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ם כו רים סדרת סי עו שיבה ראש של שי שא הי ת בנו בו שי ח ד ׳ מו ראת לי  ה״ י

ם כו ה ־ והערות עריבה סי בי אילן. בר טו



האמוניים המושגים את יודעים שהם לאנשים נדמה א.

תו הרמח״ל כותב מ לת בהקד ם: למסי שרי י

 את להזכירם אלא ?דעו, לא אשר את האדם לבני ללמד חברתי ליא הזה החבור המחבר, אמר

 בני שרב דברים אלא דברי בריב תמצא ליא כי גדול. פרסום אצלם ומפרסם כבר, להם הידוע

 שאמתתם מה וכנגד פרסומם רב שכפי ,אא? ??יל׳ בהם מסתפקים וליא תם1א יודעים האדם

רבה. והשכחה מאד מצוי מהם ההעלם כך לכיל, גלדה

ם: הספר שתכני הרמח״ל כותב בתחילה עי דו רם י כי דוע את ״להז מפרסם כבר, להם הי  אצלם ו

ם ד גדול״, פרסו מי א מכן לאחר ו שנה הללו שבדברים כותב הו  מה ״וכנגד רבה: שכחה י

ם ההעלם כך לכל, גלדה שאמתתם קס! רבה". והשכחה מאיד מצוי מה רדו  הללו הדברים אם פ

ם מי רס ם מפו עי דו ם?! הם כיצד לכל, וי חי שכ נ

ם נדמה שי ם שהם לאנ דעי ם את יו שגי ם, המו ניי מו א ם הם ולכן ה ם אינ קי ס ם בהם, עו מדי לו  ו

תם ת. או דיו סו ם רק לא בי שי ם, שהם נדמה שלאנ ם שהם אלא יודעי  לדעת או לחשוב מסוגלי

ת בצורה הדברים את ת עוו ת האדם בני רב שידמו ״עד מ דו סי רת תלד שהח ם באמי רי מו  מז

ם הרבה, דויי ת מאיד, או־כים וו מו ם צו שי ת ק לו סבי ושלג״. קרח ו

ם דעי ם? לא או יו עי ד ד בכל יו מו תן לי ם אם לדעת ני דעי ם, לא או יו דעי ם למעט יו שאי  בנו

ק הרב כותב הללו. סר קו :1אביך במו

 היא הידיעה אבל לכל, ידועים והדבקות והאהבה והיראה בכלל העבודה ענין באמת ...הנה

בקרבו. נושא שהשם הבונה ולא לבדו, השם ידיעת רק

ם ם לפעמי עי ד ת בידיעה מושג או ידיעה יו ת, ־ שטחי צוני ה חי ת. יכול וז ד בכל להטעו מו  אדם לי

שבון דין ליתן יכול א אם לעצמו וח ם אולם יודע. לא או יודע הו שאי כול אדם הללו, בנו  לדעת י

שג, או השם את ת את לא אבל המו שמעו ה שהשם המ א יראה .2מכיל הז  אדם בהלוז. פחד, הי

ם עובדי מכלב. או מפיל מפחד לי ם לעצמם ציירו האלי ם אלי מי ע ם. שצריך זו ס מת לפיי  לעו

ם יראת לי מוכה האלי שג את לנו יש והשפלה, הנ ת׳. ׳יראת המו מו מ ת הבנה הרו לי לו בלבד מי

1, א׳. א׳
 לדבר יכול פיזיקה, קצת שלמד תלמיד למשל, מבין. שהוא לחשוב יכול אדם זרים במושגים גם לכאורה שאלה:2

כולל. הזה המושג מה הבנה הרבה בלי הקוונטים׳, ׳תורת על
 לעומת שטחית. בצורה שלמד החדש המושג את מבין שהוא מודה הוא גם הזה התלמיד את נשאל אם הרב:
תומם. עד המושגים את מבינים שהם נדמה לכולם האמוניים במושגים זאת,



מד מה אומרת לא רי עו שג. מאחו ם אנו המו בי ת הבנה לעצמנו לפתח חיי מי ת פני שמעו  למ

ת תי ם. של האמי תב: הרב ממשיך הדברי וכו

 לאדם יודעו לא להם, והכנות הצעות הן החכמות שכל היראה, חכמת עמקי קדושת לפי כי

הפנימי. בדיבור הלב בהגיון אלא החיצוני, הדיבור מצד

ש גם כך ה: בהקדמתו הרמב״ם מדגי שנ ת ״ששאר למ מו  שיגיע עד בהם להרגילו אלא אינן החכ

ק צריך בה הא-לוהית״, החכמה לדעת חד. להעמי במיו

שונה מושגים מערכת דרושה ב.

ת בכל מו ם שאנו החכ רי ת יש מכי הו צוני הדיבור בין ז מי. לדיבור החי  יכול לא אדם אף הפני

א עצמו את להשלות שא יודע שהו ם. נו סויי כן מהו מבטא השם מ  בענייני בו. הכלול התו

ת בו עת הלב, חו שם ידי מרת אינה ה כנו בקי שהינך או תי בתו  המלא. האמי

ף סי ק הרב מו סר וכותב קו אביך: במו

להם. הדרוש כפי ההבנה פרטי בכל לדבר כלל בלשון נוסד לא כי

שג ראה׳ המו ס יכול ׳י ח תי ת אלפי אלף ולהבדיל לכלב לה ת לא-לוהים, הבדלו  שאנו למרו

ם שי שתמ תה מ בא לשון. באו :3בירושלמי מו

 הוינא לישראל, תורה דאתיהיבת בשעתא דסיני טורא על קאים הוינא אלו אמר רשב״י

 כל ליה דעבד וחד באוריתא לעי דהוי חד פומין, תרין נשא לבר דיתברי רחמנא קומי מתבעי

 אילו דיליה, דילטוריא מן ביה קאים יכיל עלמא לית הוא, חד אין ומה ואמר: חזר צורכיה.

וכמה. כמה אחת על תרין הוו

ם: אי: בר שמעון רבי אמר תרגו ח תי אילו יו מד היי ה בשעה סיני הר על עו תנ  תורה שני

תי לישראל, ת, שתי לאדם שיברא מהקב״ה מבקש היי ק אחד פיו אחד בתורה לעסו  לשאר ו

ר צרכיו. אמר: חז מה ו ד יכול העולם אין באחד ו ם היו אילו שלו, הרע לשון מפני בו לעמו  שני

וכמה. כמה אחת על

ת שתי לנו היו אם לכאורה לנו פיו כו ק י ם כל לעסו רה... היו  הרב ורבי, מורי - בכך? רע ומה בתו

הודה צבי ק הכהן י  מערכות שתי לאדם היו לו עדיף שהיה רשב״י, דברי את הסביר זצ״ל, קו

שגים, ם מערכת מו שגי ת מו מי ם־יו ם ומערכת חולין, לדברי יו שגי ת מו ספ ם נו ם. לדברי להיי  א־

מת כעת, ם מערכת שקיי שגי ם למה בהקשר היטב להבחין לדעת צריך אחת, מו שי שתמ .בה מ

ה״ב. פ״א ברכות3



מלמעלה שאולים אנושיים ביטויים ג.

ריו ם הבורא של תאו בי תו ם בתורה, הכ שאלי ם מו טויי בי ם. מ שיי ם הרבה אנו מי ע ם אנו פ מרי  או

/ את לשבר ׳כדי או אדם', בני כלשון תורה ׳דברה אוזן ם אנו כלומר, ה לי שאי ם מ טויי  בי

ם שיי ה: כלפי אנו מה. ה׳ עיני ה', יד מעל כדו ת אך ו א האמ טין. הפוכה הי  המבטאת העין, לחלו

ה את רה - הראי רה - העשיה את המבטאת היד, למעלה. מקו ם לגבינו למעלה. מקו טויי  הבי

ם שאלי א בבהירות, העניין את מסביר 4השל׳׳ה להיפך. ולא מו הו  כ- זו תופעה מכנה ו

ת ה שם 'השתלשלו ם: אנו בהשאלה׳. הז רי מ היד או ד? יש לסיר וכי הסיר׳. של ׳ ם י א  לשולחן ה

ש לאדם רגל? יש ם אלו רגל! י טויי ם בי שאלי ם האדם מן המו צי ם. לחפ מי מ תו דו  לגבי דבר או

ם אלו האדם', ׳יד האדם', ׳עין טויי ם בי שאלי ת .5מלמעלה לאדם המו או  כולה שלנו המצי

שאלת ם לדעת חשוב מלמעלה. מו שגי ם שהמו תו אינ ת אדרבה, דבר. או לו כו ת להווצר י עויו  ט

ת ראיו ם נחשוב אם נו שגי ם. שהמו הי ז

אחד וידיעתו הקב״ה ד.

ת הרמב״ם ב 6תשובה בהלכו ה: שאלה מצי ר מו ח

 לא או רשע או צדיק שזה ידע שיהיה, קודם שיהיה מה כל יודע הקב״ה והלא תאמר: שמא

 צדיק שיהיה שידע תאמר ואם !צדיק יהיה שלא אפשר אי צדיק יהיה שהוא ידע אם ידע?

!בוריו? על הדבר ידע לא הרי רשע, שיהיה ואפשר

רה! אין - מראש ידיעה לקב״ה יש אם לכאורה, אם בחי ת בחירה יש ו שי פ  אין - לאדם חו

ה?! ע די ה! או - זה או י ה ז ם: עונ הרמב״

ממנו, חוץ שהיא בדעה יודע אינו שהקב״ה ... מידה מארץ ארוכה זו שאלה שתשובת דע,

אחד. ודעתו שמו יתברך הוא אלא שנים, ודעתם שהן אדם כבני

עת די ם י ת האד ס ס בו א מה על מ לט שהו ץ. קו א מבחו סף לומד, רואה, שומע, הו ם או תוני  - נ

עת ויודע. די עת כמו אינה הקב״ה י די א כיון האדם, י ת אינה הידיעה אחד. ודעתו שהו צוני חי

ג׳. נאמן בית שם וכן י״ב. אחרון, בית אדם, תולדות ״
 של ופעולותיו מעשיו לתיאור הושאלו והם אנושי, הוא הביטויים מקור הפוך. מובן במו״נ(ח״א) מהרמב״ם 5

 עבודת בעל המקובל והרב הפשט. דרך על ודעת טעם בטוב ש׳ביארם בכך הרמב״ם את מסביר השל״ה הקב״ה.
 הקודש עבודת בשם לפנינו השל״ה שכתב הבאור הסוד׳. פי על ובארם עליו השיג התכלית בחלק הקודש

הסוד. דרך על כמובן הוא נוספים ומקובלים
ה״ה. פ״ה6



מנו. חלק היא אלא לקב״ה, לא מ ף ממי סי אין הרמב״ם מו  דבר להשיג יכולה אדם של דעתו ״ו

 הבורא. של דעתו את להבין באדם כת אין - בוריו״ על זה

ם הראב״ד מקו - הרמב״ם על תמה ב

 החל והוא להשלימו, ידע ולא בדבר מתחיל אדם שאין החכמים, מנהג המחבר זה נהג לא

 הדבר להניח לו היה וטוב לאמונה. והחזירו בקושיה הדבר והניח ובקושיות, בשאלות

 הרהור יבוא אחת שעה ואולי בספק, דעתם ויניח לבם יעורר ולא התמימים, בתמימות

זה. על בליבם

ען הראב״ד ה עדיף כן ועל ששאל מה על השיב שלא הרמב״ם כלפי טו  כלל, יקשה שלא הי

ס ולמה ת להכני קו ? בלב ספ מין א מ ה

לה לא הראב״ד השגת ובכן, ם בכלל, מתחי שו בתו שהרמב״ם מ שו  השאלה את עקר בת

טין. קודת לחלו א נ צ א שלנו המו הה האדם שידיעת הי עתו ז  נכון. הדבר אין אך הקב״ה, של לידי

ם ודעתו האדם בעוד ת היא שהידיעה כיון שנים, ה צוני א הקב״ה- אצל לאדם, חי עתו הו די  וי

ה כאן שאין אלא לשאלה, הסבר כאן שיש רק לא אחד. דבר הם שי ם .7בכלל קו סי שמנ חס כ  ליי

תו את שג או ת ולקב״ה, לנו המו לו ת עו ת. לא שבאמת שאלו לו תחי  בכל גדול עיון דרוש לכן מ

ם שגי האלה. המו

סיכום

תו מ לת בהקד ם למסי שרי ר י ם שמדובר הרמח״ל מסבי ם בעניני עי דו ם י מי רס מפו  בהם שרבה ו

ההעלם. השכחה ם כלומר, ו ם ה שכחי ם. מרוב נ מ רסו ת תשכח ומאלה ״מאלה - ולכן פ דו סי  הח

תי״ ם - האמי מי חכ ם ה ם, אינ מדי ם לו שי הטפ ם ו ם. אינ שיגי ם מה ״וכנגד מ תת  כך גלויה שאמי

ם ההעלם ה מם מרוב מאוד״- מצוי מ תם פרסו טו שי פ ם בני אצל ו ם. שהם להם נדמה האד עי ד  יו

ם, לא שהם רק ולא דעי ם שהם מה אלא יו דעי ש יו ת. בצורה נתפ ת עוו צד? מ מוד בכל הכי  לי

ת יכול לא אדם אחר א עצמו את להשלו ם יודע. כשאינו יודע, שהו עת הללו בענייני שם ידי  ה

ת. יכולה בלבד ם להטעו ת יכול אדם האלה בעניני מו את להשלו א עצ  שיש כיון יודע, שהו

ת ההבנה בין הבדל לי לו שג של המי כן לבין המו ם לנו אין לדאבוננו, שלו. התו טויי ם בי חדי  מיו

שגים ם למו קיי ק צריך ולכן האלו ם ולעיין להעמי שגי ם. במו מי קיי ם ה שו לת כותב כך מ  המסי

ם: שרי ם כל על צריך גדול עיון ״כי י ם לדעת האלה הדברי ת  הסברא צד על ולא באמת או

מוד הכוזבת״. א גם פעמי חד לי ק. לא הו עלת ״אבל מספי צא התו רה מן י ההתמדה״ עליו החז - ו

 הרמב״ם שאלת על עונה הראב״ד אמנם, ה״י. פ״ב, התורה יסודי בהלכות יותר מפורשת הרמב״ם של דעתו 7
לבחור. במה לאדם מפריעה הקב״ה ידיעת ואין גזירה, אינה הקב״ה של ידיעתו :אחר באופן



רה מגמת א החז מה, הי ת על ההפנ שג מנ שאר לא שהמו  לזכור, כדי רק נועד לא השינון שטחי. י

ק כדי גם אלא ק להעמי לחז ד. תכני את בתוכי ו מו הלי

מעוותת שטחית הבנה ה.

ת בעוד נתבונן שגים דוגמאו תם למו פן שהבנ ת. להבנה גורמת שטחי באו ת עוו ה מ קנ  המס

שת א המתבק ם הי ם שענייני חניי מק. לברר עלינו רו  לעו

ק הרב כותב סר קו : *8אביך במו

 אבל בנפשו. ולהכניסה בה להתנהג איך הענוה ענין כשיודע טובה, מידה היא הענוה

זה קרוב החיצוני שציורן מפני העצבון, מדת הענוה מדת אחרי תמשך שטחית בהשקפה

לזה.

ה את כשמבינים שמח ה ה הענו ת ו ת בהבנו עו ט ם מו ת להגיע עלולי או צ תו ת ל תו עוו ת. מ רו מו ח ו

 מפזרת שהשמחה אלא מפזרת, כן גם והגאוה הנפשיים הכוחות מפזרת היא שהשמחה

 שזה אלא העוצב, וכן ומיישבת, מקבצת והענוה רע. דרך על מפזרת והגאוה הטוב, באופן

רע. דרך על וזה טוב דרך על

א שמח, כשאדם פן הו ם לשתף רוצה טבעי באו שמחה אחרי שמחה שלו. ב רת ה  את מפז

ת חו אין הכו ת רצון כרגע בו ו סו ת. להתכנ מי ר פני ת פיזו חו א נכונה לא בצורה הכו  גאוה. הי

שמח, לאדם בניגוד העניו תיו מתרברב, אינו ה חו ם כו סי א מכונ הו ק. ו פ או פן מ צוני באו מה חי  דו

ה מידת ת. למידת הענו דת העצבו ה מי ת, גובלת, הענו ת, למידת מצרני פן ורק העצבו  שטחי באו

הן. דמיון שיש נראה פן ביני צוני באו ם דברים פה שיש נדמה חי רי שו ה הק ם אך לזה, ז מדי שלו  כ

ם קי מי ע מ הן. קשר אין שכלל מגלים ו הו ביני א מ פו ב? העניו בין ההבדל אי  מכיר העניו לעצו

ת לו ערכו, בקטנו אי ם ו ם העצוב האד מ שי ערכו את מרו מו. בעיני האי ת עצ ת, מבחינ תי  אמי

ת שב האדם כי לגאוה, קשורה העצבו מת העניו לו. שמגיע חו את, לעו שב ז  לו מגיע שלא חו

ם. א כלו ד הו ה לו שיש מה כי בחלקו שמח תמי סד ז א גם ה׳. ח שהו שו את משיג לא כ  מבוק

ב. לא הוא ת העניו עיני לנגד עצו מד ד עו תו תמי שנ ת טרפון ר׳ של מ :,באבו

ממנה. להבטל חורין בן אתה ואין לגמור המלאכה עליך לא

קס! יש זו במשנה רדו ת פ ח תי ה מפ שמע לכאורה המשנ שהו מ ם יכול אחר שמי סיי  את ל

ע המלאכה, מדו א ו ק ל?! שאני דוו מו ע שיכה א ה ממ שנ מרת המ או להשתדל עליך - אעפ״כ - ו

א׳. ג׳,8
ט״ז. ב׳,י



ם מו סי ק מ אין - ב רין בן אתה ׳ו ה׳. להבטל חו מנ פן מ שבה או ה המח  את מדרבן העניו, של הז

שה כדי תוך ולהשיג, להתקדם העניו א שמה תחו ם עד השיג שהו ה היו סד ז  הקב״ה אם ה׳. ח

תי זיכה א בודאי עכשיו עד או תי יזכה שהו  בהמשך. גם או

ת משהו זה בעניין נזכיר דו :10הראי״ה ממי

גבורה, שמחה, היא מוסיפה כשרה וכשהיא פסולה, היא עצבון מביאה שהענוה זמן כל

פנימי. וכבוד

שמחה סכת - לה שזכה הגבורה בחלקו. שמחה היא בה שמח שהעניו ה ה בו נו בצי טי  לעליה מו

ת. מי הכבוד מתמד ה ־ שרכש הפני ת הערכה לו מקנ מי ת. ולא נכונה עצ פ מזויי

מהא-לוהות הרתיעה ו.

ת הרב כותב :11באורו

ונחשך, האלוהות מושג הולך האלוהיים בענינים הרוחני הלמוד של הכללית המניעה לרגלי

 והשעבוד הטבעית והאמונה החיצוני הפחד זה עם מטוהרה. והרגשית שכלית עבודה מאין

 שהדעה התקופות, מאותן ירושה השפעת בתור רבים בלבבות נשארים ההכנעה של

 את אליה לשעבד גודלה מצד ראויה שהיתה עד בעוזה, בהן מאירה היתה האלהית וההרגשה

 הכללית המהות הרי היא, עמומה האלוהית ההכרה של התוך שנקודת וכיון הנפשות... כל

 הוא והכרח ממנו להמלט שאין תקיף כח בתור רק ... בציבור) (=נמצאת בהמון כלולה

אליו... להשתעבד

ם כשלא מדי ה לו ת מושג אמונ הו ם ונחשך, הולך הא-לו הי ס א-לו תפ ת נ ת כדמו רי  המשעבדת אכז

הם, כופה אדם, בני ה. להמלט אפשר ואי עלי ם, ממנ ם אמנ מדי שלו ה כ מק, אמונ  כשמבררים בעו

ם את שגי ר. הכל - המו  כזה, אדם עם כשנפגשים גדול. אדם עם פגישה לעצמנו נתאר מאי

ם לא ממנו, לקבל רוצים שבי א חו ד עלינו. כופה שהו עמו לו נ  שאנו כיון פעור פה עם מו

מר קל גדולתו. את מעריכים חו ס נכון שזה ו ח  לקב״ה. בי

ת הרב כותב רו :12באו

וקוממיות. עונג אם כי בה יש ודכדוך צער הא-לוהות...לא מפני ההכנעה

ז׳. אות ״ענוה״, ערך10
קכ״ו. עמי11
קכ״ה. עמ׳12



 גרועים, הם והכנעה שעבוד שסתם בעוד הנכנע. של גדלותו על מעידה גדלות בפני כניעה
תי לטבע והכנעה שעבוד א שלי האמי בה. הי ת טו שמח ה השואבה בית ב ק הרב הי  את שר קו

ריו אחד דה ר׳ של משי הו מס את בעיניו לבי ״וגבה הלוי: י א נ מס לב כדונג". הו  הבורא, בפני שנ

ריו באחד הרב בעצמו כותב גם כך הלב. של גדלותו על מעיד  בכל אשר אבי אלוהי 'אל :13משי

תון הנני לבי ממני׳. פחדו אשר לאהבתו, נ רו י

לעומקם המושגים לימוד חשיבות ז.

ת את בו שי ד ח מו ם ובירור הלי שגי לת כ״ד בפרק גם הרמח״ל מבאר המו שרים, במסי  בביאור י

ש שיראת בעוד היראה. מידת טה קלה היא העונ שו סה, ופ ת יראת לתפי מו מ  היא שכנגדה הרו

ע להשגה. קשה ה מדו ק לא נורמלי אדם כך? ז קו ראת את לרכוש כדי להשכלה ז ש. י  אבל העונ

ראת את לרכוש כדי ת י מו מ ד דרוש הרו מו עה. לי די ת וי מ ה קיי שאר סכנ ה׳ ׳יראה עם להי א ת  ת

א ראת שהי ש, י ת לשאוף עלינו העונ לאה׳ ׳יראה בעלי להיו א עי ת, יראת שהי ממו  וכדי הרו

ללמוד. צריך לכך להגיע

סר ד חו מו ה, לי סה גורם אמונ ה לתפי טנ טנ ת. של ק הו לו חו את מדכא זה הא-  האדם, של רו

א הו שפל. מרגיש ו  מו

ת הרב כותב רו :14באו

וחקרנו, למדנו וחטאנו. נואלנו אנו גם !משפיעים וסופרים התורה חכמי היקרים, אחינו

תו, כתבנו וחדשנו, פלפלנו ציי  נביאי לקול שמענו לא ועזו. הא-להים את שכחנו אבל ו

 וחכמי המוסר חכמי והחסידים, הצדיקים לקול עולמים, דורות חכמי מעולי לקול האמת,

 להיות לבדו המעשי התלמוד של הנהר סוף כי קולות בקולי והכריזו שצוחו והרזים, העיון

 הא- דעת מים וקבלה, דחכמתא מימא ים, מני מים תמיד לתוכו נמשוך לא אם וחרב, יבש

החיים. ממקור משרשה פנימה מנשמתנו הנובעת הטהורה האמונה טוהר מים להים,

שכחנו ם את ׳ עוזו׳. הא-להי שי הצד ו ף שבתורה. האמוני הצד ללא יבש נשאר שבתורה המע סו  ׳

ת לבדו המעשי התלמוד של הנהר ד לתוכו נמשוך לא אם וחרב, יבש להיו ם תמי ם׳. מני מי י

 מלחמתי. היא גדולה כמה הרב, שירת תש״ה, זכרון,
ק״א. עמ׳14



מהלימוד לרתיעה גורמת בלבד השם ידיעת ח.

ת יכולה לבדו השם שידיעת כה עד ראינו כן. את לעוו ק עתה התו עמי תר: נ  שידיעת רק לא יו

תת בלבד השם עוו א אלא התוכן, את מ עת גם שהי ד. את מונ מו עת הלי די  מעכבת בלבד השם י

ד: לרתיעה וגורמת מללמו

 בחסידות לעסוק המניעה בסבת ישרים, מסילת ספר בהקדמת לוצאטו הרמ״ח שמרצה מה

 חושב כך ובשביל לכל, ידועים הם הענינים שעקרי מפני לימודית. חכמה בתור שמים ויראת

 הפנימי הצד אבל זו. שבמניעה הטכני הצד זהו עיונם. על זמן להוציא צריך שאין אחד כל

 הן הטבעיות שהמחשבות ... כמוסה יותר בצורה אבל עצמה, זו מסבה כן גם בא שלה

 שימת בתחילת לימוד, כל מראשית כך ובשביל הרוחניים, הענינים באלה ציורים מלאות

 אויליים דברים והרבה בוסר, של מחשבות שהם ומתוך ושוטפים. הם באים בירור, על הלב

 הלימוד של האפשרות את בשטפם בעצמם הם מפריעים כן על ... בהם מעורבים וחשוכים

.16 15וההתעמקות

ם שגי ם הללו המו די ד מטרי או ד ובלי האדם, את מ מו ם הדברים נכון לי תת, בצורה מתקבלי  מעוו

האדם מדם. נמנע ו ם עוד כל מללו ם לא שהדברי ת צרכם כל מבוררי מ ם אצל קיי  מרירות האד

ת בלתי מד שאינו רק לא האדם השכל. אור את שמחשכת טבעי א מצייר אלא לו  כל לעצמו הו

ת מיני מיונו ם ד ם לברוח נאלץ שהוא שקריי ם כן ׳על - מה עי ם מפרי  את בשטפם בעצמם ה

ת שרו ד של האפ מו ת׳. הלי תעמקו הה קס ו א כאן הפרדו ה האדם אם כי גדול, הו א לומד, הי  הו

ה ם הדברים כמה עד מבין הי בי שו ם לאורח ח תי. חיי אמי

תורה, של באורה יפה מחוברת שאינה שמים, יראת של בתכונתה שיש גדול היותר החסרון

 להיות מתחיל שהאדם וכיון המחשבה. יראת על מתחלפת היא חטא יראת שבמקום מה הוא

 מכשלת נשמתו, אור את ממנו הנוטלת הבערות, בבוץ וטובל הולך הוא הרי לחשוב, מתירא

.15רוחו את ומעיבה כוחו, את

ת: דוגמא ם איבר קשירת פיזי סוי תו גורמת באדם מ שבה יראת להתנוון. איבר לאו ת המח מ ס  חו

ת חו ם כו חניי תח. יוכלו שלא רו להתפ

 טוב בין מה לדעת הבירור מחסרון באה שמים, יראת ידי על לפעמים הנמשכת הבטלנות,

בודאי היא שמים מלכות עול קבלת של הרצויה שההשפעה ומתוך הנפשיות. בתכונות לרע,

ג׳. דבר ראש הקודש, מוסר15
ט׳. ג׳, דבר ראש הקודש, מוסר16



הרוחני... הכח בין הכח. כללות את בירור בחסרי היא מחלשת שבנפש, הרע את להחליש

.17החומרי... הכח בין

ת הבנה סר מובילה שטחי ה למידה, לחו פ סו א ו ם את להבי ת האד או צ תו ת. ל  יראת הרסניו

ם תתה מבוררת שאינה שמי שה באמי הי הנפש. את מחלי ה זו ה גדולה סכנ ש שממנ  להזהר. י

ד ת קל תמי צוני להיו תר הרבה הכל, לדכא או לכל, פורקן לתת או - קי  גבולות לתת קשה יו

ם. מי אי ת מ

 סגולה כל את הפועל אל ולהוציא בכלל, כח אומץ להוסיף היא מוכרחת בטהרתה ה׳ יראת

ולהיטיב. להשכיל הנפש כתוך צפונה

ה טהורה כשהנפש תי דו לא ובמעשיה, במי א ממי טוי לידי לבוא יכולה הי תר בצורה בי בה. יו  טו

מר גם כך :19 18הכוזרי או

 הנכונה המרה את למדתנו אם כי בסיגופים. העבידתנו לא האלוקית התורה החבר: אמר

בצדק.... לו המגיע החלק את והגוף הנפש מכוחות כח לכל לתת עלינו בצוותה

ה ובכן, ס ה תפי טנ ת של קטנ הו ש לאדם גורמת האלו שפל לחו כא. מו מדו ה ו ס  גורמת בריאה תפי

תינו שכל לכך חו או כו בו טוי לידי י ע האדם מלאה. בצורה בי שקו ת ה מיונו ק נרתע בד  מלעסו

ם הי אלה, בעניני חא. שבעקבתא הכפירה וזו שי חד דמ מיו מינו, ב שנה כאשר בי ת י מו מ קו ת  נגד ה

ת רצון כשיש דיכוי, חיו ם ל ם, חיי חד חשוב מלאי מיו ם את לברר ב שגי  לימוד, מתוך הללו המו

סו שלא כדי תפ ת. בצורה י ת עוו מ

הרמב״ם שיטת לפי והישר הכובש ט,

שנן כותב ',והקבלה הכתב בעל  הישר. ודרך הכובש דרך יתברך: ה' את לעבוד דרכים שתי שי

א הכובש ע אדם הו תיו את שמכני אוו ם שליטה ידי על ת ליים בדחפי ם השלי הבהמיי א שבו. ו  הו

מו. את בולם מד הלב עצ ם את חו ת ע כובש השכל אך הדברים, או שיו. את ומכרי תו מע  אדם או

די במאבק הינו שו. תמי מתו, בנפ א הישר של ה׳ עבודת לעו ה. הי מ  עם מאבק אין לישר תמי

פן יצריו, באו א טבעי ו ם הו קיי ם אז או ה', באהבת מלא וכשהלב ה׳. רצון את מ קיי ת  - בישר מ

? עדיף מי .20בקרבי״ חלל ״ולבי מי ם? לו שאין כיון עדיף הישר האם מ קי ב א  אין שמא או מ

קא בכך, חכמה דוו ף? הכובש ו עדי

י״ג. ג׳, דבר ראש הקודש, מוסר17
ני. אות ב׳ מאמר 18
טי. מ״ז, בראשית19
י״ז. בתרא בבבא הגמרא ע״פ ק״ט,כ״ב. תהילים20



ת את לראות שאפשר כשם רו תה כך הכובש, של הנפש מסי  את לראות אפשר מידה, באו

ם - אחד מצד הישר. של גדלותו במקו ם תשובה שבעלי ' מדי ם אין עו קי  יכולים גמורים צדי

א הרי התשובה ובעל לעמוד', מצד יצרו. את כובש הו ם ׳כל - שני ו אי בי  אלא נתנבאו לא הנ

ם אבל תשובה, לבעלי קי ם ראתה לא עין - גמורים צדי הי  .21זולתך׳ א-לו

לתו שאדם ספק אין א בתחי א עד כובש, הו ם, הישר. למדרגת מגיע שהו תי תו עי א אדם או  הו

תו כובש או א אדם ו ת הדרכים ששתי להדגיש, חשוב במה. תלוי - ישר הו לו כו ת י תו להיו  באו

ת. בו אדם מני תנו אחד כל ז א מאי ם בדברים הו מי סויי בהם כובש, מ  יצרו, נגד מאבק לו יש ו

ם ובדברים מי סויי א מ בהם ישר, הו ת לו אין ו דדו תמו ם בשני וכשמדובר יצריו. עם ה שי  אנ

ם ם ־ שוני שר הא א עדיף כעת ולכן הכובש מדרגת את כבר עבר הי מנו הו ! *22מ פן, בכל ?  או

הקבלה: הכתב בעל מכריע ו

הכובש. בדרך העובד מן מעולה הוא הישר בדרך שהעובד המחברים מגדולי הוסכם וכבר

למפורסמות. החוקים בין שמחלק פרקיו, משמונה בשישי הרמב״ם כדעת שלא

ם" בשמונה הרמב״ם א פרקי ת שלוש מבי כחו של היינו הכובש, שמעלת חז״ל מדברי הו  המו

ם. לדברי בניגוד הישר, ממעלת עדיפה בנפשו, פי סו לו ת בין מחלק שהרמב״ם אלא הפי  מצוו

ת׳) שכליות מצוו ת (׳ ת למצוו ). שמעיו ם׳ קי חו ם בדברים כלומר, (׳ מי רס מפו  אדם בני אצל ה

ם ביזוי רצח, לרוע: רי ם הו חו ת ת ( צוו מ ת) ה ת נכונה השכליו ענ ם, ט פי סו לו בהם הפי שר דרך ו  הי

ם היו לא האדם בני התורה שאלמלא בדברים אבל הכובש. מדרך עדיפה אי צ ל בהם מו  פסו

ת מצוו ת׳) (׳ שר. עדיף הכובש שמעיו מהי

א כאמור, ם מבי ת, שלוש הרמב׳׳ כחו את הישר, דרך על עדיפה הכובש דרך חז״ל שלדעת הו  ו

שתן תן שלו ת: לכאורה ני חו לד

מנו׳. גדול יצרו מחברו הגדול ׳כל אומרת 24בסוכה הגמרא .1 כח מכאן הי  עדיף, שהכובש מו

קיו יצרו שהרי מאב תן הישר. משל גדולים ו ת ני את לדחו פן ז רוצה הקב״ה הרי הבא: באו

 פסק ה״ד) פ״ז, תשובה (הל׳ הרמב״ם אבהו. לר׳ אבא בר חייא ר׳ בין בגמרא הובאה זו מחלוקת ל״ד:. ברכות21
 שעשה. והחטאות העונות מפני הצדיקים ממעלת מרוחק שהוא תשובה בעל אדם ידמה ״ואל :אבהו כר׳ להלכה

 טעם שהרי הרבה, ששכרו אלא עוד ולא מעולם. חטא לא כאילו הבורא לפני הוא ונחמד אהוב אלא כן. הדבר אין
□  יכולין גמורין צדיקים אין עומדין תשובה שבעלי מקום חכמים: אמרו יצרו. וכבש ממנו ופירש החטא טע

מהם. יותר יצרם כובשים שהן מפני מעולם חטאו שלא אלו ממעלת גדולה מעלתן כלומר בו״. לעמוד
 שהישר משמע שמחה״ לב ולישרי לצדיק זרוע ״אור הפסוק על י״ז) עמי ח״ב, ראי״ה (עולת הרב של מפירושו 22

 אור וקשיים. מאבקים דרך בקב״ה לדבקות מתרומם לעומתו, (הכובש) הצדיק בשמחה. השרוי זה והוא עדיף,
 כתמר ״צדיק בתהילים כותב המלך דוד מדוע נבין זה פי על לשמחה. זוכה הוא כך ידי ועל בצדיק מאיר התורה
ישר. שהוא זה כתמר השי״ת, כרצון רצונו שיהיה ישר, להיות שיזכה לצדיק מאחלים אנו יפרח״.

ו׳. פרק21
24



ב בין איזון ליצור כדי - גדול יצר יהיה גדול לאדם ולכן חופשית, בחירה שתהיה  לרע הטו

א יצרו שבו. ת כדי גדול הו שרו ה שלו הבחירה שאפ ת תהי אוזנ ת מ אמ תו  הגמרא למעלתו. ו

מר רוצה ת שאיזון לו חו או באדם הכו ת, בחירה לידי מבי שי עדיף. שהכובש לומר ולא חופ

ת במסכת הא הא בן .2 מר: 25אבו ם או ח אפשר אי מכאן גם אגרא׳. צערא 'לפו כי  שהכובש להו

ה עדיף. שנ ק: מהו מתארת המ ר הצד ם ״הצו מי  כאן אין .26משפט״ דרכיו כל כי פעלו ת

עת תו אלא ממי, עדיף מי מדרגה קבי ה שמי לומר, הא הא בן של כוונ תר לו שהי  - קשה יו

תר יקבל שכר. יו

א: 27בספרא .3 ב אמר ׳לא מו ם י חלב... בשר לאכול אפשי אי אד שי! אלא, ו מה אפ  אבי אעשה ו

ם  כאילו הספרא את להבין הכרח אין עדיף. שהכובש ראיה אין מכאן גם עלי!׳. גזר שבשמי

קק אני שתו סור, מ ם שאבי כיון ברירה, לי אין רק לאי תן אלא עלי. גזר שבשמי  להבין ני

א שנקודת להדגיש בא שהספרא צ עה אלא האדם, של הרצון איננה המו  הקב״ה. של הקבי

א לתורה מנוגד האדם שרצון לומר באו לא חז״ל הו תו. כובש ו  שלא לומר באו חז״ל או

ם: יאמר אד תי, • אפשי אי ה ם ועל הבורא, רצון שזה אלא מבחינ ת האד דהו  רצונו עם להז

רוצה. שהקב״ה מה ולרצות הקב״ה, של

ת ובכן, רו קו מ לו עדיף שהכובש לומר הכרח אין הרמב״ם שהביא מה ם. אפי קי חו כן אם כיצד ב

ם? דברי את נסביר ת במדרגות. מדובר הרמב״ תן הדרך בראשי ת להגיע ני ת ישר להיו צוו במ

לו שכליות, אי ת ו ת במצוו א העליונה המדרגה אבל כובש, - שמעיו ת הי .29 28בכל ישר להיו

:2,גירושין בהלכות הרמב״ם כותב כך

 מקום בכל ישראל של דין בית לגרש, רצה ולא אשתו את לגרש אותו שכופין נותן שהדין מי

 שאינו זה לפיכך כשר... גט והוא הגט ויכתוב אני, רוצה שיאמר עד אותו מכין זמן, ובכל

 ולהתרחק המצות, כל לעשות הוא רוצה - מישראל להיות רוצה שהוא מאחר לגרש, רוצה

 גרש כבר - אני רוצה ואמר יצרו שתשש עד שהוכה וכיון שתקפו. הוא ויצרו העבירות מן

לרצונו.

כ״ג. ב׳,25
ד׳. ל״ב, דברים24
לי״. להיות העמים מן אתכם ״ואבדיל :כ״ו כ׳, בויקרא הפסוק על27
 ׳מצוות במונח לשימוש המתנגד הרמב״ם פרקים. בשמונה הרמב״ם של מלשונו זו מסקנה לדייק אפשר 28

 זה במונח לשימוש ההתנגדות המדברים׳. ב׳חולי כחולים זה במונח המשתמשים החכמים את ומכנה שכליות׳,
 וטעם, חכמה יש ל׳חוקים׳ גם והרי שכלי. טעם להם שאין מצוות יש כאילו שלו, המוציאה המשמעות בגלל היא
 את ללמוד שעלינו מכיון מהן. חלק רק ולא ׳שכליות׳ הן המצוות כל :כלומר שעה. לפי מאיתנו נעלם הוא אם אף

 של בסופו נהפך עושה הוא מה המבין והאדם מעשינו, עם שכלית להזדהות נגיע דבר של בסופו המצוות, טעמי
ש-שב. עמ׳ שילת, יצחק הרב של בביאורו עוד ועיין ל׳ישר׳. הלמידה תהליך

ה״כ. פ״ב29



ד כתבי במרבית ת כתובה לא הי  האדם של רצונו עצם כלומר, רוצה. המילה לפני ׳וו׳ האו

ם כרצון נחשב מישראל להיות ת. כל את לקיי צוו מ  רצונו את מישראל לאדם מגלים בי״ד ה

תי. מי שרצונו מכאן, משמע האמי י כל של הפני ד הו א י ם הו ת. כל את לקיי ו ו צ מ  גם כן, אם ה

עדיפה. הישר דרך הרמב״ם לדעת

קה ת בין הרמב״ם לדעת לעשות שיש החלו צוו ת מ ת שמעיו צוו  בינוני, באדם שייכת שכליות למ

ת האדם על שבו הגדול באידיאל ולא .50בכל ישר להיו

בעת: 51בברכות הגמרא שאלה: ב יצר אדם ירגיז ״לעולם קו ר רע׳', יצר על טו  רש״י: ומסבי

ח לכאורה הרע. היצר עם האדם שילחם סו שמע ירגיז׳ ׳לעולם הגמרא מני א שהאידיאל מ  הו

ת ת במלחמה להיו די ם תמי צר? ע הי

ת הרב: ב יצר ירגיז אז יצריו, שני בין במאבק שרוי האדם עוד שכל לומר, הגמרא כוונ  על הטו

ש הרע יצר תו. ויכבו פן כך לעשות שיש הכונה אין או די. באו לת תמי  האדם ירגיז - דרכו בתחי

ב יצר פן מהשלילה נגעל כבר האדם מכן לאחר הרע. יצר על הטו ישר. ונעשה טבעי באו

עונג אם כי דיכוי איננה ה׳ ועבודת היראה י.

ם שיש ראינו שי ם רבים אנ עי מנ מוד מכל הנ ם כיון ה׳ ועבודת היראה לעניני הקשור לי  שענייני

ם אלו קי הם. מעי ם ללמוד צריך לכן אדרבה, עלי ק אלו ענייני לעסו תקבלו כדי בהם, ו  ויובנו שי

רתם ת. בצו תי חד האמי מיו ת יש ב בו שי ם ללמוד ח ה אלו ענייני פ קא שלנו. בתקו ת דוו פ תקו  זו, ב

ת ם שבה בארצו, ישראל עם בתחיי מי מ קו ת  בצורה הדברים בבירור צורך יש דיכוי, כל נגד מ

ת. כנה תי אמי מוד ע״י רק ו  אם כי דיכוי איננה ה׳ ועבודת היראה של שעניינה מתברר ועיון לי

ת אידיאל שיש המחשבה עונג. מן כל להיו עה - ׳כובש׳ הז ם את מרתי שי עת האנ מונ ם ו  מה

ת. להתקרב הדו א שהאידיאל ההבנה לי ת הו תם תקרב ׳ישר׳ להיו לא או ממי ם ו  ללמוד ירצו ה

ה מושגי את ם שהם הבנה מתוך - האמונ לי בי תו האדם את מו רו ת. לחי תי מי א ה

ם שגם עולה 52הדור ממאמר תחו שנן הכלל ב שר: כובש של המדרגות שתי י וי

 דוקא אם כי להיות אפשר אי אבותם״ אל בנים ולב בנים אל אבות לב ״השבת של התחיה

 נכללת היא כולו הכלל של כן היחיד, של המוסרית כההטבה ישראל. דארץ אוירא ידי על

עד עלה לא עדין שהוא בשעה שהיחיד כשם והכובש. הישר של הידועות המדרגות בשתי

 עצמו את לתפוש מחוייב אדם כל בה הנורמלית במציאות אלא האידיאלי באדם דיבר לא לשיטתו הרמב״ם 50
ח״ד). פ״ג, תשובה חייב׳(הל׳ וחציו זכאי חציו כאילו כולה השנה כל עצמו שיראה אדם כל ׳צריך :כבינוני

ה.51
קי״ב. עמ׳ הצאן עקבי52



 אז והטוב, הצדק של החותם יפה נחקק לא עוד שבטבעו בשעה הגמור, המוסר פסגת מרום

 כוחותיו את להדוך מוכרח והוא צעד כל על למלחמות צריך הוא עליו, קשה הישרה דרכו

 לקח, יוסיף כאשר כי עדיין, האורה דרך איננו זה אבל לפעמים. ולבטלם לכבשם הרעים,

 והתמים הישר שבלב הטבעית, והנטיה השכלי המאור עם מצורף תורה של באורה וישתמש

מלחמות. בעל להיות כך כל צריך איננו הוא כי ימצא אז יפה, שהתעורר

ף סי ם מי בספרו זצ״ל חרל״פ הרב כך על מו :ננמרו

שבחו״ל והעבודה שבא״י העבודה

 אותה לעקור הטומאה, רוח את להחליש האחד, אופנים. בשני יתכן הארץ מן הטומאה בעור

 של האור הבהקת את לגלות והשני, ממילא. תתגלה והקדושה האפשר, בכל ולבטלה

 העולם. מן ועוברת ומתבטלת הטומאה נכנעת זה ידי ועל ותפארתה, עוזה ברוב הקדושה

 את לשבר העבודה עיקר שבחו״ל בזה, גם הוא חו״ל לבין ישראל ארץ שבין וההבדל

הקדושה. את לגלות העבודה עיקר ישראל ובארץ הטומאה,

ע הדרכים שתי ה בביעור חרל׳׳פ הרב שמצי מא ת הטו לו  והישר. הכובש עבודת לדרכי מקבי

ה רוח החלשת א מ טו א ה שה אור הבהקת בעוד הכובש, עבודת הי  הישר. לעבודת שייכת הקדו

הי ־ הפרט עבודת שזו וכשם  ה׳ עבודת משעבוד. משתחרר ישראל כשעם הכלל, עבודת גם זו

ס ישראל בארץ ח א לכלל בי ם הישר. של ה׳ עבודת הי מנ ד הפרט א  הכובש דרך בין מצוי תמי

ת ההדרכה אבל הישר, לדרך רי בו א הגאולה, בדור בפרט ישראל, בארץ הצי  בדרך ורק אך הי

הישר.

ת ם בהיו א ישר האד ש אינו הו ת ומדכא מחלי חו ם. מכוון אלא הכובש, כאדם כו ת ת או חו  כו

ם מדכא שאני לי תב: 5חייס* עץ בדרך הרמח״ל שלילי. בכיוון לפרוץ עלו כו

 לפני הנשמה מחליש דבר ואין ודאי, היצר ממנה ומרחקת הנשמה מחזקת האמת ידיעת כי

 חוטאים היו לא האדם בני לב על ועומדת רחבה הידיעה היתה ואם הידיעה. בחסרון היצר

במלאכים. שולט שאינו כמו עליהם, ושולט אליהם קרוב היצר אפילו היה לא אך לעולם,

ק הגבול שקו ככל במלחמה, תר רחו תר בעורף כך יו לחם היצר שקט. יו ד. באדם נ  ככל תמי

ק ונלמד, שנבין תר הגבול, קו את נרחי היו דברים ויו ם י תם. לא למה ברורי שו ת לע  עבדו

ת מדכא לא אני ולכן דיכוי, פירושה חו ם. מתעל אלא כו ת ת את מכוון אני אם או חו  הם הכו

או בו טוי לידי י נכונה. בצורה בי

רנ׳״ו. עט׳ הישועה ממעינינג
חכמה. פתחי לקל״ח תרמח״ל של הקדמתויג



ת המשנה ק על דורשת נ5באבו סו ם מיגשה ״והלחית הפ המכתב המה א-להי ם מכתב ו א א-להי  הו

ת ק הלחית״ על חרו סו רין. לבן האדם את הופך בתורה שהעי ע חו ה מדו  זר יבוא אם כך? ז

תה מכריח אתה למה ידך? את משעבד אתה למה אותך וישאל ב? או ש! לה תן לכתו פ  חו

ם. נועדו מה בשביל לו להסביר נצטרך דיי ש אני אם הי א שלשמה למטרה באיבר משתמ  הו

ם, הו קיי ש אני אם טבעו. ז א לה למטרה בו משתמ ה נוצר הו ת שיעבוד. לא ז הו ד  הטבע עם ההז

תי א שלי האמי ם לא תורה. עול קבלת הי ת טוי התורה השתמשה ס ת בבי חרו ת׳. על ׳ חו  הלו

הדיו הנייר בכתיבה, ם. דברים שני הם ו טה, נפרדי בה בחרי ת, איננה הכתי צוני א אלא חי  חלק הי

ת עצמו. מהדבר נפרד בלתי ת. אלא דיכוי איננה העליונה העבדו רו  ראינו: שכבר כפי חי

ההכנעה ת מפני ׳ קו ת׳. עונג אם כי בה, יש ודכדוך צער לא האלו מיו מ קו  ו

הרב״: כותב

 הכפירה על קובלים אינם צדק, מוסיפים אלא הרשעה על קובלים אינם הטהורים הצדיקים

חכמה. מוסיפים אלא הבערות על קובלים אינם אמונה, מוסיפים אלא

סקה ת הזו הפי כ תנו מחנ ת. לחשיבה או בי מם. אלא לדכא לא כלומר, חיו ם לרו אינ ם ׳ בלי  על קו

שו אין הרשעה׳ אבת אינה שהרשעה פירו א להיפך, להם. כו אבת הי  ע׳׳י רק אבל מאוד, להם כו

שך. על לגבור נוכל אור ריבוי החו

סיכום

שר הכובש על הנ״ל הבירור לאור ת ניתן והי בה עוד להעלו  הרמח״ל, שמזכיר מה מלבד סי

ת שהבנה ם גורמת שטחי שי ם. שהם לחשוב לאנ ם נדמה מביני שי ם לאנ ם הללו שהענייני  באי

תו. האדם את לדכא לכפו ם ו פן האד ת רוצה לא טבעי באו ש או כבול להיו  כן ועל מדוכא, לחו

סק לא הוא ם מברר ולא עו שגי ם. מו מוניי ד ידי על רק א מו העיון הלי  של שעניינה מתברר ו

ם כי דיכוי איננה ה׳ ועבודת היראה ת אידיאל אין עונג. א אל להיפך, ׳כובש', בלהיו א האידי  הו

ת לא ׳ישר׳. להיו ם, את לברר רצון יש ממי שגי ם שהם הבנה מתוך המו לי בי  האדם את מו

תו רו ת. לחי תי האמי

חסרונותיו את לאדם חושף הלימוד יא.
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 כמו העבודה, כעניני הלימוד ומיעוט מניעת סיבת בהקדמתו ביאר ישרים במסילת החסיד

 סוברים כן ועל הכללי, בחיובם גדול שהפרסום מפני שהוא המידות, ותיקון והיראה האהבה

לזה, ביותר עקרית סיבה עוד יש אכן, ובפרטיהם. ביסודותיהם לעיין צריך שאין אדם בני

 מתחרד הוא הנשגבים הענינים באלו לעיין האדם שכשמתחיל הגבורה מידת חסרון והוא

 לזה צריך כן על בהם. אשר הגדולים החיובים מהשלמת רחוק עצמו ראותו מצד ונחלש

 הדעת בישוב רק מהם. רחוק עצמו ראותו מפני מדאי יותר יחרד ולא ... גדולה, גבורה

... שלמותם לעצמו לקנות להשתדל יחרץ נפש ובגבורת

ק סו ם העי את לאדם גורם אלו בענייני תיו. למצי רונו ס טה האדם ח פן נו  להתעלם טבעי באו

ת ם. לו נוח שלא כיון אלו מחסרונו ת מד אי דו מגלה הלו מו  - למצוי הרצוי בין הפער את בלי

ת בין שו ת הדרי עו התבי מנו ו כחי. מצבו לבין מ ה! בת מנהג תנהג אל הנו ענ  תתעלם אל י

ת תלמד. שב - אדרבה שלך, מהחסרונו ת את שבררת לאחר ו תה אמץ - האמ  בלי למעשה. או

דת ם הגבורה מי אד שש ה ת, חו דדו תמו לא מהה ממי שש ו ם חו עצ ד מ מו  את המגלה הלי

תיו. שו ל חו

ר רבי דברי את נבין עתה ת במשנה מאי סק נ8באבו תר בין זוכה לשמה בתורה שהעו  לגבורה. הי

א לענייננו גבורה מד האדם כת. ולא התגברות הי ת על להתגבר זוכה הלו רונו א החס צא שהו  מו

מו: שוב ״רק בעצ ת להשתדל יחרץ נפש ובגבורת הדעת בי תם״. לעצמו לקנו  שלמו

ד מו תיו את לאדם מגלה הלי סרונו א - ח הו ש ו שמחה בגבורה להתמלא האדם על להם. מתכח  ו

ש, ליפול מבלי כחי מצבו על להתגבר ליאו תו. ולהגיע הנו לשלמו

ת התורה איך שאלה: צוו מ ה ם ו חי ת פ דת את באדם מ  הגבורה? מי

ב: 3,בברכות בגמרא הרב: כתו

 צר - צרה ביום ״התרפת? שנאמר צרה ביום לעמוד כח בו אין תורה מדברי עצמו המרפה כל

כחך״.

ת הרב זה על כותב רו :,0באו

 מי וכל צרה. בעת לעמוד כח בו אין קלה ממצוה ואפילו תורה מדברי עצמו שמרפה מי כל

 תורה טעמי ביסוד גנוז שהוא החיים כח רפיון, כלא בתורה ומחזיק כולן המצות את שעושה

או גשמי כח תוספת כל והלימוד העשיה בעת מרגיש שאיננו אע״פ שלו. את בו עושה
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 ע״י נגנז אשר אצור, חיים כח יצא להתגלות דרוש חיים שכת מצא עת ובכל בקרבו, רוחני

הנשמה. את ומאיר הלב את ומחמם והמצות התורה

ם האדם מנ א התורה מבחן בשעת אבל כלום, מרגיש לא א ת זו הי תנ  כח. לו שנו

בתשובה מלשוב האדם המנקות יב.

ם בדברים נתבונן לי ת מקבי רו בה. מאו מנע האדם התשו ת נ שיי סר בשל תשובה מע  רצונו חו

תיו את לגלות א חסרונו ת הרב כותב פגמיו. את ולמצו רו :42 41התשובה באו

 אפילו ורגשותיו, מעשיו כל את ולתקן שלמה, בתשובה לשוב אדם של לבו על כשעולה

 יותר אצלו שנעשו העוונות, רוב מפני נחרד שהוא ממה בקרבו לבו יפל לא לבד, במחשבה

 וחשכת הגס הטבע זעף מפני נרדף הוא שהאדם זמן שכל הדבר, טבע הוא כך כי מורגשים.

כלום, מרגישם שאינו ולפעמים בחטאיו, כ״כ מרגיש איננו אותו הסובבות הרעות המדות

 האור וע״י הנשמה, אור נגלה מיד מתעורר, המוסרי שכחו כיון אבל בעיניו; צדיק הוא והרי

 גדולה בחרדה בקרבו דואג ולבו כתמיה, כל את הוא ורואה אצלו, כולה נפשו היא נבדקת

 הבאה והדאגה זו שראיה לבו, אל ישים אז, דוקא אבל, נפילתו. ועומק שלמותו מעוט על

 מאד ויתחזק הנפש, בתקון עולמים ישועת לו המבשרים טובים היותר הסימנים הן הנה עמה

אלהיו. בד׳ בזה

קא א בתשובה לשוב מתעורר כשהאדם דוו תר חש הו ם יו שמה אור שאז מפני שלו, בפגמי  הנ

כתמיו. כל את ומגלה בו מאיר

ת וכן רו ם התשובה באו מקו :,2אחר ב

 אחד מצד :הנפש על נגדיות פעולות שתי לפעול היא מוכרחת שלמה, שהיא תשובה כל

 לו אפשר שאי הטוב, על ושמחה בטחון השני ומצד שבתוכו, והרע החטא על ויגון חרדה

 כ״כ הוא שלו החשבון לפעמים אם ואפילו ממנו. חלק איזה בתוכו האדם ימצא שלא

 הם והיגון, שהחרדה מה אז, הלא ־ הטוב מן מאומה בתוכו מוצא שאינו עד אצלו, מעורפל

גדול; טוב בו יש הרי עצמו זה גם הלא - שבתוכו והרע החטא הכרת מצד אותו מקיפים

עצמו את שימצא עד הזה, הטוב על גם ועצמה, עז ומלא בוטח שמח, להיות מיד הוא וצריך

41, ט״ז. ח׳
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 המפעל ביסוד וחמוש חיים רוח מלא התשובה, רגשי של גדול היותר הדכוי בתוך גם תמיד,

ברכתם. והכנת החיים ושמחת והמעשה

עלת שלמה תשובה ת שתי הנפש על פו לו ת: פעו שמחה. צער מנוגדו א אחד מצד ו תמל ם מ  האד

א על צער ט מצד שבתוכו, והרע הח א שני ו ב על שמח הו פן שבכל הטו ת בו. יש או מ ה קיי  סכנ

ם גדולה דד שבמקו תמו ם לה תייאש - הרע ע ם נ ם. ונרי דיי א האדם צריך לכן, י  עצמו למצו

ד תר הדכוי בתוך ׳גם תמי ם', רוח מלא - התשובה רגשי של גדול היו  הרע על להתגבר כדי חיי

ב. את ולגלות הטו

הגלות מן נובע לחשוב הפחד של שורשו יג.

מת לצערנו ת סיבה קיי ספ סר נו ד לחו מו ם אנו ה׳. ועבודת היראה בעניני הלי  בפחד שבויי

רו ם שמקו ת באלפיי חנו גלות. שנו ם אנ די ח ב. מפ עת, המחשבה לחשו  השכלית ההכרה נמנ

צאה נמנעת, כתו ה ו ם לא מז עי ת להבנה מגי תי ם אמי שגי ם״. במו חניי  רו

תי בפרשת קו ם נכתב: 44בחו שארי הנ ם ו הבאתי ב? ם באךצת בלבבם מרך ו ה בי ם רך־דף אי ת  א

סו נדף ץלה קול ת ונ ס אין ונפלו• חרב מנ ש וכשלו רדף: ו ו חרב כמפני באחיו אי ד י  ולא אין ו

ה ה לכם תהי מ אייביכם. לפני תקו

א הפחד ש. הו אר גם כך עונ תו ת מ ם בספר בקללו היו :45דברי ם חייך ו ת מנגד לך תלאי פחד  ו

ם לולה מ מין ולא ויו בחןיך. תא

ד: במאמר הרב כותב ח הפ

פח הפחד  ואכזרי רע דבר אין המרגיש. החי כל ושל האדם של החיים זיו את נוטל הוא הנ

 זוהר כל את ומאפיל שהם, ממה ערוך באין יותר הרעות כל את מגדיל הוא לו. דומה

גבולו. את העובר הפחד רק הוא ושכלי מוסרי חומרי רפיון וכל חולשה כל מקור הטובות...

ם פחד גז ת גורם מו מה, בצורה דבר כל לראו ה איו ש רק וז ם האדם את מחלי קו מ  לקדמו. ב

ר א אם בין רפיון כל מקו מרי, הו א שכלי או מוסרי, חו ם. פחד הו גז א שכלי רפיון מו  הפחד הו

ב. חד כתוצאה לחשו ם לא שכזה מפ מדי ם או לו ת. בצורה דברים מביני ת עוו  למדו לא בגלות מ

רה כוזרי מו ם. ו כי בו תה זו נ ת. הי או  בהקדמה נכון. לא תבין שמא תנ״ך ללמוד אסרו המצי

ב: הלבבות לחובת תו מן כ ת ׳ רו הי א הז א פחד עודף להיזהר/ תרבה שלא הי נורא. דבר הו

 היתה כך לא אבל והמהר״ל. הרמב״ס כריה״ל, גדולות, יצירות כתבו בקרבם בער ה׳ קול אשר היחידים אמנם ״
 רבים. של נחלתם היה וה׳פחד׳ ספריהם, את בגלות למדו לא דמנכר רובא ההמון. אצל המציאות

 כ״ו,ל״ו. ויקרא4"
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 ויותר עדין היותר החלק על הכוזב הדמיון שמטיל המחשבי, הפחד הוא מזיק היותר הפחד

 אל החיים דרכי את מזהירים לאורות להיות לנס, עומדים שהם האנושי, המין מן מפואר

כולו. הכלל

ק שהכי מה א ישראל, לעם מזי תר החלק שהו תר עדין היו אר ויו שי, המין של מפו  זה האנו

שבי: הפחד המח

 להבין האדם של כשרונו שיגדל מה ולפי האורות, בעקבות תמיד הולכים הנם הצללים

המחשבה. מפעולות המדומה פחדו גדול הוא כן ולהשכיל,

ם ח ילמד, יחשוב, שהאדם במקו ת פ ת את י א ולהשכיל, להבין שבו הכשרונו  ונשאר מפחד הו

תק. שו מ

 בארצו ישראל לעם יחודית האחדות תפישת יד,

חד: מאמר המשך הפ

 פזור כל את ומקשר מכנס באופן מחשבות, לחשוב להשכיל המוכנים העמים מכל יותר

 של ברומו העומדים בדברים ובדעת, בעצה כוללת, אחת לחטיבה - וקדוש שבנשגב ונפרד

 את בעולם, עליונה היותר המחשבה דגל את עמו שנושא האחד הגוי ישראל, עם הוא עולם

 הא-לוהים אחדות של המחשבה בקרבה, אוגרת כולה שהחכמה מה כל הכוללת המחשבה

עוד. אין מתחת הארץ ועל ממעל בשמים

שת ת תפי אחדו הית ה ת הא-לו חד ם גמור בניגוד ישראל, לעם מיו ת ס תפי ם אלו של ל בדי  העו

ת את מתאר ,6רבה בבראשית המדרש זרה. עבודה מ ח ש זרה, עבודה בעובדי אברהם מל  וכעונ

ם שהבריח על ני תו קו חנו ד: נמסר אביו של מ לנמרו

 למיא ונסגוד אברהם א״ל לאש). נשתחוה לנורא(בא נסגוד ליה אמר לנמרוד. ומסריה נסביה

 נסגוד א״ל !מיא דטעין לעננא נסגוד כן אם א״ל למיא. נסגוד נמרוד א״ל !נורא דמטפין

 אינשא לבר ונסגוד א״ל לרוחא. נסגוד א״ל י עננא דמבדר לרוחא נסגוד כן אם א״ל לעננא.

 בתוכו משליכך אני הרי לאור, אלא משתחוה איני אני !משתעי את מילין א״ל !רוחא דסביל

44 הימנו... ויצילך לו משתחוה שאתה אלוה ויבא

י״ג ל״ח,44



ם עובדי לי ם שיש בעובדה הכירו לא האלי אחד א-להי ת. כל את המ חו  היה אבינו אברהם הכו

ם הראשון ת החשיבה דגל את שהרי תי אחדו  אבי של דרכו את ממשיך ישראל עם בעולם. ה

מה, שא האו ת של הדגל כנו ת האחדו הי .,7בעולם האלו

ק הרב כותב כך ת קו רו ש״: באו ד קו ה

כהם... השוררת בהאחדות אם כי המושגים, בריבוי תלויה איננה השכל שלמות

ת אין ת. לאגור השכל תכלי עו די א השכל של ענינו י ת את לראות הו אחדו  בין השוררת ה

ם. שגי המו

תה את ת או ש אפשר אחדו קא לתפו בא ישראל. בארץ דו ת מו רו ש״: באו ד קו ה

א ר י ו א . . ץ . ר א ל ד א ר ש א י ו , ה ם י כ ח מ  להשכיל בנשמה הארה הנותן ה

ם של היסוד את ל ו ע . ה ד ח ו א מ הישראלית, החכמה מאור יונקים ישראל בארץ ה

 שהיא הישראליים, והחיים העולם מהשקפת לישראל, המיוחדים הרוחניים החיים ממהות

ל של היסוד וזהו המפורד. העולם על המאוחד העולם של ההתגברות ביסודה ו ט י  ב

ה ד ו ב  להשקפת אפשר אי הטמאה העמים בארץ וסעיפיה. שאיפותיה וכל ה ר ז ע

 והמפורדה, הפרטית והשקפתו בחזקה, שולט המפורד והעולם להגלות, המאוחד העולם

 נשימה לנשום ההתאמצות כל ועם החיים, מערכי בכל הרודה היא ומנוכרה, המחולקה

 מלאה כן על מעכב. העמים ארץ אויר האחדותי, העולם של הסוד אל ולהשכיל ישראלית

ל זרה, עבודה מסרחון לארץ שבחוץ הטמאה האדמה היא א ר ש י ץ ו ו ח ב  ש

ץ ר א י ל ד ב ו ה ע ד ו ב ה ע ר ה ז ר ה ט . ב ם  מחרפת להנצל דרך ואין ה

 לא- לכם להיות כנען ארץ את לכם לתת ישראל, לארץ ישראל של בכינוסן אם כי זרה עבודה

א היא מסוגלת לקים. ע ר א א כ ו ש ח  אבל הפרוד, מתוך הבא הפרטים, לפלפול ד

ן ,נמצאת האור בארץ רק האורה חכמת י ה א ר ו ת ת ר ו ת ץ כ ר  א

. ל א ר ש י

תן ישראל בארץ רק ס ני תפו חד. הכל כיצד ל או ם ישראל בארץ מ קי ר יונ  החכמה מאו

ת, שראלי ת הי הו מ ם מ חיי ם ה חניי ם הרו די ח מיו  החכמה מתגלה ישראל בארץ רק לישראל. ה

ת הי אה. - העליונה האלו בו מרת הנ ה: או ר תו קא - כנען״ ארץ את לכם ״לתת ה דו - שם ו

 ואל אביכם אברהם אל הביטו :נקרתם בור מקבת ואל חצבונם צור אל הביטו ה׳ מבקשי צדק רדפי אלי ״שמעו
ב׳-ג׳) נ״א, ואו־בהו״(ישעיהו' ואברכהו קראתיו אחד כי רנחוללכם קלה

 רנ״ו. עמי א׳ חלק ״
תכ״ג. עט׳ ב׳, חלק ״



ת ץ לא־לוהים". לכם ״להיו סה של ההבנה חסרה לארץ בחו תפי  דברים יש הגדולה. הכללית ה

ם חניי ם רו קלטי  ישראל. בארץ רק שנ

רת על מעידה 50בסנהדרין הגמרא ל תו ד ת: ח מר או ו

בבל. של תלמודה זה - עולם׳ כמתי הושיבני ׳במחשכים

:51בסוכה הגמרא אומרת

ורבא׳. דאביי הויות ־ קטן דבר מרכבה. מעשה - גדול ׳דבר

רת של בערך למעט בא לא זה ל, תו ד ת אלא ח ה את לנו להראו צי ת הפרופרו תי אמי  והנכונה ה

ק בין סו ת העי ד לבין ורבא דאביי בהויו מו ה. המרכבה מעשה לי  העליונ

מוד שבלי כמובן ת את בכלל להבין אפשר אי תורה לי הו ת המ די הו  ולמה ישראל, ארץ של הי

קא ת. מתגלית בה דוו ק על האחדו סו אמר 52בבראשית הפ  מארצך לך לך אברם אל ה׳ ״וי

ת וממולדתך מבי :53חרל״פ הרב כותב אראך׳, אשר הארץ אל אביך ו

 כן לא באמת הארצות, שאר ככל ארץ היא ישראל ארץ כי נדמה עינים שלמראה אע״פ ...כי

אדם, לשום גלויים אינם בקרבה אשר והמחמדים והאוצרות לגמרי, היא אחרת כי , הוא

 ״לך הקב״ה לו אמר כן ועל זולתך״, א-לוהים ראתה לא ״עין עליו הנאמר הבא עולם מעין

 אלא בעצמך לראותה תוכל שלא כזו לארץ שתלך היינו אראך״, אשר הארץ אל וגו׳ לך

לך. אותה אראה אני

צוני שבאופן ת. ככל נראית אכן ישראל ארץ חי ע הארצו ם מדו ה אברהם כן א צוו קא לילך מ  דוו

ם דברים יש 7 לשם תיי הו ש שאפשר מ הו בה, רק לתפו ת אראך״. ״אשר וז צרו ם האו מדי מח ה  ו

ם ם ראתה לא ״עין בקרבה: הגנוזי .54זולתך״ א־להי

והגבורה החוצפה טו.

ף חד: מאמר סו הפ

 כל ראשית הנה כתלנו, אחר עומדת היא האלהית שהאורה דמשיחא, בעקבא הימים באחרית

מתוך ביחוד הכללית, הנפש מתוך המחשבה של העודף הפחד הסרת היא ההכשרים

כייד.
 כ״ח.51
א׳. י״ב,52
 ל״ט. עמי המקראות נימוקי חמישי, חלק מרום מי51
ג׳. ס״ד, ישעיה54



 והם וצדק, קדושה של בכשרון טוב, בשכל החנונים המצוינים, היחידים של נפשותיהם

 החוצפה כח - ההפכי, הכח ידי על היא לזה הדחיפה וחולשה. כפחד נלקים היותר הנם

פחד. שום שם אין שמתגלה שבמקום הזאת, בעת להתגבר שהוכרח

ם תלמידי מי ת החכ פ תקו חא עקבתא ב שי ם שהם דמ קי תר לו ם יו פחד במחלת מאחרי  ה׳

שבתי׳. צאה המח תו הם בניגוד מתגלה מכך כ צפה של כח אלי פו העם, המון אצל חו  שסו

שבתי. הפחד את להרחיק ם המח מנ תה א ה או צפ ר נובעת חו קו פו אבל שלילי, ממ  דבר, של בסו

תו בי תהליך ישרת כת או ק - חיו פחד׳ במשבצת הגבורה. מידה חיזו ס ה׳  הנמשכת הגבורה תכנ

שה: מקדו

 את הקדושה, נצוצי את הטוב, החלק את ממנו לקחת העז בכוחו פועל הוא מקום מכל ...

 ואז חיינו. באוצר הצפון המובטח העז מפני המחשבי הפחד מניעת - תוכי היותר הפנים

 תכלמי ואל תבושי לא כי תיראי אל תפריח. והמחשבה הקדושה, במשבצת הגבורה תקבע

עוד. תזכרי א ל אלמנותיך וחרפת תשכחי עלומיך בישת כי תחפירי ליא כי

ק את מפרש הרב סו הו הפ שעי אי! אל - 55מי ר  לקחת שצריך כשם כהבטחה. רק ולא כציווי תי

תי הדבר את ת לכפור - שבכפירה האמי ת, באמונו ס צריך כך טפלו ח תיי ה פעת ל ה לתו צפ  - החו

ש ף בה להשתמ ה אכן, הגבורה. להעלאת כמנו צפ תה החו א במהו ת צריך אבל שלילית, הי  לקח

ה תה את ממנ קודה או א בה טובה נ עילה הי חד. להשתחרר מו קבע אז או מהפ  הגבורה תי

ם ה הפחד, במקו צפ החו חלף ו שה. תו בקדו

ביניים סיכום טז.

ת מספר למדנו כה, עד בו ע סי ם אדם בני מדו ם אינ קי ס קון ה׳, עבודת היראה, בענייני עו תי  ו

ת: דו מי ה

ם אדם בני א. שבי ם, שהם חו עתם סמך על יודעי די שג את י צוני המו תו את ולא החי שמעו  מ

ת. מי הפני

עת ב. די ת תכניו, את מללמוד האדם את מרתיעה בלבד השם י א היו  לעצמו מצייר מראש שהו

שג את ת. בצורה המו ת עוו א דורנו מ ם דור הו מ קו ת מ א המדכאת. ה׳כובש׳ לדרך ה  רוצה אינו הו

ק שגים לעסו ם במו חניי ם רו ם. לו הנראי קי כמעי

ת ג. מ ח ד מ מו ם הלי תיו, את מגלה האד א חסרונו הו ע ו מנ סר מתוך מללמוד נ  את לגלות רצון חו

תו כתוצאה אדרבה, פגמיו. או מוד מ ם לי ם האד עצמו. את משלי

ד׳. נ״ד,



ע המחשבתי הפחד ד. תו של שורשו ללמוד. האדם את מרתי א פחד או  התורני הרפיון הו

בגלות.

בו הגנוזים הכוחות את לפתח האדם על יז.

חזור לת להקדמת נ ם: מסי שרי י

דלא ״מלתא - פשוט, דבר זה י3 שכלנו, מציור רחוק והנחמד הנרצה האמתי והחסידות ז 1 ד 1 • זי ז 7 • ׳ •• 1 • ■ • 1 ■י ז ן*ןן -־!*.■ • • !- ז ־ —: — 1

הישר האדם כל פלב קבועים שכבר פי על ואף .56אדעתה״ לאו דאנש, עלה רמיא ז ז •ד ••1 • 1! ▼ ! • - 1־1 •• : ־ - ז ׳ ־יץר. ■• :־ •ך ; ־ ז •ז ז

 ירגיש ולא עליהם !עביר !כירם, וליא פרטיו יראה - בהם ליא!עסיק אם ויסודותיו, התחלותיו

 עד באדם, מטבעים דברים הלב וטהרת והאהבה היראה וענעי החסידות דברי אין כי בם.

כל שימצאו כמו בעצמם האדם בני אותם ימצאו אלא לקנותם אמצעים יצטרכו שליא
ז : ח־ : ־ : ז ז ז ״1 ז־ 11• ־ד ־.״ זו גי • • ד ! ׳,׳ : ד : ■ ד

ל והשבע ו>ךעב להןקיצה, כשנה הטבעיות, תנועותיהם בטבענו, ההקוקות התנועות שאר ו;

 כן גם !בצרו(=חסרים) וליא אותם לקנות ולתחבולות לאמצעים הם שצריכים ודאי אלא

 צריך (־היינו, מפסידיהם ש!רחיקו דרכים !חסרו ולא האדם מן ש!רחיקום להם מפסידים

 זמן להוציא !צטרך ליא איך אפוא, כן אם מפסידים). אותם את ולהרחיק להתמודד כיצד לדעת

 החכמה תבוא מא?ן ולקלמם? לקנותם הדרך ולדעת הדברים אמתת לדעת הלה העיון על

? !בקשנה ליא אם האדם בלב את הז

ת דו ת המי בו ת הטו עו ת באדם. טבו חו ם הנפש כו עי ם קבו עי טב מו ת בניגוד אך בה. ו חו  הגוף לכו

ם קדי תפ פן המ ת, בצורה שלו את תובע הגוף בהם טבעי, באו מטי טו ת את או דו ת המי חו כו  ו

א צריך הנפש ד ידי על הפועל אל הכח מן להוצי מו ם. לי שו ויי

ת הטבעת לכאורה, דו א נדמה לאדם שהרי לנזק, גורמת בנו המי ם יודע שהו ת ם?! ומבין או ה  ב

סר הרב מסביר :57אביך במו

 שכל הוא, הטבע מצד לכל גלויים הם עצמם מצד האלה שהשמות מה הדבר תוכן אמנם

 כלי שהם בטבע, באדם נמצאים המדות פרטי וכל הנפשות בזיכוך וטהרתה הלב חובת עניני

 שהם בזה, וכיוצא הדבקות, החמדה, האהבה, היראה, עניני כמו החיים, עניני לכל מעשהו

 אל הולכים שיהיו להעלותם צריך רק עצמם, מצד לחדשם צריך ואינו האדם בנפש נמצאים

שההישרה שאחרי בנו, קבועות הכוחות אלו ית׳ הבורא שם גדול ולדבר הטוב... הדרך

56
57

 ל״ט. בתרא בבא
א׳. אי,



 שאינו קניין דבר וכל רגע, כמעט האדם מן שתסור ראויה אינה תמיד ה׳ את לעמד האמיתית

 אלו כל בחסדו השי״ת שם כן על רגע, בכל לשמרו וקשה לאבדו נוח הוא באדם מוטבע

בטבענו. קבועים הדברים

ת העובדה ם ששמו שגי רתם לכל גלויה המו טה, בצו שו ת מכך נובעת הפ דו ת שהמי או מצ  בטבע נ

ת כיון שלנו. דו סו ם האלה שהי עי חנו גם לנו נדמה בתוכנו, טבו ם שאנ דעי ם. יו ת  גורם זה אם או

ת כן אם למה לנזק, ם שמו שגי ם המו עי שרות כדי בנו? טבו ת שהי תי אמי ר לא ה׳ בעבודת ה  תסו

תנו טבע שאינו דבר כל לרגע. מאי תן באדם מו ם בתוכי שנמצא מה אבל לאבדו, ני ד. קיי  תמי

ת כל אחד מצד אכן, דו ת המי עו ת קבו קו קו ח ש שני, מצד אך הישר, האדם כל בלב ו  צורך י

א צי ם את להו ת ת או חו ד. ידי על הפועל אל הכת מן כו מו לי

ח. ת י קו ב ד ה׳ ה -  ב

ת הרב כותב רו :58באו

 אלמת בצורה כולו המצוי בכל שהוא מה לאדם. טבעית היותר התשוקה היא בד׳ הדבקות

 הדבקות של התשוקה אין והרגשית. מושכלת בצורה באדם נתפתחה כחנית, בצורה וחרשת,

 כשם ההויה. בטבע חלופו להיות שאפשר דבר סוף, אין באור חיים, בא-להים המוחלטת

 ב-ד/ דבקים להיות אנו מוכרחים כך ומתגדלים, נזונים להיות לחיות, מוכרחים שאנו

 הולכת בנו, ומתפתחת הולכת להיות היא מוכרחת נשמתנו מלא בכל ממנו הנתבעת הדבקות

 כל וגם האנושיות תוכל לא אופן בשום ותבונה. בהכרה ומתחורת הולכת בהרגש, ומתעמקת

 שהוא פי על אף בקרבה תמיד החי הא-להית, הדבקות תשוקת של הזרם בלא לחיות ההויה

ונעלם. סתום באופן

ת לרב, לו מנין א בקב״ה האדם שדבקו ת תשוקה הי רו? טבעי עבו

ם הבריאה בפרשת שנ ם כמה י טויי ם בי רת את המתארי צי ה: י ר׳. ״ויברא״, "ויעש״, הקב״ צ  ״ויי

שמת בבריאת אבל שנו האדם נ טוי י די: בי חו יי

 לנפש האדם רהי חיים נשמת באפיו ויפח האדמה מן עפר האדם את א-להים ה׳ וייצר

■59חןה

שמת באדם לא"נבראה" מדוע ם? נ הרמב״ן: כותב חיי

קל״ה. עמי58
ז׳. ב׳, בראשית59



.וסודה, יסודה הנפש מעלת הזה הכתוב לנו ירמוז - חיים נשמת באפיו ויפח .  השם רוח היא .

בו... יתן מנשמתו אחד באפי הנופח כי ותבונה, דעת מפיו הגדול,

פה״ ס כביכול שהקב״ה מבטא - ״וי שהו בנו הכני מו. מ פן מעצ  להידבק שואף חלק כל טבעי, באו

אפת נקודה כל בשלם, רה, שו ת כשם למקו אפת שהכספי ר שו  דבר שכל כיון למקורה. לחזו

ת שואף רו, אל להתחברו ם אל לו, הטבעי הגידול בית אל מקו קו מ א אליו ה מת - שייך הו  קיי

ת ת דבקו טוי לידי בא הדבר בבורא. הנברא של טבעי ת. בעולם הכללית בשאיפה גם בי הו  לאלו

תו על רש״י ק או סו ר: בבראשית פ מסבי

 דעה בו שנתוסף שבכולן חיה אדם של זו אך חיה נפש נקראו וחיה בהמה אף - חיה לנפש

ודבור.

חד האדם תיי ם משאר נ שר הדיבור ודיבור. בדעה הנבראי ת את לבטא לאדם מאפ  דבקו

לה. ידי על בבורא הבריאה התפי

ם ם "ויבלו :60התורה כותבת הבריאה פרשת בסיו שמי  צבאם״ וכל והארץ ה

ש מה ״ויכולו"? המילה פירו

ק פירוש הפשט, לפי .1 סו א הפ מה הו תיי ס רת שנ צי הבריאה. י

ס .2 קלו א ׳ואשתכללו - תרגם אונ הון׳. וכל וארעא שמי לי חי

ם אור .3 חיי תב: ה כו

 צבאם וכל והארץ השמים ויכלו אומרו והוא למצוי, התשוקה באמצעות העולם ונתקיים ...

הבריאה. ונתקיימה נשלמה זה ובאמצעות כלתה׳, וגם ׳נכספה 61אומרו דרך על ויכלו פירוש

 החלק כלות עד גדולה תשוקה הוא כי לרמוז ויכלו, זה בלשון הענין הכתוב שהוציא וטעם

 וגם נכספה באומרו דוד שרמז והוא והתשוקה, החשק מבחינת גדולה בחינה והוא הכל אל

.כלתה . .

ת כולה הבריאה כל ספ ת כו קק שתו מ לקב״ה. ו

ם שלושת שי רו ם הללו הפי מי שלי ה. את זה מ  הבריאה נשתכללה הבריאה, מעשה שנגמר כיון ז

לה? הבריאה נשתכללה כיצד כולה. רת ידי על כו צי ת י או און של מצי תה לבוראה. צמ  של דבקו

ר הבריאה ם במקו חיי א בקב״ה, - ה בת הי ה סי מ דתה. קיו עמי ו

א׳. ב׳, בראשית60
ג׳. פ״ד, תהלים61



טן כתב כך אדון הפיי ד ב׳ א ״ ם׳: ל צו נעשה לעת נברא: ?ציר כל בטרם מלך אשר עולם ן1עו  בחפ

אחרי נקרא: (צמו מלך אזי כיל נורא״. ימלך לבדו הכיל ככלות ו

ה?! שהכל אחרי הקב״ה ימלוך מי על ל כ ש אלא - י ם שפירו לי אחרי המי א הכל' ככלות ׳ו  הו

ש. כלות של במובן ף כולה הבריאה שכל ברגע כלומר, הנפ תדבק הבורא אל תכסו  תהא אז בו, ו

ת או צי בבורא. שתדבק כולה הבריאה כל עם נורא', ימלוך ו׳לבדו - שלמה המ

הזו למציאות המודעות יט.

ת במסכת בא": אבו מו

 ׳כי שנאמר": בצלם, שנברא לו נודעת יתרה חבה בצלם. שנברא אדם חביב אומר, הןה הוא

 להם נודעת ,יתרה חפה למקום. בנים שנקראו ישראל חביבין האדם׳. את עשה א-לקים בצלם

 כלי להם שנתן ישראל. חביבין א-ליקיכם׳. לה׳ אתם ׳בנים שנאמר": למקום, בנים שנקראו

 לקח ׳כי שנאמר": העולם, נברא שבו חמדה כלי להם שנתן להם נודעת ,יתרה חבה חמדה■

תעזבו׳. אל תורתי לכם, נתתי טוב

ב׳ בין ההבדל מה חבי חיבה ׳ ? ל׳ תרה׳ ט ברובד י שו ה את להסביר צריך הפ שנ  כשאדם כך: המ

תן ה נו תנ ת על לחבר, מ שמור שהחבר מנ ה על י תן צריך - המתנ  ערכה את לו להסביר הנו

תה בו שי ח ה. של ו תנ בה המ תרה החי  הקב״ה, בצלם. נבראו שהם להם שהודעת מכך נוצרת הי

ה, נותן תנ ה נתן רק לא המ תנ ע גם אלא מ די א מה לנו הו תן. הו נ

ם, ה הבנה להבין אפשר אמנ ק מו תר. ע ם יו ב ־ בצלם נברא האד  ערך בצלם׳. שנברא אדם ׳חבי

תר גדול א יו ת הו או א הזו שהמצי א לו, נודעת - בצלם נברא שהו א אליה, מודע שהו  חי שהו

תה, א או ה שהו דה ת יתרה חבה עמה. מז מ שהאדם לאדם הקב״ה מצד קיי ע למה מודע כ  שטבו

ת בו. עו ד א לו מאפשרת בקרבו הגנוז לערך האדם מו פן להוצי עיל באו תיו את מו חו  הכח מן כו

על. אל הפו

ק לא לעיל, אמרנו שכבר כפי ספי ת מ ע להיו ד ת מו או תח צריך הזו, למצי מון מה את לפ  בנו, שט

תב כפי שראל: בתפארת 44 * 42המהר״ל שכו י

 הנמצאים שאר כל וכי :לשאול יש ועתה האדמה. מן עפר שהוא על אדם נקרא שהוא וזה

ענין אבל האדמה? מן שנברא שם על אדם בשם ביחוד האדם שיקרא האדמה מן אינם

 י״ד. ג׳,42
 ט׳. בראשית ״
י״ד. דברים ״
ד׳. משלי45
ג׳. פרק ישראל תפארת44



 בה ויש בכח שהיא בזה מיוחדת היא האדמה כי וזה האדמה, אל ביותר מתיחם האדם

 בכח והיא הדברים כל ושאר ואילנות צמחים ממנה יוצאים אשר הדברים כל - לפעל יציאה

 שיהיה לו ראוי שמו ולפיכך הפעל, אל שלימותו ויוצא בכח שהוא האדם ענין וזהו זה, לכל

 שייך אשר וכל וצמחים בפירות הפעל אל הכח מן לצאת מיוחדת שהיא האדמה עם משתתף

הפעל. אל כחו יוצא האדם הוא וכן אליה

ל: שואל ע המהר׳׳ ם ובעלי אדמה מלשון נקרא האדם רק מדו חיי  מן נבראו הם גם הרי לא, ה

מה? ל מסביר האד הד׳ מ תף מכנה שיש ה שו מה האדם לאדמה. האדם בין מ ת לאדמה דו חו  בכו

ם אל יש שבאדמה כשם בו. הגנוזי צי טנ אל יש באדם גם כך לממשו, שצריך פו צי טנ  הצריך פו

ת הפועל אל הכח מן לצאת ת. בעשיי מצוו

ת רק לא דו ת המי עו בא ראי״ה לעולת בהקדמה באדם. טבו לת שגם מו  בו, טבועה האדם תפי

תר וכל א לו שנו א הו תה להוצי על: אל או הפו

 הלא מתפללת. תמיד היא הנשמה שבאמת המחשבה מתוך אם כי כתקונה באה התפילה אין

 הרי המעשית התפלה שבשעת אלא כלל, הפסק שום בלא דודה על ומרפקת עפה היא

 של ותפארתה הדרה ועינוגה, עידונה וזהו בפעל. מתגלה היא התדירית הנשמתית התפילה

 השמש קרני נכח או הטל לקראת הנאים עליה את הפותחת לשושנה מתדמה שהיא התפלה.

כולו׳. היום כל אדם שיתפלל ׳הלואי ולכן באורה, עליה המופיעים

א האדם תפילת צוני. דבר לכאורה הי ט האדם כלומר, חי לי ח  האמת אבל לא. או להתפלל אם מ

שמת היא ד. מתפללת האדם שנ ם תמי ת עצ או שמה מצי ר קשורה הנ ם. למקו חיי  אנו בתפילה, ה

ם רק אי צי תו את מו ת את הפועל. אל הכח מן העלם או כו שיי ת ה  אנו לקב״ה שלנו הטבעי

ם א צריכי צי  הפועל. אל הכח מן להו

ת: 67בברכות הגמרא מתאר

 בא לילה חצות שהגיע וכיון דוד, של ממטתו למעלה תלוי היה כנור חסידא שמעון רבי אמר

השחר׳. עמוד שעלה עד בתורה ועוסק עומד היה מיד מאליו. ומנגן בו ונושבת צפונית רוח

סק לא דוד של שכינורו כתוב בזוהר" לם פ שמה את משקף דוד של הכינור מלנגן. מעו  של הנ

ד: כון דו ם לבי ״נ לקי 69 68 ומסביר .6,שחר״ אעירה וכנור הנבל עורה כבודי: אף וואזמרה אשירה א־

. 67; 4
:קע״ג תרומה68
ב׳־ג׳. ק״ח, תחלים69



 אליהי ה׳ ידים ולא כבוד יזמרך ״למען :71 70דוד מתפלל כך ל-ה/ תשיר נשמתי אף המצודות: שם
שמה היא כבוד אודך״. לעולם ת נשארת אינה דוד שאצל ,7,הנ מ מ  לעולם. דו

א הגדולה השאלה ם אנו כמה עד הי ני אזי ם אנו כמה ועד לנשמה, מ תני טוי. לה נו  לפיכך, בי

ת את להכיר ללמוד עלינו חו ם הכו מי בנו. הקיי

מספיקה איננה בלבד למידה כ.

ק לא ת. גם צריך - ולדעת ללמוד רק מספי תו הרמח״ל ממשיך לעשו מ לת בהקד ם: למסי שרי י

 הדרך ולדעת הזיברים אמתת לדעת הזה העיון על זמן להוציא לצאדך לא איך אפוא, כן אם

 שכבר וכיון יבקעונה? לא אם האדם בלב הזאת החכמה תבוא מאין ולקימם? לקנותם

 נרצית אינה אלה שזולת ונקיונה, טהרתה וחובת העבודה תמימות ציוך חכם כל אצל התאמת

,72מבין״ הוא מוזשבות וער וכל ה׳ דורש לבבות כל ״כי ומתיעבת, נמאסת אלא כלל, ודאי

עלינו, מטל כך כל שהוא דבר והנחנו הזיה, העיון מן התרשלנו אם תוכחה ביום נענה מה

מעמנו. שואל אלהינו ה׳ מה עקר שהוא

תנו דורש הרמח״ל אי ם: שלושה מ ת ׳לדעת .1 דברי ת מי ם׳ א מר: - הדברי  ׳לדעת .2 ללמוד. כלו

ם׳ הדרך ת קנו ם איך ־ ל מי פני ם מ קוני ם. ו ת ף .3 או ם׳. - ולבסו מ קיי ל ׳ו

ף הרמב״ם ם מורה בסו כי בו ם את מסביר 74 73נ קי סו הו הפ רמי ת אם ״כי :7,בי א  המתהלל יקנהלל בז

ע השכל ד תי ד שפט חסד עשה ה׳ אני כי או אם רופצתי כאלה כי באלץ וצדקה מ  ה׳״ נ

ם: כותב וכך הרמב״

עליו, ז״ל החכמים דברי וזכרנו הנפלאים, העניינים מן שכלל ומה הפסוק זה שזכרנו ואחר

 היא לבד יתברך שהשגתו לבאר הפסוק בזה לו הספיק שלא וזה, כולל. שהוא מה כל נשלים

 - המתהלל יתהלל בזאת אם ׳כי אומר, היה כונתו, זאת היתה אילו כי - שבשלמויות הנכבדת

 או אחד׳, אני כי - אותי וידוע ׳השכל אומר, היה או דבריו, פוסק והיה - אותי׳ וידוע השכל

 להתהלל שאין אמר, אבל לזה. שדומה ומה כמוני׳ אין ׳כי או, תמונה׳, לי אין ׳כי אומר, היה

׳הודיעני באמרו, שבארנו כמו - פעולותיו לומר, רצוני - ותארי דרכי ובידיעת בהשגתי רק

70□ י״ג. ל׳, תהלי
 שחר״ אעילה וכנור הנבל עורה כבודי עולה :נאזמרה אשיךה לבי נכון א-לקים לבי ״נכון :נ״ז(ח׳-ט׳) בפרק וכן71

 אעירה בעת בהם לנגן וכנור הנבל ועורה בשיר לדבר כבודי עורה נשמתי אל אדבר אז המצודות: שם ומסביר
לה׳. להודות השחר

ט׳. כ״ח, א׳ הימים דברי72
נ״ד. פרק ג׳, חלק73
כ״ג. ט׳,74



 - הם כהם, ויעשה שיודעו שראוי ההם, שהפעולות הפסוק, בזה לנו ובאר דרכיך. את נא

וצדקה. ומשפט חסד

ת אינה הידיעה ק ת ידיעה במעשה. לבטאה וצריך מספ תי א אמי אה זו הי  לידי האדם את שמבי

ת צריך האדם מעשה. ת לחיו דהו להז א מה עם ו ת: פרושה ידיעה יודע. שהו האךם התחברו  ״ו

ה את ןדע שתי׳ חו ת מביע המעשה .75א הו ד כן עם מלאה הז תי התו  את .76המילה של האמי

לה השרשרת תגובת טוי לידי ובאה ברצון, נמשכת בידיעה, המתחי  הרב מסביר במעשה, בי

סר :77הקודש במו

 מתעמקת כשהדעה הרצון, עם מכוון הוא הדעת עומק ולהתעמק, להתרחב צריכה הדעת

מתפשטת. שהיא מקום בכל הרצון את עמה היא נוטלת

א עושה שאני מעשה כל טוי הו  את מעורר מה הרצון. את מגלה המעשה שלי. הרצון של בי

לה? את לעשות הרצון עת הפעו ת ידי בו שי  באדם מעוררת הדבר ערך הכרת כלומר, הדבר. ח

א כך יותר, גדלה שהדעה ככל להשגתו. לפעול רצון ת הי ק חז ד הרצון, את ומגבירה מ לי  את המו

ם. שי סף המע עת לכך, בנו די פן הדבר ערך י רת שכלי, באו  על ולהתגבר להתאמץ לאדם עוז

ם לי ם מכשו עי  הדבר. בהשגת לו המפרי

סר הרב מסביר לכך בדומה :78הקודש במו

 כל הטוב, חמדת הטוב. הבסיס על עומדת כשהיא הרצון, את מחוללת הברורה הידיעה

 כן באמת טוב הוא שהטוב יותר שמתברר מה כל מתחזקת, היא כך יותר מתבררת שהיא

.היכולת את מחוללת הרצון גבורת מתגבר. הרצון . .

א מעשה כל לו הרצון. של תוצאה הו עה כת אפי ה השמי תנ ע יוכל האדם ברצון. מו  לשמו

חה רב ממרחק ם, של שי שי א במידה אנ הו ם, בכך. ירצה ו ם לפעמי חחו ה שו  ואעפ״כ לו בסמוך י

שמע לא הוא ם. י עה יכולת כלו ה האדם של השמי ב: ברצונו תלוי שי א אם להק א ירצה הו  הו

ת בניגוד יקשיב. חו ם לכו ד הרצון והראיה, השמיעה כת כמו אחרי  גם באדם. פועל תמי

א משהו, רוצה לא כשהאדם ט הו שו ת. לא רוצה פ לרצו

א׳. ד׳, בראשית75
 לעצמי משאיר הייתי בתים שני לי היו ״אילו :קומוניסט זה מה לחברו להסביר המנסה אדם על בדיחה יש76

 השני: אמר השניה״. את לך ונותן באחת מסתפק הייתי מכוניות שתי לי היו אילו השני. את לך ונותן אחד,
 לאז ״זה :הראשון לו ענה מהן״. אחת לי נותן היית ודאי חולצות, שתי לך היו אם כלומר, העקרון. את ״תפסתי

בפועל. ולקיים לעשות צריך לדבר, מספיק לא ־ לי...!״. יש חולצות שתי כי למה׳
ס׳. עמ׳77
נ״ח. עמי76



התורה שכחת כא.

א אומר הו הנבי שעי ען ה׳ ״וייאמר :7,י ה הע:ם נגש כי ;  מסני רחק ולבו כבדוני ובעופתיו בפיו הז

תהי ראתם ו ת איתי י צו ם מ שי ה: אנ סף הנני לכן מלמד ה הי^ם את להפליא יו  ופלא הפלא הז

ת ואבדה מ מיו חכ ת חכ בינ תסתתר״. בבניו ו

ם קי סו אר בפ א מתו ט ש. ח או ועונ ט א העם של ח סר הו ד חו מו תהי ־ ה׳ יראת לי ראתם ״ו  איתי י

ת ם מצו שי הו מלמךה". אנ ש מ בטח העונ הנני - לעם? המו סף ״ א יו ה העם את להפלי  הפלא הז

א מסביר, 80שבת במסכת רב ופלא". הו שהנבי שעי ת את מפרש י ת הקללו רו  בספר האמו

ם :81דברים א שמר לא ״ ת התורה דברי כל את לעשות ת א ם הז ה בספר הכתבי  את ליראה הז

הנורא הנכבד השם ה ו ך: ה׳ את הז תן את ה׳ והפלא אלהי כ ...״. מ

 איני זו הפלאה מכותך״. את ה׳ ׳והפלא שנאמר מישראל שתשתכח תורה עתידה רב: אמר

 הוי ופלא׳ הפלא הזה העם את להפליא יוסף הנני ׳לכן (־בישעיהו) אומר כשהוא מהו? יודע

תורה. זו הפלאה אומר

ש ד העדר על העונ מו א ה׳ יראת לי שכח עלולה שהתורה הו ח״ו). ישראל מעם להי  גם כך (

דו לגבי 82בשבת הגמרא מסבירה מו ם של לי הפרטי: האד

 זה עתיך זרעים. סדר זה אמונת ודעת׳? חכמת ישועות חוסן עתיך אמונת ׳והיה דכתיב מאי

 סדר זה ודעת קדשים. סדר זה חכמת נזיקין. סדר זה ישועות נשים. סדר זה חסן מועד. סדר

לו: אומרים לדין אדם שמכניסין בשעה רבא אמר אוצרו. היא ה׳ יראת הכי ואפילו - טהרות

 פלפלת לישועה? צפית ורביה? בפריה עסקת לתורה? עתים קבעת באמונה? ונתת נשאת

לא. - לא אי אין, - אוצרו היא ה׳ יראת אי הכי ואפילו דבר? מתוך דבר הבנת בחכמה?

 לי עירבת לו אמר לו. והעלה הלך לעלייה חיטין כור לי העלה לשלוחו שאמר לאדם משל

מר קב בהן מטון?(=חו העליתה. לא אם מוטב לו אמר לאו, לו אמר משמר) חו

ד יכול אדם ה. סדרי ששת כל את כולה, התורה כל את ללמו שנ  התורה את משמר כן אם מה מ

א  ה/ יראת למד? שהו

ק הרב כותב :83לאחיו קו

 עקר זהו כי למודך, על ;פה ולחזר התורה על לשקד שיה;ה במוך למזרז לןרז מוסיף ׳הנני

הזמן כי ואם הכל, עקר זהו כי הפנאי, מסת כפי ד׳, ויראת למוסר לב ולשום הלמוד, פרי
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 י״ג-י״ד. כ״ט,
:קל״ח
 נ״ח־נ״ט. כ׳׳רו,
ל״א.

התורה. אורות בסוף גם מופיע ט/ אגרת אי, אגרות



 הפעלות ?תר קל אל ברקה קרי נושא הוא אבל קטן, חלק הוא אלה ללמודים ל!חד האפקורי

באדם׳. האדם צורת מטביע והוא קשעורו ן1קן הוא קוהפ(ח כמו לסלמודים,

מוד אם א היראה לי ש צריך למה חשוב, כך כל הו טן חלק רק לו להקדי מן ק ד? מז מו  הלי

ת בו שי ת, לפי נמדד לא העניין ח ת. לפי אלא הכמו כו ח למשל: האי מו א ה טן איבר הו  בגוף ק

א ואעפ״כ האדם, ב האיבר הו שו ת שיש כשם בו. ביותר הח רציו פו ת פרו  יש האדם, בגוף פיזיו

ת גם רציו פו ם. הנדרש בלימוד פרו אד ם מה מנ ם א ע האד שקי מנו קטן חלק רק מ  בבירור מז

ה, ד השפעת אבל האמונ מו ה לי תו על ז שיו פיו אי או א האדם של ו ת מכרעת. הי כו  היא האי

ת תנ ת. ערך הנו לכמו

מה הרמח״ל: תוהה ם נענה ׳ כחה ביו לנו אם תו תרג חנו הן;ה, העיון מן ה הן א ךקר ו  ?ך קל שהו

א עלינו, מקול ט כדי תוך מעמנו׳. שואל אלהינו ה׳ מה עקר שהו שפ  חלק הרמח״ל משבץ מ

ק סו ם״: בספר מפ ברי עתה ד  אליהיך ה׳ את ליראה אם פי מעמך שאל אלהיך ה׳ מה ?מוראל ״ו

 ת1מצ את לשמיר נפשך: ובלל ללבך בלל אליהיך ה׳ את ולעבד איתו ולאהבה זירכיו בלל ללכת

את ה׳ תיו ו לך״. ב1לט ם1הי מצוך אנכי ואשר חקי

ט מדרש לקו ם. הבנת את מאיר 95 94שמעוני י קי סו  מאת שאלתי "אסת מ-ה': מבקש המלך דוד הפ

תה ה׳ מי כל ה׳ בבית שבתי אבקש או ת סיי י חזו ל ה׳ לו משיב ומה בהיללו״. ולבקר ה׳ עם בנ ל

 שאלות כמה שואל אתה כך ואחר שאלתי, אחת אומר אתה בתחלה דוד, :הקב״ה לו אמר

ל! ה׳ בבית שבתי שנאמר  שוה העבד יהא לא למדתי! ממך עולם, של רבונו לו: אמר וגו׳

 פתחת ואח״כ ליראה אם כי מעמך שואל אלהיך ה׳ מה ישראל ועתה אמרת בתחלה לרבו?

כרבו. שיהא לעבד דיו הוי דרכיו, בכל ללכת שנאמר הרבה מצות להם

א לקב״ה דוד משיב רת סגנון את ממנו למד שהו צו שה: ו  שאר שכל כללית אחת בקשה הבק

ה. נובעות הבקשות אחת מבקשת ממנ ת דוד של שאלתי׳ ה׳ ת. שאר כל נובעו שו  הקב״ה הבק

ת: אחת בקשה מאתנו שואל הי ליראה׳. אם ׳כי כללי ת זו ד קו א, נ צ סה ועל המו ם בסי  נמשכי

ת שאר דו ם המי שי המע ם. ו בי הה לפיכך הטו מה הרמח״ל: תו ם נענה ״ כחה ביו ו אם תו נ ע ר ת  ה

ה, העיון מן חנו הז הנ א דבר ו א עלינו, מטל בך כל שהו ״?. שואל אליהינו ה׳ מה עקר שהו מנו מע

י״ב-י״ג. י׳,94
תש״ו. רמז סוף כ״ז, פרק תהילים95



המעשי הלימוד של ערכו כב.

מתפלא הרמח״ל ממשיך ם על ו ת ם או שי ם אנ סקי ם שעו ם בענייני קי חו ם ולא מהם, הר קי ס  עו

ם בדברים כי שיי ת ה ם: למהו ה חיי

 לנו לצא לא אשר בפלפולים בם, נתחמננו ליא אשר בחקירות שכלנו חעמיל שייגע הלתכן

 נעזבהו רבה, חובה לבוראנו אנו שחלבים ומה לנו, שלכים אינם אשר ודינים מהם, פרי שום

מלמדה? אנשים למצות ונניחהו להרגל

ם שיש ודאי קו א כולה התורה כל את ללמוד מ קפה, במלו ש דברים יש אבל הי  חיוני שממ

חד ללמוד, מיו ב ם אלו את ו כי שיי ה כותב .86חיינו לאורח ה שנ תו ברורה המ מ  לשולחן בהקד

ערוך:

 מקיים הוא ובטהרות בקדשים אפילו לומד שהאדם מה שכל הוא התורה שלימוד אף והנה

 לידי המביא בלימוד להיות צריך האדם לימוד עיקר מקום מכל תורה, דתלמוד עשה מצות

 אף לכל ללימוד מוקדם היותר הוא חיים אורח דחלק בעליל נראה זה לפי והנה מעשה...

 הוא ידיעתו כי לכל מוקדם הוא זה חלק מקום מכל למעשה, נצרכים הם שו״ע חלקי ד׳ שכל

.רגלו ואת ידו את הישראלי איש ירים לא ובלעדו התורה לקיום חייו מימי יום בכל הכרחי . .

ת את, למרו ץ ז ם החפ ק הצורך את הדגיש חיי ם גם לעסו מי חו ת ם ב קי חו ם מהווי הר חיי  שלנו, ה

ד כמו מו ם. לי שי :87הנזיר הרב מספר קד

 מורנו מושב מקום ראדין, לעיירא סרתי ליטא, דרך לאשכנז מרוסיא בנוסעי תרע״ג בשנת

 החפץ ורבנו מורנו לבית נכנסתי בערב תשע... בן מהיותי חונכתי שם זצ״ל... חיים החפץ

תורה. וגדולי רבנים שמהם הכהנים, משפחתנו על באריכות איתי לדבר התחיל והוא חיים,

תפילה, זו חשבתי, תשוב, ברחמים עירך ולירושלים מתפלל, בהיותי מתחילה, אמר: וכן

תפילה, זו חשבתי, תצמיח, מהרה עבדך דוד צמח את מתפלל, בהיותי וכן תפילה. תפילה,

 דין מעניו רחוקה) (=נדירה, נכרית שאלה על החכמים מן אחד ״ונשאל :בהקדמתו הלבבות חובת בעל כותב כך86
 חייב שאתה מה כל הידעת ידענו. לא אם יזיקנו שלא מה על השואל האיש אתה :שואלו את והשיב הגרושין.

 נכריות, בשאלות לחשוב שנפנית עד בהן, לפשוע לך ראוי ואין מהן להתעלם רשאי אינך אשר המצוות מן לדעת
 אני והנה !נפשך! במידות מעוות בה תתקן ולא ואמונתך, בתורתך יתירה מעלה - בידיעתן - בהן תקנה לא אשר

 ורוב בעיון טרחי רוב יודע ואתה תורתי, ממצוות לי שצריך במה מתעסק אני שנה ושלשים מחמש כי נשבע,
...״. זה על ולביישו להוכיחו והאריך עליו! לשאול לבך שפנית למה לבי פניתי ולא אצלי, הספרים

.12 עמ׳ משיח׳ של אורו ׳התנוצצות בקונטרס מופיע87



 את תשוב, ברחמים עירך ולירושלים אלו, תפלות מתפלל כשאני עכשיו אבל תפילה. תפילה,

קרוב, עכשיו, עכשיו, הנה - אט אט, - זה הנה חושב, אני תצמיח, מהרה עבדך דוד צמח

 !ודאי ודאי, ודאי, בימיך, אבל זקן, כבר הנני יודע, אינני בימי, יהיה זה אם והוסיף, קרוב.

־ קדשים בהלכות להלכה, שאלות ותהיינה העבודה, ותהי המקדש יבנה הנה לומר: והמשיך

 לא אבל חיים, אורח משפט, חושן דעה, יורה שו״ע למדו הם הרבנים? את ישאלו? מי את

קדשים. הלכות וללמוד להתכונן הכהנים עלינו ובכן קדשים. הלכות

ם לבטל בא לא הרמח״ל ם, דברי ם מה להדגיש אלא אחרי בי תר. ללמוד מחוי ביו

היראה לימוד יהודיות כג.

לת ממשיך ם: המסי שרי י

ה ׳אם ,90 89 88שלימה שאמר מה הוא ק^ ב ,אינו ה״. לראת תבין אז תחפשנה, וכפטמינים כפ?ף ת

הלכות, תבין אז דינים, תבין אז רפואה, תבין אז תכונה, תבין אז פילוסופלה, תבין אז אומר,

 אותה ולחפש כןסף אותה לבקש צריך הלו־אה שלהבין לך, קרי ה״. לראת קבין ׳אז אלא,

80לברכה זכרונם רבותינו ואמרו חכמה׳. היא ה׳ יראת ׳הן 8,אומר הכתוב והנה כמטמונים... ---! • • • • ־ • -1־1•■ •• ■י ־ ! ! •) י ו ■ ד 7• ד 1 • •• - ו x 1

הן׳  מה ״חכמה״ נקרא שאין וודאי חכמה, לבדה יא1ןך חכמה, היא שהיראה הרי אחת. - ׳

באקת, אותם לדעת האלה הדקרים כל על $ריך גדול עיון כי היא, האקת אך עיון. בו שאין

ולהשיגם. אותם לקנות שכן כל הכתבת, והסברה הדמיון צד על וליא

ק נתבונן סו טט בפ ם "וייאסר :,1איוב מספר הרמח״ל שצי אן א ה׳ ?ראת הן ל ר חכמה הי סו  מרע ו

בינה״.

שבת״ הגמרא - מסבירה ב

הן׳. לאחת קורין יוני ׳בלשון

רש״י: מפרש

בעולם׳. היראה היא ׳יחידה

א היראה האם לכאורה, דה החכמה הי חי לם? הי בעו

שלי88 ד׳. ב׳, מ
ב89 כ״ח. כ״ח, איו
 :ל״א שבת90

״״״ !י.-״״



ם לא בודאי חז״ל ני תכוו ת, דיבר שאיוב לומר מ א היראה שחכמת אלא ביווני דה הי חי ה. י  מסוג

תי הבדל יש ת כל בין מהו מו ם יש היראה. לחכמת שבעולם החכ מנ ת א בו שי ת גדולה ח מו  לחכ

ת, ת הן אך אחרו ת שונו תי הו ראה: מחכמה מ הי

קה אחרת חכמה כל .4 סי טלקט. השכל, - באדם אחד חלק רק מע אינ ם ה  חשוב חלק אמנ

מת ה׳ יראת חלק. עדיין אבל ומרכזי, את, לעו ה ז ק סי תיו כל את מע חו ם. של כו  כל האד

ת חו ש הגוף כו הנפ ם ו עי שפ ד מו מו תי ״כל היראה. מלי מו ה עצ  מצד כמוך׳׳" מי ה׳ תאמרנ

שמה ו-״כ׳ל הגוף, ש. מצד 94הללחה" עז תהלל הנ הנפ

קרת אחרת חכמה כל .5 תיו את ומגלה בבריאה, בלבד אחד חלק חו עו פ ת הו חדו מיו  לו. ה

מוד ת קשור ה׳ יראת לי או פעה את ומגלה כולה, הבריאה כל למצי ת ההו הי בבריאה. הא-לו

מת .6 ת שאר לעו מו ת, שהן החכ שיו רן כלומר אנו ת האדם, בשכל מקו מ ש חכ ה הקוד תנ  ני

ר קו מ ת - העליון מה א הבורא. מ

ת ם בעקבו ת, היא היראה שחכמת מתברר, שראינו, ההבדלי די חו א ורק יי ת הי חד א  האדם בין מ

ת הקשר ידי על - כולה לבריאה חלקיו כל על כו שיי ם וה מי קיי ם בין ה  בורא ליוצרו, האד

הבריאה.

האדם כוחות כל על השפעתה כד.

מודי שלמדנו למה כהמשך ם היראה שלי עי שפי ת כל על מ חו  הרב בדברי נתבונן האדם, כו

ת :95הקודש באורו

הפועלת הקידש חכמת

 של הנפשית והתכונה הרצון את מהפכת שהיא בזה, חכמה, מכל נעלה היא הקודש חכמת

 החכמות כל כן שאין מה בה. מתעצמת בעצמה שהיא הרוממות לאותה לקרבם לומדיה

 התכונה אותה להן אין ואציליים, יפים נשגבים ענינים מציירות שהן פי על אף העולמיות,

 כלל יחש לה אין ובאמת ערכן, אל בהן ההוגה של העצמית המהות את להמשיך המפעלית,

לבד. המדעי מכחו חוץ האדם, של והעצמיות הכחות ליתר

 את המהוה החיים מיסוד באים, הם החיים חיי ממקור הקודש עניני כל כי הוא, הדבר וטעם

ארץ, וליסד שמים לנטוע תכלית, לאין ברואים המון להוות המקודש התוכן בכח ויש הכל,

בהם אין חול של המדעים וכל ההוגה. הנפש על ומבולטת חדשה צורה להטביע וחומר וקל

 ה׳ ל״ה, תהילים 95
ם94 הילי  ו׳. ק״נ, ת
ק95 ל א׳. עט׳ א׳, ח



 ומציגים מציירים הם אלא עצמם, מצד חדשות ומחוללים מחדשים אינם הם כי הכח, זה

 את לעשות גם יכולים אינם כן ועל במציאות, נמצא שהוא מה את השכלית ההשקפה לפני

 של במצב ולהעמידו הרעות, תכונותיו מעצמיות אותו לעקור חדשה, לבדיה בהם ההוגה

עד. לעדי העומדים האמתיים, החיים באור וחיה טהורה חדשה, מציאות

תה, ללמוד שיש חכמה היא שהיראה רק לא ש או ת בה י דיו הו ת שאין י מו ת בחכ ת - אחרו  חכמ

ש עלת הקוד ם. על ומשפיעה פו ד מדובר לא האד מו ם ללמוד יכול אדם בלבד. פסיבי בלי הגי  מנ

ם ם סיניי פי סי מו ם, ידע לו ה סוי ם אך מ ם אינ תו, על פועלי שיו ם אי ה כות חסרי ו  לעצם שיי

ם חיי ם שלו. ה ת לימוד אמנ מו ת החכ למיו ף העו סי ד אך דעת, לאדם מו מו ה לי  לשכל. רק קשור ז

ש חכמת ה רק לא הקוד ת מקנ עו די א אלא י ם. את מפעילה גם הי  האדם על משפיעה היא האד

ת כל על כולו, חו ת לרצון גורמת ובנוסף, והנפש, הגוף כו דהו מו. הנלמד עם להז לקיי  ו

מוד מדוע ע הקודש חכמת לי ם? על משפי אד ת ה מו ל חכ ת לא החו שו  אלא חדש, דבר מחד

ם כבר מה לאדם מגלות ם בבריאה. קיי עי ם המד שי ם. לא החד צרי ש יו א הקוד  שיוצר, זה הו

החול ר. - ו מודי בעוד, מציי ל לי ם החו ם שכבר מה את מציגי ת, קיי או ד במצי מו ת לי מ  הקודש חכ

ת יוצר או ם. על המשפיעה חדשה, מצי האד

ש כל שאלה: סק דת אי מוד שעו שפע שלו הדת בלי ה! מו מנ מ

שה בין הבדלות אלפי אלף להבדיל הרב: ה. קדו א מ ת יכול לטו מד שפלוני להיו ם משהו לו סויי  מ

ע וזה ת רוצה אדם אם עליו. משפי שפע להיו א ממשהו, מו ה הו הי שפע י תו מו או  כאן דבר. מ

ק שעצם בכך מדובר סו ע העי א אם גם האדם על משפי שם לא הו תו בכלל מתר או  וגם לימוד, מ

א אם ת מעוניין אינו הו שפע. להיו ת מו ספ עה לא ידע תו שפי ם. על מ  שלנו, במקרה האד

ש, חכמת בלימוד ד עצם הקוד מו ם. על פועל הלי סף הידע מלבד האד ת לאדם, שנו לו  פעי

ת מי ת פני שי עלת נפ לטובה. עליו פו

מוד מצינו שאלה: ת שגורם לי פעו תו ת: ל ם לו שנעשית רעו ת״, ס מוו  התורה את שעושה ה

ם יש וכו׳. 97בה לחפור קרדום ד כן א מו ע לי פן האדם על שמשפי  שלילי! באו

ה! של ההיפך זה תורה. לא זו הרב: ר מד מי תו ת על שלו מד לא לקנטר מנ רה. לו מד מי תו  שלו

ה כדי ה פרנסה לו שתהי ם שלילי. דבר לא ז מנ  בא לשמה שלא מתוך אבל אידיאלי, לא זה א

מת לשמה. את, לעו מד מי ז ם לקפח כדי שלילית, מגמה מתוך שלו מה, אחרי מד לא וכדו  לו

לשמה. בא לשמה שלא מתוך לומר נוכל לא כאן תורה.

 הריגה, אלא עריפה ואין לקחי׳. כמטר ׳יערף שנאמר: המוות. סם לו נעשית לשמה שלא בתורה העוסק ״..וכל ״
ז׳.). בנחל״(תענית העגלה את שם וערפו :שנאמר

, להם״(אבות ר1לרזפ קרדם (לא בהם, להתגדל ת!לשם!נטרה אל :אוסר צדוק ״לבי97 . די ( הי



ת אחרי נהירה יש שאלה: ת כתו סטיו הי ד ה בהודו, בו ם מכך נובע וז שי שים שאנ  שזה מרגי

ע שפי הם. מ עלי

ם יש הרב: ת היו קנו ם בעולם. רי שי ם אנ שי ם מחפ שבי חו או ו שהו. שם שמצ רו הם וכי מ  חז

תר משם ם, יו סריי תר מו שרים, יו תר י ם? יו בי ת אדרבה, טו או ת הזו המצי  העובדה את מלמד

ם שי ם. שאנ שי ת רק מחפ מ ש חכ תו, משנה באדם, פועלת הקוד ת או ממ מרו תו ו  למדרגה או

א ת עצמה, שהי מ ש חכ מצאת הקוד בה. נ

ק זה מה שאלה: ת בדיו מ ש? חכ ד ה? גמרא? הקו נ מו מודי כל א רה? לי תו  ה

ת הרב: מ ש חכ מד שהאדם במה מדרגות יש מדרגות. שיש ודאי הכל. כוללת הקוד  ויש לו

מד. במי מדרגות שלו

׳יראה׳ במושג שימוש כה.

סנו ח ה לקב״ה י ע ׳יראה׳. בלשון מכונ ה שם מדו סנו את כולל ז ח  תכונה שלא למה לקב״ה? י

אהבה׳ בלשון זו חכמה ם שכל נראה 98שבת במסכת נתבונן אם למשל? ׳ טויי בי ם ה רי שו  ק

ראה: למושג י

 והא- שנאמר מלפניו שייראו כדי אלא עולמו את הוא ברוך הקדוש ברא לא :יהודה רב אמר

מלפניו. שייראו עשה לקים

מיד כך: אחר ו

בלבד. שמים יראת אלא בעולמו הוא כרוך להקדוש לו אין אלעזר רבי משום יוחנן רבי אמר

ת בשלושה נתבונן מו קו רה מ רה שבכתב מהתו מהתו תן בהם פה שבעל ו א ני ת למצו פו  עדי

אהבה׳: פני על ל׳יראה׳ ׳

ה העקידה לאחר ו. ר״: לאברהם הקב״ה פונ מ או  הנער אל ילך תשלח אל ״וייאמר ו

ה לו תעש ואל מ או א כי ןלעתי עתה כי מ ר ם י הי ל לא אתה א־  בנך את חשכת ו

חידך את ממני״. י

ם אוהב כי ידעתי עתה ׳כי לאברהם: הקב״ה אמר לא למה הי לו ? א- תה׳  א

ת שתי תכונו ת ה ש כך ויראה. אהבה הן העקידה במעשה אבינו באברהם שנתגלו הגדולו  מדגי

ם במורה הרמב״ם כי בו :100נ

:ל״א98
י״ב. כ״ב, בראשית99



התורה, מפינות הם גדולים, ענינים שני כלל ב׳עקדה׳ השלום עליו אבינו אברהם ענין ואמנם

ראתו, יתברך האלוה אהבת גבול אותנו להודיע - הוא האחד הענין מגעת. היא היכן עד וי

ע כן, אם ראתו את רק הקב׳׳ה מציין מדו אברהם? של י

רה גם .2 כח פה שבעל מהתו ה אהבה. על יראה שעדיפה מו ת במסכת המשנ  אבו

:י0יכותבת

 את המשמשין כעבדים תהיו אל אומר: ד!ןה הוא הצדיק. משמעון קבל סוכו איש אנטיגנוס

פרם, לקבל מנת על שלא הרב את המשמשין כעבדים הוו אלא פרם, לקבל מנת על ד!רב

י ה י א ו ר ם. שמלם מו כ לי ע

ס דיבר בתחילה טיגנו שלא - מאהבה ה׳ אהבת עבודת על אנ ת על ׳  לשם אז פרס/ לקבל מנ

ד צריך היה מה ף: עו סי הי להו ם מורא ׳וי ? שמי כם׳ עלי

מר 104 * 102 101 100שבת במסכת .3 רבא: או

 הוא מרבנן דדחיל רבנן. חתנוותא ליה הוו - רבנן דמוקיר רבנן. בנין ליה הוו רבנן ׳דרחים

מרבנן׳. כצורבא מיליה משתמען - הוא הכי בר לאו ואי מרבנן. צורבא הוי גופיה

ם: ם תלמידי האוהב תרגו מי היו - חכ ם לו י ם. תלמידי בני מי היו - ת״ח המכבד חכ ם לו י תני  ח

די הירא ת״ח. ם מתלמי מי כ א - ח ם. תלמיד נעשה עצמו הו אם חכ ת מסוגל אינו ו  כזה, להיו

ד דבריו יקומעו ם. כתלמי חכ

ם מה חד כן א ראה? מיו ח למה בי טוי משמש זה מונ חס כבי  לקב״ה? שלנו לי

לקב׳׳ה בהתייחסותם ויראה אהבה בו.

ק על בספרי"' אהבת הפסו א: אליהיך״״' ןה'וה את ״ו ב מו

בלבד. הקב״ה במרת אלא אהבה במקום ויראה יראה במקום אהבה לך שאין

ת מה רי? כוונ א ניתן לכאורה הספ ת למצו דו ם? בני אצל גם ויראה אהבה של אלו מי אד

כ״ד. פרק ג׳, חלק100
ג׳. א׳,101
:כג102

זי. אות ואתחנןנ0ג
ה׳. ו׳, דברים104



ם במסכת הגמרא חי ס ת ",5פ בת על מלמד ם: כלפי היראה חו מי כ ח

 שהגיע כיון שבתורה אתים כל דורש היה העמסוני נחמיה לה ואמרי העמסוני שמעון תניא

? עליהן תהא מה שדרשת אתים כל !רבי :תלמידיו לו אמרו .106פירש תירא׳ אלהיך ה׳ ל-׳את

 רבי שבא עד הפרישה. על שכר מקבל אני כך הדרישה על שכר שקבלתי כשם להם אמר

חכמים. תלמידי לרבות - תירא׳ אלהיך ה׳ ׳את ודרש עקיבא

ת במסכת הגמרא בו תו ת 107כ ה האהבה על מלמד ם: הראוי מי חכ ל

בשכינה? לידבק לאדם אפשר וכי בו. ולדבקה אלהיך ה׳ את לאהבה אומר אתה בדבר כיוצא

 תלמידי והמהנה חכמים, לתלמידי פרקמטיא והעושה חכם, לתלמיד בתו המשיא כל אלא

בשכינה... מדבק כאילו הכתוב עליו מעלה מנכסיו, חכמים

ם מערכת סי ח ת ויראה אהבה של י מ ם. כלפי גם קיי רי ק ההו סו את אביך את ״כבד הפ  108אמך״ ו

ה ק אהבה, על מצו סו הפ ש ו אי אביו אמו ״ ה 109תיראו׳׳ ו ם בקשר יראה. על מצו קי סו  אלו, לפ

ת תנ שין הגמרא נו ת 110בקידו היראה האהבה כיצד דוגמאו ם כלפי ו רי ם ההו טוי לידי באי  - בי

הו איז הו מורא ״ איז ...׳׳. כיבוד ו

ם ויראה אהבה אם כי  את נבין כן אם כיצד הנ״ל, בספרי שמובא כפי הקב״ה כלפי רק שיי

היראה האהבה ם ו מי קיי ם כלפי ה מי ם? חכ רי הו ו

תם ויראה אהבה שלמו אם ב ם ובשי כי ה. כלפי רק שיי ם ויראה אהבה הקב״ מי ם, לחכ רי  ולהו

ם ך נובעי תם מתו כו ם של שיי מי ם החכ רי ההו ם היראה על לקב״ה. ו מי ש: נאמר מחכ ר  במפו

מורא ס׳'", כמורא - רבך ׳ו ד כי שמי סו די למורא הי ם תלמי מי ק נלמד חכ סו פ ה את מ  אלהיך ה׳ ״

ם כלפי ויראה אהבה גם תירא״. רי ם ההו תבת הבורא. כלפי והאהבה מהיראה נלמדי  הגמרא כו

שין במסכת :111קידו

 כבוד הכתוב השוה מהונך׳. ה׳ את ׳כבד ונאמר: אמך׳, ואת אביך את ׳כבד נאמר רבנן: תנו

 ואותו תירא אלהיך ה׳ ׳את ונאמר תיראו׳, ואביו אמו ׳איש נאמר המקום. לכבוד ואם אב

:באדם הן שותפין שלשה רבנן תנו המקום... למוראת ואם אב מוראת הכתוב השוה תעבוד׳.

 החידוש את לסתור שאפשר מתגלה בסוף גדול. חידוש המצאה, ממציא אדם לעצמכם תארו יושר! איזה ״
 מכאן! ללמוד אפשר ישרות כמה שהמציא. החידוש את ולחזק לקיים כדי הכל יעשה הוא הרי שהמציא.

:קי״א107
י״ב. כ׳ שמות1011 ס. י״ט, ויקרא. 10יי
:ל״א110
י״ב. ד׳, אבות111



 הוא ברוך הקדוש אמר אמו, ואת אביו את מכבד שאדם בזמן ואמו. ואביו הוא ברוך הקדוש

וכבדוני. ביניהם דרתי כאילו עליהם אני מעלה

א כך שו הרמב״ן מבי ק על בפירו סו את אביך את ״כבד הפ אמן״"': ו

 בעניני אותנו לצוות וחזר ובכבודו, בעצמו הבורא בדברי חייבין שאנו מה כל השלים הנה

 אבינו השם כי ביצירה, משתתף בורא כענין לתולדותיו שהוא האב מן והתחיל הנבראים.

ך ׳כאשר 1תורה" במשנה אמר ולכך האחרון, אבינו והמוליד הראשון, תי  אנכי כן בכבודי צוי

ביצירתך. עמי המשתתף בכבוד מצוך

עא בבא במסכת המשנה תבת 115מצי כך: כו

 ךוכן!ה שלמדי 1וךב סזה. לעולם הביאו שאביו קידקת, רבו של כבו, ואבדת אביו אבדת

הבא. העולם לדו״ מביאו

ם הרב רי ההו ם ו תפי ם. ביצירת לקב״ה שו ם האד רי ם ההו תפי ת ליצירתו שו  האדם, של הפיזי

תף והרב ת. ביצירתו שו חני בת הרו היראה האהבה חו ם כלפי ו מי ם חכ רי הו  כן אם נובעת ו

ם ת תפו שו  הקב״ה. במעשי מ

הספרי: בלשון שוב נתבונן

בלבד. הקב״ה במדת אלא אהבה במקום ויראה יראה במקום אהבה לך שאין

פן הספרי את "6הנצי״ב מבאר הבא: באו

 ממנו יותר ובניו אשתו אוהב המלך, את שהאוהב גבול. יש ויראה אהבה שלכל הכונה, אבל

 ומחןה ממנו, יותר מגזלן וירא מהמלך, ירא מעלות. יש ביראה וכן מהכל. יותר נפשו ואת

 ירא ופעם יותר אוהב שפעם שוים, אדם) בני (=בין ויראה האהבה אין כן, ואם יותר. רעה

 עד הוא הקב״ה אהבת אבל לכולם). שוה (=בצורה שוה בצמצום להזדמן אפשר ואי יותר.

 - ממנו יותר לירא ממה אין ביראה וכן נפשך׳. ובכל לבבך ׳בכל כדכתיב: האהבה, תכלית

 במקום: (המילה) פירוש ויהיה בצמצום. שוים והיראה האהבה כן, ואם הכל. שבידו

 במדרגת ויראה גדול, יותר יראה שפעם היראה במדרגת האהבה אין פירוש: במדרגות.

גדול. יותר שהאהבה אהבה

י״ב. כ׳, שמות
 ט״ז. ה׳, דברים114
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 בלתי היא זאת לעומת ויראתו הקב״ה אהבת באיכותה. מוגבלת האדם בני בין והיראה האהבה

ת, גבולית פי סו אינ ת עד ו ב. יכול שאדם האהבה תכלי היראה האהבה הקב״ה אצל רק לאהו  ו

ם לי כו ם, להגיע י מו סי ק מ ס רק ולכן ל ח ת. והאהבה היראה לקב״ה בי הו ז

 מקור מאותו נובעים שניהם בז.

לספרי: נוסף הסבר כותב הנצי״ב

 ומטיב חכם שהוא - אוהבו הוא. אחד מטעם לא המלך, את וירא שהאוהב לפרש, יש ועוד

 יראת והוא הולך, אחד ממקום הקב״ה ויראת אהבת אבל שלטון. שדברו - וירא לו,

הרוממות.

תה נובעת לא אדם בני בין ויראה אהבה בה. מאו ת נובעת האהבה סי א לת מפ ק שהזו  לי מעני

היראה טוב, ת נובעת ו א לת מפ ש עלול שהזו תי. להעני ם ויראתו ה׳ אהבת אבל או בעי תו נו או  מ

ראת - שורש ת. י מו מ  הרו

ם כותב ת הרמב׳׳ די בהלכו סו רה י :117התו

 ונאמר אלהיך, ה׳ את ואהבת שנאמר אותו. וליראה לאהבו מצוה הזה והנורא הנכבד האל

 במעשיו האדם שיתבונן בשעה ויראתו? לאהבתו הדרך היא והיאך תירא. אלהיך ה׳ את

 אוהב הוא מיד - קץ ולא ערך לה שאין חכמתו מהן ויראה הגדולים, הנפלאים וברואיו

 לא- נפשי צמאה דוד שאמר כמו הגדול, השם לידע גדולה תאוה ומתאוה ומפאר ומשבח

 ויודע ויפחד. לאחוריו נרתע הוא מיד - עצמן האלו בדברים וכשמחשב חי. לאל להים

 שאמר כמו דעות, תמים לפני מעוטה קלה בדעת עומדת אפלה, שפלה קטנה בריה שהוא

תזכרנו. כי אנוש מה אצבעותיך מעשה שמיך אראה כי דוד

תה כלומר, אה דרך או תי שמבי אה ה׳ לאהבת או תי מבי מנו. ליראה או  שני הן ויראה אהבה מ

ם ס של צדדי ח תי י לקב״ה. אמי

מצוות לקיום נחיצותם כח.

ת: שתי דו מי שות ויראה, אהבה ה ת על לאדם דרו שמור מנ ם שי קיי ת. וי צוו  מ

שלמי כותב ";8הירו

א׳־ב׳. פ״ב,
ה״ה. פ״ט, ברכות118



 אוהב ואין אוהב אתה כי דע לשנוא באת שאם מאהבה, עשה מיראה. ועשה מאהבה עשה

מבעט. ירא ואין ירא שאתה דע לבעט באת שאם מיראה, עשה שונא.

ם: משה הפני מסביר קו מ ב

תעשה׳. מהלא לפרוש שתזהר - מיראה ועשה עשה, במצוות - מאהבה עשה

ם האוהב קיי אהבה׳ ולכן ממנו, רוצה שהאהוב מה את מ ת ׳ ס ח תיי חד מ מיו ת ב  עשה. למצוו

תר קשורה ׳יראה׳ ולכן יפגע, או שירגיז דבר לעשות שלא נזהר הירא ת יו צוו תעשה. לא למ

שו הרמב׳׳ן כותב לכך בדומה שבת: לשמירת בקשר 1לתורה" בפירו

 העושה כי הרחמים. למדת והוא האהבה ממדת היוצא והוא עשה, במצות רמזו זכור מדת כי

 הדין למדת והוא תעשה, לא כמצות שמור ומדת עליו. מרחם ואדוניו לו אהוב אדוניו מצות

אותו. ירא אדוניו כעיני הרע דבר מעשות הנשמר כי היראה, ממדת ויוצא

שו התשב״ץ ה על 120אבות למסכת בפרו ם מורא ׳ויהי המשנ שלמי את מזכיר עליכם', שמי  הירו

ב: שהבאנו מרחי ו

 שהוזהר ממה דבר יעשה לא והירא לעשותו. שצווה ממה דבר ישכח לא האוהב עוד, ואמרו

 אהבה מתוך שהעובד השלמה. העבודה היא האהבה עם היראה וצירוף לעשותו. שלא

 יהרהר לא האדם על יסוריים באים אפילו וכן מעבודתו. זז אינו אוהבו עליו יכביד אפילו

אהבה. מתוך אביו על המתחטא כבן עליו מתחטא אינו היראה ומתוך כלל.

ף סי ד התשב״ץ מו סו ב. י ם, לעשות משתדל רק לא שאוהב מי חשו לקיי ע גם אלא ו מנ ת נ  מלעשו

ם דברים לי מנע רק לא הירא, להיפך, וכן שלו. באהוב לפגוע העלו ת נ שו  שהאדם דבר מלע

מנו ירא שהוא תו מה את יעשה גם אלא אוהב, לא מ א אחד שאו מנו ירא שהו  אוהב. מ

ת והדגשה ספ ש נו באהבה: מקורה עצמה שהיראה התשב״ץ, מדגי

 מורא אלא עליכם גהנום מורא ויהי אמר שלא לאהבה. קרובה עליה שהזהיר הזו והיראה

 היתה וזו נקמה. מיראת לא אותו, אהבתו מרוב האדון דברי על לעבור שירא כמי שמים.

 העקידה אחר בא ולא אתה. א-לוהים ירא כי ידעתי עתה כי עליו שנאמר אברהם, יראת

 כי עונש, ליראת היתה לא שהעקידה א-לוהים. ירא בקרואתו - אוהב שהיה מעלתו להפחית

להיות יכול וכי (=כלומר, אהב אשר יחידו בנו משחיטת יותר ממנו, לירוא לו היה עונש מה
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 אהבתו מרוב א-לוהים ליראת היתה אבל אהב)? אשר יחידו בנו משחיטת יותר נורא דבר

אותו.

תה הגדולה היראה ראת ולא לקב״ה מאהבתו נבעה לאברהם שהי ש. מי  כותב גם כך העונ

ה: בפרשת 121האברבנאל ד העקי

 האהבה ועניין ענינה - לשמה שהיא השלמה שהיראה לפי אתה. א-לוקים ירא כי אמר והנה

הוא. אחד

האהבה היראה כלומר, ם ו ת נובעי רו שי חד י תו י או ם. מ קו מ

ת כן אם במה לברר, לנו נשאר חד תיי ראה? מ ת המעלה מהי הי חד מיו ת ה מ קיי ראה׳ ה חסרה ב׳י  ו

? אהבה׳ ב׳

ממנה וגדולה אהבה כוללת הרוממות יראת כט.

בא ה במסכת מו ט :122סו

 א- ירא מה באברהם. א-להים ירא ונאמר באיוב, א-להים ירא נאמר אומר: מאיר רבי תניא

 גופיה ואברהם מאהבה. באיוב האמור א-להים ירא אף מאהבה, באברהם האמור להים

אהבי. אברהם זרע :דכתיב מנלן?

ת מה ם ש׳ירא מאיר, רבי כוונ הי ר א-לו ? - באיוב האמו ה׳ ב  מאה

ל מסביר שיו המהר׳׳ דו ה: בחי ט סו ל

 ה׳ ירא פירוש וזהו כנגדו, דבר לעשות ירא היה לכך יתברך ה׳ את אוהב שהוא האהבה מפני

מאהבה.

שהו אוהב כשאדם לקב״ה. מאהבתו נבעה איוב של היראה ד מי א מאו  בו. מלפגוע ירא הו

ר :123העקדה בפרשת והקבלה הכתב מסבי

 והיראה היראה, סיבת היא האהבה שתים. לא אחד דבר אלא אינם והאהבה היראה ובאמת,

 שלא תמיד שמתירא הקטן בנו עם האב כדרך במעלה. ממנה גדולה - האהבה שלמות היא

 זו אומר הוי ? אליה הסיבה ומה זאת יראתו ענין ומה הנפילה, מן אליו ופגם ונזק צער יגיע

 אהבה ענין בעצמו וזו אסון. יקראנו פן תמיד לירא דרכו לכן אותו, אוהב שהוא האהבה

יפגום פן תמיד ירא והוא באמת ה׳ את אוהב כשהוא להש״י. הרוממות ויראת הגדולה
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 תארו לכן האהבה. דגל על גבוה מעל גבוה היא היראה דגל כי מבואר, הנה חלילה... בכבודו

יראה. בשם כאן

א היראה ולכן אוהב, אני כי ירא אני ת הי ת גדולה אהבה האהבה. שלמו  הכתב ביראה. מתבטא

ם להורים העניין את ממשיל והקבלה רי הי ם שהם כיון ילדם, על לשמור הז הבי תו או ד. או  מאו

טוי לידי באה האהבה כשפסגת אה היא מעשי בי  יראה באה אדירה אהבה מתוך רק יראה. קרו

גדולה.

די בהלכות הרמב״ם בדברי שוב נתבונן סו ה: י ר התו

 הנפלאים וברואיו במעשיו האדם שיתבונן בשעה ויראתו? לאהבתו הדרך היא והיאך

 ומתאוה ומפאר ומשבח אוהב הוא מיד - קץ ולא ערך לה שאין חכמתו מהן ויראה הגדולים

 וכשמחשב חי. לאל לא־לקים נפשי צמאה דוד שאמר כמו הגדול השם לידע גדולה תאוה

 שפלה קטנה בריה שהוא ויודע ויפחד. לאחוריו נרתע הוא מיד - עצמן, האלו בדברים

 מעשה שמיך אראה כי דוד שאמר כמו דעות תמים לפני מעוטה קלה בדעת עומדת אפלה,

תזכרנו. כי אנוש מה אצבעותיך

ק הרב ק 124זצ׳׳ל קו ד את מדיי סו די בהלכות מהרמב״ם שביארנו הי סו ה: י ר התו

 שהיראה (־כלומר, לאהבה קודמת היא שיראה כל בפי שהורגל שאע״ם רבנו מדברי נראה

 על שפועלת העונש, יראת היא שהתחלתה הפשוטה, היראה היינו יותר), נמוכה בדרגה היא

 דוקא באה היא הרוממות יראת העליונה, היראה אבל רעה. מדרך האדם את להסיר פנים כל

 עוד כשמחשב ואח״כ האהבה את מביאה ממעשיו הראשונה שההכרה האהבה, אחר

 יראת והיינו יראה, לידי עמוקה, היותר השניה, המחשבה ידי על בא עצמן אלו בדברים

.האהבה של התולדה שהיא והרוממות, הכבוד . .

ש יראת א לשיאה מגיעה אהבה כשאותה לאהבה. מובילה העונ ת. ביראת מתגלה הי ממו הרו

תו ע הקשר, באו פי ד עניין מו ח ת מיו :125נתן דרבי באבו

 מאהבה עושה שהוא זה ויראה. באימה עושה שהוא לזה מאהבה, עושה שהוא זה דומה לא

 נוחל ואינו הזה עולם חיי נוחל שהוא ויראה באימה עובד שהוא וזה הבא. עולם חיי נוחל

הזה העולם חיי ונחלו ויראה באימה שעבדו הראשונים אבות מצינו שכן הבא. העולם חיי

 קע״ג. עמי פילבר, יעקב הרב ׳לאורו׳ בספר מופיע י״
פ״י. ב׳ נוסחא125



 מהו ביוסף אתה. א-לוהים ירא כי ידעתי עתה כי אומר: מהו באברהם הבא. העולם וחיי

ירא. אני הא-לוהים ואת אומר: מהו ביונה ירא. אני הא-לוהים את אומר:

א סח ת. זו נו תי ה בעיי באת הלאן ת המו ם מאבו שוני ה הפוכה הרא בא ממ ת כן. לפני שמו  בעקבו

ה שי ר מעיר זו, קו ם יד כתבי שיש המהדי סח שבהם אחרי א: הנו הו

 עובד שהוא וזה הבא. העולם חיי נוחל ואינו הזה העולם חיי נוחל מאהבה עושה שהוא זה

הראשונים... באבות מצינו שכן הבא. והעולם הזה העולם חיי נוחל ויראה באימה

ע כן אם למה מנ ר נ א המהדי ה מלהבי סח ? נו ו ז

שהיא. כמות בפנים הנוסחא הנחתי העניין זרות גודל ומשום

שה המהדיר ה! גדולה שהיראה לומר אפשר איך התק ב אה בן, מה ת שלאור כמו רו  שהראנו המקו

מבואר. זה עניין

היראה של המיוחד ערכה ל.

ת א. הבא עולם קניי

ט מובא לקו ק: על  *124שמעוני בי סו עני הפ די תו ם": ארח ״ חיי

 את חיים דוד, :הקב״ה לו אמר !חיים ארח תודיעני :הקב״ה לפני דוד אמר :יורן רבי אמר

ימים. תוסיף ה׳ יראת שנאמר ליראה צפה בעי?

ם דרך שילמדנו מהקב״ה ביקש דוד ה. בעולם חיי  ולחיי אמת לחיי שהדרך הקב״ה לו השיב הז

ת הדרך נצח, לם חיי לקנו ה בעולם - עו ד ידי על היא הבא, ובעולם הז מו יראה. לי

ת ב. ה כלפי התבטלו הקב״

ם יראת ת שמי תי ת פרושה אמי ה. כלפי גמורה התבטלו שי המהר״ל כותב הקב״  על אגדות בחדו

 על השם יראת שהרי יתברך, השם אצל לגמרי צורתו מבטל הוא שמים יראת בו שיש מי ׳כי שבת: מסכת

הש״י׳. [הוא] הכל רק בעצמו בו דבר אין הוא וכאלו פניו,

ת אהבה ליראה, בניגוד ג. מ ם בין גם קיי  שוי

:127השם יראת בנתיב המהר״ל כותב

ב׳. אות כ״ז פסקא כהנא, דרב בפסיקתא מובא וכן ט״ז), תר״ע(פרק רמז תהלים124
פ״א.127



עלול, הוא והעולם העולם עלת יתברך ...שהוא עלול הוא שהאדם שאמרנו, כמו היראה כי

 העלה הכרת אין באהבה כי באהבה נמצא אינו זה ודבר ממנו... העלול על העלה יראת וזהו

ם בשני אהבה יש כן גם כי כלל, ם דברי  ולפיכך האהבה, בנתיב שהתבאר כמו שוי

יראה. היא העלה הכרת

ת יכולה אהבה ם בין גם להיו ם. שניי מת היראה שוי את, לעו דה ז  במי האדם הכרת על מעי

א אם שמעליו. מן מפניו ירא לא הו א סי מצא לו. שווה שהו א נ פו  כרוך היראה שדגש אי

ת מנו. שלמעלה למי האדם בהתבטלו הי מ ת זו האהבה. פני על היראה עליונו

 העליונה היראה באש נצרפה אבינו אברהם של אהבתו ד,

ראי״ה: בעולת הרב כותב העקידה פרשת על

ממני״. יחידך בנך את חשכת ולא אתה, א-לוהים ירא כי ידעתי עתה ״כי

הברה. נפשך על מוגבלה, גופנית המיה של סיג מכל והמזוכך הברור, הטהר אור הואר עתה

 הקשורה הנפש בתוך לשכון המשתפלת אהבה, שבתור שלך, א־לוקים אהבת גם אשר עד

 היראה באש נצרפת להיות צריכה היא גבולים, תכונת באיזו המוגבל רוח ובתוך בחומר,

 בעז העליונה וההכרה השכל במרום דק ורגש, אהבה ציור מכל למעלה העומדת העליונה,

אליה, לשאוף ראויה אנושית שנשמה המעולה, התוכן כל את מלאת ובזה גבורתה, טהרת

 של המציאות במלוא הגדולה האלוהית הידיעה נחקקה עתה כי האדירה השלמתה בערך

 חוש מבלעדי אשר אוהב, דק לא עתה, א-לוקים ירא כי ידעתי, עתה כי והויתך. מציאותך

 א־לוקים, ירא גם אם כי בטהרתם, העליונה והאמת היקר מלואת העליונה, היראה

הטהורה... היראה אור ידי על ונזדככה נצטרפה שלך והתמימה הנפלאה שהאהבה

שי צד מכל מזוכך אבינו שאברהם נתגלה העקידה לאחר רק מרי. אנו  של שאהבתו התברר חו

ת אהבה איננה לקב״ה א״א שי  היראה היראה. באש נצרפה א״א של אהבתו הרגיל. במובן אנו

א תר אלוהי עניין הי שנה שביראה כיון מאהבה, יו  לעיל שראינו כפי (הקב״ה), העלה הכרת י

א המהר״ל. בדברי ק לטת ביראה דו ת בו טנו ם ק מת האד ם שאינו דבר הבורא, גדלות לעו  קיי

א לעצמה כשהיא כי היראה, ידי על מתעלה האהבה באהבה. בהכרת ת יכולה הי ה. להיו  קטנ

תה א בפסגתה אהבה או  נחקקה הגדולה הא״לוהית הידיעה לפסגה. הגיע א״א יראה. הי

תו. או דה, לאחר במצי ם כי כאוהב, רק לא א״א נתגלה העקי ה למעלה א א־לוהיכו. כירא ־ מז



ה אהבה ה. בשכל הקב״

ף הרמב״ם ת בסו תב: '28תשובה הלכו כו

שך ׳ובכל  מעט אם האהבה תהיה הדעה פי ועל שידעהו בדעת אלא הקב״ה אוהב אינו נפ

 ותכונות בחכמות ולהשכיל להבין עצמו ליחד האדם צריך לפיכך הרבה. הרבה ואם מעט

התורה. יסודי בהלכות שבארנו כמו ולהשיג להבין באדם שיש כת כפי קונו את לו המודיעים

ת אהבה שי א אנו סודה הי ת יראת רגש, בי ממו א הרו סודה הי ת האהבה שכל. בי הי א האלו  על הי

ם: כלשון השכל, פי ה הדעה פי ׳על הרמב״ ת האהבה האהבה/ תהי שי  מתעלה ברגש האנו

בשכל. הקב״ה לאהבת השכלית היראה בעזרת

מביאה תורה לא.

לם על בנוי שהספר הרמח״ל כותב ההקדמה בסוף ס ר׳ של הסו ח ר: בן פנ אי י

 פרטי יותר אחר לחלוק בסז־ר האלה החלקים שבללו לברכה, זכרונם לחכמינו ומצאתי

 הובאה בברןתא שאמרו מה להוא נכון. על אותם לקנות ?:הם המצטרכת ההדרןה לפי ומסדר

 פנחס רבי אמר ״מ?אן לשונו: זה ,1אידיהן" לפני בפרק מהם ואחד בש״ס, שונים במקומות

נקיות, ליז־י מביאה זריזות זריזות, לידי מביאה זהירות זהירות, לידי מביאה תורה לאיר, בן

חסידות, לידי מביאה טהךה טהרה, לידי מביאה פרישות פרישות, לידי מביאה נקיות

קדשה, לידי מביאה חטא ?ראת חטא, יראת לידי מביאה ענוה ענוה, לידי מביאה חסידות

ז רוח הקיז־ש, רוח לידי מביאה קדשה  דבריתא פי על והנה המתים״. תחלת לידי מביאה הקיד־̂

 השלמה העבודה תנאי לאחרים ולהץכיר לעצמי ללמד זה, חבורי לחבר הסעמתי הזאת

.למדרגותיהם . .

מרא ס ר׳ של המי ח ר בן פנ אי עה י פי ת בארבעה מו מו קו ף במשנה בש״ס. מ ת בסו ה מסכ ט  ",0סו

שלמי שלמי ,151שבת בירו ם בירו ע .155בע״ז ובברייתא ,152שקלי ט בחר הרמח״ל מדו קא לצט  דוו

ת ברייתא מסכ ה ולא זרה עבודה מ שת? משנ ר מפו

עה בברייתא רק פי ה זרה עבודה במסכת המו ל מרא מתחי ס ר׳ של המי ח איר בן פנ ם י לי  • במי

תורה אה ׳ ת/ לידי מבי רו הי ת ז ד קו א נ צ ת כל של המו דו א המי רה. הי ד התו סו ם י ל ה הסו א הז הו

ה״ו. פ״י,
 ־ כ׳ זרח עבודה129
 ט״ו. משנה פ״ט,150
ה״ג. פ״א151
 פ״ג. סוף152
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ם תורה לימוד רק תורה. ת האדם את מקד ת למעלו רטו  בחר הרמח״ל לכן בברייתא. המפו

קא לצטט ת הברייתא את דוו ה את ולא ע״ז, ממסכ שנ טה, המ  היא גם הבירור שלפי בסו

תא. בריי

בדרכיו הליבה לב.

ם הרמח״ל סיי תו את מ ם הקדמ לי ת: במי או הב

מיו ההליכה ,13,לפרעה זכרונם ויבארו קה והוא ותקוןם, המרות ייעזר עןק על כולל - בד

 וכול נזדותיו כל קאעם ערןהג ןה, כל וכלל לכתום״. חנון הנה אתה אף ולחום חנון הוא ״קה

והמוסר. הישר ?י על פעלותיו מיני

שו הרמב״ן גם אתחנן בפרשת בפרו ה מדגיש 135ו ו: מצו ז

ה׳ בעיני והטוב ר הלש ןעשיל! :צון אשר רח?ןיו לעדותיו אליהיכם ה׳ מצות את תשמרון שמור

לאביסיל. ה׳ נשבע אשר הטיעה ע,ארץ את לללשת ועאק לל ליטב למען

ה אפשר ת ידי שעל לבאר הי ת עשיי צוו מ ם ה ב הישר את עושה האד  אבל ה/ בעיני והטו

ף הרמב״ן ק: אחר הסבר מעדי סו לפ

 לא באשד גם יאמר ועתה צוך, אשר ועדותיו חקותיו שתשמור אמר מתחלה כי בזה, והכוונה

 לפי גדול, ענין וזה והישר. הטוב אוהב הוא כי בעיניו, והישר הטוב לעשות דעתך תן צוך

 ותקוגי ומתנו משאו וכל ורעיו שכניו עם האדם הנהגות כל בתורה להזכיר אפשר שאי

 ולא תקום ׳לא ,136רכיל׳ תלך כגון׳לא הרכה, מהם שהזכיר אחרי אכל כלם, והמדינות הישוב

 וכיוצא ,1,0תקום׳ שיבה ׳מפני ,139חרש׳ תקלל ׳לא ,138,רעך דם על תעמוד ׳ולא ,137תטור׳

דבר... בכל והישר הטוב שיעשה כלל בדרך לומר חזר בהן,

ת כל את לפרט יכולה אינה התורה ת ההדרכו ת אלא ושעל, צעד כל על לאדם הנצרכו ק תפ  מס

ת. במספר טל האדם על דוגמאו ת שאר על מהן, ללמוד מו הגו ת ההנ ת משאר לו. הראויו צוו  המ

צטוינו ם אנו שנ מהי מאתנו, רוצה הקב״ה מה למדי כולה. התורה כל של מגמתה ו

 שברנקלג־134
 י״ח. ו׳, דברים135

ט״ז. י״ט, ויקרא ',י'
י״ח. שם137
ט״ז. שם138
י״ד. שם139
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ך ספר כותב לכך בדומה :141החינו

 בדרך מעשינו כל לעשות שנצטוינו והישרים. הטובים יתברך השם בדרכי להדמות מצוה

 החסד דרך על זולתנו ובין בינינו אשר דברינו כל ולהטות כחנו, בכל והטוב היושר

 כי לטובו יזכו למען מבריותיו חפצו וזה השם דרך שזהו מתורתנו ידענו כאשר והרחמים,

בדרכיו. והלכת נאמר זה ועל הוא, חסד חפץ

ת בשלוש נתבונן צוו מ ת ה ה בתורה. האחרונו ה המצו א האחרונ בת הי ת על תורה, ספר כתי  מנ

ה כל את בו ללמוד שנוכל תי רה. של מצוו ה התו א שלפניה המצוו  התורה כי שמברר הקהל, הי

תנה תו שחי שלם לעם ישראל, לכלל ני ת במדינ בוני סק הרי עו מי בכל ו חו ם. ת חיי ה ה  המצו

ה בדרכיו׳. ׳והלכת היא כן שלפני רה כל של הכללית המגמה את מבטאת זו מצו  כפי כולה, התו

לעיל. שראינו

תריא. מצוה


