
הגהגין כרכות חיוב גדר
אריה נתנאל הרב ברכה בלי לאכול איסור או לברך ומצווה חיוב

פרקים: ראשי

הגמרא בסוגיית עיון א.

ברכות בספק הפוסקים מתלוקת ב.

מר אביו ב״גוזל ומהרש׳׳א רש׳׳י מחלוקת ג. אי ו

הגמרא בסוגיית עיון

 מהפסוק מזונו על ברכה לחיוב ללמוד שיש עקיבא ור׳ חכמים בשם הביאו הסוגייה בראש

 אפשר דאי מסקו, וסריא שקלא לאחר הנ״ל. הפסוק על בספרא וכדאיתא הילולים׳׳ ״קדש

ברכה״. בלא העוה״ז מן שיהנה לאדם לו אסור הוא: סברא ״אלא מכאן, ללמוד

לקמיה: ברייתא הובאה כן כמו

־ ברכה בלא העוה״ז מן הנהנה וכל ברכה, בלא העוה״ז מן שיהנה לאדם לו אסור

 לידי יבא שלא כדי ברכות, וילמדנו מעיקרא חכם אצל ילך תקנתיה... מאי מעל.

מעילה.

שמואל: אמר יהודה רב אמר כיוצ״ב

 הארץ לה׳ שנא׳: שמים, מקדש נהנה כאילו ברכה בלא העוה״ז מן הנהנה כל

 והארץ לה׳ שמים השמים וכתיב ומלואה, הארץ לה׳ כתיב: רמי, לוי ר׳ ומלואה.

 חנינא ר׳ ואמר ברכה. לאחר כאן ברכה, קודם כאן - קשיא לא !7 אדם לבני נתן

ישראל. וכנסת להקב״ה גוזל כאילו - ברכה בלא העוה״ז מן הנהנה כל פפא: בר

 הוראה רק כאן דאין משמע, י׳גזל׳ ״מעילה״ ״איסור׳, לשון שנקסה הסוגייה מרהיסת

 בלא שימוש איסור כאן יש העניין שביסוד אלא הברכה, למקור ולברך להודות חיובית

וגזל. מעילה דין גם כאן יש כן ועל הברכה, ע״י מרבש״ע רשות נטילת

 ילך - תקנתיה ״מאי תקנתיה: מאי בר׳ה שכתבו בסוגיין ריר׳נ בתלמידי מצינו בזה כיוצא

 וה״ה וכו׳, ופעם פעם בכל מעילה קרבן יתחייב יאכל שאם וכו׳, מעיקרא חכם אצל

מעילה״. מידי בה יצא שהכל ברכת אלא ידע לא שאם שאפילו



 מסכתות לסדר ביאורו כדי תוך למשנה. בהקדמתו הרמב״ם מדברי גם ללמוד יש זה כעין

שיברך׳. עד לאכול רשות לו אין - שיאכל מי ״שכל ברכות: מסכת בעניין כתב הש״ס

 זכרונם חייבונו כן ״וכמו לשונו: וזה ברכות, של בעניינם תל במצוה החינוך גם כתב כן כמו

 העוה״ז מן יהנה שלא לאדם לו שראוי הסברא, מן כן לאמר ולמדו אכילה, קודם לברך לברכה

בביתר. הנמצא מן לאכול הבית מבעל רשות כנטילת משל דרך הברכה עשו ברכה. בלא

 לשון זה תוקף. ביתר הדברים באו אף ושם כן, מורה הירושלמי סוגיית רהיסת גם

 העולם מן כלום הנהנה ־ בה ויושבי תבל ומלואה הארץ ״לה׳ סוגיין: בריש הירושלמי

 אלא בבבלי, כדאיתא ברכה״ ״בלא ברישא: נקסו לא והנה המצוות״. לו שיתירו עד מעל,

 יותר חריף וזה שמים, בקדשי כמעילה הינה הזה בעולם ששימוש הינה היסודית ההנחה

 ומלואו כולו העולם - המלאה תקדש פן כתיב: אבוה ר׳ ״אמר לקמיה: שם עוד מבבבלי.

ברכהו׳ - פדיונו ומהו ככרם, עשוי

 אשר דין ולא לברך, ומצוה חיובית הוראה הינו הילולים מקודש הלימוד פשט אכן,

 אף והנה העולמים. לחי ושבח הלל - ״הילולים״ הלשון וכפשט שימוש. באיסור מקורו

 דהיסוד חזינן מ״מ בעלמא, אסמכתא בבחינת אלא ואינו למסקנה, הלימוד דנדחה

 יש עוד תעשה. לא כמצוות שיסודו ולא עשה מצוות כבחינת הינו הברכה לעניין בתורה

 להם פשוט והיה הילולים״, מ״קדש הלימוד על כלל הקשו לא אף דבירושלמי להזכיר,

הברכה. במקור ולהכיר להודות כהוראה דהיא מכאן, הסמך

 ממצוות אלא הילולים״, ^״קדש ללימוד פירכות הובאו לא הגמ׳ דבדיון לעורר, יש עוד

 גם וכיוצ״ב. הכרם כלאי ערלה איסור הזכירו ולא לביכורים, ועוללות פרט כגון עשה

 להביא צריך ־ לפרוך בעינן אי כן ועל לברך, מצווה דיש הגמ׳ דתפסה הוראה יש מכאן

שבהסי. האיסורים מצד ולא בהם, דמצינו המצוות מצד הפירכה

 אם גם שהרי תיוהא, איכא הילולים דקודש הלימוד דבמקור חזי דשפיר דעינא איברא,

 ר׳ע דברי הלא ולאחריהם, לפניהם ברכה שטעונים למדנו הילולים, דמקדש ת״ק נקט

 הוראה על ולא איסור, על מורים שיברך קודם כלום שיטעום לאדם שאסור דמכאן

לברך. למצווה חיובית

 לברך החיוב והאלימו לברך, מצווה הינו היסוד דבאמת ליישב, צריך כרחין על דזה אלא

 שממנו אלא לברך, במצווה הדין יסוד לעולם אבל ברכה, בלא לאכול כאיסור שתפסו עד

בס״ד. לקמן יותר ויתבאר ברכה, בלא להנות האיסור נופק

ברכות. מסכת על ישנים״ גם ״חדשים בספרו שטייף הגר׳י הערת ו.



 הדין שיסוד להוכיח שהובאו הראיות דכל לאמר יש ממילא כאן, עד הדברים כנים אם

 מחייב זה אין ומעילה גזל איסור, לשון: בגמ׳ שנקטו אף מששא. בהו לית הנאה באיסור

 והשימוש האכילה דמעכב עד לברך החיוב רבנן שהאלימו אלא הדין, יסוד הוא שכך

שיברך. עד הנאה ואיסור ומעילה כגזל זה שהרי אמרו הדמיון ובכ׳׳ף עוה״ז, בחפצי

 ברכה״, בלא העוה״ז מן שיהנה לאדם לו ״אסור הברייתא: מלשון אף קצת להוכיח יש כך

 "אסור בקיצור: לאמר לו היה וטפי שנקט?! ״לד בלשון התנא הוסיף מה לדקדק דיש

 אבל כאיסור, חשוב האדם דכלפי השמיענו, אשר בדיוק דזה אלא ״. וכו׳ שיהנה לאדם

 דיהיו החובה האלימו ורבנן לברך, ומצווה סברה אלא כאן לנו דאין כן, באמת אינו

שיהנה^. לו אסור שיברך ובלא מעכבות, הברכות

 וכמו המזון, ברכת מתיוב דאוריתא ק״ו כאן אין דאמת אליבא מדוע גם מובן לדרכנו

 הוי דאם פנים. כל על המוציא לברכת למסקנה אף והיינו לפניו. בר״ה התוס׳ שכתב

 בלא יהנה שלא שכן כל להודות צריך לאחריו דאם ראוי, ק״ו הוי לכאורה כאיסור,

 למקור ולהודות להכיר במצווה הדין יסוד אלא איסור, ממש אי״ז אם אבל רשות. נטילת

 לאחריה ברהמ״ז שבין החילוק בבארו תל, במצוה התינוך דברי יצדקו בזה הלא הברכה,

 לעובדו התומר מן ישאל לא הוא ברוך שהוא ״לפי ולשונו: לפניה, התורה מברכת

 אחר רק בטובה תכיר לא הבהמי החלק כי ממנו, פרס שיקבל אחרי רק בטובו, ולהודות

 קבלת וקודם ומכיר, יודע והשכל השכל, חלק שהוא התורה קריאת אבל ההרגש,

 כיון ומ״מ התורה״. קריאת קודם לפניו להודות האל יחייבנו כן על אותו. יבין התועלת

ודוק. בגמ', הק״ו נקטו כן על כאיסור להיזהר המצווה האלימו פנים כל דעל

 ותשובה: שאלה בדרך דבריו דמתניתין תנא דנקט בהא נפלאי, דקדוק מדקדקים ראיתי עוד

 לו היה הלא ״. וכו׳ העץ פת בורא אומר: הוא האילן פירות על הפירות? על מברכין ״כיצד

 שכבר אלא ״. וכו׳ העץ פרי בורא אומר האילן פירות ״על יאמר: אם ות קצרה, לשון לבתור

 במה אבל לעשות, וחיוב מצווה שהוא דבר על אלא תיקנו לא שהברכות הראב״ד השתש

מברכיןי■. לא וכיוצ״ב ומליחה וחלב הגיד כניקור איסור לתקן כת שעושה

 מברכין?! היאך תיקון, בלא להנות איסור ויש כהקדש, הריהו דהעולם נאמר אם ומעתה,

 הברכה, במקור והכרה הודאה כאן שיש אלא האיסור, לתקן כדי דאינו התנא ותשובת

מברכינן. ושפיר

 פסחים ב; כח, ב; יד, ב; ח, בברכות הגמרא בלשונות בזה עיין ודפח״ח. שם, שטייף הגר׳י כתב כעי׳ז .2

ועוד. א; כא, מכות א; מד, סנהדרין א; קז, ב״מ א; סב, גיטין א; יט, כתובות א; קז,

שם. שטייף הגר׳י .3

יח. סי׳ ח״א הרשב״א ובשרת באבודרהם והביאוהו .4



 הברכה יסוד דבאמת גיסא, לאידך לאמר נוכל שהלא מכריעה, ראיה זו דאין כמובן אכן

 ודווקא מברכינן, שפיר עולם לבורא בשבח האיסור שתיקון כיון אבל האיסור, בתיקון

פשוט. וזה איסור, אלא מצווה ליכא אם וכו' אקב״ו לאמר אפשר אי המצוות בברכות

 באיסור ולא להודות במצווה הברכה דיסוד לצד גדול סיוע למצוא שיש דומה והנה,

 מן שיהנה לאדם לו אסור הוא, סברה "אלא בסוגיה: דמסקו אהא בסוגיין. רש׳׳י מדברי

 למי להודות צריך דנהנה דכיון הוא סברה ״אלא רש״י: פירש ברכה״ בלא העוה״ז

 בפירושו הביאור רש״י היסב איסור, לשון שנקטו דאף הזי דשפיר ועינא שבראם״.

לענ״ד'. גדול דקדוק וזהו כפשוטם, הדברים פירש ולא בהודאה, הדין שיסוד

 אלא דסברא, המסקנה כלל הביא לא הרי״ף בסוגיא. בפסקיו הרי״ף דעת לסנף יש עוד

 שקלא בלא לה דמייתו בירושלמי, גם איתא כן כמו הילולים. דקודש הברייתא רק

 ברכה, בלא העוה״ז מן להנות באיסור חכמים דברי שהובאו לאחר לבסוף, ורק וטריא,

דורשני. אומר זה כל הנה הבבלי. מסידור ובהיפך

 בפסוק, מהאסמכתא נבדל דבר הסברא דאין הבין הרי״ף היא. דהיא נקל לנבון דעת אכן

 לפירוש שבים אנו לסברא ובאומרנו האסמכתא, לדרוש משמיעתנו היא אדרבא אלא

 מילי לכל העניין בהרחבת ״ וכו׳ ר׳ע אמר ״מכאן אלא גמור, לימוד דאינו בפסוק הפשוט

 פשט גם זהו הבבלי. התחבטות כל בלא מעיקרה הירושלמי סוגיית גם היא וכך דברכות,

כנ״ל. רש״י לשון הוראת

 כדברינו מורה האחרונים בה שנתחבטו המצוות״ לו שיתירו ״עד הירושלמי: לשון ביאור גם

 לצורך עוה״ז בחפצי שימוש פירושו; דהכי דעתנו נחווה האומר ובקצירת היטב. שם למעיין

 של עניינו להכרת וביטוי לזה, הוראה הינה והברכה בעוה״ז, לשימוש ההיתר יסוד הינה גבוה

 וסימן עניינו, לו שיתברר עד העוה״ז מן שיהנה לאדם אסור קאמר: הכי כן ואם עולמנו.

 מאיסורו, השימוש היתר במשמעות הירושלמי לשון בא לא אדרבה, כן ואם הברכה. - לדבר

ודוק*. דמצווה, כשימוש הראוי לכיוון סימן הינה דהברכה אלא

 חזי תא בדווקא. ואיסור גזל בדוגמת מתפרש אינו בסוגיין דנקטו ״מעילה״ לשון עצם אף

 בא התורה... במשפטי להתבונן לאדם "ראוי מעילה: הלכות בסוף בספרו הרמב״ם מש״כ

שם שנקרא כיון - ואפר עפר ואבנים עצים אם ומה במעילה. תורה החמירה כמה וראה

 עתה, זה וקיבלתיו המחבר הרב לי שלח אשר ברכות, מס׳ על ארץ" ״ביכורי בס׳ גם כן שכתב שר׳ר .5

ע׳׳ש. לעינים, קילורין בספרו שם ודבריו

 בירושלמי: גם כן נגרוס ולדבריו במקום"מצוות" ״ברכות" גרס רפ״ד ברכות לתוספתא הגר׳א בהגהת אכן .6

 אחר יבוא מי כי ואף באיפכא. והתוספתא מהירושלמי מבואר דלדבריו ונמצא הברכות", לו שיתירו ״עד

 והארכנו מצוות, גרס ג״ב לקמיה שם בירושלמי וגם כן, נקטו דלא המפרשים מכל חזינן מ׳׳מ וגו׳ המלך

ואכמ׳׳ל. הנהניך׳, ברכות ״יסוד במאמר בזה



 למצוה ק״ו - מעל חול מנהג בהם הנוהג וכל נתקדשו, בדברים עליהם העולם אדון

 בהן יחשוב ולא טעמן, ידע שלא מפני האדם בהן יבעט שלא הקב״ה, לנו שחקק

החול׳. כדברי מחשבתו

 מנהג ניהוג אלא הקודש, מרשות ההוצאה אינה מעילה דין ויטוד דעיקר מדבריו, למדנו

 כעין הוי אז או לרבש׳׳ע, והודאה בהכרה הברכה דיסוד בטוגיין, נמי והכי בהקדש, חולין

 נפקא, ממילא גבוה. לצורך לשימוש הרצון על הוראה פנים כל על או דמצווה, שימוש

 יקרים דברים אלו במעילה. והוי בהקדש, חולין כמשתמש הוי ומודה מברך שאינו דמי

חמדתים''. גם ראיתים

 כפשטה, המעילה תפט לכאורה אשר ריר׳נ, של הנחרצים דבריו בפנינו עומדים אכן

 היטוד מלהבין בינתי דקצרה אף והנה ממש. מעילה קרבן דמביא למעשה ובהוראתה

 איטור על דעבר משמע העניין מעצם מ״מ כפשוטם. נקבלם אם לדבריו, הממשי ההלכתי

האיטור. התרת הינה ריר׳נ לדעת הברכה יטוד דתפיטת לכאורה נפקא ולדידן ממש,

 הרי בהקדש, חולין בניהוג דמעילה העניין דיטוד הרמב״ם מדעת שהתבאר דאחרי אלא

 - הברכה עניין דזהו כנ״ל נימא שפיר דהרי ריר׳נ. מדעת זו חזקה ראיה אף בבירא נפלה

 עולם, לבורא בזה להודות שמיים, חפצי להיותם החולין העלאת יטוד על להורות

 חשוב הברכה וביטל כך על העובר ממילא ית׳. שבחו וזהו הברכה מקור שהוא ולהכיר

פשוט". וזה מעילה, איטור על כעבר

 שם מדאיתא וכן בטוגיין, הירושלמי לשון מחריפות קושי כל דאין עוד, מבואר להנ״ל

 בכל לנהוג מהחובה נובע שהאיטור אלא אמת, וזה דזה ברכה, ופדיונו ככרם דעוה״ז

 המצווה ותורף הברכה הוראת כאמור וזוהי גבוה, לצורך ולהעלותם קדושה עוה״ז חפצי

 בפשיטות תפט שהירושלמי במה פנימית טתירה אין גם ממילא הילולים. דקודש

 להנות האיטור בעניין האגדה דברי לאחר וטריא, שקלא בלא הילולים דקודש לאטמכתא

נחברים. יחד כולם ובהירים, ברורים הדברים בזה למעיין והנה העולם, מן

יג. סי׳ יצחק" ״הליכות בספרו זצ״ל, הגרשז׳א נשיאה דבי חתנא שליט׳׳א, בורודיאנסקי יצחק הרב הגאון .7

בעיני. והוטב נ״י, גבאי יצחק חביבי מתלמידי לתרץ שמעתי כך .8



ברכות בספק הפוסקים מחלוקת

והגרעק״א מהרש״א דעת

 עיקר אחר אם בדשכרא׳׳, וסיים דחמרא אדעתא לברך ב׳׳פתח א יב, בדף הגם׳ הסתפקה

 הרי׳ף דעת הביא לאתויי׳ ״לא בתיד׳ה ויצא. אזלינן חתימה אחר או יצא, ולא אזלינן ברכה

כדבעי. נוספת פעם ולברך להחמיר דיש פסק ד״י אבל לקולא, אזלינן אפשיטא דלא דכיון

 לקמן מהסוגייה שעולה וכמו להקל, ברכות דספק קי״ל הלא ביאור. צריכים התוס׳ דברי

 הזכרת משום דאורייתא, דהוי כיון חוזר, - אמר לא ספק ויציב אמת אמר דספק א כא,

 בשם ברא״ש ויעויי״ש חוזר, אינו מדרבנן דהוי וכדו׳ בתפילה אבל מצרים, יציאת

בספקן. דמקלינן דרבנן ברכות לכל ילפינן שמכאן השאילתות

 לפסחים ממהרש״א לחמו והביא תוס', לדעת סנגורין עשה לרעק״א הש״ס בגליון אכן

 אבל מעכבות, דאינן המצוות בברכות אלא לקולא ברכות ספק לאמר שייך דלא א קב,

 ברכה חשש כאן ואין לברך חייב ע״כ ברכה, בלא לאכול אסור הרי - הנהנין בברכות

מדנפשיה. ריד סי׳ לשר׳ע העוזר׳ ב״אבן גם כתב שכך כתב עוד לבטלה.

 נפשך דממה הדין, נימק ושם ב, סעיף רט סי׳ לשר׳ע בתוספותיו גם רעק״א כתב כיוצ״ב

 להנות דאסור כיון יטעם, לא אם והן בשנית, בברכה יאכל אם הן לבטלה; ברכה כאן יש

 הטעם דעיקר לענ״ד נראה ומ״מ ודאי. הראויה ברכה שיברך יותר ראוי כן על ברכה. בלא

 שאסור הדין, הכרעת שזוהי כיון הש״ס, בגליון שכתב כמו לבטלה״ ״ברכה דין כאן מדאין

 דמילתא, לרווחא כתוספת דזה נראה לשרע בתוס׳ רעק״א ומש״כ ברכה, בלא להנות

לבטלה״^. ״ברכה של מציאות כאן יש כך ובין כך דבין

 דאסור הדין יסוד אף דהלא רעק״א, סברת על תפס לברכות יעקב" ״בקהילות מרן אכן

 ומה לקולא, דרבנן דספק הוא גדול וכלל דרבנן, דין הינו ברכה בלא מעוה״ז להנות

בזהי! הנהנין ברכות של דינם נשתנה

 לקולא, דספיקא אמרינן מצווה״ ב״ספק דרק רעק״א, דברי מאוד צדקו דאכן וביאר

 וכדאיתא לתקן, גדול טורח או פסידא לו יהא אא״כ שרינן, לא איסור׳ ב״ספק משא״כ

 ביארו - מדרבנן דהוא ואף מספק, דאסורה ביו״ט שנולדה ביצה גבי ביצה מס׳ בריש

 שיכול דכיון דידן, בנידון אף כן נימא כן אם מתירין. לו שיש דבר דהוא משום בגמ׳

 בלא לאכול שרינן ולא מתירין, לו שיש כדבר הוי ממילא שיברך, לאחר בהיתר לאכול

דרבנן. ספק דהוי אף ברכה

 בשר׳ע, רעק״א סברת על בצ״ע נשאר החדשה( )בהוצאה ה סי׳ לברכות יעקב״ ב״קהילות מרן והנה .9

כמש״ב. לאמר נראה ולענ״ד ע״ש. הש״ס, בגליון כדבריו בפשטות ותפס



 לו שיש ״דבר מקרי לא ממילא לבטלה, ברכה חשש שיש דכיון לטעון דאין שם כתב עוד

 דנים כשאנו אבל לברך, צריך שאין הדין הכרעת לאחר היינו ״בטלה״ עניין דכל מתיריך.

 לברך שמחוייב דכל לבטלה, דברכה החשש כלל מכריע אין לא, או ברכה צריך אם

לבטלה. דברכה דין כאן אין כבר שיהיה, וטעם צד מאיזה

 אשר דין כאן שיש היטוד על בנוי הדין כל דמ״מ יראה המאירים, בדבריו המתבונן אכן

 ״דבר דין להחיל שם שייך דלא - מצווה ספק בין מחלק שכך, ומאחר באיטור, שורשו

 ספק לבין לאו, אם שנית המצווה ולעשות לחזור האם הספק אלא מתיריף, לו שיש

האיסור. התרת הברכה מקרי דשפיר איסור,

 מחלוקת דיסוד כתב ח( פיסקה יח )סי׳ זצ״ל לגרשד׳א שלמה״ ״מנחת בשר׳ת ובאמת

 ושיטת הנ״ל, בחקירה תלוי הנהנין בברכות מספק ולברך לחזור צריך אם הפוסקים

 אבל איסור, בהתרת הברכה דיסוד כצד אזלא המהרש״א עפ״י הגרעק״א להסבר התוס׳

לעיל. דכתיבנא ככל להו סבירא התוס׳ על החולקים הפוסקים ושאר הרי׳ף

והכלבו חיים האורחות שיטת

 הפירות ברכת הלכות בסוף בכלבו גם הובא מספק לברך דמחמרינן התוס׳ כשיטת והנה

 בעל הרב ״וכתב הכלבו: לשון וזה יט(, סעודה)סעיף בהלכות חיים באורחות וכן כד( )סי׳

 שאמרו כמו הילולים, דקודש אקרא רבנן אסמכוה לפניו הנאה דברכת דכיון ד׳ל, התוס׳

 מקדשי נהנה כאילו ברכה בלא הנהנה וכל ברכה, בלא העולם מן להנות אסור חד׳ל

 בירך לא אם בירך אם ליה דמספקא מאן האי שכן, כיון ומלואה. הארץ לה׳ משום שמים

ומברר׳. חוזר - אוכל הוא ועדיין

 סיבת מוקד התוס׳. בדעת לכאורה אחרת פרשנות מגלה בדברים מדוקדק עיח אכן

 דקודש בפסוק האסמכתא אלא ברכה בלא להנאה האיסורי היסוד אינה ההחמרה

״אסמכתא״. של לעניינה קצר מבוא נקדים הכלבו דברי נכון אל ולבאר הילולים!

אסמכתא של עניינה

 שזהו לא אבל בעלמא, כסימן אלא בתורה האסמכתא דאין מדבריהם נראה אשר יש

 וכן פמ״ג במר׳נ וברמב״ם עג סי׳ שלישי מאמר לריה״ל בכוזרי יעויין הכתוב. פשט באמת

 למשנה: בהקדמתו הרמב״ם לשון וזה האגדות, על הרמב״ם בן אברהם ר׳ של בדרשתו

 וזה הכתוב, מכוונת זה היה ולא ויזכרו, שישמרו כדי סימן, כעין הפסוק לזה ״הוסמכו

שזכרוהו׳. מקום בכל בעלמא אסמכתא וקרא אמרם: עניין הוא

 אסמכתא, לו שיש מה שכל כתב, התקיעות בעניין א( לר׳ה)טז, בחידושיו הריטב״א אבל

שם: לשונו וזה כחובה, קבעו שלא אלא כן, לעשות שראוי בתורה הקב״ה שהעיר היינו



 חובה, קבעו שלא אלא כן, לעשות שראוי הקב״ה העיר - אסמכתא לו שיש מה ״שכל

 כדרך שהוא האסמכתאות המפרשים כדברי ולא ואמת, ברור דבר וזה לחכמים. ומסרו

 תמצא ולפיכך יאמר... ולא הדבר ישתקע לכך. התורה שכוונת ולא חכמים, שנתנו סימן

 דבר מחדשים שאינם כלומר התורה. מן לדבריהם אסמכתא או זכר או ראיה מקום בכל

טעם". חסרה שהיא וח׳׳ו תמימה, שהיא שבכתב בתורה רמוזה שבע׳׳פ תורה וכל מלבם,

 ומביא הריטב״א, של בדרכו אוחז השני( הראש - ראשון )באר הגולה בבאר המהר׳ל גם

 הנה הפשט, מן רחוקים דבריהם שנראים במקום שאף לכך, מובהקות דוגמאות מספר

 סמירין גניזין, אינון באמת מתחזין, כלא דחשיבין דמילין חזינן העיון לאחר באמת

ע׳׳ש. התורה, כוונת ועומק הפסוק בגוף וכבישין

 ראשי בין כמכריע חריפא בסכינא ופסק לדרעיה, דגליא רבה לגברא דחזינן איברא

 דיש כתב כ בסימן לשו״ע כוללת בפתיחה הפמ״ג יש. אסמכתאות סוגי דשני ההרים,

 כדבר היא הרי תשובה אסמכתא חשובה. שאינה אסמכתא ויש חשובה אסמכתא

יעויי״ש. בספק, להחמיר ונפק״מ התורה, מן שעיקרו

והכלבו חיים האורחות שיטת ביאור

 שאסמכתא ודאי זה חומר. כמין הדברים ובאים והארת, הכלבו דברי מובנים מעתה והנה

להחמיר בתוס׳ פסקו כן על לעיל, שהתבאר וכמו חשובה אסמכתא התן הילולים״ ר׳קדש יל׳

 דעיקר הינה התוס׳ דעת אף הגרעק״א, כדעת לא שלכאורה נפקא, עוד לדידן אכן מספק.

ברכה. בלא להנות האיסור ולא להודות המצווה הינה הברכה חייב יסוד

 ב״ספק הפוסקים מחלוקת תלה שלמה מנחת בשו׳״ת זצ״ל שהגרשר׳א כתבנו כבר

ולהוכיח, נכון טעם ליתן הגרשז״א שם כתב עוד מהו. הברכה יסוד בחקירת ברכות״

 על מברך קרי דבעל ב כ, בברכות דתנן מהא באיסור, ולא במצווה הברכה חיוב שיסוד

 הוא פשוט גוונא בכהאי והנה דאורייתא. ולא דרבנן מדהוי לפניו, ולא לאחריו המזון

 נהנה של גזל איסור על דעבר אמרינן ולא שירצה, כמה ולשתות לאכול לו דמותר

ברכה. בלא מהעוה״ז

 השרע פסק הכי ואפילו המצוות, מכל שפטור וכפי ברכה בלא דאוכל מצינו אונן גבי גם

 לאווין דכולהו תרומה סרך משום גזירה מדהוי ידיים, בנסילת שחייב שמא סי׳ ביו״ד

 רשאי אינו אבל פטור, הוא המצוות מן דרק עליהם: מוזהר האונן ודרבנן דאורייתא

 את להתיר הברכה חיוב שעיקר ומהרש״א, הגרעק״א לסברת אכן איסורים. על לעבור

איסורין?! שאר על מלעבור שנא ומאי ברכה, בלא האונן אוכל מדוע - דהנאה האיסור

 וזוהי ושתייתו, אכילתו קודם לה׳ ולהלל להודות עניינה ברכה חיוב דעיקר שודאי נראה

את כ״כ אלמוהו לא המצוות ברכת דלגבי הוא ההבדל אלא ארץ, דרך מידת משום סברא



 ברכת גבי משא״ב ברכה, בלא המצווה לעשות אסור שיהא כך כדי עד לברך החיוב

^ן דאלמוה הנהנין,  דומה זה והרי גזל. או כמעל זה הרי בירך שלא זמן דכל לברכה ר

הברורים. בדבריו עוד ע״ש והבדלה״י. קידוש קודם וכן תפילה קודם אכילה לאיסור

 מקושיות ורעק״א מהרש׳׳א דברי להצדיק נראה מ״מ הארי, את משיבין דאין אף והנה

 דכיון בברכות, שישי לפרק בחידושיו הפנ״י תירץ כבר קרי מבעל שהקשה מה הגרשז׳׳א.

 שהקשה ומה באכילה. מותר וממילא איסור חשוב לא שמים, כבוד משום מלברך שנמנע

 דאמרינן איסור, בין לחלק היא סברא דמ״מ נראה אלימתא, קושיא לכאורה והיא מאונן,

 אף נמי, והכא ועשה. קום לאונן תורה אמרה דלא מצווה לבין תעשה, ואל שב ליה

דברכה. ועשה בקום קיומו מ״מ איסור הוא דיסודו

 בזה שהסתפקו ויש פשוט, אינו זה דין כל הנה הוא, ועשה בקום ג״כ ידיים דנטילת ואף

 וכן ברכה בלא שיטול לדינא הפת״ש דמסקנת ואף סק״ד. תשובה בפתחי ע׳׳ש מאוד,

 דעשיה למצווה יסוד שהינם איסורים בין לחלק עוד יש שם, בעצמו רעק״א בתוס׳ כתב

 טפי, כוונה בעינן דשם כברכה, דאמירה למצווה יסוד שהינם לאיסורים כנט׳׳י, בעלמא

באנינותויי. ה׳ את לברך שצריך וביותר

ההלכה פסק

 המצוות ברכות בין דרבנן ברכות דבכל אלא ורעק״א, כמהרש׳׳א קי״ל לא להלכה והנה

 כך שירצה. כמה כל לאכול שיכול בוודאי ואעפ״כ מברכינן, לא מספק הנהנין ברכות ובין

 ומברך, חוזר אינו המוציא בירך אם דשמסופק ט סעי׳ קטז סי׳ באי׳ח משר׳ע עולה

 דכל ג סעי׳ רט מסי׳ גם עולה כך ברכה. בלא דאוכל פשיטא הדברים סייג מדלא ובוודאי

 גבי ב סעי׳ רי בסימן גם דדאורייתא. מברהמ״ז לבד יברך לא בירך אם בנסתפק הברכות

 אף או בולע בדאינו דווקא זהו אם הפוסקים נחלקו ברכה, צריכה דאינה מטעמת

 פסק עם גם דברינו מכוונים ולהאמור, ע׳׳ש. להקל, ברכות דספק הרמ״א מסיק בבולע,

ורמ״א. שר׳ע

עז2ר

 שאי׳׳ז מורה הלשון דדיוק לעיל שכתבנו וכפי לאדם", לו ״אסור לשון: באותו חז׳׳ל אמרו התם דגם וחזי .10

 שיעשה לאדם לו "אסור ב(; כה, שיתפלל׳)ברכות קודם כלום שיטעום לאדם לו ״אסור ממש. איסור

ב(. קנ, שיבדיל׳)שבת קודם חפציו

 ימי כל מצרים מארץ צאתך יום את תזכור למען מדכתיב: פטור דאונן ה״א פ״ג ברכות בירושלמי עי׳ .11

 דמילתא בטעמא לפרש ויש במתים. בהם עוסק שאת ימים ולא בחיים, בהם עוסק שאת ימים - חייך

ולהודות. לברך פנוי הלב דאין



ואמו״ אביו ״בגוזל ומהרש״א רש״י מחלוקת

 גוזל כאילו ברכה בלא העוה״ז מן הנהנה ״כל פפא: בר חנינא ר׳ אמר ב לה, בגמ׳

 לאיש הוא חבר פשע אין ואומר ואמו אביו גוזל שנאמר; ישראל. וכנסת להקב׳׳ה

כח(. משחית״)משלי

 הפירות שכשחטאו - ישראל וכנסת ברכתו. את ־ להקב״ה ״גוזל פירש: שם ברש״י

 כאילו גבי שפירש״י ״ומה לשונו; וזה פירש״י, על השיג אתר על במהרש״א אבל לוקין״.

 שאוכל דבר אותו להקב״ה ממש גוזל אלא צריך, אין כו׳ ברכותיו את להקב״ה גוזל

 נטה מדוע לתמוה יש ובאמת הקב״ה(. של )ר׳ל הוא״ שלו ברכה דקודם ממנו, ונהנה

המהרש״א?! כפירוש המורה ד׳גזל״, הלשון וכפשט לכאורה, הפשוט הפשט מן רש״י

 כלפי גזילה ״ואין וכתב: יותר רש״י הרתיב ושם א קב, בסנהדרין גם איתא כיוצ״ב אכן

 להקב״ה, גוזל הוא ישראל כנסת מלברך שמונע בלבד, זו אלא ישראל כנסת וכלפי מעלה

 שהרי מספקת, תשובה בזה אין עדיין אבל וכו״. ברכה ודבר דבר כל על תיקנו שחכמים

 וכדקי״ל הוא, גזלן סוף סוף הוא״, דרחמנא גזא בי דאיתא היכא ״דכל לומר כוונתו אם

הוא? גזלן מדעת שלא דשואל

 וכמו מעלה, של בפמליא כוח תוספת דהינה הברכה למשמעות שכוונתו פשוט נראה כן על

 חדל)ברכות אמרו ״ולכן שם: ולשונו יעויי׳ש. שני, בשער החיים בנפש הגר׳ח בזה שהאריך

 ואין גו', ואמו אביו גוזל שנאמר גזלן נקרא מברך ואינו האוכל כל שם^י: חדש ובזוהר ב( לה,

 צריך שהיה והקדושה הברכה שפעת מהעולמות ומונע גוזל הוא כי ־ כו׳ הקב״ה אלא אביו

 אל להתחבר יתברך רצונו, ומצד העניין, זה על הוא הכל ברכתו... ע״י בהם להשפיע

ב(. קטז, ושבת א סד, גבוה)מנחות צורך העבודה נאמר זה על הבריאה,

לשיטתם ומהרש״א רש״י

 דכל אמת, דברי קושט נמצא הברכה חיוב בגדר ומהרש״א רש״י בשיטת לעיל ולדברינו

 היסוד אבן הינה פסחים במסכת המהרש״א שיטת דרכר. צדיק דיאתז לשיטתו אחד

 אבל עוה״ז, בחפצי השימוש איסור התרת שהיא בברכה, והגדרתו הגדעק״א לתפיסת

 בלא מעוה״ז להנות לאדם לו שאסור היא דסברה דאמרו הא גבי אף הלא בסוגיין רש״י

 ממש. שימוש איסור כאן שיש ולא להודות, דמצווה חיובי באופן ההגדרה נקט ברכה

 דיסוד נקיט הסוגיא בפשט אף רש״י אבל ממש, החפצא דגוזל המהרש״א פירש ממילא

 המצווה הפסד אלא החפצא, גזלת כאן ואין הברכה, למקור להודות מצווה הוא הברכה

לעולמות. השפע ותוספת

ב סז, רות זוה״ח .12



 עם מכוון בסוגיא דבריהם דקדוק אשר הפשט, דבעלי גלימייהו בשיפולי נקיטנא ואנן

ח״ן׳נו. ויודעי הקבלה בעלי בזה שביארו מה

 גבאי, בן מאיר להרב יעקב׳׳ ״תולעת ס׳ ובהקדמת עה ב, הקדמון אמונים״ ״שומר בספר בזה עוד יעויין .13

חלילה״. ״ולהיפך ד׳ה ג ג, חיים״ ״רוח בספרו להגר׳ח וכן


