
 תלמידנו נשמת לעלוי

ז״ל מתניח

 זו־ בסוגיח עמו לדון זכיתי אשר

 הזה, בעולם מפיו שמועה שאומרים ת״ח וכל

בקבר. דובבות שפתיו

בחרב יהודה הרבהימנ^^ו במשנת עיוו - למוקסיו פרזיס ג*ו

הבעיה הצגת א.

 וזה הפורים. חג של ענינו לכל הנוגעת שאלה מעורר מגילה בריש הרמב״ן

 נקט דקרא )לישנא אליהם הגיע ומה ככה על ראו מה מאוד תמה ״אני לשונו:

 משום הכא דליכא ואע״ג זו, במצוח אגודות ישראל לעשות כו(( )ט, אסתר -

 לשתי חלקום למה לכתחילה מ״מ - דיבמות בפ״ק כמבואר - תתגודדו ״לא

כתות?

 ומשפט אחת ״תורה אמרה והתורה בכך, חלוקה מצוה בתורה מצאנו היכן .ועוד

תקון. דאורייתא כעין רבנן דתקון וכל טז( טו, )במדבר לכם יהיה אחד

לכם״ יחיה אחד ״משפט - תתגודדו״ ״לא

 חלוקת אחת: בעיה של צדדים שני כאן שיש נראה הרמב״ן בדברי העיון מתוך

 שבכתב. התורה מקורות מתוך לנו ידועה איננה שונים, ימים לשני חג

 )סוכות( חג שעשה ־ הממלכה לפרוד כבטוי * מסופר נבט בן ירבעם על רק

 בדא אשר ...בחדש ביהודה אשר כחג לחדש, יום עשר בחמשה השמיני בחודש

 לב-לג(. יב, א׳ )מלכים מלבו״

שונים? ימים בשני לחגוג איסור ישנו האם

 איסור שאין נראה ומדבריו בכך; הדנה ביבמות חגמ׳ לסוגית רומז הרמב״ן

 כתות״? לשתות חלקום למה ״לכתחילה חרמב״ן אומר כן פי על אף בדבר.

 אחד ׳משפט - התורה של במגמה פגיעה גם בדבר הרמב״ן רואה דבריו בהמשך

 מה להבין ויש דרבנן. במצוות לחשמר צריכה תורה של זו מגמה לכם׳ יהיה

 שייך לא שהראשון אחד״, משפט לדין - תתגודדו״ ״לא אסור בין ההבדל

כן. והשני בעניננו



י>*ד יבמות חגמ> סוגית ג.

דברי את לנו שתבאר מרכזית נקודת להבין יש ״תתגודדו״ לא אסור וביסוד

וכו״י. בי״א נקראת מגילה התם: ״תנן אמרו: יג: ביבמות והנה הרמב״ן.

 תעשו לא תתגודדו״, ״לא כאן איקראי יוחנן: לר׳ לקיש ריש ליה אמר

 את כפרים כשקורין תורות״ שתי כנוחגין ״דנראח ופרש״י: אגודות. אגודות

בט״ו״. חומה ומוקפין בי״ד גדולות לעיירות כניסה ביום המגילה

עד פסחים בערבי מלאכה לעשות שנהגו ״מקום שנית לא כאן עד ליה: אמר

עושין״ז אין לעשות שלא שנהגו מקום עושין, חצות

 - יוחנן רבי אמר אבא בר שמן רב דאמר - אסורא אנא לך אמינא ליה: אמר

 אמרת ואת - חכמים להם תקנו הרבה זמנים בזמניהם, הפורים ימי את לקיים

?מנחגא לי

להלכה מנהג ביו ד.

־ במנהג .אסורים לבין מנהגים בין לחלק שיש ביבמות הגמי מדברי חזינן

)רש״י(. המחלוקת״ מפני ישנה לא דאחמור באתרא מיהו שרי, עלמא לכולי

מחייב. אינו עצמו שכל מנהג של שמהותו מפני ״אגודות״ יוצר איננו מנהג

שיש אלא נוצרת. הבעיה היתה לא מנהג, של בגדר היתח מגילה קריאת אלו

 של משמעות יש זו לתקנה חכמים״. לחם תסנו הרבה ״זמנים - תסנה כאן

הקורא להיפך. וכך בט״ו חובה ידי לצאת יכול אינו י״ד שבן מפני ״איסור״

שתי כאן נוצרות ממילא חכמים. תקנת על עובר בט״ו המגילה את בפרזים

תתגודדו״. ״לא בשאלת נתקלים אנו ובזה מחייבות. נורמות

עיירות בשתי דיינים בתי שני ה.

 ״אמר שם(: ברמב״ן א׳ ושטה רש״י )להבנת הגמ׳ עונה השאלה את לתרץ כדי

 מורים הללו אחת, בעיר דינים בתי שתי כגון תתגודדו לא אמרינן כי אביי:

 - עיירות בשתי דינים בתי שני אבל ב״ה, כדברי מורים והללו ב״ש כדברי

בה״. לן לית

 שהאיסור מכיוון לבאר: נראה - בסוגיה לעיל רש״י ד׳ עפ״י ־ אביי סברת

 רק לאסור יש תורות״, כשתי התורה ״ונראית נורמות שתי הנהגת על הוא

 המקומי. במישור שתיהם בין התנגשות יש כאשר

אסור. כאן אין ־ אחר במקום נוהגת נורמה וכל פיצול ישנו כאשר

 היה לא חלאומי-הכללי במישור אגודות אסור את מבינים חיינו שאם ברור

 להחזיק אסור מעין הוא ״אגודות״ אסור אביי להבנת אולם כך. לתרץ ניתן

לנו. מפריעות אינן בעם נורמות שתי חיות עובדת עצם כאשר במחלוקת,



הכללית הטרמח את עיניו לנגד רואה חרמב>>ו ו.

סיבות: משתי חרמב״ן של דעתו הניחה לא חגמ׳ תשובת

 בית העדר מכורח קיימים הדעות חלוקי שמאי, ובית חלל בית במחלוקת (1

 לתקן באים כאשר אולם אי(. פרק ממרים הלכות רמב״ם )ועיין גדול דין

ליצור צורך יש מדוע בסוגיין(, חגמי )כדברי ״אסור״ ולקבוע תקנח

 חדין בית בזמן שחיה כפי מחלוקת להכריע עדיף בודאי הרי מחלוקת,

שבעל־פח. התורה לפסיקת בהשוואה זה כל הגדול.

 לנורמות התורה בדיני מקום אין מהותי באופן ־ הדאורייתא במישור (2

 תקנת את לראות יש זה לאור אחד״. ״משפט של בעקרון המתבטא דבר שונות,

 אהידה. בנורמה ליצרו יש חג יוצרים שכאשר דאורייתא״, ״כעין - חז״ל

נפתר. לא המהותי הקושי אבל כאן, שייך לא ״איסור״

!המסרה מחמת חלוסה - והר״ו הרמב״ם שיטת ז.

 כן ״על ״ואמר היה. כך שהיה מעשה - היא הרמב״ן לשאלת המקובלת התשובה

 אנשי וכשהיו יט(, ט )אסתר, הפרזות״ בערי היושבים הפרזים היהודים

 )פירוש עשר״. בחמשה עושים הכרכים אנשי היו י״ד יום עושים הפרזים

 של הוא ההבדל ?חומה למוספים שושו בין הקשר מחו לרמב״ם(. המשנה

 הנכבדין, ״המקומות את אחריה גוררת מעלתה לפי הבירה שושן חשיבות.

 ביום אחד כל מאליהם שעשו ומכיון הרמב״ן(. )ל׳ המוקפים״ כרכין דהיינו

 אחד לכל קבעוהו לדורות יו״ט עליהם כשקבעו לפיכך ושמחה משתה מנוחתו

, הר״ן(. )לשון בו״. שנח ביום

בירח. עיר היותה מחמת נבע המדינה לשאר שושן בין שחלק ה׳מקרה׳ כלומר:

 הקשר כן אכן מהו המוקפים. בדין ביטוי לידי בא שושן של לחשיבותה ציון

 כבוד לחוסר לגרום יכולה הבירה שושן מעלת הר״ן: מסביר נון? בן ליהושע

 שתהא כדי נון בן יהושע בימות הדבר תלו ״לפיכך חרבה. בהיותה א״י לשאר

 את לשמר מהרצון נובעת למדינה שושן בין ההבדל ׳הנצחת׳ ככרכים״. נדונת

 ארץ של דוקא החשיבות את להדגיש צורך יש לדורות אך הנס. תולדות

ישראל.

 ?הפרוד להנציח מדוע - הנ״ל בשיטה הסושי ח.

מתמיהים: והדברים

אותה. לשמר צורך שיש זו, מקריות של המשמעות מהי א.

 עם יחגגו שלא ומדוע בי״ד, העם הצלת על שמחו לא הכרכים בני האם ב.

 חרמב״ן קושית וזוהי ו׳, אות )ר׳ העם? אחדות של למגמה בהתאם כולם,

!(.בנוסף ובט״ו בי״ד יו״ט לשושן שיחיה או -



מרדכי, בתקופת במציאות: שחתגלח ממח הפוך נראח נון בן ליהושע הקשר ג.

 טפל להפוך אפשר כיצד טפלה, ישראל וארץ יתירה במעלה היתה שושן

ההסטוריז המקרה הוא הבסיס כאשר לעיקר,

.ישראל לאחי העוליס הס המוספיס - הרמב״ו שטת ט.

 הרקע את המתווים שונים, הסטוריים מצבים שני בין בתשובתו מבהין הרמב״ן

הפורים: בהג שלבים לשני

כורש. בימי זרובבל של הראשונה העלית .1

א בימי השניה העליח .2 ונחמיה. עזר

 כנסת ״אנשי בהמשך( דבריו )ויתבארו הרמב״ן קובע הראשונה, העליה לאחר

מעטים״. אלא עלו לא ״שוב השניה בעליה היו״. בארץ ישראל רוב עם הגדולה

 מתרחש ו-ז( ד, עזרא )עיין העליות, שתי בין הממוקם המגילה, ספור

 כה חיה לא בארץ ליושבים ההצלה נס לארץ. שב העם מן חלק שבה במציאות

 הנס עיקר חומה. מאחורי גם ולעתים בעריהם, הם יושבים שהרי משמעותי,

שבחו״ל. היהודים כל קודם שהם מוגנים, הבלתי לפרזים, הוא

.הלאומית האחדות לשמירת - פורים של השני השלב י.

המוקפים, ולא הפרזים רק מוזכרים במגילה מדוע היטב מבואר הרמב״ן בדברי

האחרות. לשטות הקשה דבר

 לעומתם, י״ד. יום את חגגו הפרזות״ בערי היושבים ״הפרזים היהודים דוקא

 ״מנהג״ של בשלב זה כל אולם הפורים. יום את לחוג צורך ראו לא המוקפים

הפורים.

 של ההיסף מודגש ושם וכו׳״ מרדכי ״ויכתוב :שני שלב גם מובא במגילה

 יום נקבע - הפירוד יצירת למען ולא - האחדות שמירת למען החג. קביעת

אחדי יום נקבע לא מדוע המוקפים. א״י לבני כחובה. אדר לחודש ט״ו

משמעות רבת לעובדה זכר יש ימים לשני פורים בחלוסת יא.

 צריכים עדיין שדבריו ודומה תשובות, שתי הרמב״ן עונה זו שאלה על

לפירושו׳. ׳פירוש

גדול. נסם שהיה מפני למוקפים פרזים להקדים ראוי .1

יו״ט. לבדם להם לעשות תחילה, במצות התחילו ושהם .2

 אלה שסבות מדוע וכי העמיד: עצמו שהרמב״ן השאלה נשאלת עדיין לכאורה,

 שלבים שני ישנם הדברים שבעומק לומר ונראה מנהגים? לשנויי יגרמו

 אחד חלק היא באדר בי״ד אשר היהודי העם הצלת חזו. החלוקה ע״י שנתגלו

 כן גם הוא הארצישראלי, החלק העם, של יותר המוגן החלק אולם, הנס. של

העם. מן חלק בהיותו אלא פרטית בסכנה בהיותו לא חזה, הכללי בחג שותף



 פרטי ענין שלא לזכור מנת על לעצמו, ברכח לקבוע חעם של זח חלק וראוי

ובתפוצות. בארץ - חשונים חלקיו על כולו, חעם של ענין אלא לפנינו

;חרמב״ו לשטת נוו בו ליהושע חסשר חסבר יב.

 וחמוקפים, חפרזים לקביעת משנתנו דעת את חיטב לבאר יש זו עובדה לאור

 את לזכור יש לתפוצות הארץ בין חנ״ל חחלוקח למרות נון. בן יחושע מימות

 למוקפים החשיבות בקביעת ירושלים. כולל בארץ, חישוב של הרעוע מעמדו

 חשני חבית של מצער׳ ׳ראשית באותח לראות נסיון יש נון בן יהושע מימות

 ומבוצרת. בנויח ישראל ארץ שבח עתיקה חסטורית תקופח של התגלמות

חזון רצח כביכול, אי ח ת חנבו א ת של חשני( יזבית ויד חגי )כבנבו קנו  אנשי ת

 עטרח חחזרת בבחינת ישובח, בתקופת הארץ של חוסנה את לעגן הגדולה כנסת

ליושנה.

 ' ?המציאות פני חיו כד האם - חרמב״ו על חר״ו קושיות יג.

הרמב״ן: על שואל הר״ן

״מוקפים״ שבחו״ל. למוקפים ביחס מעוט בודאי חם ישראל שבארץ המוקפים א.

לבטחון. מקור אינו כן אם

 חיו לארץ בחוצה ישראל רוב אדרבה, ־ בארץ ישראל״ ״רוב היה לא ב.

כוש״. ועד ״מהודו

 מפוזר אחד עם ״ישנו אומר המן חיה לא בארץ ישראל רוב היו אילו ג.

1 ומפורד״.

 ע״ב: י״א לדף בחדושיו בעצמו, חרמב״ו דברי מתוך מתחזקות הללו הקושיות

 שבעים ״ימנה שהוא לומר אחשורוש של אמינא ־ ההוא היתה מה מבאר הרמב״ן

 נתגשמה שכבר אלא בלבד זו ולא כך, על נענש בלשצר הרי יטעה״, ולא שנה

כורש? של הראשונה חעליח ע״י הנבואה מן חלק

 שבימיו לפי ונענש וטעה מנה בלשצר סובר, אחשורוש ״שחיה הרמב״ן! ומתרץ

 טעינא, ולא מנינא ואנא ועלו, נפקדו וכבר פקידה, לחם לחיות עתידין

 דמלו דחזא וכיון בית-חמקדש, ובבנין אחרת גאולה עוד לחם יחיה אם ואראה

 נשארו אבל לגמרי, נגאלו ולא חבית, נבנה ולא שנח שבעים לחשבונו

 יחיה ולא יותר( יגאלו )=לא חני מפרקי לא תו אמר: .בבבל ורובו גדוליחם

 לחם שאמר ששמעתי מה וכל שלחם, המקדש בית יבנה ולא אחרת, גאולה לחם

כורש....״ של בפקידתו בא הכל שלהם הנביא

תלמוד? צריכים והדברים עצמו דברי סותר הרמב״ן - כך אם



■רוב יד. ■איכותי לרוב חכוונח - שבאחי>> ישראל ׳

 חעס לרוב איננח שכוונתו חרמב״ן, דברי וליישב בעז״ח לחדש ונראח

 ורובן גדוליחכז נשארו - אחשורוש גם שידע מח חרמב״ן חיטב ידע הכמותי.

על אינו כאן חויכוח אולם כ״ד(. סעיף שני מאמר בכוזרי )ועיין בבבל

 של ו״מחשבתו״ אחשורוש של דעתו עומדת וכאן חחערכות. על אלא העובדות

 כנח״ג, ואנשי מרדכי של ראייתם לבין - ומפורד״( מפוזר אחד )״עם המן

 אותו הם הם ישראל רוב הרמב״ן. אביהם־של-ישראל, של בתורתו הנחשפת

 מוקפים לעומת המה שמעטים ואף הריסותיה, והמקומם בארץ הנמצא מעוט

לישראל. הישועה צמח עיקר חם חלא שבחו״ל,

הדינמי חמימד הענקת אכן היא למוקפים, הפרזים בין הפרוד הנצחת

את ציון, שיבת של הצמיחה את לנס מעבר החוזה מימד - פורים של להסטוריח

השואפת גאולת-חעם ואת המלכה, אסתר של בנח דריוש, ע״י הנבנית ירושלים

כבראשונה״. הארץ שבות את אשיב ״כי והמקדש, הארץ גאולת אל וצומחת


