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א
היסודיות השיטות שלושת

בעיון אמונה לימוד א.

ם אמונה ...בלימוד צי  לכל ישראלי. גרולי שבין הדעות בהבדלי להבחין ביהוד אנו רו
שראל מגדולי אחד טה ישנה י ם שיש וכשם מיוחדת, שי קי לו  כך בהלכה והבדלים חי
שנם ם י קי לו ת גם חי טו ם בשי  ביניהן המבדילות בנקודות להתבונן צריך רוחניים. ודברי

קים האם להתבונן צריך כן כמו שבינהם, השוים ובצדדים  בעיקר הינם אלה חילו
 באמת הולכים שהראשונים בהלכה שמצוי למה ובדומה מסויים, בפרט רק או השיטה
פרט. באיזשהו רק הוא בינהם וההבדל אחת, בשיטה

ריה״ל בחיי, ר׳ חרמב״ם, היסודיות: השיטות שלושת ב.

 ושלושת היות ־ הלוי יהודה ור׳ בחיי, רבינו הרמב״ם, שיטות; שלוש על רק נדבר אנו
ת שלוש הינם אלו טו  זאת לעומת שיטות. הבדלי הם שבינהם וההבדלים יסודיות, שי

ם הגדולים הם בספריהם האחרי תי טו  היסודיות, השיטות משלושת מורכבות שי
בפרטים. רק הם שבינהם וההבדלים

ם אלה של הרעיונות מהלך ם בדרכו שתופס מעין כעין הוא האחרי קי  רבים, אפי
ם לזה בדוגמה תם אצל אנו מוצאי ם הגדולים או ם הרבה יש שבשיטתם האחרי מי שו  רי

ת שלושת מתוך ת השיטו הנ״ל. היסודיו
ת בעלי כעל להסתכל אין ״השלושה״ שאחרי הגדולים על רק לא אולם טו ת שי  מיוחדו

ת כעל לדבר א״א שקדמום אלה על גם אלא עצמיות, טו  אצלם שגם מפני מיוחדות, שי
הנ״ל. השיטות משלושת הרכבות יש
 במהלכים מסתמנים הם יסודיות. שיטות כבעלי לדבר ניתן הנ״ל השלושה על רק

צריך מיוחדים, סא מחד להתבונן ו מאידך שבינהם, בהבדלים גי סא ו  המשותף בצידם גי
את והשוה  להתבונן צריך כן כמו התורה^. מקור - אחד ממקור נובעים שכולם מכיון וז

החידוש. מן בהם יש וכמה מקודמיהם, שאבו אלה שלושת כמה עד

המוסרי המבט ג.

ם שאנו שבשעה פעמים כמה דברנו צי ש ולהתעלות, להתחמם רו  כלל בדרך לנו י
מבטים: שלושה
המוסרי: המבט הראשון: המבט

תאחד ־ כרצונך״^ רצונו ״עשה האדם, על המוסרי הרצון השלטת  הפרטי הרצון שי
הקב״ה. של רצונו עם שלנו

 עמי ראי׳׳ה מאמרי קצב. פד, עמי: ח״א אגרות איה״. ל״עין הק׳ מרחוק״. ״עצות מאמר היקר, אדר גם: ע׳ .1
11.

.13 עמי ראי״ה מאמרי גם עי׳ .2
מו. עמ׳ ח״ג אוה״ק ועי׳ ד. ב, אבות נ.



דברים; שלשה ע״י להגיע אפשר לזאת
כוך א. ם לחיים בנפשנו שנמצאת הטבעית הנטיה ע״י - המידות זי סריי ועליונים. מו
 עליון ממקור נובע הוא באמת אך ומוחשי, קרוב יותר הוא זה דבר ־ תורה אהבת ב.

ם יותר, חיי ם תורה״י' אהבת של ״ הרצון. עדינות על שמיוסדי
ש ג.  הדורות כל של ההתעלות שאיפת זוהי והכללי, הפרטי הרצון - ועילויו הרצון קידו

ארץ״.^. רשעי כל אליך ״להפנות
קרא הזה הכללי המבט  הרגילה מהמוסריות נעלה יותר שהוא אע״פ המוסרי״, ״המבט נ

 בשם לו לקרוא גם אפשר זה. בשם להקרא הוא ראוי זאת בכל אולם והמקובלת,
ברצון.*. נעוץ המוסר של שעיקרו כיון הרצוני״, ״המבט

השכלי המכט ד.

המדעי: או השכלי" "המכט הוא השני המבט
 כמה ועד שאפשר מה כל את להכיר השכל, לבהירות השתוקקות ישנה זה במבט

ם ובין והתחושות, המאויים בין להפלות לדעת ביותר. הבהיר באופן שאפשר,  הדברי
ם תיי עצמיים. שהם האמי

א יחדיו״^ צדקו אמת ה׳ משפטי עינים, מאירת ברה ד׳ ״מצות הפס׳: כונת  הבנת על הי
 להכרה אלא הרגיל, במובן להכרה הכונה אין כמובן הכרתי-שכלי. באופן התורה
 מהמקור הנובע מהמעין בחוש, נתפשת שאינה ברורה שכלית הכרה יותר, עליונה
השכל.* ממקור - העליון

האלקי המבט ה.

האלוקי״: חהויתי ״המבט הוא השלישי המבט
 מעין התחדשות של מבט - מיוחד מבט אם כי שכל, של ולא רצון של איננו זה מבט

ם אנו התורה ע״י חדשה, בריאה  השגות רק לנו נותנת אינה התורה מחדש. נבראי
ת שיהיו אף שכליות,  מחדש, אותנו יוצרת היא אלא ביותר, והנבונות ביותר הברורו

ם אנו חדשות, הויות נעשים אנו צרי  התורה. מן עצמנו את יו
תםי ״ועשיתם עצמכם״^. את עשיתם כאילו עליכם אני מעלה אתם, ועשיתם - או

המגטים שלושת - השיטות שלשת ו.

 שנובעת והכמיהה התשוקה ־ המוסרי" ״המבט על היסוד את העמיד בחיי רבינו
המוסרי. הרצון ממקור

א). טז, ברכות (עי׳ החודש" עפ״י"ברכת .4
כן". ועל - ״עלינו תפילת עפ״י .5
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 רק לא היסוד את מעמיד נבוכים״ ״מורה בספרו ובעיקר ההלכתיים, בספריו חרמב׳׳ם
 התורית. ההבנה השכלי׳/ ״המבט על אלא מאד, מחשיבה שהוא אעפ״י המוסריות, על

 לפי העיקר זהו חכמה^^. רק שביקש ע״ה המלך שלמה אצל שמצינו מה כדוגמת
תיו וכל הרמב״ם, טו סוד נמשכים שי זת^^א. מי

מר הלוי יהודה ר׳ מנם הללו הדברים ששני או ם או בי  חשובה המוסריות מאד: לנו חשו
תו ומנחלת האדם את מרימה שהיא בזה  לנו בשמשו חשוב והשכל נעלות, מידות או
 ההויתי ״המבט הוא דעתו לפי העיקר אבל לעומקה. ולחדירה התורה להבנת דרך

ם אנו - האלוקי״ כי ת לבריות להיות הויתינו, מלוא בכל ולהתחדש להתרומם צרי  חדשו
התורה. ממקור שנובעת האלקית^^ ההזרמה ע״י
 נפלאות אעשה עמך כל ״נגד למשה: הקב״ה שאמר שמה לומר^^ מתכון הלוי יהודה ר׳

 את האיר שהקב״ה שכשם הוא: פי׳ הגויים״*'^, ובכל הארץ בכל נבראו לא אשר
 מצרים. יציאת של והנפלאות בניסים - בעולם כדוגמתו היה שלא חדש באור העולם,

ר כן כמו ם תורה, במתן העולם את הקב״ה האי קי ם גילויים שהם ומצוות בחו שי  חד
תם תם, מראשי מעולם. כדוגמתם היה שלא לאחרי

 זה דבר הרי המוסרי ממבטה רק התורה את להסביר נבוא שאם ריה״ל סובר לפיכך
 גבוה התורה שמוסר ואעפ״י התורה. לפני גם בעולם מוסר כבר היה סוף סוף חדש, אינו

פן בכל יותר, ועדין יותר, הרבה  נבראו לא ״אשר חדש לדבר בזה נעשית התורה אין או
ם כי הגויים״*'^, ובכל הארץ בכל חס משוכלל מוסר א  שהיה לתורה, שקדם למוסר בי
וחסר. לקוי

חס גם כך  לבריותיו, שכל הבורא נתן תורה מתן לפני גם הרי השכלי״, ל״מבט בי
 החכמה מידת את והשלים הקב״ה התמים תורה, מתן שלאחר בזה רק הוא השינוי
 חדש זה דבר אין שוב אך תמימה״ ד׳ ״תורת כמ״ש תורה של חוכמתה ע״י בעולם
לגמרי.

מר לכן , סודי שהמבט ריה״ל או  חדש הוא זה דבר האלוקי״, ההויתי ״המבט הוא הי
ם אנו וכאן לגמרי. בי תיך ידי ובצל בפיך דברי ״ואשים שאומר: הנביא לדברי מקשי  כסי
ם לנטוע  נעשה,עם התורה ע״י דהיינו - אתה״*^ עמי לציון ולאמר ארץ וליסד שמי
ומיוחדת. חדשה ליצירה ישראל
 בכל ביותר, הגבוהים והחכמה למוסר אפי׳ מוסר, או לחכמה שער רק איננה התורה

 לגמרי. חדש שער לחלוטין, חדש דבר היא אלא ־ וקומתם שיעורם
א ריה״ל של שיטתו  לה. שקדמו הדברים כל את לתורה להכניס צריכים אנו שאין הי

ם כן, ם אלו גם אמנ מצאי ם אלו אך שם, נ  עלינו אלא התורה, של העיקרית המהות אינ
ם מים התורה מל לשאוב חדשים^^. חיי
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הרוח בעולם ופרוד אחדות

הכלליות השיטות שלושת א.

 הסברנו הלוי^. יהודה ר׳ לדברי וכניסה לכוזרי, מבוא בתור דברים כמה דיברנו ...כבר
 בשיטתו חרמב׳׳ם שבינהן: היחס על ועמדנו בישראל כלליות שיטות שלוש שישנן

באגדה. בין בהלכה בין - השכלית
 ה', באהבת ומסתימת ה׳ ביחוד המתחילה החסידות, בשיטת הלבבות בחובת בחיי ר׳

 לאהבה. ועד מהידיעה המדרגות כל דרך מדורגת עליה ישנה זו בשיטה
 וברגש. בשירה המשולבת מחשבה של דרך היא שדרכו וריה׳׳ל
 שמשותף היסודי הקו על גם נדבר ועכשיו השיטות, שבין ההבדלים על כבר עמדנו
 העמידה את בכלל, הפרוד ענין את נברר שבינהם החיבור על שנדבר לפני אבל לכולם.

אח״כ המיוחדת. ת ״בעלי - הכלליות את נשוב ו אחד״.^ מרועה נתנו אסופו

אחדות בשביל פרוד ב.

 האחדות. גיוון היא הסופית שתכליתה לפרוד, בעולם פנימית תביעה ישנה
ם אנו הרוח בעולם גם אי  לכך דוגמא מתאחדים. הם שבסופם שונים פרודים שישנם רו
א זה פרוד של המגמה מחולקים, הם ישראל שבטי ישראל: שבטי הם  להעמיק בכדי הי
פיו שבט כל של תוכנו את או שבט שבט בכל שיש הרוחני שהעושר כדי המיוחד, ו  ו

שראלי עם של הכללי לרכוש אח״כ יצורף  ישראל״^. שבטי ״יחד - י
ת מידת מהי לברר יש  זאת ולעומת להגיע, אנו צריכים שאליה הרוח - בעולם האחדו

ת לפני שדרושה הפירוד מידת מהי  הפירוד שבמידת היות והעושר. הגיוון לשם האחדו
ת, הקודמת ם לאחדו כי  את ותסגור מופרז, באופן גדושה תהא שלא להזהר אנו צרי

ת בפני הדרך הנכספת. האחדו
תבאר דברינו בהמשך  עצמה היא ולפירוד, להתחלקות שגורמת הסיבה שאותה י
הכללית. לאחדות - והחיבור ההתמזגות את דבר של בסופו מביאה

מודנבות ושיטות פשוטות שיטות ג.

מרי שבעולם כשם שנם החו שנם יסודות, י ם וי מרי  - שוניםי׳א מיסודות המורכבים חו
הרוחניות. והשיטות המחשבות, בעולם גם הדבר כן
ם הן המצוות כל רי או בהקדמתו, הלבבות חובת בעל שכתב כמו דעות^, בהלכות בי

ב-ו. פסק׳ א/ פרק לעיל עי׳ .1
יא. יב, קהלת .2
וישב-מקץ. פ׳ ראי״ה שמועות של. עמ׳ ח״א ראיה עולת מג, עמ׳ אורות עי׳ .3
ה לג, דברים .4
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 בשם ספרו את קרא זו ומסיבה במעשה, שהן מצוות וישנו בלב שהינן מצוות שיש אלא
הלבבות״. ״חובת

ם בדברי מורהבות והן הרוחניות, הדעות לכל המקור הן שבתורה המצוות אי  הנבי
ם לפרטי ואח״כ חז״ל, דברי ובכל אבות במס׳ וכן רוה״ק, בשפע  הגדולים בספרי פרטי

התורה. של הרוחני בחלק שעסקו
ת של מהלך ויש מורכבות שיטות של מהלך שיש כבר ביארנו  פשוטות- שיטו

ם והרמב״ם ריה״ל בחיי שר׳ לדוגמא הצגנו יסודיות*. קי ת חלו טו  בשי
 בדבריהם מתעמקים שכשאנו אע״פ - הגדולים שאר זאת ולעומת פשוטות-יסודיות,

ם ם אנו מוצאי שי ת השיטות עקבות על בנויים כבר הם אבל נפלאים, חידו סודיו  הי
הנ״ל.

ת של מהלך - שונים מהלכים שני הם אלו חסרון, הוא הזה שהדבר לחשוב אין טו  שי
סודות דוקא להתעמק צריכים ואנחנו מורכבות, שיטות של ומהלך פשוטות  בי

קא והם הפשוטים, הנ״ל. אצל דו
טה יש לפעמים שי ת מורכבת ו  באמת אך הפשוטה, השיטה מאשר מאוחדת יותר נראי

ת זו  מעמיק מישראל גדול שכל היות אך מאוחךת, באמת היא השיטה מציךנו. טעו
קר חו ם, לפרטי ויורר ו  של כךרכה רבים לשבילים ומתפצלת הולכת החקירה פרטי
ם של ביסור הברל אין באמת אך תורה,  כשנעמיק אחת. משיטה נובעים שכולם הפרטי
 הולך מהם ומי פשוטה, בשיטה הולך ישראל מגרולי מי לרעת נוכל הדברים ביסוד

מורכבת. בשיטה

מזגיית והרכבה שכניית הרכבה ד.

 להלכה.^ אפי׳ הראשונים בו שמשתמשים אחד משל ישנו ידוע, מושג היא הרכבה
 שני כי יודעים אנו מזגיית. הרכבה וישנה שכניית הרכבה ישנה הרכבה? של תוכנה מהו

ם אופנים: בשני להתאחד יכולים דברי
דם הדברים שני הרכבת ע״י - מזגיית הרכבה א. חו אי  לגמרי. חדש שלישי דבר נוצר ו

מים ביסודות כלל להבחין א״א כבר כזו בהרכבה  ולפנינו היות לאיחוד, שקדמו הקדו
לכן. קודם ידענו שלא דברים לגלות בכוחו שיש חדש דבר

 שקודם דבר דהיינו כפולה, הויה הקודמת ההויה על לנו שמוסיפה הרכבה ישנה ב.
 הנוספת מהשיטה נוסף כה ע״י התרחב הוא ועכשיו מסויימת, בצורה הכרנוהו

שכמית. הרכבה זוהי - עליו שנתוספה
ושיטה. שיטה בכל נמצא זה דבר כמה ולראות להרגיש עלינו זה, הבדל שביארנו אחרי

א-ב. פסק׳ א פרק לעיל .6
 מינים משני שבאה אע״פ כלאיים, אינה וחמור מסוס שבאה שהפרידה שכתב ד׳ סי׳ ח״ב לתשבץ כוונתו .7

 ליו״ד באוזרונים ועי׳ שמעתא״. ה׳׳שב הקדמת עי׳ חדשה. צורה וזוהי מיזגית הרכבה דהוי משום שונים
 והמקור רביעית גזירה פכ״ב, ח׳׳ב מו״נ גם ועי׳ קיחג <עמ׳ תר׳׳ץ ויגש פ׳ ראי׳׳ה שמועות ועי׳ רז. סי׳

לאריסטו. ב׳׳פיזקה״



והשואה הבדלה ה.

ס על מראה ההבדלה ח ם הדדי י ם היה לא אילו דברים, שני ביו שקיי ס קיי ח  היה לא י
רך חס גם כזהו להבדיל, גם צו ד על בנוי המדע והחול^^. הקודש מערכת בין הי סו  י

אם וההבחנה, ההבדלה  יש וההבדלה, ההבחנה אחרי אולם מניו״*. הבדלה דעה איו ״
רך  הדברים. ביו שקיימת והדדיות הקשר על גם לעמוד צו

בירור: של צורות שתי מצאנו חז״ל בדברי
אם א.  כאחותך״^. הדבר לך ברור ״אם ב. כבוקר״ הדבר לך ברור ״

ם זו בשעה ערבוביא, מלשוו שהוא ״ערב״ לעומת ביקורת, מלשוו הוא ״בוקר״  החפצי
שך מפני מתערבבים א״א החו ם, לדברים שייכת זו הבחנה להבחינם. ו שיי דם כי חו  קו

 את שמבררת הבקורת זוהי - וצורתו גודלו החולי מצדו העניו את להכיר צריך כל
שיים. הערכים החו

 התורה. עוסקת אלו בדברים - מופשטים בענינים הקיימת נוספת הבחנה ישנה אך
ם  עצמה, התורה יסודות מתוך מתבררים התורה של והמופשטים העיוניים הברורי

ר כענין סו ת, אי  זה: ברור חז״ל כינו לפיכך מדינאי*^. אמו ובת אביו בת שלמדנו אחו
אם תך״י, הדבר לך ברור ״ ר כאחו סו  מכוחה אלא חולית, הבנה מתוך בא לא זה שאי
תורה. של

ד׳. סדר ח״א, אוה״ק גם עי׳ א.7
ר״ ברכות ירושלמי .8
 לד ברור אם אלא דנין. אין היום וכל דנין, בבוקר וכי משפט״_ לבוקר ״דימ דכתיב_ ״מאי ב; ז, סנהדרין .9

את״, אחותי לחכמה ״אמור מהכא רי׳ אמר ב״א חייא ר׳ תאמרהו. אל לאו ואם אמרהו, כבקר הדבר
תאמרהו. אל לאו ואם אומרהו, לך אסורה שהיא כאחותך הדבר לך ברור ואם

ב. כב, יבמות .10


