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בעה״י תרס״א תשובה לשבת
 אמר יהוי לא ירמיה ר׳ ״אמר י. פשעינו״ את ממנו הרחיק ממערב מזרח ״כרחק כתיב

 2 פשעינו׳ את ממנו ׳הרחיק שנאמר מינן, חטא ירחק אלא חטא מן יתנא ירחק רחמנא איניש
 בב׳ חז״ל שאמרו במה הוא החטא מן האדם הרחקת או מהאדם החטא הרחקת שבין ההבדל

 וביומא בכם״^ בעלתי אנכי ״כי נאמר יסורין שע״י יסורין. וע״י ומאהבה, מיראה תשובה, מיני
 בעלתי אנכי ׳כי וכתיב משובותיכם׳ ארפא שובבים בנים ׳שובו ״כתיב רמי יהודה דרב פ״ו.

 עניינים ב׳ צריכה התשובה כי פי׳ יסורין״. ע״י כאן מיראה או מאהבה ״כאן ומשני ״, בכם׳
 רחוק שיהיה צריך הלא אבל דלהבא, וקבלה דעבר חרטה ע״י יעשה וזה חטאו, ית׳ ד׳ שיכפר
 דעונות רפואה חז״ל קראו וזה בחטא, הפעם עוד להכשל עלול יהיה שלא להבא מחטא

 מוכן שיהיה מתוקן האדם נעשה התשובה שבכח ד׳ מחסד וזהו ״, לו״ ורפא ושב יבין ״ולבבו
 ע״י או החטא מן רחוק ונעשה גופו שנדכא יסורין ע״י או אפשרי הדבר והנה לדע. ולא לטוב

 הרי הרע מן מתרחק יסורין ע״י אם וע״כ ברע. למאוס שכלו שמתחזק ד׳ חסד עליו שנמשך
 אשתני בעולה בגמ׳ כדאמרינן בכם״ בעלתי אנכי ״כי זה על אמר כן על ומזגו, גופו נשתנה
 שהוא ואם נתרוממה, שמעלתו רק הגוף נשתנה לא ומיראה מאהבה בתשובה אבל גופא'.

 שלא פי׳ מינן חטא ירחיק רחמנא שיאמר צריך כן על ממנו. החטא רחוק כחו בכל עומד
 שנאמר ממנו. רחוק יהיה והחטא וכוחותינו, ומדותינו בגופנו שלמים ונהיה אנחנו נשתנה
פשעינו״. את ממנו הרחיק ממערב מזרח ״כרחק

 חז״ל דברי עפ״י ויבואר יראיו״י*, •על ד׳ רחם בנים על אב ״כרחם עוד מסיים זה על
 אשר ׳כאיש לנחם, אם של ודרכה לדחם אב של דרכו נחמני בר שמואל רב ״אמר בילקו׳׳שיי

 כן תנחמנו אמו אשר ׳כאיש ראם, עביד ואנא דאב עביד אנא הקב״ה אמר תנחמנו׳'". אמו
 למי כן גם לעזור הם הרחמים כי לתנחומין רחמים בין ההבדל כי והפי׳ אנחמכם״׳. אנכי

 הלב. את להרנין מנחמת והאם ועוזרו. בנו על שמרחם אב של דרכו וזהו עליו שמרחמים
 נמצא החטא, ע״י עליו שנתגבר היצר ממלחמת נעזר שיהיה רחמים אלה, ב׳ צריך ובתשובה

 מה נפשו ששון לו שיושב צריך העבר ועל בנים״. על אב ״כרחם אמר זה על רחמים, שצריך
 אנכי כן תנחמנו אמו אשר ״כאיש נאמר זה על תנחומין, וצריך החטא ע״י ממנו שנגזל

אנחמכם״.
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תשובה לשבת
 יוה״כ עליהן יתודה לא זה יוה״כ עליהן שהתודה ״עבירות דיומא': בתרא פרק בסוף

 עליהן והתודה וחזר בהן שנה לא ואם אחר. ביוהכ״ס עליהן שיתודה צריך בהן שנה ואם אחר,
 כל אומר יעקב בן אליעזר רבי ־. באולתו׳ שונה כסיל קיאו על שב ׳ככלב אומר הכתוב עליו
כו׳'•. אדע״ אני פשעי כי שנאמר משובח שהוא שכן

פרטית. מצוה אם כי אינו והוידוי בלב היא התשובה עיקר כי טעמים, ב׳ יש הוידוי לענין
 ״מעשה כענין המחשבה. כח מחזק הפה שדיבור התשובה, ציור לחזק כדי הוא שטעמה וי״ל

 שנעשה מחודש דבר הוא התשובה דכח י״ל או כמעשה. נחשב והדיבור מעשה״^. מידי מוציא
 הוא החטא תשובה עשה שכבר שכיון אלא מעשה, מיד להוציא כלל צריך ואין חדשה כבריה
 היינו עבירה״'', עבירה ושכר מצוה מצוה ש״שכר חז״ל אמרו וכבר מאוד. בעיניו נמאס

 הוידוי וענין גדול. וצער עונש הוא החטא זכרון כן על החטא, גנות מכיר האדם הבא שבעולם
 עד עוה״ב מעין של למעלה האדם מתעלה הוידוי שקודם התשובה שע״י הוא התשובה אחר

 חובת באה וצער קנס ובתור גדול, צער לו הוא החטא וזכרון מאד, בעיניו נמאס שהחטא
הוידוי.

 מתודה להיות ראוי אין כן אם צער מצד הוא הוידוי דעיקר ליה סבירא ת״ק פליגי. ובהא
 החטא שזכרון עצמו על מורה הוא חיוב. כלא גם שמתודה כיון אבל תורה. שחייבה כפי אם כי

 הוא הוידוי שיסוד ליה סבירא וראב״י קיאו״. על שב ״ככלב הוי כן אם גדול לצער מביאו אינו
 כח דחיזוק משובח, זה הרי כן אם מעשה״ מידי שיוציא ״מעשה דצריך התשובה כח לחזק

למעלה. שיעור לו אין התשובה
 אתה כי חסד ד׳ ולך לאלקדם. עז כי שמעתי זו שתים אלהים דבר ״אחת אומר והכתוב

 מצות רק בתורה מפורש תשובה מצות נכתבה לא למה לחקור דצריך ״. כמעשהו״ לאיש תשלם
 מועלת אינה והרי הדין, ממרת נעלה שהיא תשובה מענין הידוע המשל פי על לבאר ויש וידוי.
 המלך וצוה שחטא, מלך של לאוהבו נופך) (בתוספת הספרים' ומשלו אדם. דיני כל אצל

 בנין בשעת צוה אמנם פנים. לישא אפשר שאי המשפט, מדת משום האסורים בבית להושיבו
 שיראה כדי בנינו. מציור הדיפתרא לחוטא גם ונתן חתורה מחתרת שם שתהיה האסורים בית

 להזהירו אפשר שאי אלא שינצל הוא המלך שחפץ להבין האוהב על כן אם להנצל, דרך שיש
 המלכות עז וחלילה חס ותתבטל הדין מדת לקתה כן דאם פלונית, מחתרת דרך שינוס מפורש
 לשוב מצוה בדרך לצוות אפשר אי כן על המדינה. בני על מלך אימת שתהא שצריך ותקפה,

 אנחנו מבינים כן אם תשובה. מבלי לוידוי אפשר שאי מובן והדבר להתודות, שנצטוינו אלא
בתשובה. תקנה שיש

 מצוה להיות אפשר אי תשובה שעל כיון כן אם ועושה״", ״מצווה הוא השכר עיקר והנה
 מצות התשובה אל השי״ת השלים כן על ועושה״, ״מצווה של השכר מתשובה חסר כן אם

 אלהים״ דבר ״אחת אמר זה על מושלם. שכר שיקבל כדי ועושה״, ״מצווה בה שיהיה הוידוי
 הוזהר לא למה וקשה תשובה. מצות שיש מבינים אנו שמזה שמעתי״ זו ״שתים וידוי, מצות

למה הוידוי התשובה. הוא שהעיקר כיון ועוד התשובה. הוא הדבר שעיקר כיון תשובה מפורש
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 שתשאר שצריך וכיון לאלקים״, עז ״כי מצוה באזהרת שתהיה אפשר אי דהתשובה והתרוץ לי.
 המלך היה לאילו דומה יהיה התשובה. אזהרת בתורה מפורשת תהיה אם הדין, מדת אימת
 מדת כאן ואין כלל. מאסד זה שאין פלונית. מחתרת דרך לך ברח הנאסר לחוטא מפורש מצוה
 שיש מצוה שתהיה אפשר אי שהתשובה כיון עצמו זה מטעם הוא וידוי שצריך והטעם הדין.

 התשובה גם כבד נעשית הוידוי ע״י אמנם ועושה״. ״מצווה שכר זה על חסר כן אם ציווי, בה
 תשלם אתה כי חסד ד׳ ״ולך כן על תשובה ע״י אם כי לוידוי אפשד שאי כיון ועושה״ ״מצווה

ועושה״. מצווה ״אינו של פחות שכד ולא ועושה״ ה״מצווה כשכד גמור שכר כמעשהו״. לאיש
 מבוארים כולם להבא. קבלה עזיבה, חרטה, דברים: שלושה הוא התשובה יסוד והנה
 בלבו שיבאר או שחטא החטא הזכרת רק הוא אם הוידוי, מהו אמנם יי. תשובה הל׳ בדמב״ם

 ומתודה בחוזר משובח זה הרי ליה דסבירא לראב״י רק שביארנו. מה ולפי התשובה, עניני
 כל בוידוי שיאמר צריך כן אם הציור. ולחזק התשובה כח לתקן הוא הוידוי שבא שהטעם מפני
 עולד הייתי רעה בדעת עשיתי ומידע ״חטאתי בירושלמי"' מבואר הוא וכן התשובה יסודי

 שיפרש הרמב״ם"'• פסק וכן וכו׳. עושה״ איני שעשיתי וכשם מהלך הייתי רחוקה ובדרך
 רק הוא דוידוי היא ״ הבבלי שיטת אמנם בפיו. דלהבא וקבלה חרטה עזיבה של אלו ענינים
 מעקרי עיקר שום נזכר לא שבידינו הקבועים וידוי עניני בכל וכן חטאנו״. אנחנו ״אבל

 נוצרתי״ שלא עד ״אלהי דהיינו סבא־' המנונא דרב בוידוי וכן חטאים. פירוט אם כי התשובה,
 ערד, אחטא שלא ותפילה החטא הזכדת רק וקבלה. חרטה עזיבה של לוידוי זכר שום אין וכו׳,
 התשובה כי התשובה לחזק אינו הוידוי דיסוד היא הבבלי דשיטת מזה ונראה קבלה. לא אבל
 רבה לבקרים ״חדשים הכתוב שאומר וזהו חדשה בריה דנעשה כיון חיזוק צריכה אינה

 ומקדים אמונתך״, רבה לכך חדשה בדיה אותנו עושה שאתה ״מתוך במדרש" ופי׳ אמונתך״'^'
 תשובה מצות עיקד פי׳ אמונתך״־■'. דבה לבקרים ״חדשים אוחיל״. כן על לבי אל אשיב ״זאת
 מעשה. מחשיבו המעשה אין בלב שעיקרו דמה מעשה כאן אין בלב דעיקרה וכיון בלב

 הוידוי היה אם בשלמא נמי הכי בלב, שעיקרו פי׳ בלב״"י וישנו הואיל מגדף ״שאני כדאמרינן
 אדם של אמונתו על לסמוך ראוי והיה מעשה נחשב היה אליה וצריך התשובה מיסוד

 בלב רק שהיא כיון אבל החטא, מעשה מיד מוציא מעשה בה שיש כיון שלמה היא שהתשובה
 שהחטא זו למדה שנתעלה אחר החטא בזכרון עצמו לצער קנס אם כי אינה הוידוי והזכדת

 מפני אוחיל״ כן ״על אמנם ומחשבה. שבלב דבר אם כי כאן אין כן אם בעיניו, נמאס
 נעשה כבר התשובה באור להאיר עיניו ופקח לאדם הבוקר שהאיר כיון לבקרים״ ש״חדשים

 כי מעשה, ע״י הציור לחזק כלל צריך אין כן על מעולם, חטא לא כאילו ודומה חדשה בריה
בתשובה. שנעמוד לנו מאמץ שאתה אמונתך״ ״רבה

' הרמב״ם דעת תקשה זה פי דעל אלא  שאחר וביותר הירושלמי, נגד תלמודן שבק למה ׳
 של התפילה ובסידור כירושלמי. דלא קבעו התפילות שמסדרי מעידים תפילותינו סידורי שכבר

 החטא, הזכרת אם כי התשובה יסודי בהם הוזכר שלא דידן כנוסחי כן גם הוא עצמו הרמב״ם
 ראשון ראשון מעביר דמדת הגמ׳*■" דברי פי על וציבור יחיד בין הבדל דיש וי״ל בעי. וטעמא

 פשעי שלשה ״על כתיב ובציבור לו, מוחלין אין שלישית לו, מוחלין ושניה ראשונה דפעם היא
 ויש חזקות, עניני שני דיש והטעם מוחלין. אין דרביעית אשיבנו״*׳'* לא ארבעה ועל ישראל
 דברים באיזה קי״ל ואנן זימני"י תלת או חזקה הוי זימני תרי אי ורשב״ג רבי פליגי דבזה לבאר
דיש דהיינו כרשב״ג."־ המועד ושור ווסתות כרבי, ומלקות נישואין כרשב״ג, ובאיזה כרבי
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 החזקה לזאת הוא המוחזק שטבע לנו מגלה שהחזקה או אופנים בשני החזקה טעם לבאר
 שהוא טבעו מתגלה כשהוחזק אבל הוא מקרה לומר יש אחת בפעם השור למשל למפרע,

 לא עוד אחת בפעם אם כי למפרע. טבעו שמתגלה מפני החזקה טעם שאין לומר יש או נגחן.
 דהוא נאמר אם הכי משום ואילך. מכאן הטבע בו נקבע הנגיחות ריבוי וע״י נגחן להיות הורגל
 דלהבא קביעות בעינן אם אבל לחיוב. הוא מצורף כבר הג׳ והפעם פעמים בב׳ די מילתא גילוי

 ב״ותן שאמר מוהר״ם דברי אבדהם׳יי^נל ה׳׳מגן קושית בזה וניחא פעמים. ג׳ בעינן כדחך על
 קי״ל ולא ־־ מאיד לדבי רק הוי דזה והקשה נגיחותיו, מקירב פעמים צ׳ דמועיל ומטר״ טל

.  ע״י רק היא החזקה דעיקר ליה דסבירא משום פליג יהודה דרבי לומר יש דעתי ולפי כותיה^̂'
 היה יום דאותו לומד דיש מקידב בריחק מלתא גילוי יש יותד כן על נגחן דטבעו מלתא גילוי
 בקידב כן על עצמו דהרגיל משום הוא העדאה דטעם ליה סבירא מאיר ורבי בזה. וכיוצא זועם

 גם כן אם הרגל מטעם אם כי כאן שאין מודים שהכל כזאת בחזקה כן אט יותר, עצמו מרגיל
דריחק. מק״ו קירב דמועיל מודה יהודה רבי

 ע״י דהאדם לבאר יש כן אם ויצה״ר, יצה״ט שופטן. וזה זה בינונים חז״ל^־ אמרו והנה
 אביון לימין יעמוד ״כי אומר והכתוב לשופטו, יצה״ר לו בורר שהוא דעתו מגלה הוא החטא

 בשתי די הכי משום למפרע מלתא גילוי משום זו בחזקה שיש וכיון י'* נפשו״ משפטי להושיע
 אבל לדמעקרא, ג׳ פעם מצטרפת למפרע מלתא גילוי של דחזקה מוחלין. אין ושלישית פעמים
 כן על פעולות. ע״י שהורגלו אם כי דלמפרע חזקה כאן ואין בהם מקרי החטא לעולם בציבור

 לעקור אם כי צריך דאין בציבור הוידוי לענין וממילא מוחלין. אין וברביעית פעמים ג׳ צריך
 בריה עושה דהתשובה מה מועיל זה על הרגילים, כחטאים עוד יעשו שלא דלהבא הענין

 התשובה עקרי כל לפרט צריך אין כן על וקנס. צער מטעם אם כי בא הוידוי ואין חדשה
 על זהו חדשה בדיה דנעשה מאי מהני מאי כן אם העבר לעקור שצריך ביחיד אבל בוידוי.
 ע״י המעשה לעקור וצריך לשופטו, יצה״ר דבחר מילתא דאגלי העבר יעקור במה אבל להבא.
 בבלי כלל פליגי לא כן אם התשובה. פרטי בתוכו שמבאר הוידוי דהיינו אחד, מעשה

 כולו הירושלמי אבל חטאנו״, אנחנו ב״אבל די כן על הציבוד בסדר עסוק דהבבלי וירושלמי,
 יסודי כל שיפרש צריך כן על התשובה מעקרי לו צריך הוידוי היחיד ותשובת הוא, יחיד לשון

 לעקור מעשה מיד מוציא מעשה שיהיה התשובה, כח לחזק כדי עזיבה חרטה קבלה התשובה,
הלמפרע.
 דבין דידוע התקיעות, דקודם ״ן שט קר״ע דסדר פסוקים שני לסמיכת נכון טעם לומר ויש

 השעה אין בפרהסיא הרבים תשובת אבל יחיד, תשובת בתור בלחש להתודות ראוי התקיעות
 לאמר שחייב בפה הוידוי ״י ע אם כי כל־כך בטוח תשובה של הענין אין וביחיד כלל, מוכשדת
 שמעמיד פי׳ זדים״״^ יעשקוני אל לטוב עבדך ״ערוב אמר כן על בלבו, שגמר אלו הענינים
 במה תאמר וכי ואמר, לתשובתו, להאמין שאין שתאמר הדין, מידת נגד לערב כביכול הקב״ה

 רפוי, דבר הוא היחיד אצל בעלמא דתשובה המחשבה שמצד כיון החוב שאשלם בטוח תהיה
 ולספר באורך הוידוי בפה לאמד מצווים שאנו מה דהיינו אמדתך״^'^ על אנכי ״שש אמד

 למלחמה היצד מלחמת ענין מדמה שהוא שכיון רב״, שלל ״כמוצא התשובה, עניני באמירה
 שישלול ליחיד כלל אפשר ואי רבים צירוף ע״י אם כי רב שלל להיות אפשר שאי ידוע אנושית

כן גם ישיג השיגו שהרבים שמה אפשר מציאה בדרך אבל חלקו לפי בחז אחד כל כי דב שלל

 חייב נגיחותיו ריתק מאיר א״ר ״ :כג ב״ק ע׳ .22 סי״ג. ומג״א ס״ט קיד סי׳ או״ח שו״ע .21 ח. סי׳ כהן דעת ע׳ *.20
שנגח לא נגיחותיו קירב ימים) בג׳ ג״פ (שנגח  ביום וכו׳ טל ותן פעמים צ׳ אמר כאשר וכן אחד), ביום ג״ם כש״כ״(
קכב. קיט. שם .26 לא. קט, תהלים .25 סא. ברכות ע׳ .24 כד. שם .23 תפילות. בג׳ ימים בל׳ ולא אחד.

קסב. שם .27



 להאמין צד יש שבהם מפני לרבים מיוחד הוא שמועיל התשובה כח עצם נמי והכי היחיד.
 אמירת ע״י אבל הדבר. יאמן איך ביחיד אבל זמן. ולאחר לשעתה קיימת תשובתם שתהיה
 חיזוק מוצאת שתשובתו זוכה היחיד התשובה יסודי של הדברים פרטי לכל באורך הוידוי
 מוכן שהוא העשירות ע״י וכבר רב שלל כמוצא עליה שש הוא כן על הרבים. כתשובת ואימון
לטוב. עבורו לערוב כביכול הקב׳׳ה שיכול בטוח הוא הוידוי ע״י למצא

 לגאולה ונזכה ישראל כלל כתשובת תשובתנו ויקבל שלם בלב לפניו לשוב יזכנו השי׳׳ת
*27 ביעקב״ פשע ולשבי גואל לציון ״ובא כאמור התשובה בכח הבאה

 שכל לאכסדרה. שדומה מפני בה״י. העוה״ז נברא מה ^'־."מפני רבה הקומץ פרק ובמנחות
 בהך"י• וליעייל ליה. מעיילי בתשובה הדר ״־,דאי כרעיה תליא טעמא ומאי יצא. לצאת הרוצה

 יליץ הוא ללצים ׳אם דכתיב מאי לקיש ריש דאמר לקיש; כדריש ״•. מילתא מסתייעא לא
^׳. יתן ולענוים  דהוסיפו ומובן סיוע. בעי אלמא רש״י ופי׳ וכו׳. אותו״ מסייעין לטהר בא חן׳̂

 היינו תשובה ווידוי. תשובה היינו הפתחים שני ראותן ונראה ידו. על שיצא אותו לבד פתח לו
 תמונות שתי ויש העליון. הפתח הוא ווידוי שיצא. הפתח דוגמת המעשה כעקירת הרצון עקירת
 מלמעלה קטן הפתח ^ כזאת היא הראשונה והנה יו׳׳ד. דל״ת ואחת וי״ו דל״ת אחת בה״י.
 מסתייעא לא שייך לא רבים וגבי בפרטיות. החטא להזכיר אם כי צריך דאין דרבים וידוי והיינו
 כרוחב העליון הפתח שיהיה צריך ביחיד אבל אליו״״•. קראנו ״בכל אמרת דאת כמה מלתא
שרוחב כזאוז יו״ד דל״ת תמונת וזהו התשובה רוחב ככל הוידוי והיינו התחתון הפתח
קבלה. עזיבה. חרטה. התשובה. חלקי כל על מתפשט דהוידוי ממש כתחתון הוא העליון הפתח

של התחתון בפתח סי,. לגגו. מחוברת אינה שרגלו נ.4 כט; .2א ב. מט, ישעיהו ♦.27
ז ר, דברים ו.נ. לד, ג, משלי יו.. רש״י. — יתירה פתח סיועא ליה עבדי הלכך יצה״ר, מפני ו..1 ה-״ה״.

בציבור״. קראנו׳) (׳בכל הבא ביחיד, בהמצאו... הי ״דרשו יח. ר״ה ע• —

תשובה לשבת

 רכ לדרשת דרשן סתם שדורש דרשה בין הבדל יש י. אמרתי״ כטל תזל לקחי כמטר ״יערף
 ופרחים וציצים ופירושים ביאורים — תורה מדברי מורכב. הוא דרשה כל תוכן כי בעירו.
 תורה ודברי והמוסר. ההדרכה הוא העיקר באמת והנה והדרכה. מוסר דברי עם — לתורה

 שהיא השומעים. בעיני חן הדרשן שימצא לתועלת אם כי משמשים אינם לכאורה וחידושים
 שקדושח מפני תורה בדברי תועלת יש אמנם בעמיו. ובעל לרב נאה ואינה ונמוכה קלה תכלית
המוסרית. ההדרכה את לקבל להכינם הלבבות על פועלות וחבתה התורה

 על וצריך רבו. פעולתם שבין וההבדלים וטל. מטד צריך וברכתם הפירות להצמחת והנה
 על פועל שהמטר הוא. בהבדליהם ריהטא לפום הנראה אמנם י*. הבטניא בחכמת ידיעה זה

 התידוש הדגן את ועונה הפירות על פועלת היא מתדשנת שהיא ומתוך אותה להרוות הארץ
*.והיצהר *  עצם על פעולתו עיקר הטל אמנם האדמה. בעמק להבנס בכח הולך הוא כן על '
 הלכ שיהיה אע״פ אמנם תוכחה. לקבל הלב הכשר פעולות: שתי יש בתוכחה והנה הפירות.
 זהו בפועל. ומתקיימים מתמלאים הדברים שיהיו אם כי התכלית. גמר זה עם יהיה לא מוכשר

מגיע ואינו הארץ אל שהולך התוכחה. ביחס למטר דומים תורה הדברי כן אם התכלית. גמר

לו: יומא י.הבוטניקה. ♦.1 ב. לב, דברים .1כד. כ, הושע עפ״י ♦*.



 הלימודיים תורה דברי כן כמו וצומחים, יוצאים שהפירות מה ע״י אם כי בזה לתכליתו
 תורה דברי היינו לקחי׳׳ כמטר ״יערף למעשה. עליו פועלת ההדרכה שתהיה הלב את מכשירים

 ישרה בדרך הולכים שהם טובות הדרכות שכוללים הדיבורים היינו אמרתי״ כטל ״תזל זה ועל
 אליהם לבוא צריך ואינו עצמם הפירות אל ישר הולך שהטל כמו וההנהגות, הפעולות אל

 לכשיתקבלו. מעשה לידי ישר מביאות הן וההדרכות התוכחות כן כמו הארץ, באמצעות
 התוכחה פרי לקבל אותו להכשיר — האדמה דוגמת שהוא — הלב על פועלים תורה והדברי

 הדיבורים. — ״אק;ךתי״ התורה, — ״לקחי״ טובים. מעשים צמח להצמיח
 איך לבאר וצריך ־. מרד מזיר. שוגג, נגד פשעתי״ עויתי, ״חטאתי, דקי״ל מה לפי הוידוי סדר
 ישראל לכל נקבע והנוסח שקרים־*, דובר והוי שוגג, רק באמת הוא אם מזיר ליחס יתכן

 להגיד רצה לא אחד שגדול י■ הרמב״ם בימי מעשה היה וכבר גדולים. היותר לצדיקים ואפילו
 אי לקונו, האדם וחובת הדין עומק שלפי לו הסביר והרמב״ם שקרים, דובר משום הוידוי סדר

 אפשר איך אבל בכללות, הוידוי ענין על תשובה זהו אמנם להתודות. אדם יצטרך שלא אפשר
 שאין מפורש ז״ל האר״י ובדברי במזיד, העוה שלא שיודע בשעה מזיר עון לעצמו ליחס

 חס שנחשד כשר אדם הוא מי מרד, — ״פשעתי״ קשה והיותר מזיר. עון בת״ח מחזיקים
 וידוע ״גלוי למיניהם, החטאים שפרט אחר זכה״ ב״תפילה הרב התקין ויפה מרד. על וחלילה

 מתאימה אינה מאד מה אבל אותך״, להכעיס והעוונות החטאים בכל נתכוונתי שלא לפניך
 אמנם ״פשעתי״. כן גם שכולל הוידוי נוסח כפי שם מיד שמסמיך המאמר עם זאת התנצלות

 יש כן ^.על חז״ל כדברי אדם מבני המכוסים מדברים שהוא לעומקו לרדת אפשר אי הדין עומק
 של וביחס שוגג, הוא אם מזיר של ביחס גם וידוי צריך ועון חטא שלכל התשובה לענין דרך
 קל, היותר החטא את מכיר בהיותו האמיתית הפנימית התשובה תשתלם אז רק כן גם מרד

 אם כי בשלימותה אינה התשובה שבו. המרד מצד וגם שבו, המזיד מצד שוגג, דהיינו
 חשבון לבוא צריך כן על החטא. מצד לאדם החסר כל את להשלים פנים כל על בשתשתדל

 עם התשובה רעיון את להתאים וצריך כשרונו, כפי אחד כל החטא לא אם מעלתו היתה מה
 אבל ברחמים, האדם את ודן לרוגז״'* רחמים ״מקרים הקב״ה שאמנם ההוא, החסרון מילוי

 על עצמה, התשובה ע״י הרחמים מדת עליו להחיל צריך הוא בחיים, בחירי; שהאדם זמן כל
 שהורה השי״ת רחמי לולא להיות ראוי הדבר היה איך ברעיונו מסודרת להיות צריכה כן

התשובה. רפואת והקדים בדרך״ חטאים
 דברי על אלא אדם של דינו תחילת ״אין חז״ל דברי על ציירתי כבר אחר ובמקום

 ״נשאת היא הדין ליום שאלה שתחילת חז״ל דבדי עם יושווה איך התוס׳י' שהקשו תורה״־'•*,
 העונש הקדמת טעם וביארתי י. לעונש השאלה בין מינה נפקא שיש ותרצו באמונה׳׳"♦, ונתת

 וחכם צדיק כל מעלת ולפי ̂ מאד״ נשערה ש״סביביו ידוע שהדבר ד׳, מחסד היא תורה לדברי
 בעל מדין השפלה המעלה לבעל אוותר למה שואלת הדין מדת וכאן דינו״, חומד הוא כן

 הנה שואלת הדין מדת הרי ויראה, בתורה למדתו הגיע שלא מפני תאמר שמא הגדולה, מעלה
 לשקוד החיוב עליו היה הרי א״כ התורה, כח ע״י להם זוכה אחד כל שבעולם טובות מדות כל

 לפי כן ואם נשכר. הוא בה שחייב בתורה עסק שלא מפני וכי רבות. במעלות עולה והיה עה״ת
שבגדולים. הגדול בחומר נידון להיות ביותר הפשוט גם אחד כל ראוי היה הדין שורת

 עיני״. לנגד יכון לא שקרים ״דובר ז קא, תהלים עפ׳׳י *.2
 אדם מבני מכוסים דברים ״ז׳ נד: פסחים *4
אין. ד״הנ שם .6 מ: קדרשין *.5

מנו נפרעים אבל באמונה, ומתן משא על  מ
קכא: יבמות .9 ג. נ, תהלים .8

ו..
 וכו׳, הרין״ ועומק

 לא. שבת ע׳ *.6
על תחילה

ויו״כ. לר״ה פיוט עפ״י .4
 ח. כה, תהלים עפ״י .5
 בראשונה אותו .שואלים7

לתורה. עיתים קבע שלא



 דכי אע׳׳ג קישואין, כשומר קטנה שבת שנותן במזיק תורה בדין לזה דוגמא יש והנה
 מקום מכל מרובה, שכרו היה מרגליות נוקב היה ואם "י, בשליח אזיל הוה גברא האי מיתפח

 ממלאכה השבית מאילו יותר חיוב עליו אין רגלו ודמי ידו דמי זה לפני לו נותן שכבר כיון
 לו, חומר שהיא בתחילה, ידו דמי שנתינת נמצא הרבה. להרויח יכול שאינו חסרון בעל אדם
 הדין מדת היתה תורה ביטול על תחילה דנים היו לא אם נמי הכי אח״כ, טובתו נצמחת מזה

 ראוי שהיה ערך לפי לדון צריך אם כי פשוטים, אנשים של בעונש די שאין מקטרגת לעולם
 תורה. ביטול על טענה הדין למידת אין שוב תורה ביטול על דנוהו שכבר כיון אבל להיות.
 רק הוא החסד זה אמנם חסד׳׳"'♦. כלפי מטה — חסד ״ורב מדרגתו, כפי נדון שאח״כ נמצא

 שלא בתשובתנו חפץ הקב״ה אבל תורה דביטול עונש קבלת ע׳׳י ובא עליון דין מדת פי על
 של העונש בעד כן גם להגן מספקת שתהיה התשובה תיקן כן על כלל, עונש שום עליו ישאר
 במעלתו נחמד האדם שהיה איך התיקון של האופן את כן גם היא מקפת כן על תורה. ביטול
 הוא החטא והנה כלל. לזה יצטרך שלא ״ ים׳׳7״פוטר< של הענין נגד מכוון שהוא החטא לולא

 מהתורה להבטל לו היה שלא שואלת הדין מדת כן על תורה, מביטול שבא הוא פשוט השוגג,
 התאוה''■'. תגבורת התנצלות לפעמים יש המזיד אמנם זדון־'. עולה תלמוד שגגת מזיד, והיה

 פונה שאינו עד האדם את מקדשים ד׳ יראת בעמל האדם ויגיעת שהתורה ידוע הדבר אמנם
 גם כן אם למעצור. התאוה כח לו יהיה לא חוקו ישלים שאם נמצא י, י פחותות לתאוות כלל

סו"* יצרו של ההתנצלות  מרד כערך רק והוי כאן, אינו כן גם העון בתוך נמצא שהוא אנ
 ״חטאתי״ להתחיל שייך וממילא פשעים. של התשובה אדם בכל שייך כן על ממש. עול פריקת
 בתשובה יותר שמתעלה וכיון בשגגה״"'. העם לכל ״כי ועפ״ר, בהתחלתו החטא שהוא

 גם מתחרט ואח״כ תלמוד, שגגת כדין ״עויתי״ אומר השגיאה, שגרם תורה בטול על ומתחרט
 וזהו ״פשעתי׳׳. אומר אלה, כמו פחותות לתאות שנוטה שבנפשו קדושה רגש מיעוט על כן

 ואח״כ ״חטא״, בערך הוא עומד שתחילה ממנו, מתרחק שהחטא מננא׳׳׳" חטא ירחיק ״רחמנא
 החטא וכשעומד ״פשע״, במדרגת ואח׳׳כ ״עון״, במדרגת ועומד מתרחק החטא שיסוד נמצא
תכפרם״׳'. אתה ״פשעינו מושלמת, הכפרה אז פשע במדרגת אצלו

 אל מתיחסת שהתנועה חטאה״. מן יתנא ולא מננא חטא ית ירחיק ״רחמנא באור ומובן
 לחטא, מכירו הוא במעלתו קטן כשהוא רתחילה השם בעיני מתגדל עצמו שהחטא החטא,
 בעיניו החטא מתגדל שיותר מה מכל לפשע, מכירו הוא ואח״כ לעון, מכירו הוא ואח״כ
 היותר שההרחקה פשעינו״, את ממנו ״הרחיק וזהו ממנו. ומתרחק במעלתו יותר הוא מתגדל
 כן גם שנתחרט דהיינו פשעים בתור מדרגתם מצד החטאים כל את כשנכיר היא ממנו גמורה

 קנין קנינו שלא מה ועל מזידים, — שגגה של דברים היו שאז בתורה, השכלנו שלא מה על
 בעצמו שהוא הדבר והיה החטא, אל אותנו מטה היה לא התאוה כח גם שאז הקדושה שלימות

 אמר זה כל ועל המרחק. תכלית ממנו רחוקים הננו ואז ומרד, פשע בתור לנו מושקץ חטא
 יהיו ולשה״ר שליצנות עד ואהבתו ד׳ יראת קנין בהרגל עצמו על האדם שיפעול החסידי'

 על העברה לצייר יוכל לא מישראל כשר שאדם והשקץ, החזיר כבשר במיאוסם בעיניו דומים
 המורגלים החטאים כל שיהיו ראוי כן מרד, בתור אם כי כאלה אסורות במאכלות תורה דברי

 התקנת לענין מכוון שהוא תשובה של עולה וזוהי לזה. תביאינו שהתשובה וצדיך בעינינו
לתכונות — וךגגיים קיהדגלים, בגדים דוגמת מתרועעים, החטא שע״י והמושגים המדות
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 הגחלים על איש יהלך אם תשרפנה לא ובגדיו בחיקו אש איש ״היחתה נאמר זה שעל קניניות,
 בין החטא, ע׳׳י לגמרי נאבדות שהן המורגלות המידות בין כלומר תכוינה׳׳״', לא ורגליו

 שמחליאה זו כבויה ומתחלות ניזוקות הן מקום מכל בנפש הוטבעו שכבר הקניניות המרות
הכל. מתקנת תשובה של ועולה ומכאיבה,

 אמרתי כטל תזל לקחי כמטר יערף פי אמרי הארץ ותשמע ואדברה השמים ״האזינו
 במעשים לאלהינו״"־. גדל הבו אקרא ד׳ שם כי עשב עלי וכרביבים דשא עלי כשעירם

 משובח הוא הטבע ומלאכותיים. לטבעיים הדברים מתחלקים עולם של ובמנהגו האנושיים
 כן על אותו, מקלקלת היא הטבע במקום נכנסת וכשהמלאכותיות לו, הראוי במקומו מאד

 הטבע. מן התרחקותם מפאת אדם בבני שנולדו חולשות ועל חלאים על חכמים הרבה קובלים
 בזהירות האדם צריך מקום מכל ולתקן, לשכלל לעשות, העולם את ברא שהש״י אע״פ והנה

 מן בשכלול גם יוצא אינו כאמת ואז ד׳, מתנת שהיא הטבע את ישכלל שרק לעיין יתירה
 מקום אל כשמהרס אבל טבעי. ודבר היא אלקים מתת זה גם וחריצותו האדם כשרון כי הטבע

 כן על רעה. לנפשו גומל הוא אז בעדו שעוצר מה ״י ע ומקלקלו שלו את לעשות צריך שהטבע
 כלאים, תרביע לא ״בהמתך ואמרה הטבעיים הדברים בשינוי האדם יכולת את תורה הגבילה

־,עליך״ יעלה לא שעטנז כלאים ובגד כלאים. תזרע לא שדך  ־־.כל כלאים״ כרמך תזרע ״לא '
 עומד להיות צריך שהוא במקום הטבע את להרס שלא להזהר החיוב האדם בלב להשריש זה

 שתהיינה עצמו להכשיר האדם שצריך האנושי, הפנימי המוסר לענין גדול דבר והוא בצביונו.
 ואהבתו ד׳ נועם את היושר, ואת הטוב את אותו המזכירות שלו, הטובות הטבעיות הנטיות
 בלבו,כדי שמכניס הבלים המון ממנו להשכיח האדם יתאמץ אם טבעית. כתכונה וגודלו, יראתו
 יקלקל שלא המעלה תכלית היא זאת והנה בנפשו. יפה נשמעות הללו הטובות התכונות שיהיו
 שתי כוללת התורה אמנם מעלה. מעלה יעלה וממילא הטבעיות הטובות תכונותיו את האדם

 והם שלהם הטבעית המשמעת את יקלקלו שלא בלבותם להישרים נעימה הדרכה הדרכות, מיני
 מרים בענינים מעורכת היא שלפעמים שניה והדרכה קונם. רצון ובשמחה באהבה העושים

 הקדושה. טבע לאיתן להחזירו הישר, טבעו את קלקל שכבר למי חדות. ותוכחות כעונשים
 שישנם הטבע, קלקולי לענין גם הגנה השי״ת הכין החי, בטבע ביחוד הטבע במערכת והנה
 וכדהעיד נתקלקל אם הטבעי לשימושו המוכן אבר תעודת למלא עומדים שהם אברים כמה

 חוש לאדם יתקלקל שאם וחושים אברים לכמה הדין והוא הלב, על הרופאים בשם י•־ בפלתי
 מי הוא אדם בבני המאושר והנה החסר. החוש את להשלים טבעית הגנה ד׳ בחסד נמצא אחד

 הפעלים בין ההבדל וזהו הטבעי. השימוש דהיינו לו המיוחד באבר דבר בכל שמשתמש
 בתחילת לכך המיוחד האבר עם הדבר קבלת כן גם מציינת היא האזנה ו״שמיעה״. ״האזנה״
 מדרך שסר ע״י ההאזנה, שהיא הטבעית שמיעתו את האדם קלקל כאשר אמנם האוזן. היצירה.

 רפואות, צריך לזה לבו אל ישר בדרך מתקבלים הנחמדים תורה דברי אין כן על הנכונה, ד׳
 העומדים בלבותם הישרים נגד המקבילים הם והארץ השמים העונש. דרכי והודעות הסברים

 דבר ושינתה שחטאה כארץ נתקלקל שטבעו מי ונגד גמורים, צדיקים שהם הטבעית בטהרתם
 כן. גם ונתקללה ונתקלקלה חטאה והיא שוה ופריו עצו טעם — פרי״ ״עץ שיהיה שאמר ד׳

 התורה אל מסכים וטבעו מטבעו נתקלקל שלא בענינים ״שמים״ בחינת אחד בכל יש והנה
 על ציבור מדרכי פירש שלא מישראל אחד כל — הטבעי בחושו מאזין הוא הללו לדברים
ואיבד שנתגשם ״ארץ״ בחינת כן גם יש אמנם המפורסמות. העבירות ויתר אסורות מאכלות
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 חיים״'־* עץ צדיק ל״פרי שוה איננה הגוף חומריות כלומר הפרי, כטעם העץ ואין טבעיותו
 ובדרך באבר טבעית האזנה רק צריך שבו השמימי מצד אחד כל כן על התורה. למוסר

 הדברים יתר או בהמון הרע לשון בענין ירידתו בבחינת והארץ, היצירה. מתחלת לכך המיוחדת
 הטבעית בדרך השימוש הצטיינות בלי שמיעה צריך מהם, אבד הטבע שהוד בעוה״ר הנפרצים

 גם נכלל זה ועם מוכרחות אבל נעימות שאינן דרכים ע״י ולפעמים שישמע, אופן בכל אם כי
 לשמע המוכן הקדוש טבעו טהרת מעצם הדבר נתקלקל שכבר כיון הארץ של שהשמיעה כן

 למוסרו אפשר שאי הפנימי הרגש ועצם הדבר, חיצוניות מצד אם כי נשמע אינו ד׳, דבר
 האמרים פי״, ״אמרי רק הארץ תשמע כן על יכיר. לא זה להרגיש לב־רגש צריך רק פה בדיבור

 ״האזינו שמים, נחלת זהו הפנימי, ההגיון שהוא הדיבור אבל מהפה־בחיצוניות, שיוצאים מצד
ואדברה״. השמים

 אמר שישעיה למשה, ישעיה דברי בין י־ בספרי חז״ל שהעירו ההבדל ליחס זה עם ויתכן
 השמימיות המצות כן גם כוללים וארץ ששמים י״ל ולדברינו ארץ״^^'. והאזיני שמים ״שמעו

 האדם אושר שהיא בנפש, ד׳ כבוד הכרת והרמת הנפשית העליונה הקדושה היא שתכליתם
 המצות חלק כן גם תכלול והארץ למקום, אדם בין בתורה רבות מצוות בנויות זה שעל האמיתי

 יכולים היו ולא מדיניים מחיים רחוקים היו במדבר והנה הארץ. חיי שמישרים המשפטים של
 שהיא קבלה שמציינת השמיעה יחס כן על טבעית, בהבנה הארציות המצות ערך את להבין
 שהם קרובות אליהם היו השמימיות המצות אמנם לארץ. כמכונו הטבע בטהרת מגעת אינה

 היו כן על כולו המדבר דור חינוך תכלית היתה זה שעל וגדלו, ד׳ כבוד ברגשי מורגלים היו
 להסברה צריכות היו הארציות והמצות טבעית, בדרך יפה להם מובנות השמימיות המצות

 ולארץ, לשמים והאזנה לשמיעה שצריך זה על ולימד זה שבא חז״ל אמרו כן על מלאכותית.
 כבר ובהיות התורה. חלקי לב׳ צריך הנפש ומדות תכונות בהכשר הטבעי היתרון דהיינו

 והפאר השכלול שעצם ולפארו לשכללו המלאכותי ההכשר הוא יפה שלם, הטבעי ההכשר
 כשרון גם כי בעצם, טבעי הוא אבל בשם מלאכותי רק הוא הטבע על מלאכותיות ע״י שבא

 אין לו הנאה במקום אבל במקומו, בא כשאינו מתפגמת שתכונתו רק הוא טבעי דבר האדם
 והיא לטובה האדם טבע ומשכללת שמשנה הבשר מילת קודש ברית מיסודי וזהו לשבחו, ערך

̂'* תפארתנו לנו. חרפה הוא וההיפוך ^
 מכל הלב על שפועלת שאם התורה, השפעת צריך הלב טהרת ליסד ׳־. לקחי״ כמטר ״יערך

 הקרקע. על ביחוד שיורד אע״פ בצמחים כח הנותן ״כמטר״ למעשה, כח לתן תחזור מקום
 אל ישר יורדים ״כטל״ הם לענין, המתיחסים כבושים בדברי הדיבורים ״אמרתי״, אמנם

 ישרה לדרך האדם החזרת כי טהור טבעי הוא הפעולה תוכן אמנם הפרוץ. לגדור המעשים
 עלי ״כשעירם היא כן על הטהור, הטבע מעשה עצם שהוא ד׳ מעשה היא התורה בהשפעת

 ידי תערובת בהם ואין שמים בידי העולים העשבים הם ועשב דשא עשב״. עלי וכרביבים דשא
 במעט או ברב לשנות חותמה להטביע פועלת היא המלאכותיות שחלה מקום שכל אדם,

 שהשעירים והפעולה טהורה טבעית היא תכונתם כל ועשב דשא אמנם הטבעית, הצורה
 צריכה כן הנפעלים. ומצד הפועל מצד טהורה, טבעית פעולה היא עליהם פועלים והרביבים

 טובו. ואל ד׳ אל התשוקה שהיא טבעה, איתן אל הטהורה הנפש להשיב התורה פעולת
 על בכלל פועל התורה רוח כן בפרטיות, ועשב בכללות הוא דשא כי ועשב דשא שבין וההבדל

 מתחלקת המעשית הפעולה אמנם אחד, בכח בכלל העשבים שמחזק סערה כרוח הלבבות כל
ערכו, לפי גמור וצדיק ערכו לפי תשובה בעל לתקן, אצלו ששייך מה לפי ערכו לפי אחד לכל

24. קרוב משה שהיה ״לפי א פיסקא האזינו ספרי .25 ל. יא. משלי *
 וסמך ישעיה בא פי. אמרי הארץ ותשמע אמר לפיכך הארץ מן רחוק שהיה ולפי השמים. האזינו אמר לפיכך לשמים

 לארץ. קרוב שהיה ארץ והאזיני השמים מן רחוק שהיה שמים שמעו ארץ. והאזיני שמים שמעו ואמר לדבר
ג. לב, דברים ,27 ה. תזריע תנחומא ע׳ *.26 ב. א, ישעיה .26



 מכאן ׳־* לאלקינו״ גודל הבו אקרא ד׳ שם ׳׳כי ערכם. לפי תורה ובני ערכם לפי בתים בעלי
 בהם שיש אע״פ והמדרש התלמוד על גם דקיי״ל״- מה לפי י׳־,והוא התורה ברכת חז״ל למדו

 אתם כן אם התורה. טבע הוא שכך כיון ד׳ מעשה הוא הכל מקום מכל חכמים, מסברת
 לאלקינו, גודל בזה הבו הקדושה תורתנו מלימודי שיתפשט מה כל ד׳ דבר בתור בקיימכם
 כן אם הרבים. החיים דרכי כל על שמתפשטת התורה נתינת בחסד השי״ת גדולת שניכרת
 פעולה אינה האדם רוח על ורעותיה התורה שפעולת למדים אנו ד׳ דבר הוא שהכל זו בהכרה

 בתור היא שמים מעשה כולה אם כי אדם, למעשה כראוי חסרון בה יש שלפעמים מלאכותית
טהורה. טבעית

ב. מז, או״ח שר־ע .29 כא. ברכות .2א

תרס״ד תשובה לשבת

 כי לעד. בך שם והיה אלהיכם ד׳ ברית ארון מצד אותו ושמתם הזה התורה ספר את ״לקח
 כי ואף ד׳ עם היתם ממרים היום עמכם חי בעודני הן הקשה ערפך ואת מריך את ידעתי אנכי
 הארץ ואת השמים את בם ואעידה ושוטריכם... שבטיכם זקני כל את אלי הקהילו מותי. אחרי

*. כו׳ תשחיתון״ השחת כי מותי אחרי ידעתי כי
 עדים^. בעינן מודים ששניהם דאע׳׳פ בקדושין כמו דבר קיום עדי היינו עדים. מיני שני

 התוכחה, דרכי שני נגד והיינו לשקרי׳^. אלא סהדי איברו ׳לא משום דבר להגיד ועדים
 שמעידה התורה עדות מספיקה זה על עליון, ומוסר שבמדות התמידית העליה לענין התוכחה
 הברית לעצם מתיחסת כלומר ד׳, ארון בצד היתה כן על הברית. את בלבם להשריש בלומדיה

 היא התורה עדות כי בזה תלוי הדבר קיום עצם אם כי בברית, יכפרו שמא משום ולא
 ידעתי אנכי ״כי רק אמר כן על מבלעדה. שלימות לשום לבא אפשר שאי האמיתית ההשלמה

 השמים עדות אבל הרעות. והתכונות המדות מסיגי כראוי עדיין נזדככתם לא כלומר מריך״, את
 וכשישראל לשקרי״, אלא סהדי איברו ״לא בערך בברית ח״ו כשכופרים זהו בפורעניות והארץ
 השמים — העדים ע״י והפורעניות מתגרה האויב מיד פנים בגילוי המצות עול ח״ו פורקים
עליהם. מתקוממים — בהם אשר וכל והארץ

 במידותיו האנושי המין עדיין נשלם שלא מצד שבאות תמיד שנהוגות פרצות והנה
 ששמץ — יי• לשדה צריכים פירות-שעדיין למזיק דומה צרכם. כל נזדככו לא כן גם וישראל

 בישראל נהוג שכבר במה הפרצות אבל הדין. במיצוי מזיק יופחת שלא אחר•־, שדה גב על
 הוא בכלל המשפט כן יי■. קולא בלא גמורים פירות שמשלם גמורים לפירות דומה בידם ומוחזק

 הפורצים אבל להקל. כדי זי בששים שיימינן כעין במערכה דין^ עורך לאל הכללי באופן נערך
 בתוקף עצמם בפני ונידונים י׳, מושבו״ למחנה מחוץ ישב ״בדד נאמר עליהם הגמורים הפירות

האלהיות שמצד דעתו מגלה הלא אחד^ לדבר גם מומר ציבור. מדרכי שפורשים כיון הדין

מה; עיבי׳ק .4 גמורים. שאינם פירות *.3 סה: קדושין .3 . סה קדושין ע׳ .2 כו. לא, דברים .1
 לר״ה פיוט עפ״י .6 שם. ב״ק ע׳ 5 שנאכלה. ערוגה אותה בלי שוה היא וכמה סאה. שוה היתה כמה מעריכין

 ה. חולין ע■ .9 מו. יג, ויקרא א. סאין. לששים ביחס אחת סאה שווי מעריכין מח: ב״ק ע׳ .7 ויו״ב.
סט: ערובין



 בידו מוחזקת שאינה כולה התורה כל בערך כן גם פוגם הוא כן אם לעבור, חש אינו שבתורה
 מאיר רבי דעת זוהי המנהג, כפי מערערים עליה מצא שלא מפני אם כי אלהיותה. מצד

כולה, מהתורה האלקי היסוד את שנוטל כיון כולה׳׳'", התורה לכל חשוד אחד לדבר ב״חשוד
 לתקן היינו שבתפילה הכנה ע״י הם דמעומד תקיעות דמיושב. ותקיעות דמעומד תקיעות
 כשהם גם מוחזקים, שכבר בדברים פרצות כשמזדמנות אמנם תמיד. הנהוגה ההתרשלות

 והיינו פתאום מרעיש דבר כבר צריך זה על מפורסמת, להפקרות הפרצות לעשות מתחזקים
שטן", את לערבב וזהו דמיושב,  לה מריעין בתחילתה לה תוקעין שאין שנה ״כל כן על ה

 הצריכות הפרצות נתקנו שלא דמיושב תקיעות בחסרון היינו שטן״^׳'', איערבב דלא בסופה
 העומדים העדים ישראל, מאויבי מרעישות פורעניות בעוה״ר באים כן על יתירה הרעשה
המשפט. של המרה ע״י ד׳ את להזכיר

 כשם בנסיונות להכנס שלא היא הטבעית מלאכותית. ותשובה טבעית תשובה יש והנה
 החיצוני, היופי אחר לתור הדורשים ונימוסים זרים מלימודים להתרחק אבותינו*'•', שעשו

 הבריות עם להתערב שצריך ההכרח שמתגבר בדברים אמנם לשמים. פנוי הלב נשאר וממילא
 הענין על להורות חצוצרות גם היו בביהמ׳׳ק כן על מלאכותית, תשובה צריך זה על

 העיקר כן על מלאכותית בתשובה לשלימות לבא קשה ביהמ״ק בחסרון ובמדינה המלאכותי,
 ההתרחקות מהרגל לסור וההכרח מתגברים הזמן כשצרכי והנה הטבעית. התשובה היא

 מלאכותית, תשובה דהיינו לתקן, כדי צרות ומזדמנות פרצות באות זה ע׳׳י מתגבר, מנסיונות
 ד׳. וליראת לתורה מחובר באופן קבועים המוכרחת, החיצונית וההשכלה היופי למשל שיהיו

 מקטע ״תורמסא וזהו בחצוצרות^' המצוה והרעשים, הצרות על שבאות בתעניות כן על
 כו׳, '*"■1פעמינ ז׳ אותו ששולקין הזה כתורמוס ״אפילו י'•' ישראל״ של דשונאיהון רגליהון

 התחכמות שתהיה לדרוש יש אז הזמן לצרכי הנטיה מפני באה היהדות של כשהעזיבה דהיינו
 שמחפשין כמו וזה זה שיתקיים דרכים חיפוש ע״י התורה עם הזמן דרישות להתאים איך

 נאה שער של לנשים ראש וכיסוי מהודרות מקואות למשל ראוי, התורמוס שיהיה דרכים
 הטבעית התשובה — בהרחבה החיים אל ההתאמה היתה קיים שביהמ״ק בזמן והנה והדור.

 שההתאמה להיפך הוי המכשולים שרבו בגלות אבל המלאכותי, הדבר — מהם וההתרחקות
 ושיפורא בחצוצרתא שמייהו אשתנו כן על טבעית וההרחקה מלאכותית היא החיים צרכי עם

ביהמ״ק.׳' חרב מכי
 כראוי הם כשישראל והנה המוכרחים. חומרים ליתן והגשם הפירות את להמתיק בא הטל

 ״תיזל לישראל״**, כטל ״אהיה ביותר, לעידון הוא המוסר עיקר אז בגלוי פורצים בהם ואין
 בין מיד שצריכים בדברים בין חיצוני יופי כן גם מביא הפנימי והעידון אמרתי״״', כטל

 לדורות. — כלבנון״ שרשיו ״ויך לשעתה, — כשושנה״"" ״יפרח לדורות, שצריכים לדברים
 מיני בכל י" כלבנון״ לו וריח הודו כזית ויהי יונקותיו ״ילכו היופי מזיק אין זו במעלה כשהם
 שלמים כלומר ״", כלבנון׳ טוב ריח שיתנו חטא טעם טעמו שלא ישראל בחורי ו׳עתידין יפויים,

 פנימיות ממגרעות להתרחק כדי שלפעמים החסרון כזמן לא החיצונים היפויים בכל יהיו
 בתלמוד — דגן״ ״יחיו ת״ח, אלו יי־" בצילו״ יושבי ״ישובו חיצוניים. בהידורים למעט צריכים

 תתקיים האופן שבזה לבנון״, כיין ״זכרו בריעות. בהגדה, — כגפן״ ״ויפרחו להלכה, בישיבות
הדברים יסורו כן אם ד׳, יראת עם החיצוני היופי כשיתאחד הבאים לדורות כן גם פעולתם

כשהן ומריעץ ותרקעין יושכק כשהן ימריעין תוקעין ״למה .11 שם. ערובין ל: בכורות ע• .10
כיצה .15 כו: ר־׳ה .14 ט. צה, תהילים ע׳׳ס .1.ו טד: ר״ה .12 טז; ר׳׳ה השטן״ לערבב כדי עומרין

.17 שם. ביצה בני״ עשאוני לא סעודה בקנוח אותו ואוכלין ... .16 כה: לו ת ב ש ע׳ ד.ו. .18 . שעי הו
.21 ו. יד, הושע .20 כ. לב, דברים .19 סו ש מג:22 . ת כו ר ב ח. יד, הושע .23 .



 כח ע׳׳י ת״ח רק זאת, ישריש ומי חיצונית. שלמות מלקנות שמונעת באמרם מיהדות המונעים
 הזאת הפעולה ׳׳י ע התורה לקיום יועיל וזה העיוני, ולימוד המעשי מלימוד המחוברת התורה

 טעמיה ליה שתי דהוא ״אע״ג הירושלמי כדברי לבנון׳׳ כיין ״זכרו הבאים, לדורות כן גם
לדורות. קיים ערך לה שיש בחכמה מיוסדים אז יהיו והדברים י־ בפומיה״
לדורות, הדעת לשמור כדי בקצרה דיבור של הסגולה היינו יי- דעת״ ישמרו כהן שפתי ״כי

 צבאות ד׳ מלאך ״כי ודרישה, ובקשה לפירושו פירוש שצריך מפיהו״ יבקשו ״תורה כן על
לתורתו. ודרישה בקשה צריכים אז רק הוא״,

ז, כ. מלאכי .25 (יג.) ה״א ברכותפ״ב .24

שבירושלים הגדול לב״ד השמיעה הובת

תרפ״ז תשרי ז׳ ב״ה

 הנעלה הסופר הישיש הרה״ח ידידי לכ׳
 שליט״א ראבינוביץ א״ז מר

בכט״ס. וגמח״ט השנים ברכת וברכה, תודה

 מה׳ ״ג פ הרמב״ם לשון על הערתו את קבלתי לב טהר אוהב ברכת היקרה ברכתו עם יחד
 והמכחיש שבע״פ תורה והוא בפירושה הכופר ״וכן בתורה, הכופרים בגדר ה׳׳ח תשובה
 חוץ מגידיה, הכחשת של בלשון הכונה היא מה ידידי שמסתפק ובייתוס״, צדוק כגון מגידיה

 המה תשובה הלכות של הללו הרמב״ם דברי אמנם בפירושה. הכופר כתב שכבר ממה
 שיסוד שבע״פ, תורה קבלת חובת גדר על ממרים, הלכות בראש שכתב לדבריו מתאימים

 יפלא ״כי בפרשת האמור ד׳ יבחר אשר המקום שבירושלים הגדול דין לבית לשמוע הוא הדבר
 אותן שלמדו דברים ״אחד דבריו את וממשיך שבע״פ, תורה עיקר שהם למשפט״, דבר ממך
 שספרו להם להאמין אנחנו צריכים בזה שהרי העיקרית, — ״ שבע״פ תורה והם השמועה, מפי
 המרות מן באחת דעתם מפי שלמדום דברים ״ואחד אותם, להכחיש ולא אמיתית, מסורת לנו

 לא האחרונים הגדרים שני שעל לתורה״, סייג שעשאום דברים ואחד בהם... נדרשת שהתורה
 שהם דבר על כ״א תיפול לא שהכחשה אותם, מכחיש מהם מקבל שאינו שמי לומר יתכן

 על בנויה עדיות המסכת שכל כמו קבלו, שכך לנו מעידים שהם לדברים ענין רק וזהו מעידין,
 שאינו מי אבל עדותן. נגד כשאומרים הכחשה לשון נופל עדים ועל מסורת, על שהעידו עדות
 חובת את מקבל שאינו או התורה, מדות ע״פ מפרש הגדול שב״ד הפירושים את מקבל

 הענין, זה של ההגדה את מכחיש שהוא לומר שייך לא עליו שתקנו, והתקנות לתורה הסייגים
 דברים ומחליטים מבארים שהם אלא מסורת, של דבר לנו להגיד עדים בזה אינם הב״ד שהרי

 שאנו הזאת החובה את לקבל היא, פה שבעל תורה קבלת של והמצוה הדעת. שיקול של
 את לקבל החובה מן זה שאין ואומר בהחלט בזה שממאן ומי להחלטתם, להכנע צריכים
 לפי הוא שלהם, התקנות חובת את או התורה במדות שלהם הלמודים פי על התורה הערכת
בפירושה, כופר שהוא אלא פה, שבעל תורה של המגידים את מכחיש לא הרמב״ם של ביטויו



 ׳׳חפישו המאוחר הכופר של כאמרתו מדעתו, פירושים ע״פ התורה את לפרש בדעתו ומתאמץ
 שבעל תורה והוא בפירושה״, ״הכופר כתב האלה ההרס דרכי שני ובשביל שפיר״. באורייתא

 שמעידין בדברים מגידיה״, ״המכחש וכן המדות, דרכי שע״פ הלימודים את מקבל שאינו פה.
 כפירה חכמים בדברי בעיטה של צד כל נקרא שבכללות ואע״פ השמועה. מפי קבלו שכך

 מי נקרא בפרט מ״מ בפ״ג, שם ממרים בהלכות עצמו הרמב״ם שביאר כמו פה, שבעל בתורה
 בשם המסורת של בנאמנותה מודה שאינו ומי כופר, בשם הלימוד דרכי את מקבל שאינו

 בין כלומר הללו, הגדרים שני בין פלוגתא שיש ובאמת פה. שבעל תורה של מגידיה מכחיש
 אותה, מכחיש שהחולק שמועה של הגדה בתור הגדול דין מבית הבא דבר נגד הבא מיאון

 וסומך דין הבית של הדעת שיקול של ההכרעה את לקבל רוצה אינו שהלה מפני הבא למיאון
 אומר הוא שאם ממרא, וקן לענין אומר כהנא שרב ע״א, פ״ח דף דסנהדרין בסוגיא דעתו, על

 אומרים והם בעיני הוא כך אומר הוא נהרג, אינו — השמועה מפי אומרים והם השמועה מפי
 הוא כך אומרים והם השמועה מפי אומר שהוא שכן וכל נהרג, אינו — בעינינו הוא כך

 אומר אלעזר ורבי השמועה. מפי אומרים והם בעיני הוא כך שיאמר עד נהרג, אינו בעינינו
 מחלוקות ירבו שלא כדי נהרג בעינינו הוא כך אומרים והם השמועה מפי אומר הוא אפילו

 שלא מפני הוא ממרא זקן הריגת של הטעם כי אלעזר, כרבי היא שם הגמרא ומסקנת בישראל.
 שבירושלים, הגדול דין בית על לחלוק אדם שיוכל אפשר אי כן על בישראל. מחלוקות ירבו

 דעתם, משיקול שפירשו כדבריהם שלא השמועה מפי מסורת בידו שיש הוא אומר אם אפילו
 שבע״פ תורה עיקר שהם הב״ד של הדעת שיקול של המשמעת בכל לכפור לא היא החקה כי

עליה. מעידין שהם קבלתם של ההגדה את להכחיש שלא וגם שם, ממרים בה׳ הרמב״ם כד׳
 הגדול לב״ד לשמוע ״שצונו הרמב״ם: כתב קע״ד, מצוה העשין בחלק המצות, ובספר

 הדבר או שיסברוהו הדבר בין בזה הבדל ואין והיתר, מאיסור שיצוו מה כל ולעשות
 או תורה איסור שהוא עליו שיסכימו הדבר או בהן, נדרשת שהתורה ההיקשים מן שיוציאוהו

 לשמוע חייבים אנחנו הכל לתורה, חיזוק ושבו ישר, שהוא דעתם שיהיה הענינים מן ענין לפי
 ולשון יורוך, אשר התורה ע״פ יתברך אמרו והוא ממנו נעבור לא פיהם על ולעמוד ולעשות

 כתב שי״ב מצוה תעשין, הלא ובחלק עשה. מצות זו תעשה לך יאמרו אשר המצוה כל ספרי,
 ימין לך יגידו אשר הדבר מן תסור ׳לא אמרו והוא הקבלה... בעל על מלחלוק ״הזהירנו
 והנה ממרא״. זקן הוא זה לאו על והעובר תעשה׳, לא מצות זו תסור ׳לא ספרי ולשון ושמאל׳,
 אשר הדבר מן תסור ״לא תעשה בהלא שכתוב הגדה שלשון היא שדעתו נראה דבריו פשטות

 ״אם עדים עדות גבי שכתוב כמו קבלתן על שמעידין עדות של בהגדה הוא עיקרו לך״ יגידו
 כ״א נעשה אינו ממרא שזקן כהנא כרב המצוות בספר דבריו וסתם עוונו״, ונשא יגיד לא

 כר״א, פסק ממרים מהלכות בפ״ד הגדול שבחבורו אע״פ דוקא, הקבלה מגידי את כשמכחיש
 להיות יוכל מ״מ ממרא, זקן נעשה ג״כ בעינינו הוא כך אומרים שהם מה על חולק אם דגם

 כאלה. מקומות עוד שישנם המצות, בספר שכתב ממה בחבורו בו שחזר המקומות אחד שזהו
 של העדות הכחשת הוא שעקרה הזאת, המצוה של היסודי הכלל את המצות בספר שתפס או

 דבר כבר זהו דעתם, שקול על חולק אם ג״כ ממרא זקן שנעשה ומה והמסורת. הקבלה מגידי
 הוצרך גדול שלצורך אנחנו רואים עכ״פ בישראל. מחלוקות ירבו שלא מטעם מתפשט
 שהאחד פה, שבעל תורה בכפירת שישנם הגדרים שני את לבאר תשובה בהלכות כאן הרמב״ם

מגידיה״. ״מכחיש נקרא והשני שבע״פ״, בתורה ״כופר בשם נקרא
 כת של וכפירתם הצדוקים כת של שכפירתם עדיין לי נתבררה שלא השערה לי ויש

 עיקר יסדו והראשונים מאלו, אלו אח״כ שהושפעו אע״ג מזו. זו מחלוקת היא הבייתוסים
 להאמנת בנוגע היתה הכחשתם עיקר והאחרונים דעת, שיקול של ודברים הדרשות נגד הריסתם
כעת לי אין רב דקדוק הצריך הסתורי ענין שזהו ומפני הזקנים, תורת האבות, לקבלת המסורת



זאת. השערתי של בירורה לכדי עד דברים בו להרחיב האפשרות
 לעמוד ואומן. אמונה מרחוק בעצות אורה, בקרן ונחלתו עמו את להעמיד הישועה ולה׳

 סלה. יעקב גאון אבותיו, נחלת על אמונים, שומר צדיק כגוי הימים כל לפניו
באה״ר גמח״ט, בברכת החותם הנאמן ידידו

ה״ה יצחה אברהם הר׳

• כ
 הרמב״ם פרט פה. שבעל תורה עיקר שהם שבירושלים הגדול לב״ד השמיעה חובת בענין

 ואחד פה, שבעל תורה והם השמועה, מפי אותן שלמדו דברים ״אחד ה״ב. פ״א ממרים בהל׳
 זה שדבר בעיניהם ונראה בהן, נדרשת שהתורה המדות מן באחת דעתם מפי שלמדום דברים

 ״שצונו כתב קע״ד מצ,ךה בעשין המצות ובספר לתורה״. סייג שעשאום דברים ואחד הוא. כך
 הדבר בין בזה, הבדל ואין והיתר מאיסור שיצוו מה כל ולעשות הגדול דין לבית לשמוע

 דעתם שיהיה הענינים מן ענין לפי או תורה איסור שהוא עליו שיסכימו הדבר או שיסכרוהו
 נעבור לא פיהם על ולעמוד ולעשות לשמוע חייבין אנחנו הכל לתורה חזוק ושבו ישר שהוא
 הדברים אודות ביחוד כאן דבר יורוך״. אשר התורה פי ״על יתברך אמרו והוא ממנו,

 אשר התורה פי ד״על עשה במצות אותם וכלל הקבלה. מצד שלא לעשות חכמים שמחייבים
 בזה. כלולים כן גם השמועה מפי שהם הדברים שגם לומר אנו צריכים כרחנו ובעל יורוך״.

 בהלכה הנאמנה הקבלה של הסכמתה שגם תורה, איסור שהוא עליו שיסכימו הדבר בכלל
 ממרים. בהלכות בדבריו בפירוש וכמבואר זה. בכלל היא שבע״פ תורה שהיא מסיני למשה
 בעל על מחלוק ״הזהירנו ואמר דבריו את הרמב״ם סתם שי״ב, במצוה הלאוין, במנין אמנם

 ימין לך יגידו אשד הדבר מן תסור ׳לא אמרו והוא התורה ממעשה ממצותיו ומצאת הקבלה
 את רבנו שינה מדוע מאד יפלא והדבר ״. תעשה׳ לא מצות זו תסור ׳לא ספרי ולשון ושמאל׳,

 ביתר הגדול הב״ד מדברי מלסור האיסור את פרט לא תעשה הלא של ובציור בזה, לשונו
 שהם שהסכימו בדברים או המדות. דרכי ע״פ התורה מן אסור שהוא מסכימים שהם הדברים
 העשה של בהציור בעיקר ההם הדברים שכתב כמו לתורה, סייג מפני נאסרים להיות צריכים
הנ״ל. קע״ד מצוה בעשין

 הגמרא סוגית ע״פ הם הולכים בלאוין ביחוד המצות בספר הרמב״ם שדברי ונראה
 והן השמועה מפי אומר ״הוא שאם ממרא. זקן בדין אמר. כהנא דרב ע״א, פ״ח דסנהדרין

 אינו בעינינו הוא כך אומרין והן בעיני הוא כך אומר הוא נהרג, אינו השמועה מפי אומרין
 כך שיאמר עד נהרג אינו בעינינו הוא כך אומרים והן השמועה מפי אומר הוא שכן וכל נהרג.

 ובפשיטות מהללאל״. בן עקביא את הרגו לא שהרי תדע השמועה, מפי אומדין והן בעיני הוא
 אם כי נהרג ממרא זקן יהיה לא שלדידיה כהנא, כרב לפסוק נטה המצוות שבספר לומר יש

השמועה. מפי יאמרו שהם להיות הדבר מוכרח שעכ״פ הקבלה, בעל על כשיחלוק

הקודם. למאמר בו שיש הדברים הרחבת משום כאן הובא ס״ט, סי• חי חוברת ח״ב — תרפ׳׳ט ב״הפרדס׳׳ פורסם *)



 מה על הלאו של התוכן את להגדיר הוא שם העסק שעיקר בהלאויץ המצות בספר כן ועל
 מיתת לאזהרת שניתן לאו הוא תסור דלא הזה הלאו שבאמת שם ביאר יסודו, בעצם מונח הוא
 המצות בספר בדבריו שמבאר וכמו הנ׳׳ל. ממרים בהלכות הגדול בחיבורו כמש״כ דין, בית

 ובתנאים חנק, וחייב ממרא זקן הוא זה לאו על ״והעובר — בלשונו תסור, דלא בלאו
 כהנא, לרב גם שלם הגדר שיהיה הדבר פירש כן על סנהדרין״. בסוף המבוארים המקובלים

 והיינו הקבלה, בעל על כשחולק אלא ממרא, בזקן החנק חובת לדין ציור שאין שסובר
 בו שחזר ולומר לדחוק נצטרך אם ואפילו השמועה. מפי אומרים שהם דבר על כשחולק
 ז״ל בדבריו חזרה של מקומות עוד שישנם מוזד, דבד זה אין המצות בספר משיטתו בחבורו

 לומר כאן זקוקים אנו אין באמת אבל החזקה. היד לספר המצות מספר וביחוד לספר, מספר
 אלעזר כרבי דפסק מבואר ממרים בהלכות שמדבריו אע״פ המצות, בספד מדבריו בו שחזד
 הוא כך אומדין והן השמועה מפי אומד הוא ״אפילו שם ואומר שם, כהנא רב על דפליג

 הלכה הורה שלא מפני מהללאל בן עקביא את הרגו לא מה מפני תאמר ואם נהרג.., בעינינו
 דבריהם על שמודה חכם ״שכל שם שאמד כך, מודים שם ממרים בהלכות ודבריו למעשה״.

 השמועה, מפי אותן שלמדו דברים אחד וגו׳ בזדון יעשה אשר והאיש שנאמר בחנק, מיתתו
 בהן, נדרשת שהתורה המדות מן באחת דעתם מפי שלמדום דברים ואחד שבע״פ, תודה והם

 הדברים בזה, מקורו את כליו נושאי העירו שלא שאע״פ הוא״. כך זה שדבר בעיניהם ונדאה
 כשחולק אפילו נהדג, ממדא שזקן שסובד אלעזד רבי מדברי נובעים שהם עצמם על מעידים

 זה כל אמנם בעינינו. הוא כך אומרים אלא השמועה, מפי שמעו שלא בדבר הגדול הב״ד על
 על הטעם שם אמר אלעזר שרבי מאחר אבל למעשה, הלכה בפועל הדין הוא שכך לומר יש

 לפסוק ראוי היה הדין גוף מצד שבאמת לומר. יש בישראל, מחלוקות ירבו שלא כדי דבריו,
 דוקא שהיא ממרא, זקן לאזהרת שבא תעשה הלא של הפירוש משמעות הוא שכן כהנא, כרב

 השוו בישראל מחלוקות ירבו שלא משום אבל השמועה. מפי אומרין שהן דבר על כשחולק
 כח להם יש ותודתה, האומה יסוד כהעמדת כזה, גדול שבדבר לומד ויש מדותם. את חכמים

 של הדין עצם ע״פ שאינו נאמד אם גם ממדא. לזקן מיתה ולחייב תודה דבדי על לעבוד נם
 טעם שיש שבדבד מתוך ד״ה א׳ פ״ח ביבמות התוס׳ וכד׳ תסור, דלא בלאו הפשוט הפירוש

 כרבי הרמב״ם פסק למעשה הלכה הדין אם שאף י״ל ״ז ועפ התודה. מן דבד עוקד בו אין וסמך
 ביסודו שנאמר הלאו של ההגדרה באופן תסוד, דלא תעשה הלא של הכתוב פשט מ״מ אלעזד.

 על בחולק רק הוא בישראל, מחלוקת תרבה שלא הטעם זולת חנק, לחייבו ממרא זקן לאזהרת
 של בגדר כן שאין מה עליהם. חולק והוא השמועה מפי אומרים כשהם והיינו הקבלה, בעל

 כל בחובת כ״א והריגתו, זקן בענין עסוק שאינו יורוך״. אשר הדבר ע״פ ד״ועשית עשה המצות
 בכל התודה הודאת של הסעיפים כל על בגדרה שם מפרש הגדול, ב״ד לדברי לשמוע ישראל

 בזה. שוה הכל בעיניהם הוא שכך •מפני או השמועה מפי הוא הדבר אם בין שהסכימו, מה
מכונם. על המצות בספד הרמב״ם דבדי יבאו זו ׳בהצעה



בישראל המשפט

תרפ׳׳א אד׳׳ר לחדש ל׳ ב״ה.
 שבחלקי מקודש היותר בדבר להתעסק היום נגשים שאנו להצהיר, רוצה אני בתחילה

 לד׳ בהורות הנפש. רוממות עם יחד מלאים, עצמנו את מרגישים ואנו האומה. של הבנין
 קדשנו. אדמת על שלנו הקדוש המשפט יסוד של בסדור להתחיל הזה לזמן והגיענו שהחיינו

 במצב אנחנו דלי־כח כמה אנו מרגישים כי ודכאות־לב. ענוה רגשי [אנו] מלאים מזה מעבר אך
 פה ביחוד לעת־עתה. שלנו הכח ובמעוט והחמרית, הרוחנית בהריסותה בכלל, שלנו האומה
 אבל עלינו. המוטלת הזאת הגדולה המלאכה לעומת הגדולות, תקוותינו כל של הרכוז במקום
 בעזרתנו היא בשר זרוע לא כי אנו רואים כי ה׳, עוז אנחנו מתמלאים ומתחזקים, אנו חוזרים
 התחיה מצעדי בכל רואות עינינו אשר והנוראות הגדולות כל את זאת, עשתה ה׳ יד כי־אם

 הצהרת עד המובנים בכל הארץ ישוב של היסודות הנחת מראש הגאולה. רשמי והתחלת
 ותהי לנו היולד הילד של לנו, הנתן הבן של הגדולה והאורה רמו. סן החלטת ועד בלפור

ירו׳׳ה. העליון הנציב מעלתו הוד י, שכמו על המשרה
 ישראל לבית המשפט אולם את לבנות הזה, המקודש לבנין נגשים הננו רבותי. ובכן

 נתן אשר וחיי־עולם אמת תורת בתורת־חיים ישראל־, על ומשפטיו ה׳ כדבר בארץ־ישראל.
 אחת הוא והמשפט יי. במצותיו וקדשנו לשון מכל ורוממנו העמים מכל בנו בחר■ ואשר לנו.

הפרט. ולחיי הכלל לחיי האומה. לחיי היסודיות מהמצוות
 הדיינים את בתורה קוראים אנו כך ובשביל בעולם. האלקי הצדק הוא המשפט יסוד

י האלהים״. אל הבית בעל ״ונקרב — ״האלהים״ בשם והשופטים
 ניכר ויהיה מרוכז יהיה האומה לכלל המשפטי שהרוח מוכרח בשלמותה, האומה בבנין

 פרשת נסמכה המקדש״. ״בית של המקום קדושת כערך אלהית, קדושה של בחטיבה
 עליה הנפת חרבך כי גזית אתהן תבנה לא לי תעשה אבנים מזבח ״ואם של לפרשה המשפטים

 ״מכאן הקבלה, זה על ובאה וכבודו. הקדש הדרת י', מזבחי״ על במעלות תעלה ולא ותחללה
 מהצדק לקוח המשפט, פרטי בכל העובר הרוח יציקת ויסוד '''.המזבח״ אצל יושבין שסנהדרין

 פרשו בראשם וישעיהו הנביאים אשר כולה, האנושות שלום של הצדק אותו בעולם, האלהי
 המקום שלנו. הקדש ממרכז יוצא ושיהיה שלנו העתיד תקות של הרוממה המטרה לשם אותם

 נכון אשר ה׳, בית הר זהו יחד גם המשפטי הרכוז ואת האלהית הקדושה רעיון את המרכז
 ונעלה לכו ואמרו רבים עמים והלכו הגוים, כל אליו ונהרו מגבעות, ״ונשא ההרים, בראש יהיה

 ה׳ ודבר תורה תצא מציון כי בארחתיו, ונלכה מדרכיו ויורנו יעקב. אלהי בית אל ה׳ הר אל
 וחניתותיהם לאתים חרבותם וכתתו רבים, לעמים והוכיח הגוים בין ושפט מירושלים.
מלחמה״." עוד ילמדו ולא חרב, גוי אל גוי ישא לא למזמרות,

״. שלמות״ ״אבנים ה׳ בהר יבנה אשר המזבח אבני של הפסוק זה על ׳׳ אמרו ובמכילתא
 והרי שלום. שמטילות אבנים שלמות״, ״אבנים אומר הוא הרי אומר: זכאי בן יוחנן ״רבי

 שמטילות על מדברות, ולא שומעות ולא רואות לא שאינן המזבח אבני ומה קל־וחמר, דברים
 בין שלום המטיל ברזל״, עליהם תניף ״לא הקב״ה אמר שבשמים לאביהם ישראל בין שלום
 למשפחה משפחה בין לממשלה. ממשלה בין לאומה. אומה בין לעיר, עיר בין לאשתו, איש

השלום של הרעיון את הזה. הגדול המנהיג נעץ פודענות״. עליו תבא שלא וכמה כמה אחת על
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 היחיד, בחיי המתחיל השלום של הגדול הבנין באותו בישדאל, המשפט ליסוד המקושד
 ״בין לאומה״, אומה ״בין לעיר״, עיר ״בין שיעשה השלום הכללית. האנושות בחיי ומסתיים
 לאומה אומה בין האומות, בין הפוליטי השלום על ודאי הכונה שכאן — למשפחה״ משפחה

 רבים, עמים כוללת מהן אחת שכל — לממשלה״ ממשלה ״בין מאחדתן, אחת כשממשלה
 השונים, לגזעים ביחס האנושות לשלום שאיפה כבר היא — למשפחה״ משפחה ו״בין

 עובר הכל ועל לממשלה. וממשלה לעם עם שבין המרחק מאותו הוא גדול אולי הזה שהמרחק
 היסוד בתור י' המזבח בצד לישב צריכה שהיא הסנהדרין, של המשפט רוח של השני חוט הוא

בישראל. הלאומי המשפט של המרוכז
 עדיין ישראל, בארץ וכעת בגולה, שנים מאות הרבה זה הדורות רבני שאנו הדבר, אמת

 על ״אלהים״, בשם נקרא שלנו הב״ד שיהיה הזאת הגדולה העטרה את לקחת יכולים אנו אין
 לנו מוקדם הזמן עדיין שכעת הגדולים, ותנאיה הסמיכה של הסגולה את דוקא צריכים זה

 שאנו ההשפעה אותה מתוך בא הוא שלנו המשפט יסוד כל הלא אבל בפועל. ביצירתה לעסוק
 ועל עבדינן״'", קא ו״שליחותייהו עמנו, של הקדש ברוח ההולך המשפט מקדושת מושפעים

 על־פי בישראל הפועל אל הכח מן היוצא ישראל ממשפטי משפט שבכל בטוחים הננו כן
 שיסודו — משפטינו מיסוד ההולכות והסברות היסודות הלמודים אותם ועל־פי החוקים אותם

 הכללי והשלום המוחלט הצדק היא האחרונה שמגמתו שבתורה, האלהי המשפט הוא הראשי
 בזה מביאים ואנחנו הנערץ. האידיאל אותו את בחיינו ומגשימים אנו הולכים זה ידי על —

 ובין לממשלה ממשלה ובין לאומה אומה בין וגם לעיר, עיר ובין לאיש איש בין בעולם שלום
למשפחה. משפחה

 מעולם הכשרים ודייניו ישראל רבני ששפטו המשפטים שבכל שאע׳־פ הדבר ברור אמנם
 במשפט, נגבה הוא אשר צבאות, ה׳ רוח הגדול, הרוח זה עליהם רחף פזוריהם מקומות בכל

 חברתית בצורה הזה הכללי הרעיון של הביטוי לידי אבל בצדקה'*. הנקרש הקדוש והאל
 כבר שיהיה באופן האומה, בחיי בתחילה ניכרת מעשית השפעה של הבעה ולידי קבועה,
 כל־כך המלא שלנו, המשפטי הרעיון של השפעתו של ההתפתחות דרך את לשער אפשר

 זמן כל מקום כמובן היה לא בכללה, האנושות ועל עלינו וצדק, שלום של אלהיים ביסודות
 להראות החלה הקדושה בארצנו עמנו תחית אשר הזה, המאושר בזמן עתה רק והגלות. הפזור

 בתכונה שלנו המשפט רוח של הקו את להמשיך רק לא התור בא עתה נצניה, ראשית את
 המשפט כח של רכוזו של בהתגשמות להתחיל איך מעשיות, בפעולות לצאת אם כי גנוזה,
 ההולכים הכלליים חיינו על פעולתו של הכח ובעז האלהי יסודו של הקדש בטוהר שלנו,

 ההתגשמות של המאורע אותו את זה בצעד רואים העמים גדולי טובי גם אשר בארצנו, ונבנים
 כח של הרכוז מיסוד ידענוהו אנחנו אשר הכללי, השלום של והצדק האמת נביאי לחזון אשר

 שלום שמטילות שלמות, מאבנים להבנות שצריך המזבח אותו אצל הסנהדרין, של משפטינו
 חרב גוי אל גוי ישא ״לא של הרעיון את המבטאות עליהן, מונף יהיה לא ושהברזל בעולם,

מלחמה״." עוד ילמדו ולא
 ארץ־ רבני כן על בארץ־ישראל, רק המסוימת, בפעולתו זורח הוא התחיה אור וכאשר

 בארץ־ הישראלי המשפט כח רכוז של הזה הסבל את עליהם לשאת עכשיו קרואים הנם ישראל
ישראל.

טז. ה, ישעיהו .11פד: ב״ק .10



לישראל הסנהדרין השפעת

 שצריך ולהורות כך היו שהסנהדרין כלומר י, בחול״ וחציה בקודש חציה הגזית ׳׳לשכת ענין
 ל״אסוקי ד׳ ביראת הלב כונת ידי על ית׳ ד׳ עזרת ועוד בחול, והיינו הלכה לחיתוך וחכמה עצה

 ״כל חז״ל בדברי שנאמר כמו נשמעים, הדברים שיהיו כדי וגם דהלכתא״^•, אליבא שמעתתא
 ״לעולם בענין אחרי"• במקום שכתבתי כמו והיינו נשמעים״', דבריו שמים יראת בו שיש אדם

 וגבורה עצה כי בטבע השכל פעולת ירכותיו״״לענין בין לו מונחת חרב כאלו עצמו דיין יראה
 וז״ש להצליח. כדי ד׳ ביראת שמירה לענין ״ מתחתיו״ לו פתוחה ״גיהנם וכאילו בע״ה. למלחמה

 תעזוב ״עזוב וטעינה בפריקה כדכתיב ״עמו״ לשון דייק כמותו״ שהלכה י, עמו ״וד׳ בדוד
 הכי ׳עמו׳״"*. שנאמר פטור פרוק, לפרוק רצונך אם מצוה ועליך ״הואיל לו אמר ואם עמו״",

ד׳. בדברי להבין כדי שכל בשום ויעמיק שיעמול נמי
להם^**. ראוי לבנה כצורת השלם העיגול כי ״. עגולה״ גורן ״כחצי הסנהדרין ענין היה וזה

 נמשלו צדיקים וכמ״ש ללבנה. ישדאל מונין וע״כ אלקים״"', ד׳ ומגן מ״שמש אוד מקבלים שהם
 לכל ניכר שיהיה דהיינו הקטן״׳■', הוא ...ודוד שמך על צדיקי ״ליקרו ״ קוב״ה לה כדאמר ללבנה

 רק כך כל ניכר זה אין שבשמש ורגע. עת בכל ית׳ השם מאת ואורה טוב כל מקבלים שהם איך
 עמידתה מצד קבלתה שכל ניכר בלבנה כן שאין מה מאיר, עצם היא שהרי השכל ידיעת מצד
 עוד וש״אין ית׳ מלכותו בעולם להראות פעולתה כל כן כמו ישראל וכנסת השמש. נוכח

 חזק ויהיה דעה׳' הארץ שתמלא לכל גלוי ולהראות ית׳, ממנו רק ואור חיים וכל מלבדו״"'.
 ישראל של ההכשר והנה לזה. ישראל את שמכשירין הם וסנהדרין לירח. נמשל זה מוחשי, כקנין

 מסיקים שיהיו וגם נשמעים דבריהם שיהיו כדי שבסנהדרין, ד׳ ליראת צריך הסנהדרין ע״י
 להכיד ושדשו האדם בשכל מושדשים שהם ההגדות עניני ושיכידו דהלכתא״, אליבא ״שמעתתא

 והנה ית׳. ד׳ אור לקבל ראוים שכולם נשגבים, בענינים בכלל ד׳ עם ולהחכים ויראתו, ית׳ כבודו
 בא בקודש חציו אבל הטבעי, השכל — בחול מחציו בעיקרו לצמוח צריך היה ההלכות חלק
 שכתבתי כמו מאליו"', הכנור שמנגן וזהו לטהר^׳'. שבא כיון מחכימה שהקב״ה הנשמה. מצד

 של מטתו שהם ההלכות מחיתוכי למעלה והיא בלב, הצפונה היראה הוא שהכינור אחר במקום
 וכמו "'ב, במטות היה לשבת ודרכם בישיבה"יא, דיינים כי הדיין, של ישיבה מקום דהיינו דוד,

 הגוף, נגד מקיף אור בבחינת היא והנשמה הדיין"". מושב על חז״ל שדרשו שלשלמה״"'ג ״מטתו
 השכל עמל ע״י תושלם השי״ת מאוד קבלתם כי בא להודות כן על בשכל, הנהגותיו ומסדדת
 חצי דהיינו גורן, כחצי היו כן על הגוף, ממקרי הרמים בענינים ד׳ אור שפע וע״י שבגוף, המעשי

יכולה שהיא בענינים לנשמתו שמאיר מה דהיינו י", כנגדו״ ושונה יושב ״הקב״ה וכ״א לבנה.

א1 מ כו.3 מ״ד. פ״ה מדות — גדולה״ סנהדרי היתד שם הגזית ״לשכת .2 כה. .יו א מ תו:4 .יו כו ר ב . 
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 מקדושתם. ד׳ עם לכלל כשישפיעו זה וכל תכליתם. נשלמת ובזה הקודש מצד בא וזה לקבל,
 בעלי אלו — מים ״משען וזהו אדם, לכל להאמר שראויים אגדה דברי ע״י בכלל, ההשפעה וענין

 לשלוח העיכול תועלת עמו ויביא הגוף בכל שיסובב הדם מרטיבים שמים כמו אגדה״--.
 שהכל הנפשות חכמת קדושת ע״י וזהו הגוף. בכל העיכול לכלי הבאה באכילה שנכנסת התועלת

 האדם ימצא לא ופעמים פרט, בכל שקידה צריך ההלכה בעניני ברוחבה להלך כי לקבל. יכולים
 ומבין כמעיינות כליותיו נובעים שהוא מקום בכל הנפשות, קדושת עניני כן שאין מה לזה. זמנו
 לבות לקשר ההגדה ע״ כשישפעו במילואם הם אז ובקומו. בלכתו בביתו בשבתו השי״ת דרכי

 להם ויחבבו ויראתו. ד׳ דעת שיודיעום מה ע״י התורה, חכמי לפי לשמוע רוצים שיהיו ד׳ עם
 אגן ״שדרך וזה נצחית. להצלחה המביאות הנהגותיה ותפארת יפיה להם בהראותם התורה

 שלא מים״ ״משען שהוא המזג״'•־ יחסר ״אל כאשר רק ושלמה, עגולה לבנה שהיא הסהר״'■-
 כי הגופות, ומושב בחול החצי אם כי העין בראות הוכר לא כן ועל המילוי. יתמלא אז יחסר,
י זר״ יתערב לא ״ובשמחתו נאמר וע״ז לזולת, תושג לא ד׳ ביראת וצביונם הנפשות חכמת

 לו. סנהדרין לסהר״ דומה שהיא הסהר, סנהדרין... דו ״שררך, — ג ז. שה״ש .2ו. יד. חגיגה .2י

י. יד. משלי .24

התורה מן המתים תחיית

 ענין מה וכי רחם״. ועוצר שאול תשבענה לא הנה ״שלש דכתיב מאי יאשיה א״ר טבי ״א״ר
 דברים והלא ומוציא. מכניס שאול אף ומוציא מכניס רחם מה לך לומר אלא רחם, אצל שאול
 בקולי בו שמכניסין שאול קולות, בקולי ממנו מוציאין בחשאי בו שמכניסין רחם ומה ק״ו,

 מן המתים תחיית אין לאומרים תשובה מכאן קולות. בקולי ממנו שמוציאין דין אינו קולות
 בעולם ההנהגה בהתגלות דהנה דעתי. לעניות בזה מחכמתם קצת מובן י). דברכות (פ״ק התורה״

 מכל ותחתית, מטה עומק עד מעלה מרום הבדל באין ית׳, רצונו גילוי היא, אחת שכולה אף
 עושה הטבע רואים שאנו הרצון. גילוי להנהגת הטבע הנהגת שבין הגילוי באופן חילוק יש מקום

 מתנהל שהוא במקום יכאיב לא הנאות, ובסדר בנחת הנהגותיו וכל לעצמו לחץ בלא פעולותיו
 רוממות מצד או דעת, בחוסר קלקול מצד או לשנותו. בעדו יעצור אחר דבר אם זולת כסדרו,
 הטבע ילחץ ע״כ הטבע, מערכת מכלל שאינה חיצונה סיבה הוא שהרצון יען דעת, ביתרון ותיקון
 לבד, הטבע גילוי מצד ח״ו האדם לידת היתה אם והנה הרחוקה. התכלית השקפת מצד לפעול
 שכן ומכל חכם״־. ״הטבע הפילוסופים כדברי לבטלה. דבר עושה שאינו בוחן כבר והטבע
 קלה הלידה שתהיה ראוי היה א״כ במהלבו. הקרוב בדרכו להועיל ולא לצער דבר עושה שאינו

 מתגלה מהסדר היוצא הלחץ ומצד ואשה, איש דעת ע״י היצידה שהתחלת כמו לטבע ונאותה
 למען ואחר־כך הטבעי. הכח מתגלה בהתחלה כן אם כאן. יש חכמה בהשקפת המנהיג רצון שכח

 נכבד שיותד רצון כח מתגלה מהעיבור, נכבד יותד שהוא בעולם לחיות מכונתו על האדם העמד
 המיתה אל מסכים הטבע שיהיה ראוי היה המתים תחית ח״ו היתה לא ואם הטבע. מכח הוא

 רצון בזה שיש רואים אנו שאול, והכנסת מהמיתה לחץ מקבל שהטבע וכיון בשעתה, ובפרט
קולות״, בקולי ממנו ש״מוציאין אם כי יתכן ולא נכבד, יותר דבר לצודך שהוא מוכח א״כ שולט,

 צב. וסנהדרין :טו 1

24



 בו להתגלות ראוי שהיה והפסד גרוע ענין הוא הלא דאל״ב נכבדה, ותכלית רצון גילוי על להורות
 שביום יי׳, הולדו מיום נכבד המות שיום לנו הדי ונכון. נאות יותד שהיה ובפרט הטבע, כח רק

 משא״כ נכבדה, שהיא התכלית על הנכבד הדצון כח ומתגלה עצמה התכלית רואים אנו הלידה
 גילוי יספיק שלא עד נכבדה כל־כך היא מקום ומכל תכלית ולא אמצעי אם כי שאינה המיתה
 גילוי אל כן גם רומז הקול וענין תכליתה. גדולה מה אות לנו זה הדצון, גילוי אם כי בה. הטבע
 בהתעלות נבחין וכאשר ומאמרים. דברים יוצאים שממנו הקול, שהתחלתו דבר והשכלת הדצון
 י אלקים בצלם ממולא היה שכבר במותו מעלתו ונבחין צאתו. עד לדתם כניסתו ממצב האדם
 דבה מה נבין ונכבדים. קיימים קדושים ענינים של קודש משא עליהם המשיכו המעשה וכלי

 להגיע יכולים אנו שאין וכיון מתים. להחיות ית׳ רצונו יגלה לעת משאול, בצאתו תפארתו תהילת
 מה לשער אפשר שאי וכמה כמה אחת על כעת, שהוא כמו גם האדם גדולת סוף עד בשכלנו

 שתחית הכדח כן על השי״ת, מפי אם כי לדעת אפשד אי וזה הזדוע, אודו יצמח לעת גודלו
 אלהי. בלתי בשכל המדוממת תכליתה לצייד אפשד שאי שכל. מחקירת ולא מהתורה המתים
 לסדר מעלתו הגיעה לא נביא ששום וכיון בחקידתה. להכנס אפשר אי לציירה אפשר שאי ותכלית

 כן על האדם, מעלת לעוצם נביא יד הגיעה שלא כדחך על תכליתו, אל האדם שיגיע ומצוות תורה
 ביקר והביט זה רז נגלה שלו משה תורת ורק ערכו. רוממות לפי הישרים דרכיו להציע יוכל לא

 מנבואה ולא מהתודה רק המתים תחית גילוי אין כן אם האדם. אושד כל בה נתגלה כן על האדם.
 מי ובודאי מהתודה המתים תחית עיקד ענין וזהו אנושי, בשכל הכרתה חוק שאין ק״ו נביא, של

 אפשר שאי מפני כלום, אמונתו אין עליה, שכלי והכרח היקש שמביא לו שידמה מפני שמאמין
 ד׳ מפי משדע״ה קבל שכן דק נביא. כל פי על לא וגם מתוקן. הכדחי מופת בשום כלל לדעתה
 על שהקשו מה ועכ״פ חז״ל. שהדאו התודה בפסוקי מפורש ומקומה שבע״ס. דברים ככל הלכה.

 חלק לו אין בכלל הוא בתורה אמורה שהיא מאמין אינו רק בה שמאמין שאע״פ שכתב פירש׳׳י
 ויכחיש הדעת הכדע מצד דק יאמין שאם שאמרן־'. למי וראויים המה, אמת דברי ודאי לעוה׳׳ב■'־.

 ד׳. מעם הוא נידח ודאי ובע״ס. בכתב לנו היא שאחת כולה, התורה ככל למשה נתקבלה שלא
 פני את עולם חיי באור לאור אומן. באמונת החיים שמו וחושבי יראיו עם ד׳ ישים וחלקינו
השי״ת.
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