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 ואגבו לכתחילה, שחרית של ק״ש זמן בעניין בירור בס״ד יובא הבאים בעמודים
 על וירושלמי בבלי בעיקר הם המקורות בירור. ללא אך בדיעבד זמנה כן גם יוזכר

 (מתוך ר״ת תשובת תחילה אביא שעליהם. והפוסקים מפרשיהם נדב, פ״א ברכות
 לא התשובה, בסוף לדבריו, בנושא. שדן א) אות ח סי׳ רוזנטל, מהדורת הישר, ספר

 בהם היפוד וכל אש כגחלי הם דבריו כל דיתמי, יתמי לדידן, אך הצורר, כל פירש
 והציון. העיון על להקל כדי לפיסקאות חילקתיה המעיין. לב את ומלהיב ניצוצות מעלה

 המשך באותיות. מסומנות עליהן ההערות התחלותיהן; לפי להלן יצויינו (הפיסקאות
במספרים). מצויינות עליהן וההערות באותיות המסומנות לפיסקאות מחולק הבירור

 הר״ש של זקנו מפלייזא, הר״ש יוסף, בר׳ הזקן שמשח לר׳ מופנית התשובה
 מתוך זו. תשובה על לר״ת השיב אם ידוע אין וכן לי ידוע אינו שאלתו נוסח משאנץ.

 הוותיקין כמנהג הנה״ח עם ק״ש לקרוא רגילים אין מדוע תמה שהר״ש נראה ר״ת דברי
 הערותי ר״ת. בא המנהג וליישב דעתו), היתד. מה פירוט ביתר יב בהערה להלן (ועי׳

 את גרידא לפרש או נוסחאות להשוות להגיה, מכוונות אינן זו לתשובה המצורפות
 אלא כוונתי אין דרכו? לפי ז״ל, רוזנטל הר״ש המהדיר, עשה זאת כי ר״ת, דברי

 השונות השיטות לבירור בסיס לשמש היכולות ר״ת בדברי נקודות אותן על להצביע
מכן. לאחר שתובאנה זה בעניין

*

 וותיקין שהקדמת כעיני נראה וותיקין, לזמן ק״ש על מורי יאמר אשר
 תמידין כנגד ״תפילות כדאמרינן תפילה, משום אלא ק״ש זמן משום לאו

 ואע״פ ״בוקר״. בו שנאמר לפי התמיד עבודת ממהרין היו והם תיקנו״;
 להקדים אפשר אי [בשחיטתו], (בשחיטתה) הנה״ח קודם ממהרין שהיו

 מילתא רצון ועת שמש", עם ״ייראוד שנאמר לפי ותפילה, ק״ש זמן כד כל
[א]. חמה דימדומי ועם לעבודתה סמור להתפלל היו ומכוונין היא,

״ורמינהו, :א) כו (ברכות חצות עד השחר כתפילת דקאמר והיינו
 ונמצא לתפילה גאולה שיסמוד פדי הנה״ח, עם— [ב] ק״ש של — מצוותה
שמעת׳ וכולא [ד], הוא גמור יום לאו דהא הנה״ח, קודם ולא כיום, מתפלל

 ו״כדי ״. ופו׳ יוחנן ר׳ דאמר לוותיקין, ״ההוא :ומשני תפילה. משום מקדימין
 ונמצא הסמיכה מפני לא אם ק״ש לאחורי לן דהווה מוכיח [ג] ״ וכו׳ שיסמוד
שמעת׳ וכולא [ד]. הוא גמור יום לאו דהא הנ״ח, קודם ולא כיום, מתפלל
 תדע וכעונתה; ק״ש בחביבות ולא לתפילה גאולה בסמיכת דמיירי מוכחת
 פריד לא התם בשחרית״, שמע קורין ״מאימת בפ״ק אמר דכי כן, שהוא

 אק״ש מינה למיפרד מצי ולא ק״ש, משום לא דוותיקין דטעמייהו ״ורמינהו״,
[ה]. התפילה כשביל לולי מאחרין או ק״ש מקדימין היו נמי וותיקין דדילמא

אביי: ואמר כאחרים״, ״הלכה הונא: רב דאמר ניאג, מדאביי ועוד,
״הלכה אמר לא אביי ב). ט (ברכות כוותיקין״ לק״ש כאחרים, ״לתפילת
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 וותיקין דאחרים משום [בק״ש]״, כוותיקין ״הלכה ולא בתפילה״ כאחרים
 תפילת מטעם וותיקין בק״ש אחרים אלא בק״ש, ולא כתפילה לא איירי לא

].1[ השחר
וכו', אותה ממרין היו וותיקין הכי, נמי ״תניא :(שם) דקאמר והיינו

 כדאמר [ז] קאי אתפילה והאי שמש", עם ייראיד זירא: ר׳ אמר קרא, מאי
 כל קכע, ״מאי :ב) כט (ברכות קבע תפילתו העושה גכי גופיה זירא ר׳

 ייראוך קרא, מאי :זירא ר׳ אמר חמה, דימדומי עם קבע תפילתו עושה שאינו
[ח], שמש״ עם

״, וכו׳ וותיקין הכי, נמי ״תניא יוחנן ר׳ דאמר למאי ראייה כשהביא וגם
 ק״ש זמן להו סבירא דוותיקין — השחר דתפילת מההיא ראייה הביא ולא

 דמאחרין [והאי] (וההיא) הרבה, הנה״ח קודם דהוא דמתניתין, תנאי כהנן־
[ט], כדפרישית תפילה משום ליה

 לעלות יכול ״אם :ב) כב (ברכות שמתו במי נמי קאמר לדבר וראייה
 ״לימא :ב) כה (שם דקאמרי הנה״ח״, תהא שלא עד ולקרות ולהתכסות

 ״אפילו :ומשני ולאחריה. מהנץ ולא — הנה׳׳ח" עד דאמר אליעזר כר׳ סתמא
 כר׳ א״כ קפדי אק״ש וותיקין ואי כוותיקין]״. [ודילמא יהושע ר׳ תימא

 הנה״ח עד הכי ואפילו כוותיקין דילמא קאמר, הכי אלא ;[י] אתיא לא יהושע
[יא]. וכו׳ יוחנן ר׳ דאמר תפילה, ומשום

 ״לימא דקאמר ועוד, [יג]. הוא קודם ש״מ ״ממרין", דקאמר ועוד, [יב]
 [יד]. השחר בתפילת תפילה גבי כדפריד ״ורמינהו" פריד ולא סתמא״, האי

 משמע, לשונות תרתי ד״עם״ סתירה, ולא [טו] סייג לא ״עם״ דקאמר והאי
 ״ייראוד השמש״, עם מתירין הילל ״בית חמה״, דימדומי ״עם כדאמר אחד
 לפניו הוא, בסמיד ״עם" ועניין חשיכה״, ״עם בסמוד, ומשתמע שמש״. עם
[טז]. לאחריו או

 (לברכות בהדיא גרפי דהכי גדולות מהלכות לדברי ראייה ועוד
 מקודם ק״ש שיקרא עד הנה״ח עם מצוותה ורמינהו, חצות, ״עד :א) כו

 ומ״מצוותה" ביום". מתפלל ונמצא הנה״ח עם לתפילה גאולה ויסמוך הנה׳׳ח
[יז]- דילן ספרים גירסת קוצר לפי אק׳׳ש, ״מצוותה״ כשפירשנו ואנו קפריד.

 בפרק ההלכה פסק וכן סמכינן אהא אלא כוותיקין, קאי לא ק״ש וזמן
 לאחר ואחת הנה״ח קודם אחת וכו׳ :רשב׳׳י ״אמר :ב) ח (ברכות קטא

 כר״ש״, הלכה לוי: בן יהושע ר׳ אמר חנינא בר אחא ר׳ אמר וכו׳. הנה״ח
 מ"מ הדחק", בשעת עליו לסמוד ר״ש הוא ״כדאי במסקנא: דאמר אע״ג

[יח], שרי ולאחריו לו סמור הנה״ח דאחר קאי, אקודם
 הוא סימנא כוותיקין׳׳], [״לק״ש לק״ש) (כוותיקין דאמר ואביי

 באיחורו, קפידא ואין חוששין, היו לא מאחריו היו אם ואפילו [יט]. דיהיב
 וכו׳, שמע ״הקורא :ב) (לז ביומא דאמרי׳ והיינו איסור. יש בהקדמתו אבל

 ואפילו [כ], הקדימו ולא הגיע שוודאי יודעים שאז לים״,שוררבי ■עמא לשאד
קפידא. אין זה [לאחר] (מקודם)
[כא]. כרשב״י הלכה פוסק גדולות בהלכות וגם

היום, כל שמצוותה אע״פ יום במצוות פ״ב) (סוף במגילה דאמר ועוד,
[כב]. הנה״ח אחר מצוותה עיקר



 ושחטו השחר עמוד שעלה שאע״פ א) יב (ברכות כמאימתי אמר ועוד
 כהנה״ח ומסתמא זמנו, דמטי עד אור יוצר אומרים היו לא ר,״ש וקראו התמיד

[כג]. הארץ על
כך. כל חופתו ידי יצא לא הנה״ח קודם לקרותו הממהר דעתי ולפי

א), ל (ברכות השחר כתפילת לק״ש [כד] תפילה מקדימין שמצינו ואע״ם
 מוצ״ש של התפלל ״רפי :ע״ש) ב, כז (ברכות כדאמרינן שאני, הדחק שעת

מידי. לא ותו פשפת״.
 דוותיקין ד״עם״ ואע״פ לן. קיימא לא כוותיקין — דמילתא כללא

״עם" ליה משמע [פידיה] (פידייהו) סימנא דנקיט אפיי ״קודם״, להו משמע
 ככל פירשתי לא אד כדפרי, ותמצא השמועה ככל פכרפות דקדק ממש. עם

נפניתי. לא כי הצורד
*

:ב ט בברכות רש״י שפירש כמו פירושו אין שמש״ ש״עם ר״ת מדברי נראה [א]
 נראה שהשמש זמן כל אלא הנה״ח״, עם היינו יוצא, כשהשמש כלומר — שמש ״עם
 מתירין ב״ה ״ובכולן מ״ח: פ״א בשבת המשנה כלשון שמש״, ״עם הוא הארץ על
 כדי הנה״ח על הקפידו שהוותיקין להסביר הוצרך מדוע כן לא שאם השמש״, עם

 תיקנו, תמידים כנגד תפילות למ״ד רק וזאת התמיד, לעבודת התפילה את להסמיך
 ;שמש״ עם ״ייראוך שנאמר משום רק דכו״ע אליבא הנה״ח על שהקפידו ליה תיפוק

 כך ומשום הארץ, על נראה שהשמש זמן כל פירושו שמש״ ש״עם שסבר וודאי אלא
 רצו גיסא מחד האלו, הגורמים שני מהרכבת נוצר — הנה״ח עם — זה שזמן כתב

 שמש, לפני להקדים יכלו לא ומאידך שאפשר, כמה עד התמיד לעבודת סמוך להתפלל
 ״ועוד המתחילה בפיסקא להלן ר״ת בדברי מפורש וכן הנה״ח. עם התפללו כן ועל

 תר״י (גם הנ״ל. שבת במשנת כמשמעו השמש, בזמן היינו שמש״ ש״עם דקאמר״
 דווקא, השמש בזריחת לומר רוצה אינו שמש״ עם ״ייראוך לשון :כתב ב ט לברכות

 חלקי יהא יוסי א״ר המנחה תפילת גבי כדאמרען בעולם, השמש שנתפשט לאחר אלא
 על שהשמש בעוד ר״ל וודאי ב), קיח (שבת חמה דימדומי עם אותה שמתפלל מי עם

 תפילה זמן הוא עדיין מעט הנץ ״אחר — כך אחר מדבריו משמע כי אם ;עדיין הארץ
כן). סבר ר״ת גם ואולי תפילה. זמן לכל הכוונה שאין — לכתחילה״
 הנה״ח, עם שמש״ ״עם של המילולי פירושו שאין הרגיש רש״י שאף נראה

 כשאין ״כלומר״, המלה בשימוש וכדרכו יוצא״, כשהשמש ״כלומר כתב כך ומשום
 יש לכאורה כפשוטו. יישבו ור״ת המתפרש; המונח של המילולי כמשמעו הפירוש
 מינך ״ידחלון הנ״ל: הפסוק על ו עב תהילים מתרגום רש״י לפירוש ראייה להביא

 ״עם שתירגם הרי דריא״. דרי סיהרא מינהר קדם קדמך ויצלון שימשא, מיסק עם
 על ח בהערה להלן וע״ע הנה״ח. עם דהיינו השמש, עלות עם — שימשא״ מיסק

הזה. התרגום
 לפני לכתחילה להתפלל אפשר היה התפילה זמן ר״וד.שמצד מדברי עוד נראה

 עבודת בזמן ממש הנה״ח, לפני להתפלל הקדימו שלא שמה כתב שהרי הנה״ח,
 להתפלל שאין מפני ולא בלבד, שמש״ עם הפסוק.״ייראוד מפני אלא היה לא התמיד,

 אין ביום שמצוותו דבר שכל ואע״ם התפילה. זמן עצם מצד הנה״ח לפני לכתחילה
בפיסקא להלן. ק״ש לעניין עצמו ר״ת שהביא כמו הנה״ח, לאחר אלא מצוותו עיקר



 לצאת צריכה היתד, השחר שתפילת י״ל אולי פ״ב, סוף ממגילה דאמר״ ,ועוד המתחילה
 לעבודת להסמיכה צריך היה ולפיכך תיקנו תמידים כנגד שתפילות משום זה מכלל

 שמש״ ש״עם שגילתה שמש״ עם ״ייראוך הפסוק שדרשת אלא שאפשר, כמה עד התמיד
 בברכות רצון, עת שזוהי כן כתב רש״י (גם הכלל. אל שהחזירתה היא רצון עת הוא
 ועי׳ וכנ״ל). בלבד, חמה לדימדומי אלא הכוונה אין שלשיטתו אלא שאינו, ד״ה ב כט

ו. בהערה להלן
 ועי׳ מפירש״י. לקוחות שהן וכנראה בגמרא, אינן — ק״ש של — אלו תיבות [ב]
 ״ועוד המתחילה בפיסקא להלן ר״ת בדברי דלהלן, ה הערה של השלישית בפיסקא
שם. יז ובהערה ראייה״

 לתפילה גאולה סמיכת מצוות שמשום מוכיה ״ וכו׳ שיסמוך ש״כדי ר״ת כתב [ג]
 שיסמוך ״כדי הברייתא של זה לשון ולכאורה להנה״ח. סמוך ק״ש הוותיקין שקראו הוא

 הוותיקין קפידת שכל ממנו טובה הוכחה אין ביום״ מתפלל ונמצא לתפילה גאולה
 סוד״ה ב ט לברכות חסיד יהודה ,ר בתוספות בפשטות הוכיחו וכן תפילה, משום היתד,
 בניגוד בקיצור) רי״ח תום׳ כל את (המביא אמר סוד״ה לז יומא ובתום׳ לק״ש

 ועוד כיהודה נוספות ובהוכחות בראיות להאריך לר״ת ומדוע ע״ש; ר״ח, לשיטת
 הברייתא לשון את לפרש שניתן מפני מכרעת הוכחה זו שאין נראה אמנם לקרא?
 סמוך שתיקרא היא שק״ש היתד, הוותיקץ קפידת שלעולם לומר ייתכן אחרת.

 כדי ״שהה (כמו ״בשיעור״ של במובן מתפרשת היתד, ״כדי״ והמלה להנה״ח
 מצוותה, הברייתא: את להבין אפשר איפוא, וכך, א), כג ברכות — כולה״ את לגמור

 אף לברך לאדם לו שיספיק זמן כשיעור הנה״ח, עם שתיגמר באופן שתיקרא ל!״ש, של
 לשיטת (השווה ביום מיד התפילה להתחיל ויוכל הנה״ח ברגע ולסיימה גאולה ברכת

 אחר פירוש שאפשרי הכיר ר״ת שאף כנראה ד). פיסקא להלן והגאונים הרמב״ם
 היתד, שהקפידא הדעה עיקר כנגד אחרים ממקומות להוכיח רצה כך ומשום לברייתא

 להתפרש ״כדי״ צריך וממילא עליה, שהקפידו היא שהתפילה ולהוכיח ק״ש משום
יד. ט, בהערות להלן ועי׳ ״במטרה״. — ״בשביל״ של במובן

 אלא מתחיל אינו לכתחילה ק״ש שזמן להלכה למסקנתו ר״ת רומז כאן [ד]
 ולא האיחור את רק הזכיר ולכן ואילך), ״וזמן״ המתחילה מהפיסקא בדבריו (עי׳ מהנה״ח

 הברייתא מן הקשו לא מדוע כשהסביר זו פיסקא בסוף כן שאין מה הקדימה; את
 ק״ש שזמן סברו שם התנאים כל שהרי ג״כ, הקדימה את להזכיר נאלץ המשנה על

להנה״ח. קודם
 הברייתא שקפידת בפשטות שהניח המקשה מדברי היא כאן ר״ת של הוכחתו [ה]

 לדעת למשנה; סתירה בכך ראה כך ומשום הנה״ח עם שתהיה היא שהתפילה היא
 וותיקין לדעת אלא הברייתא אמרה שלא השיב אלא זו הנחה על חלק לא המתרץ אף ר״ת
 אדם שכל וותיקין סברו ר״ת שלדעת שנראה דלהלן יא בהערה (ועי׳ לכו״ע ולא

 ויאמר החולק יחלוק שלא כדי גרידא). המובחר מן מצווה זו ואין כמנהגם לנהוג חייב
 של מנהגם ושזהו ק״ש משום היא הברייתא שקפידת תירץ גופה היא שד,מתרץ
 צריכים היו הברייתא את כך להבין מקום היה שאילו להוכיח ר״ת הוסיף הוותיקין,
 אלא הברייתא דיברה שלא וודאי אלא מ״ב; שבפ״א המשנה על גם ממנה להקשות

ק״ש. זמן את התאימה ולפיו בלבד תפילה זמן משום
 שמע את קורץ ״מאימתי ה״ד: פ״א דברכות בתוספתא מצעו דומה ברייתא

עם מצוותה ומכירו. אמות ד׳ ברחוק חבירו רואה שיהא כדי :אומרים אחרים בשחרית,



 מפשוטה נראה ביום״. מתפלל ונמצא לתפילה גאולה סומך שיהא כדי הנה״ח,
 לומר קודמתה על החולקת דעה זו ואץ המובחר, מן מצווה פירושו כאן ש״מצוותה״

 פתחה ששם ה״ב, פ״א בירושלמי הדבר בולט יותר עוד ק״ש. דין לעצם אחר זמן
 לומר שהכוונה ומשמע ״,,וכו הנה״ח עם מצוותה אמרו: ״אבל במילים: הברייתא
 הנה״ח. עם מצוותה מ״מ מקודם, שנזכרו מהזמנים באחד מתחיל ק״ש שזמן שאע״פ

 מובחר זמן משום היא ״מצוותה״ שלעולם ולומר ר״ת הוכחת את לדחות אפשר וא״כ
 זו שאין שידעו משום בפ״א המשנה על זו מברייתא הקשו לא כך ומשום ק״ש, של

 ומה לה). פיסקא להלן שיובאו הרמב״ן לדברי (והשווה המובחר. מן מצווה אלא
 מן למצווה אינו שבברייתא התפילה שזמן המקשה שסבר מפני בפ״ד ממנה שהקשו
 לוותיקין, היא שהברייתא המתרץ תירץ זה ועל קבועה, הלכה אלא גרידא המובחר

 ר׳ שאמר כמו בלבד לוותיקץ ק״ש משום המובחר מן מצווה אלא זו שאין דהיינו
 מן מצווה בו יש אם לעיין יש (ועדיין הנה״ח עם אותה גומרים היו שוותיקץ יוחנן

 בשיטת להלן ויתבאר לגמרי, המקשה דעת שנדחתה או תפילה משום אף! המובחר
והגאונים). הרמב״ם

;ע״ש הגמרא, לשון על ק״ש״ ״של המילים את ר״ת הוסיף לעיל ב בהערה כאמור
 מהן שמוכח ה״ג דברי ר״ת שהביא ראייה״ ״ועוד המתחילה הפיסקא להלן וראה

 אק״ש, כשפירשנו,מצוותה׳ ״ואנו :ר״ת זה על והוסיף תפילה, מצוות היינו ש״מצוותה״
 וזאת לעיקר, בברייתא זה פירוש שקיבל מדבריו ונראה דילך, ספרים גירסת קוצר לפי

 בדבר חלוק שתלמודנו ר״ת סבר ואולי הנ״ל; וירושלמי תוספתא למשמעות בניגוד
 (עי׳ שעה באותה ידעם לא או זכרם לא אולי או כנ״ל, הוכחתו את פיתח ולפיכך
 בידי בקביעות מצוי הירושלמי היה שלא ג״כ שכתב בסופו א יג או״ח בחזו״א

 או״ז מהר״ח בשו״ת ור״י 224 עמ׳ קצג סי׳ בראבי״ה יואל ר׳ לדברי והשווה הראשונים,
קעד). סי׳

 ובתום׳ רי״ח בתום׳ הובאה להלכה, מסקנתו בצירוף ר״ת, מדברי הזו הפיסקא כל
 נאמר שם) יומא בתום׳ (ובעקבותיו שבתורי״ח להעיד יש ג. בהערה הנ״ל ליומא
 גאולה שיסמכו כדי הנה״ח קודם כדין שלא ממהרין היו ״והוותיקין :בזה׳׳ל ר״ת בשם

 היו השמש עם שתהא התפילה חביבות ובשביל ביום, מתפללין ונמצאו לתפילה
 שהיו יודע שהיה ק״ש, גבי מיניה פריך לא ״ולהכי :שם להלן וכן ;ק״ש״ זמן ממהרין

 אית והכי זמנה. קודם אותה וממהרין התפילה חביבות מפני כדין שלא אותה קורין
 דיומא״: משנה וכן כוותיה, ריב״ל ופסיק הנץ אחר הוי דזמנו ר״ע משום לר״ש ליה

 ק״ש זמן הגיע לא הדין שמן ידעו שהוותיקין להבץ לכאורה ניתן הלשון מפשטות
 מה (כעץ התפילה חביבות משום אז וקראו הדין על עברו זאת ובכל הנה״ח לפני

 אפשר אי אולם עלה״). ועברי מילתא להא רבנן ״ידעי ב נד בעירובץ שאמרו
 כאותם סבורים שהוותיקין שלפנינו בתשובה ר״ת בדברי מבואר שהרי כן לומר

 איחרוה שהם אלא הנה״ח לפני היא ק״ש זמן שתחילת ובברייתא שבמשנה תנאים
 נ״ל היום. בתחילת מיד לתפילה גאולה סמיכת שתהיה כדי להנה״ח סמוך עד

 שלא ר״ל אלא הדין, כנגד פירושו אין ובתום׳ שבתורי״ח כדין״ ״שלא שהביטוי
 ר״ת שמאריך כמו בק״ש, כזה דץ נאמר שלא זה, בזמן קראוה עצמה ק״ש מדין

 הוא הנה״ח עם שתהא התפילה חביבות משום אלא שלפנינו, בתשובה להוכיח
 שם ובתום׳ בתורי״ח שסיימו מה אמנם זה. לזמן שלהם ק״ש את הוותיקין שהתאימו

לכאורה משמע ושוב כן, להתפרש יכול אינו זמנה״ קודם אותה ״וממהרין בלשון:



 כל את בדיקדוק והמשווה המעיין אך להלכה; בניגוד עשו שהוותיקין וכנ״ל כפשוטו
 את להושיט בעה״ת נתכוונו זה ?!צר שבלשון יראה כאן ר״ת לדברי שם דבריהם

 משום היתד. הוותיקין כוונת שעיקר א) — דהיינו אחד, בקנה ר״ת של שיטתו עיקר
 ״וממהרין בלשון בקיצור הובע זה וכל כוותיקין. הלכה שאין ב) ;ק״ש משום ולא התפילה

 אלא זמנה שזהו משום לא למנהג) (ביחס ק״ש להקדים נהגו שהם היינו — אותה״
 מוסכמים, דבריהם אין שלהלכה היינו — זמנה״ ״קודם התפילה; חביבות משום
 לשון ג״כ יתפרש כך ואילך. מהנה״ח אלא מתחיל אינו ק״ש זמן כי ר״ת, לדעת

 קודם ממהרין היו ״והוותיקין ר״ת: בשם בסופו ב ח לברכות בחידושיו הרשב״א
 שאף ושנית, כמותם; הלכה שאין ראשית, דהיינו, התפילה״, חביבות ומשום זמנה

כן. עשו התפילה משום אלא בק״ש זמן שזהו סברו לא הם
הגמ״י. דברי צע״ג כאן שבתשובה במקורם ר״ת דברי מתוך בהכרח המבואר לפי

 זרוע, אור דברי וכן כהלכה״, שלא שעשו [ר״ת] אומר ״וותיקין ח: אות פ״א ק״ש
 מקדימין היו שהוותיקין לומר הוא ״וקשה :ר״ת דברי על שכתב יג, סי׳ ק״ש הלכות

 היו שלא וכמדומה הדין; כנגד — כדין״ ״שלא שהבינו שנראה כדין״, שלא לקרותה
 הביאם אחר מקצר במקור או הנ״ל שבתוס׳ והקיצור הישר, שבס׳ ר״ת דברי לפניהם
 וכנ״ל, כוותיקין, הלכה שאין אלא אינה הגמ״י שכוונת ליישב (ויש שכתבו. מה לכתוב

 המשנה שעל בסוגייא שהובא הוותיקין שמנהג מסתבר שלא לומר או״ז ושכוונת
 כהלכתא; שלא יהיה מנהגם ובשבח בשבחם שם הפליגו כך ושכל שבדוכתה

 ״שלא במונח ההשתמשות אך כוותיקין. שלא ההלכה פסק נגד מכוונת ההשגה ועיקר
 דברי על כתב נח סי׳ ריש או״ח חדש בפרי גם לפ״ז). דחוקה עדיין שבדבריו כדין״
 זמן לקלקל להם ראוי היה ולא מצוות, של שכרן מתן לוותיקין להו שם ״מאן ר״ת:
מידי. קשה לא שנתבאר מה לפי שמש״. עם לתפילה הגאולה סמיכות בשביל ק״ש

 בכל כדרכו סתם ״תפילה״ ולא השחר״ ״תפילת לומר כאן ר״ת דיקדק [ו]
 ״תפילה״ לבין השחר תפילת שהיא זו ״תפילה״ בין להבדיל בא וכנראה התשובה.
 ולאפוקי — הראשונים רוב גרסו אף או שפירשו כמו — תפילין שהיא אביי שבדברי
 זמן ר״ת לדעת השחר. תפילת שהיא שפירש רנב סי׳ יראים בם׳ ממיץ ר״א מפירוש
א. הערה בסוף כנ״ל מהנה״ח, הוא לכתחילה השחר תפילת

 ומ״מ ק״ש, משום הוותיקין הקפידו שלעולם להשיב יש מכאן ר״ת ראיית עיקר על
 לקבוע שבא — אביי היה לא כאן שנו חסידות מידת אלא לכו״ע הלכה קבעו שלא כיון

 דהיינו כוותיקין״, ״לק״ש אמר כן ועל לק״ש״, כוותיקין ״הלכה לומר יכול — הלכה
 בהתאם (זאת בק״ש קבועה להלכה הוותיקין של החסידות מידת את לקבוע שבא

 אביי שאף משום הנותנת, שהיא י״ל או ;להלן) שתתבאר והרמב״ם הגאונים לשיטת
 שינה לפיכך המובחר, מן ומצווה חסידות מידת ג״כ להורות אלא הלכה לקבוע בא לא

 יתר לשיטת בהתאם (זאת כוותיקין״ ״לק״ש ואמר ההלכה פוסקי מלשון בלשונו
 ושמא כאחרים״, ״לתפילין בלשון השינוי צ״ע שעדיין אלא וכדלהלן), הראשונים

 שאביי ולומר ר״ת של דיקדוקו עצם על לפקפק יש ואולי בק״ש. דשינה איידי שינהו
 כאחרים, לתפילין :אביי אמר זה על כאחרים, הלכה שאמר הונא רב כלפי דבריו אמר
שם). יומא ובתום׳ בתורי״ח קצת משמע (וכן כוותיקין אלא כן אינו לק״ש אבל

 סותרים הם שלכאורה אורחא, אגב דבריו, את כאן ונבאר רש״י, שיטת גם כ״ה [ז]
קראה, ״מאי זירא: ר׳ דברי על רש״י כתב ב ט בברכות בכפליים. אלו את אלו



 ממך מתייראין מתי וגו/ שמש עם ייראוך דכתיב עטיהנה״ח: להתפלל דמצווה
 שמש, עם פק״ש: עליהם שמקבלים שמים מלכות דהיינו עליהם, מקבלים כשמוראך

 קושייא בק״ש. וסיים בתפילה שפתח הרי הנה״ח״. עם היינו יוצא, כשהשמש כלומר
 רש״י: כתב ששם ב כט ובברכות שם בהגהותיו הב״ח הקשה עוד שם. בצל״ח הביא זו

 בלשונו לשון כפל שיש עוד לדקדק לי ויש יוצר״. תפילת זו שמש, עם ״ייראוך
 ולכתוב לקצר לו והיה עליהם״, מקבלים כשמוראד ממך מתייראין ״מתי :שכתב השקול,׳

וכר״. שמים מלכות דהיינו ממך מתייראין ״מתי
 בהגיע מיד קוראה ואינו שלו ק״ש משהה אדם שכאשר היא רש״י שכוונת ונראה

 הנה״ח עם יותר מאוחר קוראה אלא ליה, כדאית ובברייתא במשנה מ״ד לכל זמנה,
 שתפילתו ניכר ב), כט להלן רש״י (לשון רצון״ ועת מצווה ב״שעת להתפלל כדי
 שכתב: וזהו (שם). חובה״ ידי לצאת קבוע חוק ״עליו ואינה שמים יראת מתוך באה

 מקבלים ״כשמוראך — יראה מתוך תפילתם באה מתי דהיינו ממך״ מתייראין ״מתי
 וכר״. כלומר שמש, עם — בק״ש עליהם שמקבלים שמים מלכות דהיינו — עליהם

 עצמו והוא לו, אמצעי אלא ״ייראוך״ עם זהה אינו עליהם״ מקבלים ״מוראך זה לפי
 ז״ל שהוא אלא הצל״ח גם כתב כן הסתירות. כל נתיישבו ובכך התפילה, על נדרש

 התפילה היא ש״ייראוך״ כר״ת היא רש״י שיטת שאף למדים נמציגו כנ״ל. דיקדק לא
 לפרשו כורחך ועל שהגיע, ד״ה ב לז ליומא בפרש״י וע״ע הוותיקין. מטרת היתה וזו

כ. הערה לקמן ראה המאירי, כדברי
 ק״ש, על נדרש שמש״ עם ש״ייראוך י״ל שלעולם ר״ת, של ראייתו לדחות יש [ח]
 סוף על יתפרש שמש״ ״עם ולפ״ז שמים, מלכות עול בקבלת מוראך עליהם שיקבלו

 בפיסקא להלן עצמו ר״ת שכתב כמו הנה״ח, עם תהיה שהיא גאולה, דהיינו ק״ש,
 (ועי׳ לאחריו או לפניו מסויים, לרגע בסמוך מתפרש ש״עם״ דקאמר״ ״ועוד המתחילה

 שזמן ממילא נמצא לתפילה גאולה לסמוך שיש ומשום טז), בהערה שם שכתבתי במה
 עצמי זמן אינו כי אם זה, לפסוק להסמיכו יש ושפיר חמה דימדומי עם הוא התפילה
 של והסיפא הרישא בין שחילק א בהערה לעיל שהובא מהתרגום לדבר וראייה לתפילה.
 שברישא לכאורה ומבואר ״ויצלון״, תירגם ובסיפא ״וידחלון״ תירגם ברישא הפסוק,

 נדרש התפילה וזמן שמים, מלכות עול קבלת והיינו למורא, אלא לתפילה הכוונה אין
 הקודמת בהערה לעיל שנתבארה רש״י כשיטת כנראה יפרש ר״ת (אמנם ממילא.

 שעדיין אלא כנ״ל, יראה מתוך היא שבאה אלא תפילה הוא אף שברישא שהמורא
ובסיפא). ברישא הלשונות שינוי צ״ע

 בברכות הביאו שלא ממה להוכיח כוונתו לכאורה הסבר. צריכים ר״ת דברי [ט]
 תפילת פרק בריש שהובאה וכו״׳ ״מצוותה מהברייתא יוחנן כר׳ תנ״ה שם ב ט

 וקפידת ק״ש, של מצוותה על דיברה זו שברייתא משום הוא וההסבר שם, השחר
 שרצה מה וזהו תפילה, משום אלא ק״ש משום אינה יוחנן ר׳ דיבר שעליהם הוותיקין

 עצמו ר״ת שהרי קשה, אמנם הישר. ס׳ מהדיר רוזנטל, הר״ש פירש כן להוכיח; ר״ת
 תפילת פרק בריש ד.גמ׳ מסוגיית הוכיח ״והיינו״, המתחילה בפיסקא לעיל דבריו, בראש
 סמיכת משום ו״מצוותה״ שם, בגט׳ שאמרו כמו כוותיקץ, היא זו שברייתא השחר
 שכוונת לומר צריך זו. מברייתא תנ״ה להביא שאין כאן אמר ואיך לתפילה, גאולה

 הוכיח הגמרא מן ורק כוותיקין, שהברייתא שפירשה היא שם שהגמרא לומר ר״ת
 ולפרש לדחות אפשר כי ראייה, אין עצמה מהברייתא אבל שיטתו, את לעיל ר״ת

המשך את לפרש כורחך על כן, (ואם עצמה ק״ש משום ק״ש של — ״מצוותה״



 יותר נראית ״מצוותה״ משמעות ואדרבה, ג), בהערה לעיל שנתבאר כמו הברייתא
 הנ״ל וירושלמי בתוספתא שמשמע (וכמו לתפילה הסמיכה משום מאשר * ק״ש משום

זו. מברייתא תנ״ה הגמרא הביאה לא כן ועל ה), בהערה
 ״תניא :ב ט שם בגמרא שגרסו גדולות בהלכות אנן גחזי להכי דאתינן והשתא

 אידך, תניא הנה״ח. עם אותה גומרין היו וותיקין :אומר תימא בן יהודה ר׳ הכי, נמי
 אלא יוחנן, לר׳ לסייע כדי הובאה אידך תניא שגם ומשמע וכו׳״ הנה״ח עם מצויתה

 כן על יתר יוחנן. ר׳ דברי עם ממש זהה היא שהרי לה, וקודמת עדיפה שהראשונה
 אומר: תימא בן יהודה ״ר׳ שמש״: עם ״ייראוך עה״פ שמעוני בילקוט מצינו

 תימא בן יהודה ר׳ ״תנ״ה, לברכות: הרי״ד בפיסקי וכ״ה וכו׳״, הנה״ח עם מצוותה
זו. מברייתא תנ״ה הביאו באמת שהרי ר״ת, של זו ראייתו נדחית וא״כ וכו׳״;

 שלוש עד סבר יהושע ר׳ ואילו הנה״ח, עם שמצוותה סבורים וותיקין שהרי [י]
הבאה. ההערה בסוף ועי׳ שעות.

 ק״ש קרא לא עצמו כל שהרי במים, מתפלל אף שהיה צ״ל ר״ת לדעת [יא]
 עליו (ועי׳ לרמב״ם זו משנה בפירוש מוכח וכן הנה״ח; עם להתפלל כדי אלא במים
 ליבו, את שיכסה כדי במים צווארו עד עומד שהיה איפוא, צ״ל ).11 בהערה להלן

 לברכות תר״י הניח זאת לעומת ד. עד או״ח בביאורו, הגר״א וכ״כ א, כה בברכות כמ״ש
 מחודש דין מזה והוליד בלבד, ק״ש קורא אלא במים מתפלל היה שלא בפשטות ב ט

 (וגם שעות שלוש עד זמנה בדיעבד ורק הנה״ח עם הוא ק״ש זמן סוף שלכתחילה
 בין שחילק אלא בעלמא, חסידות מידת משום ולא אמרו לכו״ע שוותיקין סבר הוא

 בפר״ח זו. הערה בסוף ועי׳ ר״ת, של זו ראייה נדחית ולפ״ז לדיעבד; לכתחילה
 אינו וכאמור ק״ש, משום אלא אינה הוותיקין שקפידת מכאן הוכיח עוד נח או״ח

 שבמשנה התנאים על חולקים אינם שהוותיקין לר״ת מודה הוא שגם אע״פ מוכרח),
 עם שמצוותה לתפילה הסמכתה משום אלא שמע את לקרוא איחרו ולא ובברייתא

 לק״ש, ערוותו כיסוי כדין אינו לתפילה ליבו שכיסוי תר״י שסבר [וצ״ל הנה״ח.
 כיסוי משא״כ במים, אף די כך ולשם תיראה, שלא אלא אינה מטרתו הערווה שכיסוי

 ישראל, אלוקיך לקראת היכון מדין אלא בלבד הלב ייראה שלא אינו לתפילה הלב
 או לזה. כיסוי דרך אינו מים שכיסוי תר״י וסבר המלך, לפני כעומד עצמו שיראה

 בהם לעמוד שיכול עד עמוקים כה אינם בהם לטבול שיורד מים שסתם סבר אולי
 בהן ישב צלולין מים ת״ר, :ב כה בברכות הברייתא ללשון השווה — מכוסה ליבו ויהא

צווארו]. עד
 לכתחילה בין המחלק הנ״ל תר״י כדעת או להשיב יש ר״ת של ראייתו עצם על
 וכמו המובחר, מן מצווה היא ש״מצוותה״ ה בהערה לעיל שהובא כמו או ודיעבד,

 ובעיקר קפדי, אק״ש שוותיקין י״ל ולעולם — שם המשנה בפירוש הרמב״ם שכתב
מידת שלא כנראה, סבר, ר״ת שעות. שלוש עד שזמנה יהושע כר' הם סבורים הדין

 דמצוותה ״וקשה ר״ת על בקושייתם הנ״ל יומא ובתום׳ בתורי״ח הוכיחו כן ולכאורה *
 כמובא להפך, ר״ת על דבריהם בהמשך הקשו עצמם הם שהרי כן, לומר א״א אבל ע״ש. וכו׳״,
 הוותיקין שקסידת שיטתו בעיקר לר״ת שמודים משמע דלעיל דבריהם מכל וגם ג, בהערה לעיל
 שמן כוותיקין, שלא שפסק ר״ת של פסקו על להקשות כוונתם שעיקר וצ״ל תפילה. משום היא

 גאולה סמיכת משום אמנם ק״ש, מצוות עיקר ושזוהי ההלכה שכן משמע הזו הסתמית הברייתא
לתפילה.



 אלא ולכתחילה, זמן לא ואף וותיקין אמרו גרידא המובחר מן ומצווה חסידות
 ברא״ש שלפנינו בגירסא יש לדבר (זבר אדם כל ומחייבת גמורה הלכה זוהי שלדעתם

 ודוק), ע״ש וכר״, כרבנן ספרי כ״ע ״אבל יו״ט: מעדני בעל שמחקה — רפ״ד ברכות
יהושע. ר׳ על חולקים היו ק״ש משום קפידתם היתה שאילו כתב ולפיכך

 להתבסם עלי העיון, לאחר מעצמם המובנים התשובה חלקי כבשאר שלא [יב]
 ש״מצוותה סבר השואל, הזקן, שר״ש נראה בעלמא. השערה על זו פיסקא בהסבר

 של מצוותה — לכאורה הברייתא לשון מפשטות שנראה כמו — פירושו הנה״ח״ עם
 שוותיקין א) :בשתים ר״ת על חלוק והוא ז הנה״ח כשעת שתיקרא ק״ש) (משום ק״ש

 אז. לסיימה ולא הנה״ח עם ק״ש להתחיל שיש ב) !תפילה משום ולא ק״ש משום הקפידו
 יאמר ״אשר התשובה: בראש ר״ת שכתב וזהו כן. נוהגים שאין על התפלא וכנראה

 הנה״ח עם שמצוותה היא שק״ש אמר שהשואל דהיינו וותיקין״, לזמן ק״ש על מורי
 הראשון הפרט את ר״ת סתר כאן ועד התשובה מתחילת לנהוג. יש ושכן כוותיקין

 בא זו בפיסקא הנה״ח; עם שתהא הוותיקין עליה שהקפידו היא שתפילה והוכיח
 וזהו גאולה בברכת הנה״ח עם ק״ש סיימו שהוותיקין ולהוכיח השני החלק את לסתור

 הלכה שאין ר״ת יראה הבאה שלאחר בפיסקא ;שבברייתא הנה״ח״ ״עם של משמעו
כוותיקין.
 ״ממרין״ מהביטוי כוותיה, דתניא והברייתא יוחנן ר׳ מדברי היא זו הוכחה [יג]
 גאולה, ברכת עם כולה, ק״ש שהיתה כורחך ועל — מסיימין — כפשוטו שפירושו

 מהדורת הפירושים, חלק הישר, בס׳ כתב עצמו שר״ת (צ״ע הנה״ח. קודם נקראת
 כדאמרינן קורץ, היינו גומרין ״ולשון :ההלל קריאת בדין ,319 עמ׳ תקלז סי׳ שלזינגר

 רבות וכאלה קאמר. דקורץ שפיר בה עיינת כי מוכח והתם הנה״ח, עד אותה גומרין
 שסותר הרי כדפרישית״. מסיימין גומרין לפרש ואין בתלמוד. קרייה לשון גומרין
 הוכחתו הנה״ח״ ״עד הגמ׳ לשון את שם שהביא מה לפי שגם אע״פ עצמו, דברי
טז). פיסקא להלן עוד וראה קיימת. כאן הזקן ר״ש כנגד

 הנה״ח עם להיקרא להתחיל שמצוותה הברייתא פירוש היה שאילו ר״ל [יד]
 שלא עד ק״ש שיקרא שאמרה המשנה בץ סתירה שיש להקשות צריכה הגמרא היתה
 כנ״ל הברייתא פירוש היה שאילו ולהקשות להוסיף (יש הברייתא. לבין הנה״ח תהא
 מתפלל ונמצא לתפילה גאולה שיסמוך כדי — הברייתא להמשך יש משמעות איזו
 ״כדי״, פירוש ומה אז, קרא ק״ש שהרי ממש, היום בתחילת מתפלל אינו הרי ? ביום
 זוהי אולי ז יותר מאוחר ק״ש יקרא אם גם לתפילה גאולה לסמוך אפשר תמיד הרי

 ״כדי הברייתא מלשץ שהוכיח במה ״והיינו״ המתחילה בפיסקא לעיל ר״ת של כוונתו
לעיל). ג ובהערה ע״ש מבוארת, כוונתו אין כי אם וכו׳״, שיסמוך

מבוארת. אינה זו מליצה [טו]
 הנדון הנושא שאם אלא זמן, באותו ממש הוא ״עם״ שעניין שי״ל נ״ל [טז]

 מסויים רגע ״עם״ נעשה שהוא עליו ונאמר — ק״ש כגון — חד־רגעי ואינו נמשך הוא
 באותו מסתיים או מתחיל או שהוא היא שהכוונה כורחך על — הנה״ח עם כגון —

 תתחיל או שק״ש היא הנה״ח״ עם ״מצוותה הברייתא שכוונת ק״ש לעניין וה״ה ;רגע
 היא שהתפילה — עתה עד ר״ת הוכחות ע״פ — מצאנו ואם הנה׳׳ח. עם תסתיים או

 כוונת זוהי ואולי ק״ש. לסיום היא הברייתא שכוונת כורחך על הנה״ח, עם שמתחילה
כאן. ר״ת



 וזה בברייתא, כלשונו מפורשת גירסא היתד. שלבה״ג ר״ת שהבין נראה [יז]
 לבאר כדי הברייתא בלשון משלו מילים הוסיף שבה״ג נראה היה יותר כי תמוה,

 (יש ח. שאילתא השאילתות, מלשון נראה וכן תפילה, מצוות היינו ש״מצוותה״
 הנצי״ב הוכיח ומזה שיקרא״, ״כדי הנוסח: שלפנינו גדולות שבהלכות להעיר

 הנה״ח לפני תיקרא שק״ש היתה הוותיקין מטרת שעיקר ט אות שם שאלה בהעמק
 כאן ר״ת שהביא הנוסח לפי אמנם הנה״ח. עם תפילה של מצוותה זאת לקיים ו״כדי״

 היתד. ״כדי״ גרם שאילו עצמו, ר״ת לשיטת מוכרח וזה זו, הוכחה בטלה שיקרא״ ״עד
לסתור). ראייה זו

 הנה״ח עם ״מצוותה שכתב שממה בה״ג, בדעת ר״ת הבנת לפי כתבנו זאת כל
 תפילה. מצוות היינו ״מצוותה״ שמפרש מוכח וכו׳״ הנה״ח קודם ק״ש שיקרא עד

 וירושלמי שבתוספתא ״מצוותה״ ממשמעות שינה לא בה״ג שגם לומר ייתכן אולם
 [של מצוותה דבריו: יתפרשו וכך לק״ש, שהכוונה שלישית) פיסקא ה בהערה (הנ״ל
 עד דהיינו] הנה״ח, עם שתסתיים אלא הנה״ח עם תתחיל שק״ש [ולא הנה״ח עם ק״ש]

 איפוא [וזהו ביום מתפלל ונמצא לתפילה גאולה ויסמוך הנה״ח קודם ק״ש שיקרא
 ״בשיעור״ של במובן כן תתפרש ״כדי״ הגירסא גם ולפ״ז הנה״ח]. לפני ההקדמה שיעור
הגירסאות. שתי בין מינה נפקא איפוא, ואין, קלות, ביתר ועוד ג), בהערה (כנ״ל

 דצפרא צלותא לצלויי ״ומצווה :שם השאילתות לשון הוא זה כנגד העומד אמנם
 הנצי״ב הוכיח ומזה ביום״, מתפלל ונמצא לתפילה גאולה סומך שיהא כדי הנה״ח עם
 שעיקר מוכיח ו״כדי״ תפילה, של מצוותה היא השאילתות לדעת — ש״מצוותה״ שם

 בדעת ר״ת להבנת בהתאם (וזאת בה״ג דעת את פירש וכן ע״ש. ק״ש, הוא התכלית
 ״ונמצא המילים שלפ״ז יראה המעיין אולם כנראה). הנצי״ב ראהו שלא אע״פ בה״ג,

 ונדחק הנצי״ב בזאת הרגיש וכבר הן, ומיותרות קישור להן אין ביום״ מתפלל
 שמצווה דהיינו כנ״ל, הוא הפירוש בשאילתות שגם דרכו יורה והאמת ע״ש. לפרשן

 לתפילה הנה״ח שלפני גאולה שיסמוך באופן הנה״ח עם השחר תפילת להתפלל
 שם הנצי״ב של דבריו יתר עם (גם ביום. מתפלל כך ע״י ונמצא הנה״ח ברגע שתחילתה

 ליבו על עלה לא כי והרמב״ם, הרי״ף הגאונים, בשיטת בדברינו להלן עי׳ הסכמנו, לא
 עי׳ כן, לפרש אין והגאונים הרמב״ם ובדברי ״במטרה״, מאשר אחרת ״כדי״ לפרש

להלן).
 דאפילו ״וי״ל זה: על כתבו ג) בהערה (הנ״ל יומא ובתוס׳ בתורי״ח [יח]

 פסיק דלא י״ל ועוד ;בתראה דהוא כוותיקין דפסיק כאביי הלכה אאביי ריב״ל פליג
 הכי בתר כדקאמר לילה, בשל יוצא הנה״ח שקודם שסובר במה אלא כרשב״י ריב״ל

 במה אבל וכו/ דאשתכור דרבנן זוגי דהנהו איתמר מכללא אלא איתמר בפירוש דלא
 ק״ש שזמן מודה ר״ש דאפילו י״ל נמי אי ;כלל פסיק לא הנץ אחר דיום זמנו שתחילת

 הנץ קודם פעמים שני ק״ש קורא שאדם פעמים נקט דלא והא הנה״ח קודם יום של
 שאינו לאשמועינן דבעי למימר איכא טפי, רבותא והוי לילה ובשל יום בשל ויוצא
 אין מ״מ הנץ אחר הוי ק״ש דזמן סבר דר״ש נאמר ואפילו הנץ. אחר לילה בשל יוצא
 דיומא לגמרא לו היה דא״כ תנאי, הני ככל ודלא כר״ש דיומא המשנה להעמיד נכון

 סי׳ פ״א בברכות הרא״ש הוסיף כך על דר״ע״. אליבא כרשב״י ולהעמידה כך לדקדק
 שאם לעיל כדפירשתי נמי ״אי :האחרץ) למשפט פרט הנ״ל המובאה כל את י(שהעתיק

 וכן שניהם״, לקרות יכול אינו שחרית של ועל ערבית של על אחת בפעם אנוס היה
ב. נח או״ח בשו״ע נפסק



 וותיקין שעושים כמו להנה״ח סמוך ״כלומר, פירשו: שם ובתום׳ בתורי״ח [יט]
 דיומא״, כמשנה הנץ אחר קאמר ואביי הנץ קודם מעט מקדימין הם אך לעשות, לו יש

 זה וכעין ס״ל״. לא וליה כוותיקין לק״ש יאמר שאביי כן לפרש קשה ״אבל והקשו:
 וס״ל לגמרי כוותיקין ממש פסיק דאביי ״משמע יג: סי׳ ק״ש הלכות זרוע, באור

לסתום״. ולא לפרש האמוראים של ״דדרכן :נח או״ח חדש בפרי וכן ;כוותייהו״
 יכולץ שאינן לפי לציבור, זמן אותו ״הוקבע דחו: שם ובתוס׳ בתורי״ח [כ]
 כדבריהם לדייק ונ״ל לכוון״. בקיאים אינם אדם בני רוב כי כוותיקין, ולמהר להקדים
 והכל ממנה יוצאין ניצוצות זורחת שהחמה בשעה ״תנא, ביומא: הברייתא מלשון
 יודעים. הכל לא כן לפני אבל יודעים הכל שאז דהיינו ק״ש״, זמן שהגיע יודעים
 קודם שם מגיעים היו חמה זהרורי ״שמא דחה: ב ט ברכות למאירי, הבחירה ובבית

 פסחים פי על הם שדבריו ונ״ל בה״; ניכרין שהיו האדמימות זהרורי מכח הנצתה
 פשיטא, בטילה... עדותן הנה״ח בתוך אומר ואחד הנה״ח קודם אומר ״אחד ב: יב

 קאי הוה בגילוייא הנה״ח בתוך דקאמר והאי קאמרי מילתא חדא תרווייהו דתימא מהו
 שאין אע״פ החמה זהרורי נראים הנה״ח שלפני הרי קמ״ל״. דחזא, הוא בעלמא וזהרורי

לדעתו. זריחה הברייתא קוראת ולזה נראית עצמה החמה
 הראבי״ה דברי (על כתב 15 עמ׳ כה סי׳ לראבי״ה 9 בהערה אפטוביצר [בא]
 שום ואין בגמ׳ שם כמו הלשונות שני מובאים בה״ג ״לפנינו :ה״ג) על ג״כ שהסתמך

 גירסא להם היתה שאפילו להוסיף יש בה״ג״. להם היתה אחרת גירסא ואולי הוכחה,
 בס׳ (עי׳ והגאונים הרי״ף כשיטת בדיעבד ד.גמ׳ את מפרש שבה״ג ייתכן עדיין אחרת

שם). לברכות האשכול
 ובשכבך דכתיב לכאן, עניין ״אינה הנ״ל: נח או״ח פר״ח דחה זאת גם [כב]

 ר״א פליג לא ובוודאי הנה״ח עד זמנה דגמר ס״ל אליעזר ר׳ דהא תדע, ובקומך.
זה). בעניין יח, עשה לסמ״ג, (והשווה דמגילה״. אמתניתין
 דזמן מברך״ ד״בשחר בגט׳ לקמן דאמר והא שם: בתורי״ח כתב זאת על [כג]

 דלא למימר בעי לא משמר, אנשי אותו קורץ כשהיו השחר בעמוד מטא לא אור יוצר
 השנויים בזמנים להיות יכול אלא השחר, עמוד לאחר מילץ ה׳ דהוי הנה״ח עד הוי

 משום, ד״ה א יב ברכות תוס׳ כוונת גם היא (כן אור. יוצר צ״ל שאז במשנתנו
רש״י״). ״פי׳ במקום ״כפרש״י״ בדבריהם צ״ל ואולי עמומים. שדבריהם
 להקשות ורצונו ״תפילה״, הקודמים: שבדפוסים הישר בס׳ הגירסא כ״ה [כד]

 מצוותו עיקר ביום שמצוותו דבר שכל דאמר״ ״ועוד המתחילה בפיסקא שאמר מה על
 בוודאי דהיינו ק״ש זמן לפני תפילה שמקדימים בפ״ד מצעו מדוע וא״כ הנה״ח, אחר
 :נאמר רוזנטל הר״ש הוציא פיו שעל (בכה״י שאני. הדחק ששעת ותירץ הנה״ח. לפני

 לק״ש ״מקדימץ הגיה: מרגליות שהגרא״ז שם הובא עוד מובן. לו ואין ״תפילין״,
 ב, ח בברכות עצמו רשב״י בדברי אלא כן נמצא שלא צ״ע, זה וגם השחר״, בעמוד

 ר״ש דברי את פירש שהוא ועוד דריב״ל, בתרא כלישגא לעיל פסק ר״ת והרי
 הדחק ״שעת הלשון וגם ממנה, מקשה איך כן אמר מסברא ואם בדיעבד. ולא לכתחילה

כן). אמר בעלמא מסברא שלא משמע שאני״

¥



 בסוגיות לבירור נקודות ארבע שקיימות עולה ר״ת דברי שנתבארו מה לפי א.
 א) הן: אלו נקודות זה. בנושא הראשונים שיטות מתרכזות וסביבן השונות הגמרא

 המונח פירוש תלוי זו בשאלה ;תפילה משום או ק״ש משום היא הוותיקין קפידת האם
 ביומא. דבריו לבין בברכות אביי דברי בין הנראית הסתירה ב) ג. בהערה כנ״ל ״כדי״

 כאחרים, ר״ע, משום כרשב״י כרשב״י, — ק״ש בזמן השונים ההלכה פסקי יישוב ג)
 זו האם פירוש, צריך הנה״ח״ עם ״מצוותה הברייתא לשון ד) יהושע. וכר׳ כוותיקין

 ר׳ לדברי סתירה בזאת האין לק״ש הכוונה ואם תפילה, של או ק״ש של ״מצוותה״
? הנה״ח עם אותה גומרים שהיו שאמר יוחנן

ראבי״ה, גם סברו כמוהו ;מהלכה המשנה שעל הגמרא סוגיית את דחה ר״ת ב.
 פ״א ק״ש בהגמ״י, ראבי״ה עם הוזכר שמחה, ורבנו ,1כה סי׳ בספרו שיטתו ראה
 מקבלים דבריהם שהגיעונו הראשונים של רובם רוב לנו. ידועים נימוקיו ואין ח, אות
 ר״י שיטת א) עיקריות: שיטות לשלוש מתפלגים והם להלכה, הגמרא סוגיית את

 ונבארן נזכירן המאור; בעל שיטת ג) והגאונים; הרמב״ם שיטת ב) התוספות; בעל
ר״ת. בשיטת שהובהרו הנקודות לאור

 בתורי״ח החסיד שירליאון יהודה ר׳ תלמידו שהביאה כפי — ר״י לשיטת ג.
 ק״ש זמן מתחיל הדין שמן הוותיקין סברו — בעקבותיו) — ליומא (ובתוס׳ הנ״ל

 של שמצוותה אלא יהושע, כר׳ שעות, בשלוש ומסתיים כאחרים, משיכיר, לכתחילה
 הנה״ח ברגע גאולה ברכת את 5ולסיים 4להנה׳׳ח סמוך לקוראה 3המובחר מן 2ק״ש

 בשעת דהיינו ,7שמש״ עם ״ייראור נאמר שעליה התפילה, את אז להתחיל 6במטרה
 בייחוד הראשונים, רוב מקורותיה. על זו שיטה נתבארה ר״ת לתשובת בהערות .8 הזריחה

 הפשוטה גישתה משום זו כשיטה נקטו בזמנם, או התוספות בעלי לאחר שהיו אלה
 (מיעוטם ובמעשה בהגדרה קטנים הבדלים ביניהם יש כי אם הנ״ל, הנקודות כל ליישוב
 רבנו ראב״ד, פורת, ר״י הם שבהם המפורסמים מן ר״ת). לתשובת בהערות הוזכרו

נח. סי׳ ריש או״ח בשו״ע נסתם וכן וטור, רא״ש רשב״א, רמב״ן, יונה,
ביום, זמנה הוא ״ואיזה הי״א: פ״א ק״ש הרמב״ם, כתב זו שיטה לעומת ד.
 עם אחרונה ברכה ולברך לקרות שיגמור כדי הנה״ח, קודם לקרות שיתחיל מצוותה
 אחר ק״ש וקרא איחר ואם השמש. שתעלה קודם שעה עישור כמו זה ושיעור הנה״ח,
 ואיחר״. שעבר למי ביום שעות שלוש סוף עד שעונתה חובתו, ידי יצא השמש שתעלה

 אביי לדעתו כי כלל, הביאם לא שהרי כאחרים, פסק לא א) :עולה בדבריו העיון מן
 ;נח סי׳ ריש או״ח בביאורו, והגר״א ב״י כתבו כן — הונא רב על חלק כוותיקץ שפסק

 הזכיר לא שהרי דלעיל), ג להערה (השווה ״בשיעור״ של במובן ״כדי״ פירש ב)
הנה״ח קודם לקרות שיתחיל מצוותה דבריו: יתפרשו וכך בדבריו. התפילה את כלל

הדברים ועדיין ע״ש. ״רבותינו״, במקום ״ר״ת״ להגיה יש אולי שם 16 שורה 15 בעמ׳ .1
עמומים. כן שלפני

דלעיל. ב להערה השווה .2
שנייה. פיסקה ה להערה השווה .3
טז. להערה השווה .4
יג. להערה השווה .5
ג. להערה השווה .6
ח. להערה השווה .7
א. להערה השווה .8



 גאולה] [= אחרונה ברכה ולברך לקרות שיגמור בשיעור] [= כדי יקדים], [וכמה
 שתעלה קודם שעה עישור כמו זה ושיעור ז] זה שיעור מהו תשאל [ואם הגה״ח. עם

 הוא — הנה״ח עם — זה שזמן מתברר הקודמות הנקודות שתי פי על ג) .9השמש
 עצמה מצד ק״ש זמן היה שאילו תפילה, משום רק לא ולפחות עצמה, ק״ש משום

 מתי ידע להתפלל חייב אינו או יכול שאינו שמי כדי להביאו, לרמב״ם לו היה כאחרים
 גם זה. זמן קביעת מטרת התפילה שאין מוכח מ״כדי״ גם ק״ש! לקרוא הוא רשאי

בק״ש. זמן הוא זה שזמן מוכרע — ק״ש הלכות — ממקומו
 שיתחיל מצוותה השחר ״תפילת הרמב״ם: כתב ג פרק ריש תפילה בהלכות ה.

 מדבריו נראה היום״. שליש שהיא רביעית שעה סוף עד וזמנה הנה״ח, עם להתפלל
 לדבריו סתירה אין זו בדרך .10הנה״ח עם מצוותה עצמה, מצד התפילה, שאף אלו
 ;11 וט) ח — בתחילתה — ה להערות (השווה הראשונים שהביאו הראיות מכל

 בדבריו גם שהרי סיבה, משמשת עצמה שק״ש מורה יוחנן ר׳ של לשונו ואדרבה,
התפילה• הוזכרה לא

הרי״ף, דעת שכן שנראה שם וב״ח ב״י כתבו כאחרים שלא הרמב״ם פסק על .1
 של הברייתא את המשנה, את הביא הרי״ף .1־ ברי״ף משמע שכן שם הגר״א כתב וכן

כך אחר וותיקין; וכן אביי הונא, רב של דבריהם ואת ואחרים 13יהודה ר׳ ר״מ,

זד״ שיעור נבאר יא בפיסקא להלן .9
 בדיעבד ורק הנה״ח עם לכתחילה דינה שק״ש — לתפילה ק״ש בין לדעתו, יש, חילוק אבל .10

 המובחר מן מצווה אלא אינה הנה״ח עם תפילה אבל שעות, שלוש עד יצא ואיחר עבר אם
 התפילה שזמן לומר נ״ל היה (ותחילה בלשונו. למדקדק מבואר כן ;עבריין אינו והמאחרה

ע״ש, שם, ז מהלכה כן נראה אין אבל לתפילה, גאולה סמיכת משום אלא עצמה מצד אינו
מק״ש. הפטורים לאותם זמנה מהו לומר לו שהיה ועוד

 בתפילת דקאמר ״והיינו המתחילה בפיסקא ר״ת של הראשונה ראייתו בתוקפה עדיין לכאורה .11
 הוא שהרי הרמב״ם, דעת את ליישב מספיק איבו ע״ש, ה, בהערה שם שדחינו ומה השחר״,

עבריין, הוא והמאחד גמורה חובה אלא גרידא המובחר מן מצווה אינו וותיקין שזמן פסק
 שלא ברכות ריש ד׳ במלחמת הרמב״ן ראיית עליו קשה כן כמו הקודמת. בהערה כנ״ל

 הנה״ח״, עם אומרים וותיקין בשחרית, שמע את קורין ״מאימתי שהיא כל בברייתא מצינו
 נדחה אם גם הברייתות. מאחת זה סיגנון נשמט היה לא ק״ש משום קפידתם היתה ואילו

 דברי יתיישבו לא המובחר מן למצווה אלא זה שאין אלא הקפידו ק״ש משום שלעולם
 מן למצווה אלא אמרו לא עצמם הוותיקין שאמנם סבר שהרמב״ם ונראה הרמב״ם.
 חצות עד וכו״ע לוותיקין... ההיא תניא ״כי א כו בברכות הגמרא ולשון — המובחר

 גמורה כחובה זה זמן שקבע הוא כוותיקין הלכה שפסק שאביי אלא — כן מורה וכר״
דלעיל. ו להערה השווה לכו״ע,

 הם הזאת המשנה ״דברי מ״ה: פ״ג לברכות פירושו בין הסתירה ג״כ מיושבת בזה
 שתהיה כדי מזרה, פאת ועלותה הנה״ח עם ק״ש להשלים שומרים שהיו והזהירים בזריזים
 במים יתכסה כן ועל שמש, עם ייראוך הנביא לדבר זה וסמכו השמש, עלות עם התפילה
 הנ״ל ק״ש בהלכות פסקו לבין לוותיקין, אלא אמורים הדברים שאין שמשמעו ויקרא״,

כוותיקין, דיברה בס״ג שהמשנה — כן לנהוג חייב אדם שכל מ״ב פ״א לברכות ובפירושו
 הוא אביי אך המובחר, מן למצווה אלא אמרו לא באמת והם ב, כה ׳בגמ שאמרו כמו

ההלכה. פסק מבוסם דבריו ועל בכך כו״ע שחייב
 ברי״ף״ ״וכ״מ לכתוב להגר״א לו היה שלדבריו אליעזר, כדמשק ולא כוונתו, נראית כן .12

 נראים אינם דבריו עיקר וגם כב״י,״ ״ולא ג״כ להוסיף לו והיה כהרמב״ם״, ״דלא לפני
הרי״ף. בשיטת שיתבאר כמו

 שהוא משמע (בירושלמי תלמידו. ר״מ דברי הקדימו מדוע וקשה ר״ע, :לפנינו בגמרא .13
ע״ש). אחד, שיעור



 ואפילו מילתא, הא כי ולמעבד לכווני יכול אינש כל לית מיהו אלא הלכתא, ״וכן : כתב
 שנמצא הנה״ח, לאחר אלא יתפלל שלא כדי מעט הנה״ח קודם למיקרי מצווה הכי

 הלכתא״ ״וכן הרי״ף שכתב ממה דווקא״. הנה״ח עם שאינו ואע״פ ביום, מתפלל
 זו מלשון משמע ועכ״פ .14 כאביי ופסק הונא רב על אביי חולק שלדעתו וב״ח ב״י דייקו
 לדברי סמוכין נמצאו בזה לכתחילה. מחייבת הלכה אלא גרידא המובחר מן מצווה זו שאין

רבו. הרי״ף בדברי ק״ש בעניין הרמב״ם
על עליו ״ותמהני תר״י: עליו כתב וכו׳״ מיהו ״אלא הרי״ף שהוסיף מה ז.

 כדי הנץ קודם מעט קורין שהיו עצמן, וותיקין עושין שהיו מה שזהו הלשון, זה
 לית מיהו אלא קאמר והיכי לתפילה, גאולה ויסמכו מיד ויתפללו הנץ עם שיגמרו

 נר״ו הרב מורי ואומר אחרת. עת לומר שבא דמשמע וכו׳ לכווני יכול איניש כל
ומכוונין מצמצמין היו בדיקדוק משערין שהיו מפני דוותיקין היא הרי״ף שכוונת

כל לשער בקיאין אינם אדם בני ושאר הנה״ח, תהיה ישראל לגאל כשיגיעו שמיד
 ועל לכתחילה. זמן ויעבור ק״ש קודם החמה ותנץ יטעו שמא לעשותו יבואו ואם כך,
 הנץ קודם לקרוא הפחות לכל שיוכלו בעניין אלא בצימצום, ישערו שלא צריך כך

 נקל זה כי ישראל, גאל עד ראשונה פרשה מקריאת הנה״ח ושתהיה ראשונה, פרשה
 שיהיה הנה״ח בעניין מכוון שאינו ואע״פ כזה, גדול בשיעור הנה״ח שתהיה לכוון הוא

 ביותר מלצמצם מעט הנה״ח שיקדים טוב שיותר לזה, לחוש אין ישראל לגאל כשמגיע
 על יו״ט ומעדני שמואל תפארת (והעתיקוהו השעה״. תעבור שמא ספק לידי ולבוא

תגובה). ללא הרא״ש
דבריו בסוף הרי״ף הדגיש שהרי מובנת, אינה שקושייתו זאת מלבד והנה ח.
על כתב — כוותיקין עושה אינו שבזה דהיינו דווקא״, הנה״ח עם שאינו ״ואע״פ
להבין, זכיתי ״לא :ברכות) מסכת על החידושים בסוף וחידוש (בדרוש רע״א תירוצו

 הרבה דמתחיל הנץ, בתחילת ישראל גאל עד שיגיע מלצמצם מתיירא אם אדרבה, הא
 אינו אם מכ״ש הנץ, אחר עד מלקרות ק״ש זמן יעבור שמא חושש ואפ״ה הנץ, קודם
 ומתחיל הזמן שמאחר דהיינו נץ, קודם ראשונה פרשה רק לקרות ורצונו לצמצם רוצה
 זמן יעבור דאולי יותר לחוש דיש ראשונה, פרשה קריאת זמן משך הנץ קודם מעט

 תפילה, משום דהחשש פשוטים, נראה הרי״ף ודברי ק״ש. קודם החמה ותנץ המעט
 חיישינן הנץ קודם ישראל גאל עד לקרות יצמצם אם מש״ה הנץ, אחר דווקא דזמנו
 להתחיל קצת מאחרים לזה בכוונה. שלא ויתפלל הנץ קודם ישראל גאל עד יגיע אולי
 יטעה לפעמים אם דאף הנץ, קודם ראשונה פרשה עכ״פ שיקרא בעניין הנץ קודם מעט

 דהרי״ף, לישנא דייק והכי החמה. תנץ כבר לתפילה כשיגיע מ״מ לזה קודם קצת ויתחיל
צ״ע״. יונה רבנו ולדברי
 כל ״לית הרי״ף שכתב שמה נמצא לדבריו שהרי צ״ע, רע״א דברי שאף נ״ל ט.
 להגיע לכוון יכול אדם כל שאין היינו מילתא״ הא כי ולמעבד לכווני יכול איניש

יתחיל כוונה בלי שמא לחשוש ויש להקדים, הוא עלול אלא הנה״ח, עם ממש לתפילה

 שאביי אחר פירוש -ב״י כתב עוד אביי״. ״אמר ולא אמר״ ״אביי :צ״ל היה זה שלפי וק״ק .14
 כוותיקין, לק״ש אבל לתפילין, אלא כאחרים הלכה אמר שלא הונא רב דברי את פירש

 זמנה שהתחלת שס״ל והרי״ף הרמב״ם מלשץ דיקדק ״וב״י :כתב שם משה (בדרכי ודוחק.
 ואם בזו״. חולקין דאין והרי״ף הרמב״ם דברי ליישב יש כי הכרח בדיקדוקו ואין כוותיקין,

 יישב כיצד ידעתי לא אך הונא, רב את גם הזכיר שהרי ליישב, אולי אפשר הרי״ף דברי כי
וצ״ע). הרמב״ם. דברי



 לב,שלא.להתחיל לשים שיש להזהיר אלא להרי״ף לו היה לא כן ואם ;הנה״ח לפני להתפלל
 ימתין הנה״ח לפני גאולה .לסוף והגיע בקריאתו שמיהר ומי הנה״ח, לפני בתפילה

 הרא״ה בפירוש גם (ועי׳ יותר? מאוחר ק״ש שיתחיל לומר צריך היה ומדוע מעט,
.הרי״ף). כוונת הבין שלא שכתב הלויים, פקודת בספר לברכות, הרי״ף על

 נמצא כוותיקין, אלא כאחרים הלכה אין הרי״ף שלדעת ,שנתבאר מה לפי י.
 יצא לא — אז ועד השחר שמעלות הזמן בכל — וותיקין של זמנם לפני שקרא שכל
 זמנם אין והלי ואילך, וותיקין מזמן אלא. אינו דלכתחילה ק״ש וזמן בדיעבד, אלא
 האור, במידת זמניהם את התנאים יתר שתלו כשם שהוא כל טבעי בסימן תלוי

 הוותיקין בזמן לקרוא להתחיל כן לעשות לכוון יכול אדם כל שאין הרי״ף כתב כן על
 מעט ומהו הנה״ח, קודם מעט לקרוא שמצווה כתב ומ״מ לכן. קודם להקדים ולא
 כל יוכל זה ושיעור הגה״ח, אחר שיתפלל לו וודאי שיהא (״כדי״) בשיעור — זה

 הוא לכתחילה תפילה שזמן הרי״ף בלדברי ג״כ למדים (נמצינו .16 15בקלות לכוון אדם
 שמצוותה מדבריו להוכיח אין כי אם ה״ז, שם הרמב״ם כדעת כן, לפני ולא מהנה״ח

 אבל הנה״ח, לפני ק״ש להתחיל היא שהחובה היא הרי״ף וסברת הנה״ח). עם
 דלכתחילה, זמנה לפני ק״ש יקרא שמא החשש מפני נדחה הנה״ח עם לסיימה הדיקדוק

גמורה. חובה כן גם שהוא
 כוותיקין ולעשות לכוון יכול אדם כל שאין הרי״ף עליו שעמד זה שקושי נראה יא.

 קודם שעה עישור כמו זה ״ושיעור :ולכתוב מדיליה להוסיף הרמב״ם את שהביא הוא
 לפני ק״ש תיקרא שבו הזמן לכמות קצוב שיעור לתת בזה שרצה השמש״, שתעלה
 יוכל — שהוא סוג מכל שעון — הזמן למדידת אמצעי בידו שיש שמי כדי הנה״ח,

 משלו שיעור ליתן הרמב״ם של דרכו וזוהי ;18כוותיקין ולנהוג הזמן את לכוון
 בהלכות כגון ,17 בו לטעות ואפשר כדבעי מוגדר אינו חכמים שנתנו שהשיעור במקום
 חלה, שיעור בעניין טו הלכה פ״ו ביכורים בהלכות כהיקפו, אורכו בעניין פ״ט סת״ם
 כגירסא ולא שעה״, ״עישור משנה כסף שמצא כגירסא הרמב״ם בגירסת (נקטנו ועוד.

 ובלאו הרמב״ם, בשיטת שנתבאר מה לפי מובן לה אין שזו שעה״, ״שיעור הישנה
 חדש בפרי בפשטות נקט כן מיותרת. נראית ״שיעור״ שתיבת מוקשה לשונה הכי

 בשם 34 הערה תקכה עט' ט כרך תלמודית באנציקלופדיה הובא וכן נח, סי׳ ריש או״ח
 כמו עיקר ונראה הללו, הרמב״ם בדברי שונים פירושים שם וראה השני. חוט שו״ת

.18 כאן) שנתבאר

 למו״ר הזיכרון בספר שליט״א דביר שמואל מוהר״ד הדיין הרב גיסי כדברי שלא זאת כל .15
ביטולם. יתבאר ולהלן כאן דברינו מתוד קיז; ענד יחזקאל״ ״כנסת זצ״ל סרנא הגר״י

ודוק. וסיעתו, הר״י לשיטת ראייה משמש עצמו זה שקושי מובן .16
 הנה״ח, עם אחרונה ברכה ולברד לקרות שיגמור ״כדי :שכתב הרמב״ם לשון מדיקדוק ונ״ל .17

 את כולל ואינו בלבד, גאולה וברכת ק״ש זמן משך אלא אינו דקות שש של זה ששיעור
 שלדעת קבוע, שיעור לה אין יוצר שברכת לפי נ״ל הדבר וטעם ואהבה. יוצר ברכות

 נהגו וגם יז, הלכה פ״ז תפילה בהלכות שכתב כמו ממנה, קדושה מדלג היחיד הרמב״ם
לברכות, הגאונים באוצר (עי׳ שבת של יוצר בברכת דברים להוסיף הגאונים מימי עוד
כך. על שידע להניח יש בחיבורו, זאת הזכיר לא שהרמב״ם ואע״ם סו), סי׳ התשובות חלק

 שיעור וצ״ל כאן הוא ״ט״ס ;שם הרמ״א דברי על ח, נח או״ח בביאורו, הגר״א שכתב מה .18
 בפירוש הדגיש שהרי הרמב״ם, לשון את להגיה כוונתו שאין נ״ל שעה״, עישור שליש
 מקום לה ואין שעה״, עישור ״שליש לפני ״שיעור״ התיבה את הוסיף וכן כאן״ הוא ״ט״ס

אין שם); בא״ת 35 להערה (והשווה למעיין כמובן להגיהם, נתכוון אילו הרמב״ם בדברי



 שאפשר להגיח יש ק״ש, בזמן וד״רמב״ם הרי״ף שיטות בזהות אנחנו כנים אם יב.
 חידש הוא שלא ף הרי״ מדברי נראה שהרי רבותיהם, בדברי סמוכין להם למצוא
 הוא ספרד ראשוני של מדרשם בבית לרי״ף הקודם בעיניו. היא ופשוטה זו שיטה
 מתאימים הם אין אך הראשונים, בדברי לו המיוחסים דברים נמצאו ואכן חננאל, רבנו

 (המשמש ב ט לברכות חסיד יהודה ר' בתוספות לכאורה. והרמב״ם הרי״ף דברי עם
 של שדרכן כידוע כאן, בברכות ולרא״ש ,לתוס גם וכנראה כנ״ל, יומא, לתוס׳ מקור

 הובאו לברכות הרא״ש ובפסקי יומא בתוס׳ קודמיהם), בדברי להשתמש ראשונים
זה: לעומת זה ונביאם ר״ח דברי

תורי״ח
פירש ור״ה

 קוראין. גומרין דהאי
 מהנה״דז ק״ש דזמן ופוסק

יהושע. כר׳ שעות ג׳ עד

 שמש עם ייראוך ומפרש
 עליהם שיקבלו

שמים. מלכות עול

יומא תום׳
 פירש חננאל וה״ר

 עם אותה גומריך דוותיקין
 מיד. הנה״ח
קוריו. גומדין ומפרש

 היינו שמש עם ייראוך ומפרש
 שמים, מלכות קבלת

ק״ש. דהיינו

רא״ש
פירש ז״ל ור״ח

 קוראין. ר״ל גומריו דהאי
 מהנה״ח ק״ש דזמן ופסק

 כריב״ל שעות ג׳ עד
 שאמר כר״ש הלכתא דפסיק
 דיומא. כמתני׳ ר״ע, משום
 היינו שמש עם ייראוך ופירש
 עליהם יקבלו כלומד ק״ש,
שמים. מלכות עול

 זאת שאין פעמים כמה החוזרים ופסק, ומפרש, פירש, הלשונות מן ניכר יג.
 יג) סי׳ סוף ק״ש (הלכות ואו״ז כה) (סי׳ הראבי״ה אבל ;ממש ר״ח של מלשונו הבאה
:כלשונם דבריו את הביאו

ראבי״ה
ופר״ח

 גומרין היו וותיקין דאר״י כוותיקין, דקיי״ל
 ונמצא לתפילה גאולה שיסמוך כדי הנד,״ה, עם

 ייראוך קרא, מאי זירא, ר׳ אמר ביום. מתפלל
 מלכות עול יקבלו כלומר וגו׳, שמש עם
 הנה״ח מעם מתחיל ק״ש ומצוות שמש, עם

 יהושע. כר׳ ביום שעות שלוש עד וגומר
 כר׳ ביום, שעות ד׳ עד השחר לתפילת אבל

 פסקינן והכי השחר תפילת בפרק יהודה
עכ״ל. כוותיה. בבחירתא ותנך הואיל התם

או״ז
:זצ״ל ר״ח ופי'
 כאחרים, קיי״ל תפילין אדם ללבוש אביי, אמר

 ויכירהו. ד״א ברחוק חבירו את משיראה דאמר
 אותה ממרין שהיו כוותיקין קיי״ל ק״ש ולקרות

 ונמצא לתפילה גאולה שיסמוך כדי הנה״ח, עם
 ייראוך קרא, מאי זירא, ר׳ אמר ביום. מתפלל

 שמים מלכות עליהם יקבלו כלומר שמש, עם
 מהנה״ח ק״ש ומצוות הנה״ח. עם
 יהושע. וכר' ביום, שעות שלוש עד

 עד דאמר יהודה כר׳ הלכה לתפילת אבל
 ביום. שעות ארבע

לשונו. כאן עד

 עליית שיעור שהוא — שם הרמ״א דן שעליו הנה״ח שיעור את לקבוע אלא הגר״א כוונת
 הגר״א כתב זה ועל אחת, שעה שיעור שהוא כתב והרמ״א — האופק מעל השמש גוף

 משה בדרכי מפורש שהרי הרמ״א, כוונת שכן לומר בהגהתו הגר״א כוונת ואין טעות. שהוא
 ואין השו״ע בעלי בדברי דעתו להעמיס הגר״א של דרכו היא כן אלא שעה, הוא שלדעתו

 בשם הגר״א לביאור ההקדמה בסוף עי׳ הגר״א דברי עצם (על זאת. להראות המקום כאן
להלן). 28 ובהערה צייטלם ר״מ



 ציטוט שזהו בוודאות להניח וניתן כמעט, זהים המקורות בשני ר״ח דברי יד.
 נשווה אם עכ״ל. ואו״ז: ראבי״ה שמסיימים כמו קלים), קיצורים (עם כלשונו מפירושו

 ר״ח בפירוש נזכר שלא מאוד בולט בשמו והרא״ש התוספות שהביאו למה אלו דברים
 הדבר שהיה נראה ואין !והרא״ש התוספות שכתבו כמו קורץ, פירושו שגומרין
 הוא שבאו״ז שהקטע נראה כי הביאוהו, לא ואו״ז שראבי״ד, אלא שלפניהם בפיר״ח

 לומר תמוה גם השחר. תפילת זמן בסוף ומסיים אביי דברי מתחילת מתחיל שלם,
 בעלי של פירושם שזהו יותר מסתבר ר״ח. מדברי כך כל עיקרי דבר ישמיטו שהם

 מד סוכה בתוספות (וכ״ה זה דבר הרא״ש קיבל ומהם דר״ח, אליבא עצמם התוספות
ה). סי׳ פ״ב ברכות וברא״ש כאן, ד״ה ב

 שלשון נראה חננאל? דר׳ אליבא כן לפרש התוספות בעלי את הביא מה טו.
 נמצא מלשונו זה (קטע ביום״ שעות שלוש עד מהנה״ח ק״ש ״ומצוות דלעיל ר״ח

 וכן הנ״ל, יומא בתוס׳ מלבד ר״ח, דברי את המביאים הנ״ל הראשונים כל בדברי
 כי כן, לפרש שהביאם הוא יט) פיסקא להלן וראה ב, ט לברכות רי״ד בפסקי הוא

 פירשו כן ועל קודם, ולא הנה״ח מן הוא ק״ש שזמן זה לשון של מפשוטו משמע
 ר״ח לפירוש גם זכינו .19הנה״ח תחילת עם מיד קורץ היינו הנה״ח עם שגומרין

 ממנה יוצאות ניצוצות כמץ זורחת שהחמה בשעה ״תנא, :נאמר ושם יומא, מסכת על
 מבואר ג״כ זה מלשון ק״ש״. גמירת עונת שזו הוותיקץ שבירושלים העם ויודעין

 לפרש כורחך ועל שמע, בקריאת פותחים הוותיקין היו החמה זריחת שבשעת לכאורה
.20 ק״ש קריאת — ק״ש גמירת

 נאמר ומדוע ? קורץ פירושו גומרין מדוע מאוד, קשה זה פירוש עצם אכן טז.
 בברייתא במשנה, כן מצינו ולא זה, במובן גומרין של זה לשון וותיקין אצל רווקא

 וכיו״ב. שמע את גומרץ שמע, את לגמור :ויאמרו כן שיתבטאו שהיא כל במימרא או
 :ההלל קריאת בדין )319 עט׳ תקלז סי׳ שלזינגר (מהדורת הישר בספר ר״ת כתב אמנם

 עיינת כי מוכח והתם הנה״ח. עד אותה גומרין כדאמרינן קורין, היינו גומרין ״ולשון
 גומרין לפרש ואין בתלמוד. קרייה לשץ גומרין רבות וכאלה קאמר. דקורין שפיר בה

 בברכות שם מוכח כיצד ראשית, — בכפליים ממני נשגבו ודבריו כדפרישית״. מסיימין
 איפה שנית, יג). בהערה (כנ״ל עצמו ר״ת לשיטת בייחוד קורץ, היינו שגומרין

 של במובן ״גמר״ זה פועל אין כמדומה, בארמית, אף בתלמוד? כאלה רבות מצינו
 ובכל ממישהו; ולימוד קבלה של במובן או סיום של במובן כפשוטו או אלא קריאה
 א), ג (ברכות וליקרי״ ״ליקום אומרים בארמית שמע קריאת על שמדברים מקום

 וכן ר״ת, מאידך, הרבה. ועוד ב), יז (שם קרו״ קא ״כ״ע א), יא (שם קרי״ גמי ״בדרך
 ונראה ר״ח, בשם זאת מביאים אינם אך קורץ, היינו שגומרץ אומרים שם, ראבי״ה

.21 בשמו ממנו להביא דרכם כן כותב ר״ח היה ואילו זה, פירוש על עמדו עצמם שהם

 שפירש ר״ח כפירוש ״ודלא :שכתב ח, אות פ״א ק״ש הגמ״י, בעל כנראה, שאב, יומא ומתום׳ .19
ע״ש. הנד,״ח״, אחר עד קורין היו לא וותיקין שאפי׳ קוריו, גומרין

 כר״ש שפסק לד בן יהושע כר׳ פסק שר״ח לפרש הרא״ש הוסיף כמדומה, כך, משום .20
 שביתר יהושע״ ״כר׳ במקום אצלו מופיעים אלה דברים כנ״ל. יומא, וכמשנת ר״ע משום

 בפר״ח השתמש שלא מוכיח זה גם שעות. ג׳ דעד התנא יהושע ר׳ כמובן שהוא המקורות,
דומה. במקור או בתורי״ח אלא דבריו כשכתב ברכות על

ליישב. ויש ״קריאת״, היא ״גמירת״ אם כפול הוא ק״ש״ ״גמירת ביומא ר״ה לשץ גם .21



 שהוותיקין היא ר״ח שכוונת שהבין שם ראבי״ה מדברי מוכח כן, על יתר יז.
 עליו: כתב ר״ח לשון של הנ״ל הקטע את שהביא לאחר כי הנה״ח; לפני קראו
.ג״ל ״ואין . .כוותיקין) הלכה שאין (והוכיח . .  יצא, לא הנה״ח קודם דהקורא ונ״ל .
 קודם יום בשל יוצא שאין ומשמע ר״ע, משום כר״ש דהלכה לעיל פסקינן דהא

 הדברים סדר שם באו״ז גם הנה״ח. לפני קוראים ר״ח שלדעת מבואר הרי הנה״ח״.
 דחאה אחר כוותיקין, הלכה שאין שפסק ר״ת שיטת את הביא תחילה כך: הוא

 ג), פיסקא כנ״ל הראשונים, רוב שיטת (שהיא התוספות בעל ר״י כשיטת והסיק
 ר״ח בין מחלוקת שאין בפשטות ומשמע דלעיל ר״ח של לשונו את הביא ולאחריה

הנה״ח. לפני לקוראה היא כוותיקין ק״ש שמצוות זה בפרט לר״י

 פירושם — מהנה״ח ק״ש ״ומצוות ר״ח שדברי הבינו שהם פשוט נראה יח.
 דהיינו הנה״ח״, מעם מתחיל ק״ש ״ומצוות ר״ח מלשון לעיל ראבי״ה בדברי שצוטט כמו

 היו שהוותיקין הראשונים יתר כל שהבינו וכמו וברכותיה, ק״ש כדי מעט הנה״ח מלפני
 השתמש ור״ח הנה״ח; ברגע לגמור להם שיספיק זמן בשיעור הנה״ח לפני מתחילים

 הנה״ח עם ״מצוותה הנ״ל והתוספתא דברכות ד פרק שבריש הברייתא בלשון כאן
 בסוף לעיל שצידדנו וכמו היא, ק״ש של ש״מצוותה״ כרש״י, שפירשה וכנראה ״, וכר

 שם ליומא בפירושו ר״ח שכתב וזהו ע״ש. ושאילתות, בה״ג לדעת גם לפרש יז הערה
 דהיינו ק״ש, גמירת עונת שזו הוותיקין יודעים הנברשת מן הניצוצות צאת שבשעת
 ששיטתו נמצא והרא״ש ,התוס כהבנת שלא ר״ח, בדעת זו הבנה עם .22 כפשוטו סיומה,

 פסקו שהם והגר״א ב״י בשם לעיל שנתבאר וכמו והרי״ף, הרמב״ם כשיטת ממש היא
.23 אחרים מדעת ולהוציא לגמרי כוותיקין

 זצ״ל חננאל רבינו ״אבל :ב ט לברכות בפסקיו הרי״ד דברי יבוארו זה לפי יט.
 לעיל: כתב זצ״ל מפאס יצחק רבינו גם שעות. ג׳ עד מהנה״ח ק״ש מצוות כתב:

 השחר עמוד שיעלה לאחר שחרית של ק״ש קורא שאדם פעמים דאמר דרשב״י הא וכן
 ותמה הוא״. מהנה״ח ק״ש דמצוות ליה סבירא אלמא כר, הוא דיעבד הנה״ח קודם
 אפ״ה :מפורש כתוב ברי״ף שהרי דתמיהא, ״מילתא : 172 בהערה המהדיר הרב עליו

 אלא אינה תמיהתו כל הנה״ח״. לאחר שיתפלל כדי מעט הנה״ח קודם למיקרי מצווה
 הנה״ח, לאחר הוא ק״ש שזמן והרא״ש התוספות כהבנת ר״ח דברי את שהבין משום
 של כדרכם היא הרי״ד של שדרכו נראה אך ,170 בהערה שם עצמו הוא שכתב וכמו

 — הנה״ח״ ״מעם היינו שבדבריו ש״מהנה״ח״ ר״ח דברי בהבנת ואו״ז ראבי״ה
 לשיטת בהתאם איפוא, וזהו, — ממש הנה״ח עם הוא והסיום מלפניו להנה״ח סמוך

 אינו אז עד השחר שמעלות הזמן בכל אבל לכתחילה, לקרוא אפשר מאז שרק הרי״ף
 השיטות שתי את להעמיד באו הרי״ד דברי שכל וע״ש בדיעבד. אלא קריאה זמן

.24זו מול זו כאן שנתבארו

 השלמת לכוון חייב הוא לכתחילה מ״ב: פ״א לברכות פירושו בסוף הרמב״ם ללשון השווה .22
הנה״ח. עם קריאתה

 ובה״ג שאילתות כדעת היא ר״ח שדעת שהרגיש ט, אות ח שאילתא שאלה, בהעמק ועי׳ .23
 שגומרין בשמו התוספות שכתבו מה לפרש יודע שאינו וכתב הנה״ח, לפני היא שק״ש
הדברים. נתבהרו שכתבנו מה ולפי קורין, היינו

 ר״ח שדעת שהבין מוכח מדבריו שגם המאור בעל שיטת על בדיון כד פיסקא להלן עוד וראה .24
הנה״ח. לפני ק״ש קוראים שוותיקין היא



 הראשונים לדעת ר״ח, של גם וכמבואר, — והרמב״ם הרי״ף של זו שיטה כ.
 הגאונים (אוצר 20 גאון האי לרב גם במפורש מצינו שכן ;יותר עמוקים שרשיה — הנ״ל

 בשחרית, שמע את קורין מאימתי :זצ״ל האי רבינו ״כתב : )115 עמ׳ רפח, סי׳ לברכות,
 שיגמור כדי להנה״ח, קרוב אלא שחרית של ק״ש למיקרי ליכא דאמר, כאביי סלקא
 מדברי למדנו הרי .26כאחרים״ תפילין להניח אבל הנה״ח, עם ויציב אמת ואת אותה
 מקודם, ולא כוותיקין ק״ש זמן תחילת את קבע שאביי א) דברים: ארבעה הגאון
 ״בשיעור״, = ״כדי״ ג) הנה״ח. לפני הוא לוותיקין הקריאה זמן ב) אחרים. כדעת שלא
 שהגאונים מאוד הדברים נראים מסיימים. — כפשוטו הוא ״גומרין״ ד) פיקפוק. בלא

 אחת שיטה בעלי הם — ורמב״ם רי״ף ר״ח, — בעקבותיהם כלל בדרך וההולכים
.27אלו גאון האי רב בדברי התמציתי ביטוייה את שמצאה ואחידה

 לתחילת ביחס ר״ת) שיטת (מלבד עיקריות שיטות שתי שיש למדים נמצינו כא.
 חכמי רוב ושיטת גיסא, מחד הנ״ל הגאונים שיטת לכתחילה: שחרית של ק״ש זמן

 של דינו אלא ביניהן אין מאידך. אחריהם, שבאו ספרד חכמי ואף ואשכנז צרפת
 בריש עי׳ בהם, צורך למיטה שאין המת מלווי (כגון בק״ש וחייב התפילה מן הפטור

 הר״י ולשיטת כוותיקץ ק״ש לקרוא עליו הגאונים שלשיטת וכיו״ב), דברכות, פ״ג
 גאולה לסמוך מצווה אינו שהרי כאחרים, חבירו, את משיכיר להקדים לו יש וסיעתו

 וקטנים, ועבדים נשים (כגון מק״ש ופטור בתפילה כשחייב ההפוך, במקרה לתפילה.
 שאר גם אם וצ״ע הנה״ח, עם להתפלל שעליו הרמב״ם גם יודה מ״ג) פ״ג ברכות

 אינו אם הנה״ח עם לכתחילה להתפלל שמצווה כן סבורים הגאונים בשיטת המחזיקים
לתפילה. גאולה סומך

 עיקר א). ב ווילנא ד׳ רי״ף ב, ח (לברכות המאור לבעל יש שלישית שיטת כב.
 עד הוא בדיעבד ערבית של ק״ש שזמן ר״ע משום כר״ש שקיי״ל הוא דבריו תוכן

 אינו זו של שזמנה מהנה״ח, אלא מתחיל שחרית של ק״ש זמן אין שכן וכיון הנה״ח,
 משום (כנראה אביי של פסקו משום הוא ר״ע משום כר״ש דקיי״ל והא זו. של כזמנה
 ממש הנה״ח בשעת ק״ש קוראים היו והוותיקין כוותיקין, שפסק בתראה) שהוא

 הנה״ח לפני הנה״ח. ולאחר בהנה״ח, הנה״ח, לפני הם, זמנים ושלושה כן. לפני ולא
 ראוי שם) ר״ש שאמר הלשון (וזה הנה״ח ולאחר ערבית, של לק״ש אלא ראוי אינו

 עוד ולא זו לק״ש ראוייה הנה״ח שעת שאף למדנו ומוותיקין שחרית, של לק״ש
הוא. הנה״ח בשעת המובחר מן מצוותה שעיקר אלא

המאור: בעל כתב דבריו באמצע כי לציין יש כדבריו לדון שניכנס לפני כג.
 תפילה כזמן לדידן יום של ק״ש זמן כלומר, — כוותיקין״ ״לק״ש שמפרש מי ויש

 מביאים והיו תפילה. משום וותיקין דברי עיקר כי הנה״ח, משעת שהוא לוותיקין
 אחרים דברי שאין אע״פ כאחרים״, ״לתפילין דאמר גופיה מדאביי הפירוש לזה ראייה

 ״לק״ש פי׳ הוא וכך אחרים, של ק״ש לזמן תפילין זמן אביי סמך בק״ש אלא בתפילין
מחוור אינו הפירוש וזה לוותיקין. התפילה כזמן לדידן יום של ק״ש זמן — כוותיקין״

לח. פיסקא להלן ראה גאון, האי רב בשם אחרת דעה הובאה אבודרהם בספר אבל .25
ברכות. ריש לרמב״ן ד׳ במלחמת דבריו הובאו כוותיקין. לק״ש גיאות: בן רי״ץ וכ״כ .26
 מוכיח לשובו שדיוק ,267־8 ׳עמ העיתים בם׳ שהובאו הנגיד שמואל ר׳ לדברי ג״כ השווה .27

הנה״ח. עם שזמנה היא ק״ש שמצוות



 נכון אינו הפירוש לעניין אבל הלכה, פסק לעניין בידינו עולה שהוא אע״פ אצלי,
אצלי.

 ונראה למעיין. כמוכח ר״ת, הוא ודוחהו מביאו המאור שבעל הזה המפרש כד.
 ורק כמותו, פסק או שפירש מי שקדמוהו הראשונים בדברי המאור בעל מצא שלא

 בסוגיין ר״ח שדברי להניח יש ההלכה. פסק לעניין לשיטתו התאמה מצא ר״ת בדברי
 ורי״ד, או״ז כראבי״ה, שהבינם לומר כורחך על מהם, נסתייע שלא וכיון לו ידועים היו

 ר״ת, מדברי יותר הרבה לשיטתו מתאימים ר״ח דברי הרי והרא״ש התוס׳ לדברי שאילו
 המובחר מן מצווה אין אך מהנה״ח באמת מתחיל ק״ש זמן אמנם ר״ת לשיטת שהלא

 פסק שהרי בעלמא, זריזות משום לא אם שעות שלוש בסוף מאשר יותר אז דווקא לקוראה
 קוראים הוותיקין היו ורא״ש דתוס׳ אליבא ר״ח לשיטת ואילו כוותיקין; שלא ר״ת

 בעל שאף וודאי אלא זה. בפרט המאור בעל לשיטת גמור בהתאם וזהו בהנה״ח
 את מסיימים היו שהוותיקין הראשונים יתר כל כשיטת היא ר״ח ששיטת נקט המאור

הנה״ח. עם ק״ש

קשיים. כמה משום המאור בעל דברי את קיבלו לא הראשונים שיתר נראה כה.
 ״לאחר לבין הנה״ח״ ״לפני בין הגה״ח״ ״עם של הזמן הכנסת הוא חידושו עיקר

 חידוש שנגד כנראה בדבריו. עי׳ שהביא, פסחים סוגיית על היא והסתמכותו הנה״ח.
 כדמוכח בהנה״ח יש זימני ״ותלת ב: ח לברכות מקובצת שיטה בעל דברי מכוונים זה

 אחר אומר ואחד בהנץ אומר ואחד הנץ קודם אומר אחד דאמרינן פסחים, במסכת
 חזי לא זימנא בהאי דחזי דמאן זמנים שלושה והשיבי עדות, לעניין הוא וחתם הנה״ח.
 הדגיש הנץ״. כאחר דינו דהנץ מילתא פשיטא דגופיה דינא עיקר לעניין אבל בהאי,

 בהנה״ח אומר ואחד הנה״ח קודם אומר שכשאחד הוא חידוש עדות לעניין שאמנם בזה
 הזמנים בפרקי הקשורות ההלכות לעניין אבל טעה, שהשני אומרים ואין עדותן נחלקה
 עיקר את בזה הרואה המאור לבעל בניגוד הנה״ח, כלאחר דינו הנה״ח שעם הוא פשוט

 ר״ע משום ר״ש אמר לא באמת מדוע שלדבריו להוסיף ונ״ל הוותיקין. של חידושם
 לשון. אריכות כל בלי זה חידוש משמיע והיה הנה״ח״ עם ואחת הנה״ח קודם ״אחת

המאור. בעל על שהשיגו מה הראב״ד ובהשגות לרמב״ן ד׳ במלחמת עוד עי׳

יוצר, ברכת את הנה״ח עם הוותיקין התחילו המאור בעל שלשיטת נראה עוד כו.
 ק״ש לעניין כלילה הוא הנה״ח שלפני הזמן לשיטתו שהרי עצמה, ק״ש את ולא

 שאף פשוט וא״כ בדיעבד, אף יום בק״ש בו יוצאים ואין לילה של בק״ש בו ויוצאים
 הנה״ח עם ק״ש בברכות המתחיל בינוני שאדם ברור ק״ש. בברכות בו יוצאים אין
 באופק ביותר הקצר משכה אשר השמש עליית גמר עם גאולה ברכת לסיים יספיק לא

 מסיימים היו שהוותיקין אומר המאור בעל אין ואכן .28 דקות וחצי שתיים הוא ירושלים
 ק״ש להתחלת אלא זמן מסיים הוא ואין מסויים, ברגע בתפילה ופותחים גאולה

 לתפילה גאולה שיסמוך ״כדי הברייתא לשון יתפרש איך קשה זה לפי אבל וברכותיה.
 השמש עליית בתחילת לא להתפלל מתחיל אינו בוודאי הרי ביום״? מתפלל ונמצא

שצריך לומר הברייתא באה ואם לכאן? התפילה עניין איפוא, ומה, בסופה, ולא

.0.535ס הוא השמש קוטר בידי הנתונים ״לפי :אלי במכתבו לוי יהודה ר׳ הפרום׳ לשון זה .28
(בתחילת קצר הכי המשך בירושלים המשווה. בקו דקות 2.14 הוא השקיעה משך זה לפי

דקות״. 2\ הוא ניסן) תקופת



 אין כורחך שעל ״גומרין״, הלשון יקשה כן כמו .־9 ? ״כדי״ מהו לתפילה גאולה לסמוך
 של קריאתם לדרך קראו בגמרא שהרי שיטתו, על מאוד קשה עוד מסיימים. פירושו
 בעיניך ״והטוב מאי ב: י בברכות שאמרו כמו לתפילה״, גאולה ״סמיכת וותיקין
 לאחר מיד ב ט שם וכן לתפילה. גאולה שסמך רב, אמר יהודה רב אמר — עשיתי״
 דרב שם וכן כולו. היום כל ניזוק אינו לתפילה גאולה הסומך כל הוותיקין: סוגיית
 חוכא פסיק ולא לתפילה גאולה סמך חדא זימנא במצוות, ושמח היה גדול אדם ברונא

 זו לדרך לקרוא שייך הראשונים יתר כפירוש נפרש אם ובשלמא יומא. כל מפומיד.
 ולכוון הנה״ח לפני ק״ש לקרוא שיש הקושי, עיקר שזהו לתפילה, גאולה סמיכת

 כל. ד״ה ב ט שם בתוספות שכתבו כמו להתפלל, ואז הנה״ח עם גאולה ברכת השלמת
 כן כמו כאן. יש לתפילה גאולה סמיכת מאי כלל מובן אינו המאור בעל לשיטת אבל
הנה״ח. עם ק״ש בברכות להתחיל קושי כל אין

 דעת על המאור בעל שיטת נתקבלה לא האלה הקשיים כל שמשום נראה כז.
 הנה״ח לפני בק״ש יוצאים שאין לחומרתו כלל הפוסקים חשו לא ואף הראשונים

 וכוותיקין השחר, מעלות דיעבד בק״ש שיוצאים היא והפסוקה השגורה ההלכה אלא
 לה ותיסמך הנה״ח עם גאולה ברכת שתסתיים באופן הנה״ח לפני לקרות להתחיל יש

הראשונים. רוב מדעת לעיל שנתבאר כמו מיד, התפילה

*

 כדי הנה״ח עם מצווה אמרו אבל נאמר: ה״ב פ״א ברכות בירושלמי כח.
 טעמא: אמרית ואנא זעירא ר׳ אמר ביום. מתפלל ונמצא לתפילה גאולה שיסמוך
 שיסמכו כדי אותה וקורין משכימין היו הוותיקין עוקבא מר אמר שמש״. עם ״ייראוך

הנה״ח. עם תפילתן לה
 שהקטע נמצא זה בנושא האחרים למקורות אלו דברים להשוות באנו אם כט.
 ר׳ דברי הנ״ל, ברכות ובתוספתא השחר תפילת שבריש הברייתא הוא הראשון

 יוחנן ר׳ לדברי דומים עוקבא מר ודברי ב, ט שבבבלי זירא) (ר׳ לדבריו זהים זעירא
 נזכרו לא הנ״ל שבברייתות בעוד כי שם, שנסמנו המקומות וביתר שם שבבבלי
 באמת וכך הוותיקין. של מנהגם היה שזה לומר עוקבא ומר יוחנן ר׳ באו הוותיקין

הירושלמי. מפרשי פירשו
 פירוש שפירש לירושלמי שליט״א גורן הגר״ש של בפירושו ראיתי אולם ל.
 ק״ש שמצוות לומר כוונתה אלא כוותיקין, אינה אמרו״ ״אבל שהברייתא מחודש,

 לומר בא עוקבא ומר כוותיקין, קודם ולא הנה״ח, ברגע כלומר הנה״ח, עם ממש
 משכימין שהיו שהתבטא וזהו הנה״ח, לפני קריאתם הקדימו אלא כך נהגו לא שהוותיקין

 מה לדבריו מוסבר בזה הנה״ח. לפני — לעיל הנקוב הזמן לפני דהיינו וקורין,
הנה״ח. עם היתה שהתפילה אמר עוקבא ומר הנה״ח עם ק״ש שמצוות אמרו שבברייתא

 ״ורמינהו, אמרו: השחר תפילת שבריש כן, סברו לא שבבבלי ברור והנה לא.
 ההיא תניא כי ביום. מתפלל ונמצא לתפילה גאולה שיסמוך כדי הנה״ח עם מצוותה

 שבברייתא הרי הנה״ח״. עם אותה גומרים היו וותיקין יוחנן ר' דאמר לוותיקין,
הגמרא הבינה ומ״מ הנה״ח״, עם ״גומרין אמר יוחנן ור׳ הנה״ח״, עם ״מצוותה אמרו

״. וכו׳ סמיכה זו מה ״ועוד :שם המאור על ד׳ במלחמת ועי׳ דלעיל, יד להערה השווה .29



 הדברים אין ראשית, אבל ראייה, אין קורץ — גומרים נפרש אם (אמנם הד. דהיינו
 הר״ש לדעת גם הרי ושנית כנ״ל, הלשון, פי ועל המפרשים רוב דעת על מוסמכים

 להוכיח אין שכנראה אלא הנה״ח). לפני מקדימים שבירושלמי הוותיקין היו גורן
 :/\) עמ׳ (ריש בהקדמתו כתב שכן גורן, הר״ש לדעת הירושלמי פירוש על מהבבלי

 מאוד נזהרתי הבבלי, מתוך הירושלמי את להבין אפשר בהם מקומות ישנם כי ״ואם
.התחומין את לערבב שלא .  להשוות שאפשר מקום שבכל הרא״ש כתב כבר כי ואם .

 שיטה התוויית משום בכך אין בדוחק, ואפילו זאת לעשות יש לבבלי הירושלמי את
הירושלמי״. לפרשנות כוללת

 לפרש כדי עד הרא״ש של מכללו מאוד סטה שהפרשן נראה זה במקרה לב.
 פירושו את משווה ב״מקורות״ עצמו הוא לבבלי. בניגוד בדוחק הירושלמי את

 לגמרי המאור בעל לשיטת פירושו זהה באמת ואם המאור, בעל של לשיטתו לברייתא
 בדיון כו בפיסקא כנ״ל הנה״ח, עם יוצר בברכת להתחיל היא הברייתא שכוונת הרי

 מתפלל ״ונמצא הברייתא לשון את להסביר — כותב הוא מאידך המאור. בעל בשיטת
 התירו זה ״ומטעם :הלשון בזה — המאור בעל לשיטת שם אנו אף בו שהתקשינו ביום״
 הנץ, לאחר השמש עם דהיינו ביום, מתפלל ונמצא יתפלל, שמיד כדי שמע מלקרות לאחר
 שהברייתא זה לפי ונמצא השחר״. עמוד משא״כ לכתחילה, אפי׳ מילי לכל יום כבר דהוא

 כל עם ק״ש למשך כנ״ל, השמש עליית זמן דקות, וחצי כשתים של זמן הקציבה
 בלבד, התחלה אלא לק״ש סוף נתן לא המאור בעל ואף ייתכן, שלא דבר וזהו ברכותיה,

זה. מטעם וכמובן

 שמתחילים אלא המאור בעל כשיטת ממש כוונתו שאין נאמר אם גם לג.
 השהות עדיין הנה״ח ברגע קוראים שמע את ורק הנה״ח לפני ואהבה יוצר בברכות

 מכל בר אבל .30ביותר מצומצמת היא גאולה סוף עד משמע דקות וחצי שתים של
 יתבונן רק אם לקיימה יוכל אחד שכל דרך הורונו שחז״ל לדעת יש הללו, החישובים

 המאור) בעל (כפירוש בק״ש להתחיל אדם לכל נקל זה והנה הדרושים; בסימנים
 היא הנה״ח שתחילת מאחר הנה״ח, עם הראשונים) רוב (כפירוש בתפילה או

 לעין שקשה דבר הוא השמש עליית סוף את לראות אבל כל, לעין הנראית עובדא
 אחר לעקוב להתאמץ הצריכונו שחז״ל יאומן ולא לה, מסוכן ואף עליו לעמוד אנוש
.31המובחר מן למצווה אף זאת

 שעלבים, קיבוץ של בישיבה) (לא בביהכ״ב וברכותיה ק״ש זמן משך של רישום ניהלתי .30
 שלוש פעמים 26 גאולה סוף עד משמע הקריאה זמן נמשך אקראיות פעמים 37 שמתוך ונתברר

 כל דקות. וחצי משתיים למעלה וכולן דקות, משלוש למטה פעמים 11 ורק יותר או דקות
התפילה. בשעת נכח לא כשהרב זאת

 הולך האור שאז — הים שפת על בשקיעה התבוננות ע״י הזמן משך את לקבוע קל אמנם .31
 מסתבר לא כן גם אך זה, לפי למחרת ולהתפלל — כבבוקר ומתגבר הולך ואינו ורפה

 שעון בידם היה אם ספק ואף דקות, לחלקי עד המדייק בשעון להשתמש חכמים שיורונו
 שמוכח הנה״ח עם ממש לתפילה גאולה ולסמיכת הנה״ח לפני לק״ש דומה זה אין כזה.

 שאין ״לפי — לביצוע קשה שהוא ברונא דרב במעשה ב ט ושם בחזקיה ב י בברכות
 ד׳), במלחמת (רמב״ן ביום״ מיד ולהתפלל הנץ עם שיגמור בכדי ולקרות לכוון יכול אדם

 כמה שעון) (בלי מראש ידוע שאין אלא הוא, ברור — הנה״ח תחילת — עצמו שהסימן
בדיוק. לתפילה גאולה לסמוך בכדי להקדים יש



 שמרגע הוא מודה בוודאי הרי מוקשית* גורן הגר״ש של הסברתו עצם גם לד.
 וכמו השחר״, עמוד ״משא״כ בעצמו שכתב כמו מילי, לכל הוא יום הנה״ח תחילת
 את לאחר צריך מה לשם וא״כ לילה״, מספק ,,שיצא פ״ב סוף במגילה רש״י שפירש
? השמש עליית אחר עד התפילה

 הירושלמי את במלחמות הרמב״ן שפירש נראה שכן כתב שם ב״מקורות״ לה.
 יכולים שאינם לאותם דיברה שהברייתא אלא מחלוקת, זו אין הרמב״ן שלדעת אלא

 הנוגע שם הרמב״ן לשון זה והנה בהנה״ח. לקרותה מצוותה שעכ״פ כוותיקין, לדייק
 מאימתי אמר לא והרי המובחר, מן למצווה אלא וותיקין דברי נאמרו ״לא לענייננו:

 לעיכוב ס״ד ואי הנה״ח, עם או הנה״ח משעת אומרים וותיקין בשחרית שמע קורץ
 אלא במאימתי; הנה״ח דניתני ובשחרין בערבץ זמנין כולהו דתני תנא משתמיט לא

 עצמן אדם כל יעשו שלעולם לומר אביי ובא חכמים, דיברו וותיקץ של בשבחן
 לתפילה גאולה סמיכת דבעי כוותיקין, לק״ש אמר הכי משש שאפשר, כל כוותיקין

 גומרש הוותיקין והילכך מיד. מאחריו להנץ סמוך כלומר השמש, עם תפילה ובעי
 וזהו כוחו, בכל להנץ תפילה וסומך הנץ עם מתחיל כן לכוון יכול ושאינו הנץ, עם

 אחר הימנה ניתזין דכשניצוצין דבירושלים עמא לשאר הלני של נברשת של סימן
 שנוייה וכך כוותיקין... למצווה אלא הנה״ח עם נאמר שלא למדנו הוי... הנה״ח
 קורץ מאימתי דההיא, רישא קתני ובתוספתא הנה״ח, עם מצוותה השהר תפילת בפרק

 מצוותה ומכירו. אמות ד׳ ברחוק חבירו שיהא כדי אומרים אחרים בשחרית שמע את
 אית איתא, נמי ובירושלמי ביום. מתפלל ונמצא תפילה לה סומך שיהא כדי הנה״ח עם

 מחבירו רחוק אדם שיהא כדי תני תנוי אית לערוד, חמור בין לכלב זאב בין תני תנוי
 נמצא תפילה לה שיסמוך כדי הנה״ח עם מצוותה אמרו אבל ומכירו, אמות ד׳

 עוקבא מר אמר שמש. עם ייראוך טעמא, אמרית אנא זעירא א״ר ביום. מתפלל
 שהיו כלומר, הנה״ח. עם תפילתן שיסמכו כדי אותה וקורץ משכימין היו הוותיקין
 עם תפילתם וסומכין אותה גומרין שיהו כדי הנה״ח קודם אותה וקורץ מקדימין
 מקדש לוותיקין המובחר, מן למצווה אלא הנה״ח אמרו שלא למדנו הא הנה״ח.
 זמנה אבל סדפרישית, וסומך הנץ עם מתחיל כך כל מכוון ושאינו הנה״ח, עם וגומר

.״,וכו בשחרית שמע את קורין מאימתי ששנינו כמו

 תפילת שבפרק הברייתות, שלושת את הרמב״ן שהשווה מפורש הרי לו.
 מן למצווה אלא הנה״ח נאמר שלא הוכיח ומכולן ושבירושלמי, שבתוספתא השחר,

 שצוטט הירושלמי מן למד לא לכוון יכול שאינו מי על שכתב ומה כוותיקין. המובחר
 משום אלא היתד. לא הברייתות על הסתמכותו עיקר כל דנברשת. מסוגייא אלא

 בו שתלה ומה לדעתו, המובחר מן מצווה שהוא בהן, המופיע ״מצוותה״ הביטוי
 הוא בהנץ״ לקרותה עב״פ ״מצוותה של במובן הברייתא את שפירש גורן הגר״ש

 שדעת הודה הוא גם ועכ״פ הברייתא. בלשון מתקבל ואינו הרמב״ן אמרו שלא דבר
 לביאור ״מוכרח שהוא עליו שכתב כפירושו שלא הרמב״ן, כולל הראשונים, כל

הירושלמי״.

למעשה, כלום ולא עוקבא ומר הברייתא בין שאין איפוא, ברור, נראה לז.



 וכשם ,32הוותיקין של מנהגם היה שזה לפרש אלא עוקבא מר דברי הובאו ולא
 .33 וכנ״ל הברייתא, עם יוחנן ר׳ דברי את השחר תפילת בריש הבבלית הגמרא שזיהתה

 הראשונים, רוב וכדעת כוותיקין לנהוג לכתחילה המצווה גורן הגר״ש לדברי גם ועכ״פ
לעיל. שנתבאר וכמו

־¥-

 האיי, רבינו ״וכתב הראשון: השער לסוף קרוב אבודרהם בספר מצאתי לח.
 ולא הנה״ח״. עם שמע ומצוות הנה״ח, קודם לאומרן שמע שלפני ברכות שתי מצוות
 ;כ) בפיסקא (לעיל בתשובה בשמו שהובא למה סותרים שדבריו בה, אדון מאי ידענא

 עם נקראת להיות ק״ש של מצוותה כפשוטה, הברייתא את כאן פירש שכנראה ועוד
 בפיסקא כנ״ל המשכה, את יפרש כיצד וא״כ שלפניה, ברכות ולא ק״ש ודווקא הנה״ח,

 כמ״ש השמש, עליית סוף עם שיתפלל לומר נתכוון הוא שגם לומר ואין ע״ש. כו,
 להשמיענו לו והיה רה״ג, זאת אמר שלא חדא בירושלמי, הברייתא בפירוש גורן הר״ש

 לק״ש ק״ש ברכות בין לחלק לו מניין קשה, עוד כנ״ל. מספיק, הזמן שאין ועוד, ;כן
 ואף בעניין, המדברים הראשונים מן אחד אף הביאו שלא תמוה כולן ועל עצמה.

 דברים הביא לא פיו על שגורים הגאונים ושדברי ד׳ במלחמת שהזכירו הרמב״ן
וצ״ע. משמו. אלו

 חיבר זה בעניין וזמנו. הנה״ח בדיוק מהו לברר ראוי הזה הבירור בסוף לט.
האדיבה. ברשותו כאן המובא מאמר שליט״א דבליצקי שריה ר׳ הרה״ג ידידי

הנראה החמה נץ

 כסויי עם להתחשב ולא החשבון כפי הנץ את לחשוב יש אם החמה: נץ בענין
 את כשרואים הנץ את לחשוב שצריך או כלל, נראית אינה עדיין שהשמש אף ההרים

לעינינו: לאופק מעל יוצאת החמה גוף של הראשונה הנקודה
 הוא דהנה״ח הגר״א דעת שהביא לאחר כמו, בד״ה נח בסי׳ הלכה הביאור הנה
 היום כן שנוהגים ושמענו ראינו ״וכזה כתב האופק מעל עולה הראשונה שהנקודה
הותיקיך.

ן שהגיה: לירושלמי בהגהותיו הגר״א דעת ג״כ היא כן .32 בי . .  מר אמר ללבן. תכלת .
 בין ניגוד אין שלדעתו הרי ע״כ. וכר. אמרו אבל דתני הנה״ח, וכר הוותיקין עוקבא

 להגר״א, המיוחסות הגהות ע״פ גירסא שינוי לקבוע שאין ואע״ם עוקבא. למר הברייתא
 הגירסא לפי גם הירושלמי את הגר״א הבין כיצד לנו הן מגלות עכ״פ ואכ״מ, כידוע

 הירושלמי״. להבנת וחשיבותן ב״ערכן מודה בהקדמתו גורן הר״ש גם שבידנו. המקובלת
 ע״פ שפיר גירסתנו נתפרשה ״וכבר הנ״ל: הגר״א הגהת על הרש״ג שהעיר מה עכ״פ

 ראשון אף לו שאין עצמו הרש״ג של במקורותיו ואף בדברינו נתבאר כבר הראשונים״,
פירושו. את עליו לסמור אחד

 מר על — ולהפך בירושלמי, הארץ־ישראלי יוחנן ר׳ דברי הובאו לא מדוע תמוה קצת .33
הבבלי. עוקבא



להשמיענו, אתו דדיבא עיקרא הלכה והביאור דהגר״א ולומר לדחות יש עדיין אך
 לנדון ראיה מהם ואין זו, בשאלה כלל נכנסו ולא מישורי באופק מדברים הם אך

 בראשונים נפתח כבר לא, או ההרים כסויי עם מתחשבים אם זה, דבר באמת אך דידן.
 בצפורי...״ שבת ומוציאי בטבריא שבת ממכניסי חלקי ״יהי ע״ב: קי״ח בשבת

 לא עוד שבאמת משמע וכו׳״ שחשכה ״וסבורים שכתב: ממכניסי ד״ה שם דמרש״י
 רב דעת גם משמע וכן מישורי, ומקום אופק הוא הכל כאילו לחשוב וצריכים חשכה,

 ז ס״ק רלג סי׳ ובמג״א רלב סי׳ ריש בד״מ גם שהובא ממהרי״ל והנה שם, גאון נסים
 לא ומהרי״ל ורנ״ג דלרש״י הנידון, לענין הדין הוא וא״כ כרש״י; ג״כ דס״ל מבואר

מישורי. האופק היה כאילו וחושבים כלל, ההרים כסויי עם מתחשבים
בשחרית, קורץ מאימתי המשגה על פ״א ברכות בתר״י בפירוש מבואר כן לא אך

 זה דבר והובא ההרים״, בראשי לזרוח ״מתחלת שהחמה שעה הוא החמה שנץ אלא
 בראשי לזרוח מתחילה כשהיא הר״י כתב להדיא והרי ז; ס״ק נח סי׳ במ״ב להלכה
 דאי הררי, אופק שהוא אופק על בודאי מדבר והר״י 1 ההרים בנכד זה לפני ולא ההרים
הרים. ראשי שם אין מישורי, באופק

 ולא בטלה״ עדותן הנץ בתוך ואחד הנץ קודם אומר ״אחד ע״ב: יב ובפסחים
 ומשמע הנץ; כבר שזה וחשב בעלמא זהרורית ראה הנץ בתוך שאמר דזה אמרינן

 אין הרי החשבוני, הנץ בתר שהולכים נאמר ואם לטעות? אין לנץ מזהרורית דגם
הנץ. לאחר או בתוך לפני, בין ושנוי היכר צל שום

 כמשמעו, החמה הנץ שלום, שר רב ״ושדר וז״ל: וקרי״ש תפלה הל׳ ובאשכול
פניה״. הראות תחילת וכו׳ העולם והאדים פניה להראות החמה שמבקשת

להאיר. מתחיל כשהחמה זהו החמה הנץ כה: ע׳ מועד ובאוהל
 כתריהם מניחים ומערב מזרח מלכי וכל זורחת שהחמה ״בשעה :ע״א ז ובברכות

 כט ע׳ שם מועד באוהל וכתב הקב״ה...״ כועס מיד לחמה ומשתחוים בראשיהם
 שפיר אתי ״ולפי׳׳ז וז״ל: ז״ל) גאגין חיים אברהם רש״ל (מהגאון לאוהל בסביב
 משתחוים העולם אומות שעה דבאותה משום כותיקץ החמה הנץ עם לקרותה דמצוה
 מלכי מלך לפני לפניו ולהשתחוות ית' שמו ליחד מנגד לעמוד אנו צריכין ולכן לחמה

זו היא התורה מן מצוד, ולכן זאת, כמו ראויה שעה לך ואין וכו׳ הקב״ה המלכים
ומערב מזרח מלכי אין כי יודה ישר שכל בעל כל והנה עכ״ל. ורו״ק״ כותיקין לקרותה

 לעיניהם הנראה כפי ודאי אלא החשבוני, או האסטרונומי הנץ כפי לחמה משתחוים
 לא כן לא דאם כך, לחשוב צריכים זה לעומת זה אנחנו גם וא״כ שלהם; באופק

זמן. באותו שווה הדבר יהיה

 רנ״ג רש״י, דלדעת ובהלכה, בדין ספק טוב היותר הצד על הוא שהדבר ומכיון
 ואין לנכות, אין שהבאנו השאר ולדעת ההרים, כסויי את לנכות לכאורה יש ומהרי״ל

 ומהרי״ל, רנ״ג רש״י של לדעתם שנוטה נראה שממג״א (הגם בזה, הכרעה לנו
 הרי הנץ לפני עשרה שמונה להתחיל מקדימים שאם כן גם והיות בסתמא) מדהביאו

 שפתי ד׳ פסוק מקדימים רק אם ואפילו א, סע׳ פט סי׳ וכשו״ע בדיעבד רק יוצאים
דהוא כיון הנה״ח לאחר לד,אמר צריך זה פסוק גם כי בדיעבד, רק ג״כ יוצאים וכר

ע׳ תרנ״ח) בשנת בירושלם (שנדפס חמה זהרי בספר ודכתב דמיא, אריכתא כתפילה
 הנהגה לקבוע וקשה ;מזה ויותר הראשונה הברכה מן מקצת גם מקדימים אם וכ״ש סט,

ויום. יום כל על דיעבד חשש שהוא כזה באופן להתפלל תמידית



הנץ, לפני לקרוא שמצותו הקרי״ש ולגמור עלמא דכולי אליבא לעשות יש לכן
 אח״כ ולהמשיך החשבוני, הנץ עד הקרי״ש, עיקר שזה פרשיות, שתי הפחות לכל

 ;הדעות כל יוצאים ובזה הנראה, הנץ עד ישראל״ ״גאל עד ויציב״ ו״אמת ״ויאמר״
 התחלת לענין הנץ זמן המשך מקום מכל החשבוני, הוא הנץ שעיקר נאמר אם דאפילו
 זמן המשך דכל ופשוט העיגול, כל עלית זמן שהוא וחצי דקות כשתי הוא שמו״ע

 באחרונים דעה יש ועוד, מניצה. עדיין החמה שאז החמה, נץ נקרא העיגול עלית
 שמו״ע שזמן ראשונים הרבה בדברי כן הלומדת כח) ע׳ מועד באהל האהל (יריעות

 קיי״ל דלא ואף העיגול, כל עליית אחר דוקא אלא ראשונה בנקודה לא לכתחילה הוא
 בזה. כותבים שאנו למה זו דעה לאיצטרופי חזיא מ״מ הראשונה, בנקודה אלא הכי

 נקרא עדיין העיגול כל עליית אחר רגעים כשני דגם י׳ בס״ק החיים כף כתב ועוד,
 הראשונה הנקודה אחר רגעים 4כ־ וא״כ יע״ש אז אדומה עדיין מדהשמש נה״ח,
 כל מקום מכל החשבוני, הנץ זהו הנץ שעיקר נאמר אם אפילו וא״כ נה״ח. נקרא עדיין

 הנץ בין וההבדל היות שמו״ע. התחלת לענין נץ נקרא עדיין זה שלאחר רגעים 4
 מתחילים שאם יוצא דקות, ארבע עד משלש יותר לא הוא הנראה לנץ החשבוני

 ובמגינים כלום; הפסדנו ולא החששות כל ידי איפוא יצאנו הנראה בנץ שמו״ע
 מ״ויאמר לוקח הכי בלאו כי מיוחד, באופן להאריך אפילו צריכים לא לאט המתפללים

דק׳. 4 ישראל״ ״גאל עד ״ ה׳
ע׳ קרי״ש מהל׳ שו״ת השלום, נתיבות בספרו ז״ל כהנוב נחמיה משה ר׳ והגאון

 רגעים איזה לאחר טוב יותר גמור במכוון לצמצם מאד שקשה ״אחרי :וז״ל כתב קע
 עמודים לנו יש הנץ לאחר תומ״י או הנץ בשעת קרי״ש יאמר אם שהרי להקדים מאשר
 יקדים ואם ג״כ, רש״י דעת שכן ואפשר והר״ת, והרז״ה הר״ח עליהם, לסמוך גדולים
 לכתחילה להתפלל רשאי שיהיה בפוסקים ולא בש״ס דעה שום אין הנץ קודם ויתפלל

עכ״ד. לדרך״ יוצא או אונס לאיזה לא אם הנץ קודם
 וז״ל: התשובה בסוף כתב ג׳ שאלה ח״ב פעלים רב בשו״ת חי איש בן והגאון

 המדקדקין כסברת ולעשות לאחוז להם נכון יותר שמים בעבודת המדקדקין כל ״עכ״ז
 כתב ע״ב קב דף חמה זהרי ובספר עכ״ד. לנו״ הנראית ממש השמש יציאת עם להתפלל

 נץ שפירוש ובפוסקים, ובמדרשים ובירושלמי ערוכות בסוגיות שנזכר ״וכיון וז״ל:
עכ״ד. ״ וכו׳ ההרים ראשי על לנו משיראה דוקא הוא החמה

 הרבה יש ירושלם קדשנו עיר בפה ״וגם :וז״ל כתב י׳ ס״ק נח בסי׳ החיים והכף
 לעיניים ונראה הארץ על השמש גוף שיצא עד וממתינים הנה״ח עם שמתפללים קהלות
ע״כ. י״ח״. תפילת מתחילין ואח״ב

 הזמן עד ולחכות דכו״ע אליבא לעשות דיש שכתבתי כמו זה בכל העקר כן על
 מעל עולה השמש גוף של הראשונה הנקודה את בעיר טבעי גבוה ממקום רואים שבו

 פט סי׳ החדש הקמח לקט בספר וכמ״ש כולה, העיר לכל מועיל וזה שלפנינו האופק
 בפעם, פעם מדי אחת שנה במשך בדיקה טעון זה ודבר ;מבוטשאש הגאון משם ו, ס״ק

לנראה. החשבוני הנץ בין ההפרש את לקבוע בכדי
 הוראות כפי הדקות את מוסיפים שעליו הירושלמי הלוח כי עוד להוסיף יש בסוף

 כנסיות בתי ובהרבה השנים, כל במשך מערערים עליו יש זצ״ל טוקצינסקי הגר״מ
 ובביהכנ״ס שבלוח, הנץ זמן על רגעים 2 השנה כל בקביעות מוסיפים בירושלים

 האחרונות השנים בעשר כן כמו דקות. לשלש קרוב מוסיפים יהודה במחנה חמה זהרי
בדיקותיו לפי החמה לנץ פנימי לוח וגנר אריה ד״ר החכם הרב בירושלים מוציא



 ובבית רגעים; 4 עד לפעמים הגרימ״ט מלוח הזמן את המאחר לירושלם וחשבוניו
 אהרון שמואל ר׳ מגאון הוראות פי על ההוא הלוח כפי נוהגים בירושלם אחוד. הכנסת

 מפתח ז״ל שפירא משה הר״ר החכם התוכן לי מסר כן כמו שם. שליט״א יודלביץ
 יודע אינו והוא להוסיף שצריכים רגעים 2ב־ מתאים אינו שבלוח הנץ זמן כי תקוה

 כאן הלוח שסודר תקופה באותה ״הייתי הרי לי שאמר דבריו לפי כי קרה שזה איך
 מתוך נבע הדיוק אי שסיבת לשער יש לדעתי בפרשבורג״. מלמד בתור לארץ בחוץ
 לשעון אח״כ ״תרגומן״ ובין הערבי השעון לפי שנרשמו הראיות בין התאמה חוסר

 האירופי. השעון את ולדיק לוודא בכדי זמן״ ״אות בארץ היה לא שעדיין בשעה אירופי
 בשארי להוסיף שצריכים הרגעים ועל הזמן על האלו הרגעים מספר את נוסיף אם

הנראה. לנץ כמעט נגיע הרי הגרימ״ט, הוראות כפי הארץ חלקי
 הגרימ״ט שגם בבטחה לומר ונוכל הפלפולים, בכל בכלל צורך אין אולי זה ולפי

 הם התוספות ורגעי גופא, בירושלים גם שהתכוון וכמו הנראה, לנץ בהוראותיו כיוון
 רגעי על שבהוסיפנו בדעתנו נדמה כן ועל מדויקים, אינם היסוד רגעי רק נכונים אמנם

 על רק התוספת רגעי על מוסיפים אנו אין הנראה הנץ עד רגעים מספר עוד התוספת
כנסת. בתי בהרבה גופא בירושלים שמוסיפים וכמו היסודי, הזמן רגעי

דבליצקי שריה תשל״א כסלו ר״ח ברק בני

¥

 זוהי החשבוני, או הנראה הוא הנה״ח אם זו, ששאלה הרש״ד מדברי נראה מ.
 עצמו מדעת דבריו כתב לא יונה רבנו כן. הדבר שאין נ״ל אולם ראשונים; מחלוקת

 דבריו, בסוף שם הלכה בביאור שהביא כמו ה״ב, פ״א ברכות בירושלמי מפורש כן אלא
 הם יונה רבנו דברי ההרים״. ראשי על מטפטפת החמה שתהא ״כדי הלשון: ושם

 הוא שהטיפטוף שפירש ונראה לזרוח״, ״מתחלת היינו ש״מטפטפת״ לירושלמי, פירוש
 הראשונה האור קרן — השמש מן ביותר הקטנה האור כמות דהיינו טיפה, מלשון
 המאור בספר הובאו וכן יח, עשה בסמ״ג להלכה הובאו האלו הירושלמי דברי שלה.

 או זה זמן לפני שמע קוראים אם אלא שם והרמב״ן הרז״ה נחלקו ולא ד׳, ובמלחמת
הנה״ח. זמן שזהו מודים כולם אבל אחריו,

 מינה לעיל שם בירושלמי שהובאה ה״ד א פרק ברכות בתוספתא מוכח וכן מא.
 הנה״ח, זמן הוא ההרים״ ראשי על החמה ״נראתה או ההרים״ ראשי על החמה ש״היתה

 ר״ע קראו אם אלא — ובמאירי הרשב״א בחידושי עי׳ — עליה הראשונים דנו ולא
אחריו. או זה זמן לפני וראב״ע

 מן יצאו שהניצוצות הראשונים רוב פירוש לפי ב, לז ביומא מפורש וכן מב.
 של המזרח משערי הנראה האופק והרי ;הנה״ח בזמן המלכה הילני שעשתה הנברשת

 מה אלא לנו שאץ לומר כורחנו על בהרים. מכוסה אלא כלל מישורי אינו הבית הר
 אופקים לחפש או חשבונות לחשב חכמים חייבונו ולא הנה״ח, לעניין רואות שעינינו
מישוריים. אינם במזרח א״י אופקי כל שכמדומה אחרים

 שאינו נ״ל בטבריא שבת הכנסת לעניין ב קיח משבת הרש״ד שהביא ומה מג.
היראות פי על במקומם החמה שקיעת זמן את לקבוע יכלו טבריא אנשי גם לכאן. עניץ



 טבעי במקום החמה אור נראה עוד כל ומדינא שבמזרח ההרים על זורח אורה היה עדיין
 שבמערב, ההרים בגלל מעיניהם החמה שנסתרה אע״פ שהרי שבמזרח, בהרים אורה
 מעיניהם החמה שנסתרה מזמן שבת הכניסו טבריא שאנשי אלא יום, הוא עדיין גבוה

 פי על לא החמה שקיעת זמן את לכוון רב דיקדוק צריך כי מספיקות, כך ע״י ונמנעו
 ורב רש״י כוונת וזוהי שבמערב. האור היעלמות פי על אלא ממש השקיעה ראיית
 לומר באו שלא יום, הוא עדיין מעיניהם החמה ששקעה שאע״פ שכתבו גאון ניסים

 היראות עם להתחשב צריך שלדינא אלא ההרים כיסוי עם כלל מתחשבים אין שלדינא
 (ומצאתי לסמוך. טבריא אנשי רצו לא זה ועל שבמזרח, בהרים אף הסביבה בכל החמה
 על סמך הדחק ובשעת כן). שכתב קט—קח עמ׳ קנד, סי׳ ח״ב וזמנים מועדים בספר

 ניכר זמן שיעור ויש גבוהים הם החמה את שהמסתירים במקום ודווקא מהרי״ל, כך
 מ״א כוונת וזוהי שבמזרח, ההרים מן אורה היעלמות לבין העיין מן החמה היעלמות בין

 על חולקים — ומהרי״ל ורנ״ג רש״י — גדולים הני כל אין ובוודאי היטב. ע״ש שם,
 ק״ש מצוות ובאמת הרש״ד, מדברי לכאורה שנראה כמו הנ״ל, ותוספתא הירושלמי

 שהביא כמו האסטרונומי, החשבון לפי ולא ממש העיין ראות לפי הנה״ח עם הן ותפילה
מוצקים. וראיות טעמים הרש״ד

 לפחות או — לכתחילה שחרית של ק״ש שזמן לדינא נראה הנ״ל מכל מד.
 גאולה ברכת שיסיים בשיעור הנראה, הנה״ח קודם מעט הוא — המובחר מן למצווה

 דקות כשש עצמה בק״ש להתחיל יש הרמב״ם חשבון ולפי ממש. הנראה הנה״ח עם
הנה״ח. עם לתפילה שיגיע כהלכה ק״ש לקורא מובטח ואז הנה״ח לפני

 :לישראל הקב״ה אמר

 זוגות, בראתי שבראתי, מה כל ראו !בני

זוגות, — וארץ שמים

זוגות, — ולבנה חמה

זוגות, — והוה אדם

 זוגות — והעוה״ב העוה״ז

 :שנאמר כעולם ומיוחד יחיד כבודי אכל

אחד״. ה׳ אלוקינו ה׳ ישראל ״שמע
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