
שין אמירה בדין בקידו
בלום אליהו הרב

 עולם. כימי קדומה לאישה גבר בין ההתקשרות

:אומר אישות הלכות בתחילת הרמב״ם

 אותה לישא והיא הוא רצה אם בשוק אשה פוגע אדם היה תורה מתן ״קודם

 תורה שנתנה כיון לאשה. לו ותהיה עצמו לבין בינו ובועלה לביתו מכניסה

 עדים בפני תחלה אותה יקנה אשה לישא האיש ירצה שאם ישראל נצטוו

אליה״ ובא אשה איש יקח כי שנאמר לאשה לו תהיה ואח״כ

 הקודמות ליקווזין, המגדירות פורמליות דרכים שישנן התחדש תורה במתן אומר הוי

האישות. חיי לתחילת

 למעשה חז״ל ע״י שנקבעו הדרכים שלושת את מביאה קידושין מסכת בתחילת המשנה

״. ובביאה בשטר בכסף נקנית דרכים... בשלש נקנית ״האשה :הקידושין

 או מדאורייתא הוי אם הראשונים חלקו כסף קנין גבי דווקא לעיל הדרכים שלשת מבין

 בקנין לדון בבואנו שכך, כיון 2השלשה. מבין הנפוץ הוא זה קנין למעשה אך 1סופרים, מדברי

 וכדלהלן. הקניינים לשאר ביחס גם זה דיון מסקנות את לבחון יש ובמרכיביו, כסף

הכסף נתינת .1 : כסף לקניו בנוגע מרכיבים לשני מתייחסת הגמרא

לי״ מקודשת את ״הרי אמירת .2

 זה מאמר ביניהם. ביחס לדון וכן 4 3לעיל מהמרכיבים אחד כל של מהותו את ולאפיין לנסות יש

הקידושין. בהליך מרכזיותה ומידת קידושין אמירת בדין יתמקד

:אומרת שני מעשר במסכת המשנה

:אומר יהודה רבי ;דיו :אומר יוסי רבי - שם קרא ולא שני מעשר ״הפודה

 גטה לה ונתן וקדושיה, גטה עסקי על האשה עם מדבר היה לפרש. צריך

לפרש״.* צריך :אומר יהודה רבי ;דיו :אומר יוסי רבי - פרש ולא וקדושיה

:זו במחלוקת דנה קידושין במסכת הגמרא

 עוד זו בשאלה חלקו כ״כ (א,ב). אישות בהלכות והרמב״ס הראב״ד במחלוקת שנוי זה ענין .1
ראשונים.

 ״דרב :ראוי אינו זה בקנין שהשמוש מוכיחה שהמציאות שראה רב ע״י בוטל ביאה קנין למעשה .2
ע״ב) יב בביאה״(קידושין דמקדש ואמאן בשוקא דמקדש אמאן מעיד

אמנה׳. ׳מאורות של א׳ בגיליון מאמר עיין ״נתינה״ בעניין .3
ד,ז .4



 גיסה לה ונתן וקידושיה גיסה עיסקי על האשה עם מדבר היה ״גופא

 רב אמר לפרש. צריך אומר יהודה ר׳ דיו, אומר יוסי רבי פירש, ולא וקידושיה

 אושעיא א״ר ר״א אמר וכן ענין באותו שעסוקין והוא שמואל אמר יהודה

ר׳ עכין, באותו שעסוקין והוא אומר רבי :כתנאי ענין. באותו שעסוקין והוא

 באותו דעסוקין לאו ואי ענין. באותו עסוקין שאין אע״פ אומר ר״ש בר אלעזר

5ענין״. באותו לענין מענין אביי אמר לה קאמר מאי ידעה מנא עניו

 ומיהו אחרים בדברים מדברים והיו ממש בקידושין מלדבר שפסקו - לענין ״מענין :רש״י

6מהם״. להתפרנס לך יש שדות וכמה נדוניא לך יש כמה כמו היה זיווגם צרכי לדבר

 עניין. באותו עסוקים אפילו או מפורשת קידושין אמירת צריך אם התנאים חלקו כלומר,
 קידושין בענייני שעסוקים אלא הנתינה בזמן מפורשת קידושין אמירת אין אפילו יוסי ר׳ לדעת

ההלכה. נפסקה יוסי ר׳ וכדעת סגי.

ענין״. באותו ״עסוקים של רמות שתי לזהות ניתן שמעון בר׳ אלעזר ור׳ רבי של בדבריהם

:כיוונים שני להעלות ניתן וראב״ש רבי מחלוקת בהבנת

אמירה. ללא לקידושין הנדרשת הבהירות ברמת היא מחלוקתם .1

 דעתו בהבנת להסתפק שניתן או (רבי) אמירה מעין נדרשת האם היא מחלוקתם .2

המתקדשת(ראב״ש). ע״י המקדש של

:בסוגיין אומר ה׳מאירי׳

 עדים בפני לה ונתן לו מתרצית והיא קדושיה עסקי על עמה מדבר ״היה

 קדושיה שבעסקי ודבור מקדשת זו הרי עליה בא או בעולם דבור שום בלא

 קדושיה עסקי על עמה דבורו שבשעת אחר לי מקדשת את הרי במקום הוא

 כל אלא עדי אתם ואמירת והזמנה דבור צריכין אין העדים ואף לו נתרצית

 ר״ל הקדושין בענין עסוקים בשהם דוקא זה ודבר מקדשת בפניהם שקדש

 הקדושין בענין מלדבר פסקו אם אבל הקדושין בענין מלדבר פסקו שלא

 ר״ל ענין ובאותו לעניו מענין נתעסקו ואפילו מקודם לו משדכת היתה אפילו

7הבית...״ בצרכי

שציינו. השניה כאפשרות התנאים שבין ההבדל את הבין שה׳מאירי׳ ונראה

 עסקי על עמה מדבר בהיה לה אוקימנא ״וכי אומר: זו בסוגיא הרי״ף על הר״ן לעומתו,

 כלומר, 8טפי״. שכיח דהכי אלא לה קאמר מאי בידעה לאוקמה מצי דהוה אה״נ קידושיה

 ונראה רבי, לדעת אפילו הר״ן אומר וזאת דבריו. את הבנתה העיקר אלא דוקא לאו אמירה

שציינו. הראשונה כאפשרות הר״ן הבין התנאים בין המחלוקת שאת

ע״א ו קידושין .5
לענין״ ״מעניו ד״ה שם רש״י .6
עמה״ מדבר ״היה ד״ה ע״א ו קידושין המאירי׳ ׳חידושי .7
הרי״ף מדפי ע״א ב .8



:שמעון בר׳ אלעזר ור׳ רבי של מחלוקתם מושא מה נחלקו הראשונים

 מחברו, כרבי הלכה ופסקינן יוסי בדר׳ מחלוקתם רמב״ם: העיטור׳, ׳בעל ר״ן, רא״ש,

ענין. באותו עסוקים להיות שצריכים

 יהודה ר׳ מחלוקת של חדשה העמדה היא שמעון בר׳ אלעזר ור׳ רבי של מחלוקתם :רשב״א

 ור׳ ענין, באותו עסוקים רק בעי יהודה שר׳ כלומר ״כתנאי״) הגמרא שאומרת יוסי(וזהו ור׳

 אלעזר כר׳ הלכה ע״כ יוסי, כר׳ הלכה פוסקים שבסוגייתנו וכיון לעניו, מעניו רק מצריך יוסי
שמעון. בר׳

 לדעת לעומתם, ענין. באותו עסוקים יוסי ר׳ מצריך להלכתא הראשונים, רוב לדעת אומר הווי

.9לענין מענין רק יוסי ר׳ מצריך להלכתא, הרשב״א,

דלעיל. התנאים מחלוקת כהסבר הוא מחלוקתם הסבר

 בעינן אם המחלוקת היא יוסי ר׳ בהבנת זו שמחלוקת לטעון ניתן דלעיל ה׳מאירי׳ דברי פי על

לא. או אמירה

 לא ענין באותו עסוקים שבעינן כרבי שפסק הר״ן שדוקא כיון בלעדית הבנה זו שאין נראה אך

 בסוגיא אומר לענין, מעניו שמספיק כראב״ש שפסק הרשב״א ואילו אמירה, עקרונית מצריך

 באותו עסוקים בשהיו ״אבל :אמירה עקרונית שצריך ואמרה״ ״נתן בסוגיית ע״ב ה בדף לעיל

 דאדבורא נתינה בשעת עכשיו פירש כאלו ה״ז מעיקרא בהם נתרצה בעצמו שהוא כיון עניו

ויהיב״. סמיך קא דנפשי׳

 הנדרשת. ההבנה ברמת או הנדרשת, האמירה ברמת או היא שמחלוקתם להעמיד ניתן ולכן

:ולומר לסכם ניתן כן ועל

הר״ן). האשה(דעת בהבנת אלא באמירה דוקא צורך שאין או .1

 אף ולכן המעשה פרשנות הוא עניינה ועיקר הכתוב מגזירת מחוייב דבר היא שאמירה או .2

 עקרוני צורך שיש מדגיש הוא ע״ב ה בדף בסוגיא ואכן הרשב״א, סגי(דעת לעניו״ ״מענין

מקודשת). אינה עדים העדת ללא כי עליה להעיד שניתן באמירה

 אחד המהווה עצמאי כגורם אלא כפרשנות רק לא אך מחויב, גורם היא שאמירה אן .3

 כדי ממש עניו באותו עסוקים שיהיו רבי לדעת צריך ולכן אשה״. איש יקח ״כי ממרכיבי

 מלבד וכרבי, יוסי כר׳ שפסקו הראשונים בכל חליפית(אפשרות קידושין לשון כאן שתהיה

באמירה). העקרוני הצורך את שביטל הר״ן

 אחרונים מחלוקת בבסיס לענ״ד, עומדות, אמירה, המצריכות האחרונות, התפיסות שתי

היא. ואמרה הוא נתן בדין חשובה

מדרבנן״. וחיישינן הוי ספיקא היא ואמרה הוא ״נתן מסיקה ע״ב ה בדף הגמרא

שם. הגר״א ובביאור סס״א כו סי׳ ברמ״א ועין9.



 אם למסקנה הגמרא מסתפקת היא״ ואמרה הוא ״נתן אם לומר, צריך הוא שעקרונית כיון

לנתינתו. מצטרפת אמירתה

:כז בסימן הטור מעיר כך ועל

 ודאי הוו קידושין עסקי על עמה מדבר היה אם היא ואמרה הוא נתן ״ואם

דגמרא-א.ב.) (דינא קידושין״. ספק הוי לאו ואם קידושין

אפי׳ קדושין ודאי דהוי נתינה, בשעת הן הבעל ענה אם שכן וכל הרמ״ה וכתב

ענין״. באותו עסוקים אין אם

 הרמ״ה דין את הטור מביא מהגמרא, ישירות העולות המסקנות לשתי מעבר כלומר,

ומקודשת. כאמירתו נחשב הדבר האשה, לאמירת הן עונה הבעל שאם

 סובר בטור המובא שהרמ״ה ואומר הטור לדברי מתייחס 11 10הרמב״ם על למלך׳ ה׳משנה

 להסתפק אפשר ולכן הבעל, מצד הנתינה מעשה את לפרש כדי אלא אינה האמירה שמטרת

 ממצב ולהוציא יקח״ ה״כי את לקיים ממש, אמירה מצריכים אנו אם אך הן. באמירת

העיקרית. האמירה את להחליף יכולה הן אמירת אין באמירתה, נגמרים שהקידושין

 בחושן הטור מפסיקת ומוכיח המל״מ על חולק קידושין" למסכת בחידושיו הרעק״א

 לשלנו, מקביל במצב ״הן״ לומר חייב הלוקח אין בהם ממונות דיני בין הבדל שיש 12משפט,

 קונה, דעת בעינן ממונות בדיני שאף לנו שברור וכיון הן. לומר חייב הבעל בהם אישות דיני לבין

 הדעת גילוי בגלל לא הגמרא מספק מוציאה הרמ״ה פי על בסוגיין ה״הן״ שאמירת כורחנו על

קידושין. אמירת היותה מחמת אלא מאחוריה המסתתר

 לעיל האופנים בשני חלוקים שהם לומר ניתן והרעק״א המל״מ של מחלוקתם את להבין כדי

:הקידושין אמירת בהגדרת

 ולכן הקידושין, במעשה עצמאי כגורם היינו קידושין אמירת מצריכים אם - המל״מ לדעת

 לאמירת תחליף מהווה ״הן״ אמירת אין אך האשה, אמירת עם הזדהות מביע שהבעל אפילו

 כוונת את מפרשת רק שהאמירה הטור שיטת את המל״מ מפרש לכן מחוייב. הוא בה קידושין

 הוא באמירה שהצורך מבין רעק״א זאת, לעומת הקידושין. במעשה ממשי גורם ואינה המעשה

 אף ולכך עליו. להעיד שניתן לגורם ולהפכה הקידושין למעשה הסכמה בבירור לבטא כדי

מספקת. ״הן״ אמירת

 יקח ׳כי ממרכיבי אחד המהווה עצמאי כגורם ״אמירה פירוש מה ביסודיות יותר לברר יש

״. אשה׳ איש

 :זה מושג בהבנת שונות אפשרויות שתי להציע ניתן

:א אפשרות

ג,ב אישות הל׳ .10
הע״ב .11
קצ סי׳ .12



 הפרק בתחילת המשנה לשון שבין הלשוני בהבדל דנה קידושין מסכת בתחילת הגמרא

מקדש״. ״האיש השני הפרק בתחילת הלשון לבין נקנית״ ״האשה ־ הראשון

 לישנא ומאי דרבנן לישנא תני ולבסוף דאורייתא לישנא תני ״מעיקרא :הגמרא עונה כך ועל

13כהקדש״. אכ״ע לה דאסר דרבנן

:הקידושין במעשה ממדים שני ישנם כלומר,

קנין מעשה .1

להקדש המקבילה איסורית חלות .2

 הגדרת גם אחריה גוררת החלות שהגדרת להבין יתכן אך החלות בהגדרת דנה זו סוגיא

מעשה.

 ויש מושלמת שאינה קידושין באמירת כלומר בקידושין״, ״ידות בדין דנה בנדרים הגמרא

בזמן. וסמוכה קודמת לאמירה הקשר מתוך לבררה

 לאשה לה דאמר אילימא דמי היכי לאי או לקידושין יד יש פפא רב ״בעי

 עצמן קידושין היינו פשיטא נמי ואת לחבירתה ואמר לי מקודשת את הרי

 מי ואת לחבירתה לה ואמר לי מקודשת את הרי לאשה לה דאמר כגון אלא

 דלמא או לחבירתה קידושין בה ותפסי לחבירתה לה אמר נמי ואת אמרינו

14בחבירתה״. קידושין בה תפסי ולא לחבירתה לה אמר חזאי ואת

 שבין הקשר על עומדים שם הראשונים ואכן הנדרים ידות בדיני עוסק שם הבסיסי הדיון

:שם הרא״ש ואומר פפא. רב של האיבעיא את מסבירים הם זה פי ועל לנדרים קידושין

 בדברים שמתפיס הן הקדש לשון דנדרים מנדרים ילפינן מי - לקידושין יד ״יש

 הלכך כהקדש אכ״ע לה דאסר קידושין להו קרי הקדש לשון נמי וקידושין הנדורים

15נינהו...״ מילי תרי ונדרים קידושין דלמא או כנדרים יד בהו מהני

 ההלכה] נפסקה [שכך בקידושין יד שיש הצד על מסבירים בנדרים הראשונים כלומר,

להקדש. הדמיון מצד כנדרים הן שקידושין

 במעשה חיוני כמרכיב המשמש עצמאי גורם הינה בקידושין האמירה מדוע ברור זה ולפי

בה. תלויה האיסורית שהחלות כיון הקידושין,

 :נוסף בכיוון זה עניו להבין ניתן אך

:ב אפשרות

:בעניין ברייתא בסיס על שטר בקידושי דנה ע״א ט בדף בקידושין הגמרא

 פרוטה שוה בו שאין אע״פ החרס על או הנייר על לו כתב כיצד בשטר ״ת״ר

מתקיף מקודשת. זו הרי לאינתו לי בתך לי מאורסת בתך לי מקודשת בתך

ע״ב ב קידושין .13
ע״ב ו דף .14
״בעי״ ד״ה שם בר״ן אף ויעויין יד״, ״יש ד״ה שם תוס׳ דעת וכן .15



 לו כותב מוכר התם זביני לשטר שטרא האי דמי לא הא ממל בר זירא ר׳ לה

ליי...״ מקודשת בתך כותב בעל הכא לך מכורה שדי

בתו. את המקדש האב כלפי שטר בקידושי הבעל כתיבת את מתארת הברייתא

 כותב הוא המוכר בהם שטרות משאר שונה זה שטר הרי 16ממל בר זירא ר׳ מתקיף כך ועל

17הקונה. ולא השטר

זירא. ר׳ של התקפתו היקף בהבנת הראשונים חלקו

 דאלו מיירי בשטר במוכר וע״כ רחמנא. תלה במוכר ומכר כתיב ״התם אומר: רא״ש תו״ס

השדה״. קונה הוא נותן שהוא הכסף שע״י מילתא תליא בקונה בכסף במוכר

 את ממל בר זירא ר׳ מתקיף שבעטיו למכר קידושין בין שההבדל מעיר הרא״ש כלומר,
 הכסף, את נותן הקונה שהרי מילתא״ תליא ״בקונה כסף בקנין אך שטר. בקנין קיים הברייתא

 הבעל ידי על המתבצעים קידושין לבין רגיל קנין בין הבדל ואין הקנין, מעשה את ומבצע

לקונה). (שמקביל

: הרשב״א ואומר ממל. בר זירא ר׳ התקפת את אחרת הבינו והרשב״א הרמב״ן לעומתו,

 לא לך מקודשת בתי אב ליה כתב אי ליעביד היכי אלא נר״ו הרמב״ן ״הק׳

 יקח כי כתיב דכי לי׳ וניחא עצמה, את שתקיח ולא יקח כי כתיב דהא אפשר

 לעיל הכי אקשינן דלא והיינו הוא שיקח בעינן ודאי והתם דכתיב הוא בכסף

 מכורה שדי אומר מוכר דהתם דזביני לכספא כספא האי דמי לא והא כסף גבי

 הוא שטר גבי אבל לי מקודשת את הרי אומר בעל והכא זה בכסף לך

הכי, נימא נמי ארוסין בשטר כותב מוכר דזביני דשטרי דכיון לומר דאקשינן

 כולהו מקשינן בלוקח רחמנא תלה דבכסף דכיון דקרא מענינא הכא ופרקינן

 שיאמר בעינן בשטר בין בכסף ובין רחמנא תלה במוכר והתם להדדי, הויות

לך...״ מכורה שדי מוכר

:הרמב״ן של דבריו הסבר

 בקידושי אך כסף. לקידושי כסף קנין בהשוואת אף זירא ר׳ של זו קושיא למצוא מצפים היינו

 להבדל מפורש מקור שאין בשטר ואילו לקידושין. מכר בין הבדל יש ולכן 18יקח״ ״כי כתיב כסף

ההבדל. קיים בשטר אף ולכן להדדי הקניינים שהוקשו והתשובה זירא. ר׳ קושיית עלתה

קידושין. לקנייני רגילים קניינים בין יסודי הבדל יש אומר, הווי

 בקידושין אך הקנין. בפעולת הדומיננטי הוא וממילא האומר הוא המוכר רגילים בקניינים

 שטר ובקידושי כסף בקידושי האומר, הוא ולכן הדומיננטי הוא הבעל יקח״, ״כי דכתיב כיון

כאחד.

פפא״. ״רב הרי״ד ובנוסחת ״רבינא״ הרשב״א ובנוסחת .16
 ששטר ב״מ זירא ר׳ של היסוד הנחת על המערערות רבא של תשובותיו שם בגמרא ויעויין .17

דומים. להיות אמורים מכר ושטר קידושין
.1 הערה דלעיל כרמב״ם ודלא דאורייתא כסף שקידושי לשיטתו הרמב״ן .18



 פעולת את מבצע הקונה בו כסף בקנין אפילו לדעתו שהרי ביותר עקרונית כאן הרמב״ן שיטת

 כל מתבצע שמכוחה דעתו גמירות את בקול המבטא הוא כי המוכר הוא המרכזי הגורם הקנין,

19אותו. מהווה לא אך הקנין את שמבטא טכני עניו רק הוא זה לפי המעשה הקין.

 את ליצור הוא לקניינים בדומה בקידושין האמירה שתפקיד להבין ניתן הרמב״ן שיטת ולפי

20עצמו. בפני שעומד גורם להיות צריכה היא ולכן הנתינה, את לפרש ולא הקידושין חלות

 הענין, שמטבע שטר, קניו לגבי אף השלכותיו את וראינו כסף בקידושי התמקד הנ״ל הדיון

האמירה. הוא עיקרו

 לא. או אמירה בעינן ביאה בקנין גם האם לברר מקום יש

:אומר ג,ה] [ אישות בהלכות הרמב״ם

 את הרי או לי מאורסת את הרי או לי מקודשת את הרי לה אומר בביאה קידש ״ואם

״ ובועלה עדים שני בפני עמה ומתייחד בזה כיוצא וכל זו בבעילה לאשה לי

 הקניינים. שלשת כל על זה דין יישם שהרמב״ם ומשמע

:בשו״ע גם נפסק זה דין

זו, בביאה לי מקודשת את הרי עדים: שני בפני לה אמר כיצד, ״בביאה

 21היא״. דחוצפא גב על אף מקודשת זו הרי בפניהם, עמה ונתייחד

:זה דמיון לבחון מקום שיש משמע שממנו מקרה המרדכי בשם מביא הרמ״א אך

 לשם כוון שמא חוששין עדים, לפני הפנויה על הבא דפנוי אומרים ״יש

זנות״. בעילת בעילתו עושה אדם אין דחזקה האומר), פ׳ קידושין(מרדכי

 קידושין. לשם שהבעילה להסיק ניתן אמירה ללא כלומר,

 זה. לדין מתייחסים שמואל והבית מחוקק החלקת

:מחוקק׳ ׳חלקת

 לה שנתן אף קידושין לשם שכוונתו כל כסף בקידושי גם כתב כז בסימן ״לעיל

 כיוון שלא אומר שהוא אף מיירי דכאו לומר וצריך קידושין, הוי בשתיקה

״ החזקה נגד נאמן אינו קידושין לשם

:שמואל׳ ׳בית

 אמרו לא אם קידושין לשם נתכוונו אם אפילו כז בסימן שכתב למה ״אף

 עושה אדם אין למ״ד כאן מ״מ קידושין, הוי לא אותה שמקדש בפירוש

אמר״. כאילו הוי זנות, בעילת בעילתו

 בקידושי לא או באמירה צורך יש אם כז בסימן הרמ״א בדברי לעיל המחלוקת לפי כלומר,

 בעילתו עושה אדם שאין החזקה לנו נותנת מה הרמ״א של דבריו את כאן להבין יש כסף,

זנות. בעילת

 ״עיקר קניו, שבכל באומרו דומה שיטה נוקט גדול״ ״כלל ד״ה כב סי׳ חחו״ט בספרו החזו״א .19
עליו...״ דעתו יסמוך וחברו לחברו, הדבר להקנות בליבו שיגמור הוא הקנין

 פסיקת בין הבדל שיש מוכיח הוא כי כך הבין לא שהטור ברור לעיל הרעק״א הוכחת רקע על .20
אמירה. בענייני לקידושין בממונות הטור

א לג, אבה״ע .21



 המקופלת סמויה אמירה כאן שיש או החזקה, מחמת העניו, בהירות הוא הדין שיסוד או

הבעילה. במעשה

:לעיל האמור לאור שלישית אפשרות להעלות ניתן אך

 יצירת הוא ענינה אלא הקידושין, מעשה עיבוי או הענין הבהרת לא הוא האמירה ענין אם

 מעשה ביאה בקידושי ממש, אמירה מצריכים אנו כסף שבקידושי שאפילו יתכן איסורית חלות

22אמירה. בעינן ולא אופיו מחמת איסורית חלות יוצר הקנין

:לסיכום

:הקידושין מהליך כחלק האמירה בתפקיד לדון ניסיתי זה במאמר

הקידושין. מעשה מאחורי שעומדת הכוונה את להבהיר הוא האמירה תפקיד א.
עצמו. הקידושין ממעשה מהותי חלק היא האמירה ב.

 החיצונים הגורמים אם עליה שנוותר יתכן הבהרה. הוא העיקרי שתפקידה מבינים אנו אם א.

 ממעשה אינטגרלי חלק שהיא יתכן מאידך (ר״ן). הבנתה על ומראים כוונתו את מבהירים

העדים. העדת לצורך שנדרש מברר כגורם הקידושין

 :דרכים בשתי זאת להגדיר ניתן הקידושין ממעשה מהותי חלק שהיא מבינים אנו אם ב.

 המעשה בליווי נדרשת היא ולכן האשה, על איסורית חלות להחיל שתפקידו עצמאי כגורם

וכרבי). יוסי כר׳ הפסיקה ולפי ונדרים הראשונים הבנת פי הקנייני(על

 כהבנת - המעשה מתלווה ואליה אמירה הוא הקנין שעיקר מבינים אנו הקנייני שבמישור או

הרמב״ן.

 לדעת בדיעבד אמירה, על לוותר ניתן שם ביאה, קידושי על השלכה תהיה אלו שלהבנות יתכן

 צורך אין ביאה ובקידושי לברר, תפקידה שהאמירה או דלעיל: האפשרויות לפי וזאת הרמ״א,

 והב״ש) הח״מ (ע״פ זנות״. בעילת בעילתו עושה אדם אין ש״חזקה כיון בבירור

אמירה. ללא איסורית חלות להחיל מסוגל אופיו מצד ביאה שקנין או

 הל׳ רמב״ס ועיין - ג״פ קניו של מלאה חלות אמירה ללא היוצרת ביבמה ביאה היא לכך דוגמא
ב,ג. הלכות וחליצה יבום


