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הקדמה א.

 בתיאור שונה לשון התורה נוקטת ממון, נזקי בדיני משפטים, בפרשת

 התורה: לשון זה בהמה. המזיק ושור אדם המזיק שור פעולת

 עבד אם יגח... בת או יגח בן או אשה... את או איש את שור יגח ׳׳וכי ־ אדם בנזקי
וגו״'. אמה או השור יגח

 מתמול הוא נגח שור כי נודע או רעהו... שור את איש שור יגוף יוכי ־ בהמה בנזקי
וגו״^. שלשם

 כח-לב כא, שמות י
לה-לו שם שם ^



 - האחד לשון. דקדוקי בשני יבחין הכתובים בלשון היטב המתבונן

 אבל נגיחה, לשון התורה נוקטת באדם השוד של הזקתו פעולת בתיאור

 אין הבהמה היזק בתיאור - השני נגיפה. לשון התורה נוקטת בהמה כלפי

בנגיחה: מסיימת בנגיפה שפותחת ואף אחידה, לשון על שומרת התורה

גגח״. שור יסף... ״וכי

 כוונת המקומות בשני כי ואמרו ב(, )ב, ב״ק מסכת בריש חז״ל בזה עמדו

 נקטה אדם שגבי אלא להזיק, מנת על בקרן נגיחה דהיינו זהה, התורה

אמרו: השינוי ובטעם נגיפה. לשון נקטה ובבהמה נגיחה, לשון

 יסף. כי כתיב - מןריא רה דדית בהמה יגח, כי כתיב - מזלא ליה דאית אדם

 לא לבהמה ומועד לבהמה, מועד הוי לאדם דמועד קמ״ל, אורחא אגב ומלתא

לאדם. מועד הוי

 במקומות חז״ל בדברי שגור כאן, בגמרא הנמצא ״מזל״ במונח השימוש

 המקומות אחר נעקוב ואם ונהיר, בהיר מובנו שאין דומה אולם רבים,

 משמעויות ליצוק לכאורה ניתן כי נגלה שימוש, בו נעשה בהם השונים

זה. לביטוי שונות

 ישאר עדיין הביטוי, של המילולית משמעותו תתבהר אם אף כן כמו

 לו שיש - ׳׳מזלא רש״י: מפרש בה בסוגייתנו כגון ושורשו. השם מקור עלום

 לדעת^לי... מזל בין הקשר פשר יבין החכם מי עצמו״. את לשמור דעת

 משתמשים ואיך לישראל׳*', מזל ׳אין חז״ל: הורונו שהרי לתמוה, יש וביותר

 מאליו המובן וכדבר חיובי באופן מקומות, בהרבה זה במושג עצמם הם

למעשה'?! הלכות ממנו נגזרות אשר

בסוגיה רש״י פירושי ב.

רש׳׳י פירוש שני
 את לשמור דעת לו שיש - מזלא ליה דאית ׳אדם מפרש: ב״ק בסוגית רש״י

להישמר דעת לו שיש דכיון נגיחה, לשון בו תורה נקטה כן על עצמו׳,

 משכל... יותר מזל לו יש אנשי": ״אמרי הרי ואדרבא ^
א קנו, שבת ״
לקמן. כדאיתא נפק״מ ועוד ב סא, ב; נג, ובשבת כבסוגיין '



 שאין בהמה אבל ברח*. עליו ובא להרע השור נתכוון יודאי אלא ניזוק? היאך

 ועל להינזק, יכולה בעלמא קרניים בדחיפת אף עצמה, לשמור דעת לה

 שכן בקרניו״, ודחפו עומד שמצאו משמע ד״הוי נגיפה, לשון תורה נקטה כן

 ינצו ״וכי הסמוך הפסוק מלשון לדבריו לסייע ויש הגוף״. "דחיפתהיינו נגיפה
ילדיה״*. ויצאו הרה אשה ונגפו אנשים

 ליה אית - אחרינא ״לישנא לשונו: וזה אחר פירוש רש״י מביא דבריו בהמשך
 ובכוונה בכח בנגיחה אלא מעט, קרן דחיפת דהיא בנגיפה להמיתו נוח ואינו מולא

לגוף״. קרן ובתחיבת
 ההבחנה אין זה לפירוש הראשון. מן בתכלית שונה זה פירוש בפשטות

 ביכולת אלא יארע, שלא מנזק להישמר בדעתו לבהמה אדם בין

 של בדעתו הענין יסוד ראשון לפירוש הפגיעה. לאחר מנזק ההינצלות

בזכויותיו. השני ולפירוש האדם,

רש״י בפירוש קשיים
 ונקטו הקדימו כן על שהרי בסוגיה, עיקר נראה רש״י של ראשון פירוש

 המתחיל׳ ב״דיבור שנקטו האחרון בפירושו כן שאין מה סתמי, באופן

 רש״י מפירוש מאד מוקשה זה דבר אכן, אחרינא". ובלשון"לישנא אחר

בש״ס. אחרים במקומות ״מזל' למילה עצמו

 האיסור בענין ב( )נג, שבת במסכת דומה סוגיה הינה בולטת דוגמא

 דמומחה בגמרא ואמרו המומחה, מן שאינו בקמיע הרבים לרשות לצאת

 בהמה ליה, מסייע מזלא ליה דאית ״אדם וטעמא: לבהמה, מומחה אינו לאדם
 מאד דומה שם הסוגיה שלשון פי על אף והנה לה״. מסייע לא מזלא לה דלית

 ״מזליה לשונו: וזה לחלוטין, אחר באופן שם רש״י מפרש סוגייתנו, ללשון
 בספק ב( )סא, שם הסוגיות בהמשך זה כעין עוד עליו״. ומליץ שלו מלאך -

 דמקבל הוא גברא דהאי מזליה ״דלמא אמרו: המומחה מן קמיע גדר מהו
קמיע״. דמקבל זה חולי' של ״מלאכו ופרש״י: כתבא״,

ת * כב כא, שמו
ת, זו הנראה כפי אבל דידן, וילנא במהדורת הגירסא היא כך ׳  ״חולה", לגרוס וצריך טעו

ת השתרשה הנראה וכפי ש בשל זו טעו מו דם "חולי" במילה המרובה השי ש וכן לכן, קו י



 את בפשטות תואם בסוגיא רש׳׳י של השני שפירושו להעיר יש עוד

 היינו בעיפה״ להמיתו נוח ־׳דאין רש׳׳י שכתב ומה שבת*. במסכת פירושו

 יש לכאורה אבל מבהמה. אדם שונה ובזה וזכויותיו*, מלאכיו בשל

 ולא אחרינא״״י, ״לישנא ובלשון שני כפירוש הביאו מדוע מאד לתמוה

שבת?! במסכת שפירש וכמו בסוגיה עיקרי כפירוש

רש׳׳י שיטת ביאור
 בב״ק, בסוגיין עניינה. פי על סוגיה כל מפרש דרש׳׳י נראה בפשטות

 לו שיש מחמת הוא הענין פשט מנזק להישמר האדם יכולת הוא דהנידון

 סגולת תלויה שאין בודאי קמיע גבי בשבת בסוגיה אבל להישמר. דעת

 דמזלו רש״י פירש כן ועל במזלו, אלא האדם של בדעתו הקמיע רפואת

 השפעת ועומדת תלויה שבהם זכויותיו כלומר האדם של מלאכו היינו

 דמקבל הוא גברא דהאי ימזליה הגמרא: בלשון גם שפיר אתי וזה הקמיע,
ליה׳. מסייע *מולא כתבא׳;

 ה״דעת״ במישור להתפרש ניתן רש׳׳י של שני פירוש דאפילו אפשר עוד

 מומחה ברופא כראוי להתרפא דעת לו שיש דאדם והיינו סוגייתנו, ברוח

חמורה". בנגיחה אלא בנגיפה להמיתו נוח אין הרפואה, דרכי ובדקדוק

ר, חול׳ כתוב שהיה לשער ס וטעה בקיצו  י׳. לאות הקו את בהופכו חולי וכתב המדפי
ה, כן ועל שורה בסוף מופיעה ״חולי״ המילה שהרי הוא שכך תדע ח צ  במהדורת אבל קי

 ״חולה״... באמת כתוב שורה באמצע המילה מופיעה בה הספר׳ אור ״מכון

ת, הוא כך י ת במהרי״ץ כתב וכן בפשטו שיו חיו דו  זה כפירוש שהביא ועי״ש בסוגיין, בחי
ת בשם גם ס׳ ר׳ מ בתו ת דאדם לטריפה אפשר דע״כ בכ׳ תר לחיו ש מי״ב יו  משא״כ חוד

ה נא. )ב״ק בבהמה ם נעביד, ד׳ בחי ה קטז. ז ועוד(. דלמא ד׳
ף ברמב״ם עיין י ת תפילין על בכתבו מזוזה הלכות פ״ו בסו צי מזוזה: צי  המלאכים ״הם ו

תו שמצילין א או ה שנאמר מלחטו חלצם ליראיו סביב ה׳ מלאך חונ  נא ג, מר׳נ וע״י וי
ר בביאור ם פגעים של שי תהלי א( ) ם צ ק: נזכר ש לשמרך". לך יצוה מלאכיו ׳כי הפסו

פ׳י רש״י, לשון בדקדוק למורגל וכידוע שנא כותב רוב שע א בלי  לתפיסה אחרינ
תית השונה ש מהו ה הסוגיה, בפירו שאינ קר ו  לדעתו. עי

ש על העירני ״ רו שטיין נעם חביבי תלמיד זה נחמד פי ודפח״ח. נ״י, פויר



 נג, בשבת לסוגיה המפנה השני בפירושו רש׳׳י על רעק״א שמהגהת אלא

חיות^י. במהרי״ץ וכ׳׳ב רש״י, בדעת לעיל שכתבנו כמו שלמד משמע ב

המאירי שיטת ג.

 הנוקטת התורה, לשון את לפרש כן גם נזקק בסוגיה בחידושיו המאירי

 כדחיפה, נגיפה המפרש כרש״י שלא בבהמה. ונגיפה באדם נגיחה לשון

 ״המתים ה״"; ״ועוף כמו: פתאומית, מוות כמכת נגיפה המאירי מפרש
 וכוונת לקרב הגתה מלשון שהיא המאירי מפרש נגיחה לשון במגפה״י'.

 קרב״. לנון יגיח ״ה׳ - לכם״' ילחם ״ה׳ לפסוק: אונקלוס וכתרגום מלחמה
המאירי: מפרש לבהמה אדם שבין ההבדל בחורף

כך, כל פתאום לנגחו אפשר ואי עליו, מוטלת שאימתו לפי נגיחה, קראו שבאדם
 להשתדל עד לו יש הוא ואף נגיחתה, בשעת ואומד כוונה עריכה שהיא אלא

בהעלה.

 המתייחס בסוגיה, רש״י כפירוש גם פירושו בשולי אמנם נוקט המאירי

 באימת הוא פרושו עיקר אבל מנזק, להישמר ויכולתו האדם לדעת

 ההבטחה הינו פירושו יסוד הנראה כפי החיה. על המוטלת האדם

 שורש האם להבין יש הארץ״*'. חית כל על יהיה וחתכם ״ומוראכם האלקית:

 שיש בסיפא שנקט וכעין הבחירי בצד שמא או האדם, בסגולת הענין

בהצלתו. להשתדל לאדם

 הדורשת ב( )קנא, שבת במסכת הגמ׳ על מבוססים המאירי שדברי נלע׳׳ד

כך: הנ״ל הפסוק את

 ומן החולדה מן לשמרו עריך אין - חי יומו בן תינוק אומר: אלעזר בן שמעון ר׳
העכברים. ומן החולדה מן לשמרו עריך ־ מת הבשן מלך עוג אבל העכברים,

.8 הערה לעיל עי׳ ״

 לח כה, שמר׳א
 יד יז, במדבר י'

ת "  יד יד, שמו
ב ט, בראשית



הבריות. ער' מוטלת אימתו - חי שאדם זמן כל יהיה. וחתכם ומוראכם שנאמר:

אימתו. בטלה - שמת כיון

 הבחירי הצד מחמת אינה החיה על האדם אימת שעצם מורה הגמ׳ פשט

 החיות עצם מחמת אלא והצלתו, להגנתו מעשים שעושה האדם של

 יש במציאות אמנם בקטן. דוגמא הגמרא נקטה כן ועל שבו האנושית

 זאת מזכיר כן ועל מנזק, להישמר האדם ודעת הבחירי לצד גם ביטוי

הפירוש. כעיקר לא אך הדברים בשולי המאירי

 התינוקות שיהו כל הוא תם ששור מאיר ר׳ דעת ב( )כג, לקמן במשנה

שם; תוס׳^י וכתב נוגח, ואינו בו ממשמשין

 כך כל שפל )השורז שנעשה כיון מקום מכל מזלא, ליה אית דאדם גב על אף
לקדמותו. חזר ודאי - בו ממשמשין שהתינוקות

 על המוטלת האדם לאימת כמאירי, התוס', שכוונת בפשטות נראה

 בפני שפל כה להיות השור דרך אין כן פי על שאף כתב כן ועל החיה,

 כן גם מכאן מוכח עוד לדרכנו לתמותו. חזר ודאי כן אם אלא האדם,

בזה. שוים וקטן שגדול

 ואף המאירי, כדעת המפרשים הראשונים מן עוד שיש ראיתי שוב

 מן החיה מורא על התורה בהבטחת הפירוש שיסוד בדבריהם מפורש

האדם.

 מועד אינו לבהמה דמועד לקמן לגמ׳ בפירושו יוסף נימוקי מביא כך

 דכתיב ועוד ט ב, דף )לעיל מזלא ליה דאית לאדם ״אבל הרמ״ה: בשם לאדם*^
 נראה לשונו מדקדוק אכן, לא״. וגו׳ יהיה וחתכם ומוראכם טז )בראשית קרא ביה

הם. אחד ולאו נבדלים טעמים שני שאלו

״שיהר ד׳ה
אמר״ פפא ״רב ד׳ה הרי״ף מדפי ב יח, בדף *'



 , משפטים בפרשת הפסוקים על טוב לקח במדרש יותר הדבר מפורש

המדרש: ולשון

 שהאדם לפי בבהמה? יגוף כי ונאמר באדם נגיחה נאמר מה מפני רבותינו ואמרו
 והשדה[ חית כל על יהיה וחתכם ומוראכם ט ט, נבר׳ שנאמר מזל, לו יעו

 לה שאין לפי נגיפה, בה נאמר בהמה אבל ממיתו. ואין אותו נוגח והשור והארץ[,
חברתה. על מוראה ואין מזל,

 נראה ראשונה שבהשקפה ממיתו׳׳, ואין אותו •נוגח שכתיב: במה לדקדק יש

 המאירי, בפירוש התחיל - פירושים שני כאן חיבר המדרש, שמחבר

 אחד ענין שהכל נראה באמת אבל רש״י?! של אחרינא בלישנא וסיים

 נוגחו, אם אף הבהמה על מוטלת האדם שאימת שכיון לומר ורצונו הוא,

קצת. נוגחו אלא שממיתו עד בחוזק אינו

 התורה״^ על החזקוני בפירוש בהדיא כמעט כך שמפורש מצאתי ובאמת

 מזל לה אין בהמה אבל נגחו אלא ממיתו השור ואין מזל, לאדם לו שיש ׳׳לפי ולשונו:
 כמורא מזל שמפרש מוכח דבריו מסוף והנה וממיתה*. חברתה על מוראה ואין

 נוגחו? אלא ממיתו השור שאין דבריו, תחילת נפרש ואיך הבהמה, על

 כעין כתב התורהי^ על החפץ במדרש גם לעיל. שכתבנו כמו ודאי אלא

ושליטה*. מזל לו יעו *שהאדם ולשונו: המאירי פירוש

הראב״ד שיטת ד.

 התורה, לשון בפירוש המאירי שיטת כעין נוקט לב״ק בחידושיו הראב״ד

לשונו: וזה אחרת, שיטה לו יש הגמ׳ דברי בביאור אבל

 אותה קרא ולמה ראש. בהכאת ולא בקרן שהיא כלומר נגיחה. זוהי נגיפה זוהי
מזלא ליה אית דאדם בא, אחר לימוד לעורך באדם... כן עשה שלא מה נגיפה

הו לר׳ טוב לקח מדרש י' ם פרשת אליעזר. בר׳ טובי ת משפטי  גם לשונו מובא לה, או

ת שם שלמה בתורה תא גם נקרא זה מדרש תפג. או ק  הגדולים בשם יעויין זוטרתא. פסי
א ד׳ הו ר׳ בערך ח״א לחי  הרי״ף. בזמן היה המחבר שהגאון טובי

ת ״ ש כח כא, שמו סה״ק בהוצאת המהדיר ובפירו  עי״ש. בזה, עמד שלא נראה מו

ת לספר מכת״י לשונו מובאת הרופא. זכריה לר׳ החפץ מדרש י' מש שמו  תורה בחו
תפג. אות שלמה



 רה דריית בהמה מ^חמה... ב^שון נגיחה קראו ל^הכשיריו, הבורא בעיני וקשי"'

מגפה. לישון קראה מזליא

 אבל ודעתו, באדם הדבר שתולה רש״י כפירוש נוקט שאינו מלשונו ברור

 רוצה האם להכשילו׳, הבורא בעיני ׳וקשי לשונו: ביאור צריך מקום מכל

 בלישנא כאן וכן בשבת, רש״י כפירוש שלו ושר מלאכו מחמת לומר

בענין?! לו אחרת כוונה שמא או אחרינא,

 דעתו שנראית כתב, הראב״ד לחידושי המהדיר אטלס הד׳ש בהערת

 אדם, בבני אלא אינה פרטית שהשגחה נבוכים" במורה הרמב״ם כשיטת

 כוונת זוהי המין. לקיום כללית השגחה אלא אין חיים בבעלי אבל

 לפיכך ו״מזלא״ באדם ולפגוע להכשיל לבורא שקשה שכתב במה הראב״ד

השגחה. היינו

 היינו מילא׳ ליה אית ׳אדם שפירוש עולה לתורה בפירושו בחיי מר׳ גם

שם; הפסוקים בפירוש לשונו וזה עליו, פרטית השגחה"

 שיעשה כלומר נגיחה, בו הזכיר מזלא ליה דאית אדם קמא: בבבא רז׳ל ואמרו

 בדיך נגיפה בה הזכיר מזלא לה דלית בהמה פרסית'". ובהשגחה במתכוין

מקרה.

 יש מדוע ברור לא לכאורה אבל ומתקבל, נאה הראב״ד בדברי זה פירוש

 כל הלא ההשגחה. ובאמונת הראב״ד בפירוש דוקא זה פירוש לתלות

מחמת היינו ובפשטות בעדו המליץ האדם של כמלאכו מזל שיפרש

וקשה וצ״ל: ט״ס נראה
 אמונים שומר ובספר ז, לו, איוב לספר בפירושו הרמב״ן גם כתב וכן פי״ז, ח׳׳ג

 וסידרם ההשגחה באמונת דבריהם אסף אשר המקובלים, מגדולי אירגאס לר״י הקדמון
 הספר במבוא עי״ש )אמנם כן מתברר מדבריו וגם פא(, סימן שני )ויכוח ספרו בסוף
ואכמ״ל. המסתייגים(, בדעת

 בפירושו שהרמב״ן כתבנו וכבר הרמב״ן תלמיד שהיה הרשב״א תלמיד היה בחיי ר׳ י"
 במר׳נ. הרמב׳׳ם לדעת מסכים ז לו, לאיוב

ג״כ. מתאימים והדברים לתורה, הירש רש״ר בפירוש גם יעויין ״



 כך - האדם של הרוחני מעמדו כפי שהלא כן, יפרש כן גם מעשיו*^ זכויות

לקמן. הדברים יתבררו ובס׳׳ד השגחתו^^?! דרגת

פרץ ר׳ תוס׳ שיטת ה.

 קומות שתי גבוה היה הסקילה שבית מבואר א( בסנהדרין)מה, במשנה

 בור והלא שאלו, שם בגמ׳ הנסקל. את דוחף העדים אחד היה ומשם

 צריך כן אם ומדוע וחמור, שור להרוג כדי בו יש טפחים עשרה עמוק

 מהר שימות כדי הדבר שטעם ותירצו כך? כל גבוה הסקילה בית להיות

 מכן. גבוה עשאוהו לא מאידך, יתנוול שלא וכדי מחד, רבים יסורים בלא

 רצו היאך מזל לה אין שבהמה דכיון מקשה, בסוגייתנו*^ פרץ ר׳ בתוס׳

 שנגמר ׳דכיון ותירץ: בסנהדרין? שהקשו מה והקשו מבהמה אדם ללמוד

מזליה"'. ליה איתרע הדין

 שברש״י אחרון כלשון שמפרש עולה הדין בגמר מזלו הרעת מתליית

 ובגמר למעלה, שלו ושר האדם של מלאכו היינו דמזל בשבת, וכפירושו

הוא. קטלא דבר כוחו הורע הדין

והנפק״מ השיטות מיצוי ו.

 כי עולה מזלא׳ ליה אית ״אדם הגמ׳: דברי בביאור הראשונים שיטת במיצוי

 לדעת מנזק. להישמר ויכולתו שבאדם השכל כוח היינו מזל רש״י לדעת

 לדעת הבריות. על המוטלת אימתו היינו ראשונים חבל ועוד המאירי

 ובתוס' האדם, על הבורא השגחת היינו שמזל משמע ודעימיה הראב״ד

 רש״י וכפירוש שלו ושר האדם של מלאכו היינו דמזל משמע פרץ ר׳

אחרינא. בלישנא בסוגיין וכן שבת במס׳

 זהו אם שהרי להלכה. תוצאות שיהיו נראה הראשונים בפירושי לשוני

לקטן. גדול בין חילוק שיהיה מסתבר האנושי בשכל התלוי בחירי ענין

9 הע׳ לעיל עי׳ ״

אר וכמו ״  בהערה. בפנ״א וכן ופי״ח פי״ז ח׳׳ג במר׳ג שבי
ה ב ב, ב״ק ״  לבהמה ומועד ד׳
סף בתירוץ עי״ש ״ אינו נו לדידן נוגע ו



 אף חילוק. יהיה שלא מסתבר המגן ומלאך השגחה של ענין זהו אם אך

 יסוד שהרי חילוק יהיה שלא מסתבר החיה על האדם באימת מדובר אם

בחוסנו. ולא אדם היותו בעצם הענין

 עניז זהו אם לישראל. מנוכרי במועדות גם נפק״מ שתהיה לומר יש עוד

 וישראל נוכרי יד הרי - מנזק להישמר האדם של בכוחו התלוי בחירי

 להקיש אין - המגן ומלאך השגחה של ענין זהו אם אבל בזה; שווה

 לכאורה ־ החיה על המוטלת האדם באימת מדובר אם לישראל. מנוכרי

 מקום יש אבל ישראל, אינו אם אף אדם היותו בעצם התלוי ענין זהו

 לישראל״^. מנוכרי להקיש אין מקום דמכל לומר

וקטן גדול
 בפשטות לנדודים׳. מועד" אינו לקסגים ׳מועד איתא: א( )לז, לקמן במשנה

 דעת לאדם שיש רש״י וכפירוש אדם בבני עוסקת שהמשנה לפרש ניתן

 שלא מפרשים שאר לגדולים. מקטנים להקיש אין כן ועל מנזק להישמר

 אלא מיירי, אדם בבני לא וגדולים דקטנים כאן יפרשו כרש״י פירשו

 משום הדבר וטעם ושוודים, עגלים כגון הבהמה של המין באותו

 כלל. עליו אימתן שאין כיון להינגת נותים שקטנים

 לעגלים׳. - ׳לקסגים מפרש: המשנה בפירוש עצמו רש״י הפלא למרבה אבל

 האדם של שרו היינו שמזל וכבשבת אתרינא בלישנא לפירושו בשלמא

 כיון אבל כן, זו במשנה לפרש הוכרה ואדרבא כאן, פירושו מובן

 מהשלמת כאן נוטה מדוע הדבר, תלוי בדעת העיקרי שלפירושו

פירושו?!

 בהם והוקבע לישראל תורה ניתנה כבר מקום מכל נות, לבני נאמרה שהברכה אף ״
 א( סא, )יבמות אדם״ קרויים אוה״ע ואין אדם קרויים ״אתם בשלמות. אלקים צלם

 יש אמנם י(. כת, )דברים ממר ויראו עליך נקרא ה׳ שם כי הארץ עמי כל ״וראו וכתיב:
 ישראל גדולי על בעוצמתם הרעיון מבהילים סיפורים ומובאים מדרגות, חילוקי בזה

 - קכז עם' ח״א זצ״ל רש״ש ירושלמי המגיד מפי ויגדר אביך ״שאל בספר )עי׳ בנר׳ד
ועוד(. התניא בעל על זוין וברש״י קלג,

 וכמובן מועד׳, ״אינו או מועד׳ ״ואינו לגרוס יש אם פפא ורב זביד רב נחלקו בגמ׳ "
 ראשונים הרבה ועוד ורא״ש רמב״ם ברי״ף פנים כל על בסתמא. ביניהם גדולה נפק״מ

זביד. כרב בסוגיה תוס׳ דעת אכן מועד׳. ״אינו שגורסים פפא רב כדעת נוקטים



 לצמצם רש״י כוונת שאין ותירץ אתר^/ על יו״ט תוס׳ כך הקשה באמת

 המין, אותו של בקטנים שמדובר השמיענו אלא בדווקא לעגלים דבריו

 גסה, בהמה היינו וגדולים דקה בהמה היינו שקטנים נאמר שלא וכדי

 באותו אף חילוק שיש קמ״ל ־ חילוק אין המין שבאותו לחשוב ונבוא

 ׳מועד אורחא; אגב כתב שם למשנה ישראל תפארת בפירוש גם המין.
 גדול׳. אדם או שור נגח כך ואחר לילדים, או עגלים - לקטנים

 שזהו אלא במשנה, כן לפרש יש הקושיה מחמת רק שלא נלע׳׳ד ובאמת

 רק שנוגה אנו שרואים וכיון השור במנהג מדובר הרי הדברים. פשט אכן

 לקמיה. במשנה לשבתות מועד וכעין בו, היא שרוח אמרינן לקטנים,

 לשאר רש״י בין חילוק שיהיה לעיל, שכתבנו כמו נראה הענין לעצם

הנ״ל. המשנה מפרשי דעת וכן קטן, כלפי למועדות ביחס פירושים

וישראל נכרי
 ההיקש ביכולת השיטות בין נפק״מ שתהיה בפשטות לעיל כתבנו

 אבל הפרש, יהא לא רש״י שלדעת בישראל, למועדות לגוי ממועדות

 אף לישראל. מגוי ללמוד אין והשגחה במלאך הענין התולות לשיטות

 שם. שבארנו כמו כן לומר מקום יש המאירי לשיטת

 מועד שור להיות יכול היאך הגמ׳ מבררת א מא, בדף במסכתנו הנה

 הדברים בירורי כדי תוך סקילה. חייב בתמותו כבר והלא להריגה,

שם: הגמ׳ לשון וזה לעניננו, משוב עולה בסוגיה,

 אלא לאדם?! מועד הוי לבהמה ומועד בהמות. שלשה שהרג כגון אמר: זביד רב
 מועד הוי כוכבים לעובדי ומועד כוכבים. עובדי שלשה שהרג כגון שימי: רב אמר

 לטריפה ומועד טריפה. אדם בני שלשה שהרג כגון רשב׳ל: אמר אלא לישראל?!
לאגמא". וערק קטל לאגמא, וערק דקטל פפא: רב אמר אלא לשלם?! מועד הוי

מ״ב פ״ד
ה הגם׳ לשון את בהביאי ״ סקתי  שלילה באה האמורא הצעת שלאחר כפשטה, פי

ש כך שאחר והראיה בתמיה, רת ״אלא״ מילת י ת מן החוז קטת המוצעת, האפשרו  ונו

ם אחר. בפירוש טת יעויין אמנ  גרס לא שכנראה שם, ובה״ה ה״ג בפ״י הרמב״ם בשי
תא הלשון קרא וגם ״אלא״ חו לקמן. ועי׳ בתמיהה, ולא בני



 אינו לעכו״ם מועד וכן לאדם מועד הוי לא לבהמה שמועד כן אם עולה

̂■ ואפילו לישראל מועד  שפיר עולה כאמור, זו, לא.מסקנה לשלם מטרפהי

 לומר שיש אמרנו המאירי לשיטת אפילו וכדו', בהשגחה התולות לשיטת

 ימועד לאדם, מועד אינו לבהמה ׳מועד כתב: באמת אתר על בחידושיו ואכן כן,

 לשלם״. מועד אינו לטרפה ומועד לישראל, מועד אינו לנכרי

 כלל מקום אין לדבריו שהרי רש״י, לשיטת מאד תקשה זו שסוגיה אלא

 אין שם לסוגיה ובפירושו ושלם. טרפה או לישראל נוכרי בין לחלק

 מיעד ׳היי הגמ׳ שלשון מזה לבד דבר פירש שלא כיון זו, לשאלה משוב

 מכך מוכח שהרי הקושי את מחריף רק אדרבא וזה ׳בתמיה׳, הינו לאדם׳

בדידן. כנדפס הכל שגרס

 פ״י ממון נזקי בהלכות בפסקיו שכן בזה, בפסקיו תמוה הרמב״ם גם אכן

פוסק: ה״ג

 כנון להרונ... מועד ימעא היאך נסקלין, אדם שהרנו ועוף חיה בהמה וכל הואיל

לישראל. מועד זה הרי לגויים שהמועד ישראל, הרג כך ואחר גויים שלשה שהרג

 בני שלשה סכן אם וכן שלם... הרג כך ואחר טרפה ישראל שלשה שהרג או

וכר. להריגה מועד זה הרי בהמות שלש הרג או כאחד אדם

 ״אלא״ גורס שאינו כגון רבנו, דעת לבאר באחרונים^^ האריכו וכבר

 וגם פנים, מכמה גדול דוחק זהו אבל בניחותא, וקוראה הגמרא בלשון

וצל׳ע. כך, לא מדבריו שמוכח רש״י לדעת ישוב בזה יהיה שלא

כמובן(. לחלק שיש דינו)אף בנגמר פרץ ר' בתוס' שכתב וכעין מזליה, דאיתרע "
 ועוד. במרכה׳׳מ באהא״ז, למסכתין, ובחידושיו שמח באור אתר, על בנו״כ עי'
 פסק ח' הל' שבפ״י אהדדי, סתרי הרמב״ם דדברי אלימתא קושיה שהקשו מה אמנם
 שלש הרג או כאחד אדם בני שלשה ״סכן בפ׳׳י וכאן לאדם, מועד אינו לבהמה דמועד
 הבהמה את להרוג מתכוון שהיה "שור בה״ט: לקמיה וכן להריגה" מועד זה הרי בהמות

 ומשמע בכופר", חייבים הבעלים מועד היה ואם המיתה מן פטור האדם... את והרג
 ולענ״ד ז״ל. בדבריהם עי׳ שונים באופנים הדברים ויישבו לאדם מועד לבהמה דמועד
 ולכל להריגה מועד שהריהו כוונתו ובה״ג לאדם, מועד שהיה כוונתו בה״ט שהרי לק"מ,

לענ״ד. פשוט וזה בפ״ו, פירש שכבר מה על בזה וסמך עצמו, בפני ענין



למלאך? השגחה בין מה ־ דברים הרהורי
 שלו ושר אדם של כמלאכו ״מזל׳ פירוש בין הבחנו השיטות בבירור

 נפק״מ תהיה לכאורה האדם. על ה׳ כהשגחה ״מזל׳ פירוש לבין למעלה,

 פועל הינה האדם על הבורא השגחת שהרי אלו. שיטות בין אף בקטן

 ושר מלאך אבל לגדול^^, קטן הזה לדמות ואין הרוחני*^, מעמדו של יוצא

הוא. קטן אם אף אדם לכל יש

 השם מהות את המבחן בכור נעמיד שאם ודומני בזה, להרהר יש אבל

 מלאכותית. הבחנה שזוהי נראה זה בהקשר ״מלאך״

 הפסוק: לשון דרך על המליץ, מלאך הינו בעניננו ״מלאך״ השם לכאורה

 ופשט ישרו״*^, לאדם להגיד אלף מני אחד מליץ מלאך עליו יש ״אם

 לו המשמשים בעוה״ז הטובים במעשיו האדם בזכויות שם הענין

 ״מלאך״ הפירוש בין הפרש אין ־ כן ואם בעוה״ב^^, טובים פרקליטים

להם. אחת כוונה כזה וזה ״השגחה״, לפירוש

 מהלכות פ״ו בתחילת הרמב״ם כתב שהרי כן, לאמר נראה אין אבל

 לכלל הגיעו ולא דעת, בהם שאין אדם, של הקטנים שבניו תשובה

 אם אף כן, ואם ממנו, כפרעון מהם ופרעון הכן אדם של כקניינו מצוות,

 מכל - והשגחה מלאך לא וממילא וחובה זכות בהם אין שעדיין נאמר

תחתיו. שהם מי להשגחת הם נספחים מקום

 זכויותיו מחמת אינו עליו׳ ומליץ שלו ׳מלאך שם עיקר שכל לאמר יש עוד

 מצד סגולית״ ״המלצה הוא, לגמרי אחר ענין אלא מצוותיו, ופרקליטי

לקמן. בס״ד ויתבאר בפועל, זכויותיו מחמת ולא בעולם ויעודו ענינו

 מעמדו עוצם שכפי העולה ותורת בהערה, ופנ״א פי״ת פי״ז ת״ג במר׳נ באריכות עיין
עליו. ההשגחה דרגת גם כך האדם של הרוחני

 שונה דעת בר שאינו שקטן ודאי מ״מ במעשים וקטנים בשנים גדולים שיש ואף "
 בזה. מהותית

כג לג, איוב ״
.9 הע׳ לעיל ועי׳ א לב, שבת במסכת איתא וכן שם, התרגום לשון גם הוא כך ״



השם"מזל׳ שורש ז.

 בסוגיה הנזכר ״מזל׳ למונח אפשריים ביאורים ארבעה התבררו לעיל

 מלאכו ד. פרטית. השגחה ג. החיה. על האדם אימת ב. דעת. א. בב״ק:

 שונים אלו פרשנות כיווני ארבעת האם להבין יש עליו. המליץ אדם של

 כמו אחד. יסודי שם של תצורות ארבע הינם שמא או מזה, זה בתכלית

 השונים ללבושים ״מזל׳ השם בין המילולי הקשר פשר מהו להבין יש כן

זה. שם עוטה אשר

מוולוז׳ין הנצי״ב פירוש
 מתייחס התורה, על דבר״ ״העמק הגדול בפירושו מקומות, בכמה הנציב

 על בראשית בספר בסוגייתנו. הגמ׳ בלשון והוראתו ״מזל׳ למונח

הנצי״ב: כותב כדמותנו״״*" בצלמנו אדם ״נעשה הפסוק;

 עלמנו(, את בו שיהא אדם נעשה )ר״ל: עם כמו או בתוך כמו הב׳ - בצלמנו
 אלהים צלם וזהו מלאך, שהוא ב סא, שבת ופרש׳׳י מזל לו יש שהאדם

מנזק. עליו ומנין המסבבויי

 אסתר... ומפניך האדמה פני מעל היום אותי גרשת ״הן הפסוק: על ושם

הנצי״ב: כותב יהרגני״^*" מוצאי כל והיה

 עלולה שהבהמה כמו המזקת... חיה מכל נהרג להיות עלול אינו שהאדם דמה
 ב״ק מסכת ריש וכדאיתא מזלא ליה אית דהאדם א. טעמים משלשה הוא לכך...
 מציליו לו יש שהאדם נ. ביותר... להיזהר יודע שהוא ב. אלהים... צלם והוא

׳ וכו׳ אדם בני ומריעות

 תיראמ״^*", אל אתנו וה׳ מעליהם צלם ״סר פסוק: מפרש גם בזה כיוצא

לשונו: וזה

כו א, בראשית
 שבו אלקים שצלם אלא מסביב, הינו אלהים שצלם מתכוון אינו ״המסבבו״ בכותבו "י

 אמיתו וסותרה ״צינה הפסוק: וכלשון אותו, הסובבים המאורעות מכל עליו מגן
 נזקי המונע )צינה( המגן היא הצלם( )היינו בנו אשר האלהית שהאמת צא( )תהילים

 ומאירי(. בפרש״י עי׳׳ש סתור, סתור מלשון ־ )סותרה הסובב
יד ד, בראשית ״



 רוחגי כעלי שהוא, המזל' עוד גופו חוזק מלבד כן אם מזלא, ליה אית אדם דכל
מעליהם, המזל סר הכנענים אבל עליו. מגין מלמעלה רוחני המזל כך מלתחת,

ושור. סוס כמו שהוא הגשמי כוח אלא להם נשאר לא

 שבת במסכת רש״י פירוש את מקבל הוא שככלל עולה הנצי״ב מדברי

 שהכוונה ומבאר לפירושו פירוש הנצי״ב מוסיף אך ״מזל', השם בביאור

 פי על שאך ראשית, עוד. בדבריו לדקדק יש אכן שבאדם. אלהים לצלם

 מתעלם אינו מקום מכל לעיקר, שבת במסכת רש״י פירוש את שמקבל

 רש״י וכפירוש מנזק להישמר דעת באדם שיש המציאותי הפירוש מן

 מכל שבאדם, אלהים״ "צלם על שמדבר שאף לב לשים יש עוד בב״ק.

מלמעלה"! הינו"רוחני שהמזל גם כותב מקום

 בפנינו וחשף ל׳תיבה", עשה צוהר זצ״ל, הגאון בפנינו פתח פתח

 את המהווה הרוחנית המהות הינו שבאדם אלהים צלם מטמוניותיה.

 הכוח ממעל. אלוה חלק ־ מרומים מגנזי נגזרת והינה כאדם, האדם

 משכיל האדם בו אדם*'". וקראו בגוף קוב״ה נפח אשר נשמתי השכלי

 ובין ביננו והמגע המלאך הוא בריות, משאר נבדל הוא בו ויודע,

■ והאינסוף י̂  יתעלה^*'. ידו על מושגת האדם נעשה ומחמתו ב״ה

 שונים גוונים אלא הראשונים פירושי אין היטב. הדברים מחוורים מעתה

 אימתו ודעתו, שכלו שבאדם. אלהים צלם ביטויי של אפשריות ותצורות

 לצלמו, הנספחת הפרטית ההשגחה שבו, אלהים צלם מחמת החיה על

מלאכו. הוא והוא שלמותו, את האדם קונה ובו

 הנצי״ב. לפירוש קושי ־ בש׳׳ס השם"מזל׳
 את חדש באור ומנהירה היא מזהירה זצ״ל הנצי״ב הגאון של הסברתו

** הדברים את לבחון יש אולם המגוונת. בהוראתו "מזל׳ השם

ט יד, במדבר
ת ובהלכות פ״א ח׳׳א במר׳ג עי׳ ״ ה״ סו וז״ח פ״ד י
 שם ו״השמיט״ א סי׳ באר׳ח הרמ״א דברי מקור )והוא פנ״ב בתחילת ח״ג במו״ג עי׳ ״

ידועים(. מטעמים דברים כמה
ועוד פי״ז ח״ג מו״נ **



 על כקושי שנראה ומה בש״ס, הפזורים עצמם חז׳׳ל דברי באספקלריית

פשוטה. בהבנה פירושו

 את ריבדי דניאל אני ״וראיתי הפסוק: את חז״ל מפרשים מגילה״ במסכת
 עריהם נפרה גדולה חרדה אבל המראה, את ראו לא עמי היו אשר והאנשים המראה,

 שהיו ואע״פ הנביאים. ומלאכי זכריה חגי אלו ־ האנשים בהחבא״**', ויברחו

 של מאחר חז״ל: שואלים לדניאל. נגלה אשר המראה את ראו לא נביאים

 רש״י ומפרש חזו!״ מזלייהו - חזו לא דאינהו ״אע״ג ומשיבים: חרדו? מדוע ראו

 לספר בפירושו רש״י פירש מכך יותר למעלה״. אדם כל של שר - ״מזלייהו שם:

 מזי־יו ממנו, נבעת שהוא דבי רואה אינו שהאדם ״אע״פ שם: לשונו וזה דניאל
נבעת״. ולכך רואהו, שברקיע
 אלקים צלם מאשר אחר כיוון על מורה חז׳׳ל דברי של פשטם לענ״ד

 וכן: למעלה״ אדם כל של ״שר לשון: בפירושו רש״י נקט כן ועל שבאדם,

שברקיע״. ״מזלו
 לאומות ישראל בין ההבדל שורש כי חז״ל קובעים שבת״ במסכת כן כמו

 הנחש חטא פגם בישראל נתקן שבו סיני, הר במעמד נקבע העולם

 הר במעמד עמדו שלא באוה״ע כן שאין מה זוהמתן״^, ופסקה הקדמוני

 כיצד הדבר בנו הוקבע אם שהרי מאי?!" ״גרים חז״ל: שואלים סיני

 הוו, מזלייהו הוו לא דאינהו ״אע״ג ומשיבים: ישראל? לכלל הצירוף אפשרי
 נדחוק אם אף פה״. איננו אשר ואת 5היום עומד עמנו פה ישנו אשר את דכתיב

 בדבריהם לפרש אפשר שאי ודאי מקום מכל מגילה, במסכת חז״ל בדברי

פשוט. וזה אלהים, לצלם שהכוונה כאן

הפסוק^^: את חז״ל שדורשים מגילהי^ במסכת מוצאים אנו זה כעין עוד

 מידותיו על מתרעם ״זבולון כך: שדה״ מרומי על ונפתלי למות נפשו חרף עם ״זבולון
נתת ולי וכרמים, שדות להם נתת לאחיי עולם, של רבונו הקב״ה: לפני זבולון אמר הוה̂

א ג,
 ז י, דניאל ״
א קמו, י"

ואכמ״ל. וארוכים עמוקים והדברים
ו א" .

יח ה, שופטים ״



 מדה השמים, מן לו שגמדד מזלו על - מדותיו ״על שם: ופרש״י ״. וכר וגבעות הרים

 חז״ל לשון פירוש בין השייכות מה כאן גם נשאל לדרכנו בה״. חפץ שאינו

לכאן?! ושבת בב״ק

 צורות את חז״ל כינו בהם המקומות ריבוי להזכיר הוא למותר עוד

■' במסכת ארוכה בסוגיה וכן מזלות^^, בשם בשמים הכוכבים  אשר שבתי

 באריכות שם עיין לישראל״ מזל ״אין קבעו לישראל״ מזל ״יש כי הדעה כנגד

 מזלא״?! ליה אית ״אדם כי בסוגיין אמרו היאך כן דאם משם קשה עוד בענין.

 תליא במזלא אלא מלתא, תליא בזכותא לא ומזוני חיי ״בני אמרו'^: מאידך וכן

 חז׳׳ל ובדברי בתורה המפורש כל כנגד שזהו תמוה הוא ובכלל מלתא״,

 שמכל בודאי פנים כל ועל מידה?! כנגד ומידה הראוי המשפט כפי שהכל

 המושג חז״ל בפי שימש לחלוטין אחר שתוכן אנו רואים המקומות אלו

״מזל׳.

ומזלות מזל
 המצויין בספר אבל בזה. לתמוה ויש ״מזל׳, הערך השמיט ״הערוך״ בספר

 נ.ז.ל בשורש הרל׳ק בדברי דבריו ופתח בו, האריך השלם״*^ ״ערוך

 כן. נקראו במרוצתם נוזלים״ שהם ולפי ולמזלות, לירח לשמש שהכוונה

 כל כדרכו, מופלגת בבקיאות בסוקרו, שם בדבריו המתבונן אמנם

 התצורות כל כונס הפלא למרבה כי יראה חז״ל, בדברי השם הופעות

 מאוד. ומוקשים תמוהים הדברים לענ״ד ומזלות. כוכבים הכותרת תחת

 מזרי ״אין כי שקבעו חז״ל דברי בין ומחלוקות סתירות יתגלעו לדבריו

 כמו ״מזל׳ בשם ובמדרשים בגמרא נוקטים בהם המקרים לכל לישראל״

 הראשונים כוונת היתה לכך שלא בודאי כן כמו הרבה. ועוד בסוגייתנו

 דברי לדבריו יתפרשו היאך תמהני ואף בסוגייתנו, השונים בפירושיהם

לעיל. שהבאנו כמו ועוד א ג, מגילה ובמסכת א קמו, שבת במסכת חז״ל

 נדרים ומזלות", תקופות ״תישוב א עה, שבת ברקיע׳, בראתי מזלות ״יב ב לב, ברכות ״
 מקומות. הרבה ועוד שלי׳׳, במזל ׳׳הסתכלתי א לב,

א קנו, ״
 א כת, קטן מועד ״

קאהוט ד׳ר לרב
ג׳נאח. אבן יונה מר׳ שם שהביא וכמו זהה ומשמעותו השורש הערבית בלשון גם ״



 תחת השונים השם שימושי כל להעמיד לענ״ד רחוק רחוק ובכלל,

ואכמ״ל. הרדודה, האסטרולוגית הכותרת

מזל השם שורש
 שם על נ.ז.ל השורש מן נגזר מזל השם באמת כי לבאר יש הענין בשורש

 ־ בוא מאור, - אור כמו המקור מ״ם הינה התחילית מ״ם ואות נזילתו,

ועוד. מבוא

 מזל כי מציינים ושם פנימיות בספרי היטב ומתבארים ידועים הדברים

 ממקור והטפה להזלה והכוונה *^,* מדליו״ מים ״יזל הפסוק: מלשון הוא

 במקורה, הנפש שורש הוא כן אם "מזל" הוא^^. ברוך האי״ס של השפע

 נקרא כן על בעולמנו״*. והתבטאיותיו שבאדם אלהים צלם יניקת מקור

 השפע, של ההזלה ממקור להיותו מובהק ביטוי יש בזה כי מזל, הוא

 המעשה. לעולם עד העולמות כל דרך הכל משורש

 הצד אלא במשפט, בא ובו האדם במעשי התלוי הבחירי הצד אינו מזל

 האלהי הרצון כפי עליוי*, והנגזר לאדם הנמדד היעוד שורש יותר, העליון

 וחובות זכויות של הבחירי הצד קודם עוד ומיוחד, פרטי באופן ממנו

בעולם. האדם

 וכלל הרקיע מזלות של נמוכה במשמעות גם ״מזל׳ השם משמש אמנם

 אמרו זה ועל התחתון, בעולם כמשפיע הקב״ה חוקק אשר הטבע עולם

 לשנות טובים ומעשים בזכויות שיכולים לישראל, מזל ׳אין כי חז״ל

 זהו אדרבא אלא ״מזל', השם מקור זה שאין בלבד זו לא אבל ההנהגה.

השמים״^*. ״מעל אשר העליון המזל מהשפעת מושאל ביטוי

ק״י. עם׳ ע׳א סי׳ שגע באר בשו״ת גם ועי׳ הקדוש, האר״י בכתבי
 עוד ועי׳ ו.75 ובעם׳ (8-ו82 מג)עם׳ אות מלובלין הכהן צדוק לר׳ לילה״ ב״רסיסי עי׳ *י

 .54 עמ׳ הזכרונות״ ו״בספר ו60ו-6ו עמ׳ צדק״ ב״דובר במש״כ
שם. לילה רסיסי ^

ראשונים. ובכללים קע, - קסח תבונות בדעת רמח״ל עי׳
 עמ׳ צדוק לר׳ תרוץ״ ״מחשבות בספר כמבואר טוב״, ״מזל לאחל ישראל מנהג כן ועל
 מנהג על לערער באו מקרוב אשר כחדשים ושלא העליון, המזל לבנית והכוונה ,60-61

וד׳ל. קדושים, ישראל



 אבל ועמוקים, ארוכים עוד האומר בקצירת בארנו אשר הדברים אמנם

 הגוונים וריבוי השיטות חילוקי לכל משוב שהם, כפי גם בהם, יש

השונות. בסוגיות ״מזל׳ השם לתצורות

 אלהים לצלם הכוונה זצ״ל, הנצי״ב הגאון בפנינו פתח אשר הפתח כפי

 כפירוש מנזק להישמר וביכולתו האנושי בשכל הוא ביטויו אשר שבאדם

 נספחת ואליו המאירי, כפירוש החיה על האדם אימת נובעת ממנו רש״י,

הראב״ד. דברי כמשמעות האלהית ההשגחה

 על המדבר שבת במסכת רש״י דברי ובעיקר בסוגיה פרץ ר׳ תוס׳ בפירוש

 אלא האדם של מעשיו לזכויות הכוונה אין עליו, המליץ האדם מלאך

 עצמה נפשו בכוח עליו המליץ המלאך והוא האדם של שורשו לעצם

 בן קטן ואפילו לקטן גדול בין חילוק אין כן ועל המלאכים^^, בעולם

,  נובעת אשר פרטית השגחה בין הבדלנו אשר חלוקתנו וצודקת יומו'̂'

 המליל*. ומלאך הנפש שורש מחמת ההשגחה עצם לבין האדם, ממעשי

 והכוונה חזו״, •מזלייהו כי באומרם מגילה במסכת חז״ל כוונת כמובן זוהי

 לחושיהם עד מרומים, בגנזי נשמתם משורש המשתלשלת להשפעה

 כוונת זוהי חרדתם. להם הוסברה לא גם כן ועל המציאותית, בהויה

 בפירושו וכן למעלה״, אדם כל של ״שר שכתב: שם לגמ׳ בפירושו רש״י

 רואהו״. שברקיע מזלו רואה* אינו שאדם ״אע״פ כתב: דניאל לספר

 והכוונה סיני הר במעמד היה אוה״ע של שמזלם חז״ל כוונת גם זו

 אשר ״ואת לפסוק: הביאו כן ועל והתאמתה*^, הכנתה כפי נשמתם לשורש

היום״. עומד עימנו פה איננו

 על מתרעם שהיה זבולון על חז״ל דברי בבארו רש״י כוונת גם זוהי

הדברים. הן והן השמים״, מן לו שנמדד מזלו - ״מידותיו רש״י: ולשון מידותיו,

מג. אות לילה ברסיסי צדוק ר׳
שם.

 היעוד בהנהגת ולא מידה כנגד מידה המשפט בהנהגת הינם בספריו הרמב״ם דברי ״
 סרה ובזה ודוק, ופי׳׳ג פי״ב ח׳׳ג במו״נ ע״י - ברמז זאת מזכיר הוא אמנם העליון. והמזל

וד״ל. המקשים, קושיית
 להצטרפות אפשרית הכנה בה יש טבעה מעצם אשר נשמה לשורש לענ״ד, והכוונה, ״

ודיל. הוא, ופשוט עמוק פירוש כי היטב ודר׳ק ישראל, לכלל



דבר סוף
 מגיע וראשו ארצה מוצב כסולם להיות אמת, תורה דברי של דרכם

 הוא קרוב הפשט דקדוק כי הגר׳א של מדרשו מבית וידוע השמימה,

הסוד. לדרך ביותר

 של לרמזה צוהר חז״ל פתחו כי ראינו סוגייתנו, פשט בביאור בדרכנו

 כפי איש הצוהר הראשונים הרחיבו לנגיפה, נגיחה ממילת בשינוי תורה,

 הנקודה על השמועות והציב הנצי״ב בא וגוונים, קצוות בארבע אוכלו

 הרזין מבעלי אחרונים, של ובדרכם קצוות, ארבע בתוך אשר המרכזית

 אשר המקום ואל שורשה אל הנקודה קצת עוד המשכנו דגניזין, ומילין

 והתפלגויותיהן. שורשן כפי הדעות המון כל ונסקרות נשקפות משם

 היריעה והרחבת פרישה ועוד יש, גבוה מעל גבוה עוד כי נקל לנבון דעת

יבינו^*. והמשכילים עוד, ואכמ״ל לע״ע שכתבנו במה ודיינו אפשרית,

 כפי הדברים והרחיב פרש העמיק אשר הגדול הכהן צדוק ר׳ דברי בכל היטב עיין ״

רו שציינו לעיל. מקו
ל יעויין א א, קנו, לשבת בחידר׳א פ״ג, ה׳ יראת בנתיב במהר׳ ר בג ת ו עויין ח. י, לשמו  י

ם בפתחי עוד ת 292-3 ,346-7 ,267-8 עמ׳ חבר למהרי״א שערי שר ב  ע׳׳א סי׳ שבע באר ו

ת בזו׳ ע׳׳ע עדה״ס. ק״י בעמ׳ ק חס וברע׳׳מ רנב. לא. פקודי נא. חו רטז; פנ


