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פתיחדו
 יעקב ור׳ ב״גלת־א״^ שליט״א בני הרב של מאמריהם בעקבות באה אלה, דברים לכתיבת הדחיפה

 אין כן, פי על אף המידות. מי״ג בדרשות הסברא של מקומה בעניין העוסקים ב״גלית-ה״^, איתם
 שכבר נקודות באותן גם לגופם. הנידונים בנושאים לעסוק אלא אלו, מאמרים על להגיב רק מגמתי
 נושא כל לפרוש אלא לדבריהם, ישירה כתגובה הדברים את לנסח שלא העדפתי קודמי, ידי על נידונו

הדברים. הבנת על להקל בכדי מראשיתו,

וקשייו חשיבותו - בדרשות העיסוק א.
 הכלים הן המידות, י״ג הדרשות. היא פה, שבעל התורה ובין שבכתב התורה בין המקשרת החוליה

 ראוי לפיכך, פה. שבעל התורה של הלכותיה את מתוכם והעלו הכתובים, את חז״ל למדו שבעזרתם
 דרשות, עומדות שבבסיסה סוגיה בכל הפרטיות, בדרשות לעיון הן - זה לנושא רבה לב תשומת לייחד

 כמה על להצביע יש אולם עצמו. בפני העומד מקיף כנושא הדרשות, של הכללית בתופעה לעיון והן
 זה. בעניין נכונה הבנה בפני מכשול להיות ועלולים הדרשות, בסוגיית העיסוק על המקשים גורמים,
:נמהרות מסקנות להסיק שלא רבה, זהירות לנקוט בסוגיה העוסק את מחייבים אלו גורמים

:פה שבעל התורה מרחבי בכל פזורות הדרשות זו. סוגיה של העצום מהיקפה נובע הראשון הקושי א.
 המרובות הדרשות את להוסיף יש אלו על ובתלמודים. בתוספתא, במשנה, ההלכה, במדרשי

 סוגי ששני ודאי הרי ההלכתיות, הדרשות לבין בינן הבדלים ויש שונה, שאופיין אף - באגדה
 דוגמאות מתוך זו בסוגיה מסמרות לקבוע נסיון כל רבה. במידה לזה זה מקבילים אלו דרשות

וטעות. לכישלון בעליל ומועד יומרה, בגדר הוא הרי מעטות,

כל את - רבים ואישים רבים דורות גם כוללת שהיא אלא מאד, רחבה היא זו שתופעה רק לא ב.
 דורות בין הדרשות, של באופיין הבדלים שישנם בהחלט, ייתכן והאמוראים. התנאים תקופת
בדרכי עקרוניות מחלוקות במפורש מוצאים אנו מסויימים, במקומות שונות. ודעות שונים

 הפשט שבין ביחס בעיקר עוסק הוא אך הדרשות, לנושא כולו מוקדש בהן״ נדרשת שהתורה ״המידות המאמר .1
 של מקומה בעניין קצר דיון גם מופיע לימוד״, ״שיטות במאמר זו. במסגרת לעסוק בכוונתי אין ובכך לדרש,

(.51 בהן)בעמי נדרשת שהתורה במידות הסברה
.142 עמי בהן״, נדרשת שהתנרה במידות הסברא ״לענין .2



 על יסודית ממחלוקת בעצם נובעות פרטיות, בדרשות מחלוקות שגם בהחלט, וייתכן הלימודי,
שכאלה. הבדלים לטשטש שעלולים כללים, זה בעניין מלקבוע להיזהר יש לפיכך, הלימוד. דרך

רב זמן מזה בפועל, בה משתמשים אין שכבר דרך היא הדרשות, באמצעות התורה של הלימוד דרך ג.
 צריך שלנו ש״הדור וטוענים חיובי, מצב בכך הרואים יש :שונים בסגנונות מוצג הדבר מאד.

 הדורות, ירידת של תוצאה בכך הרואים ויש דרשות״, של בדרך ולא כפשוטם, הכתובים את ללמוד
 אך דרשות״. לדרוש רשאים איננו ולפיכך הדרישה, כללי את מכירים ואיננו קטנים ש״אנו וטוענים

 בי״ג דרשות דרישת של בדרך ולא אחרות, בדרכים התורה את בפועל לומדים אלה, ובין אלה בין
 לכן, קודם אף )ובעצם התלמוד חתימת מאז לפחות - מאד רב זמן כבר הדבר וכך המידות.
 הבנת על מאד מקשה רב, זמן מזה חיה תופעה אינן כבר שהדרשות שהעובדה ברור, כדלהלן(.
לאשורה. התופעה

ניתן מקוריות. דרשות הן רחוקות לעיתים רק בלימודנו, פוגשים שאנו דרשות אותן גם מזו, יתרה ד.
 הדרשות משלהם. עצמיות דרשות דורשים שאינם כמעט כבר שהאמוראים בבירור, לראות

 התנאים של הלימוד דרך את לשחזר כניסיון תמיד כמעט מופיעות האמוראים, בפי המופיעות
 במשנה, מאידך, דין. ממנה ומסיקים דרשה דורשים עצמם שהאמוראים ולא מסויים, דין שקבעו
 שהביאו הדרשות ללא פסוקות, הלכות רק כלל בדרך מופיעות המרכזי, התנאי המקור שהיא

 תמיד כמעט הרי ודרשה, דין של צירוף בגמרא מוצאים כשאנו כלומר: אלו. הלכות לקביעת
 הדרשה ואילו דרשה, ללא כדין בברייתא או במשנה יופיע הדין - מזה זה מופרדים יהיו הגורמים

 את לחשוף האמוראים של כניסיון אלא הדרשה, יוצר של ישירה כעדות לא אך בגמרא, תופיע
 שבאה בדרשה, רחוקות לעיתים רק נתקל הגמרא לומד לפיכך, הדין. מקור שהיוותה הדרשה
 ובמידה ההלכה, במדרשי למכביר נמצאות כאלו דרשות הדין. מחדש החכם של מפיו ישירות
 הן בדורנו, חכמים תלמידי של עיסוקם עיקר שהן ובגמרא, במשנה אך בתוספתא, גם יותר פחותה
למדי. נדירות

 לדין הגיע וכיצד הפסוקים את התנא דרש כיצד האמוראים, בין מחלוקת ישנה שגם רבות, פעמים
 שעברו מקוריות, דרשות הללו הדרשות אין כמה עד ממחישות, אלו מחלוקות קבע. שאותו

 של דינו מקור את לחשוף שבדיעבד, ניסיון הן אלא האמוראים, אל הדורש התנא מן במסורת
התנא.

 של מעורבותו - הנושא את להקיף מתיימר זה מאמר שאין ברור, לעיל, שנימנו הגורמים כל מתוך
 הובאו לפיכך, זו. ממלאכה להיבטל חורין בני אנו אין מאידך, אך תום. עד ולבררו - בדרשות האדם

גמור. זיל ואידך מחשבה, וכיווני הערות כמה כאן

בדרשות האנושית ההכרעה של מקומה ב.

ומשמעותן זה, בעניין הגישות .1
 הפעלה כל כאן אין לכאורה, הכתוב״. ל״גזרת ביותר הבולטת כדוגמא רבים, אצל נתפשות הדרשות

 המידות, י״ג - שונים כלים ישנם הדרשן בידי בלבד. התורה בלשון דקדוק אלא אנושי, דעת שיקול של
הסברה. של כלשהי התערבות זה בתהליך ואין הפסוקים, על אותם מפעיל והוא

 לפי הדורשי. סברת גם מעורבת לימוד בכל שלפיה, שניה, תפישה להציג ניתן זו, תפישה לעומת
 תהליך שבתוך אלא לא, ותו והמידות הפסוק בו שפועלים טכני, תהליך רק אינה הדרשה זו, תפישה

להלן. שיוסבר וכפי הדורש, האדם של הכרעות גם לשלב הכרחי הדרישה

 יהודה בר׳ יוסי ור׳ ופרט, בכלל התורה את דורש רבי כללי שבאופן הגמרא, אומרת שם ע״ב, ד בשבועות כגון
ומיעוט. בריבוי
 אמיתית משמעות אין אלו בדרשות חז״ל. בידי מקובלים שהיו לדינים כאסמכתא שבאות דרשות גם שישנן ברור,

 שחכמים דרשות באותן הוא להלן, הדיון כל מסיני. במסורת ידוע כבר הדין עצם שהרי הדורש, של למעורבותו
 הרמב״ם לפי התורה״ דיני ״רוב הן אלו דרשות זה. במקרה הדין מהו קודמת מסורת להם שתהיה בלא דרשו,

 שהביא הכרחי תהליך כאן היה האם - דנים אנו ועליהן המצוות(, ספר שבפתיחת השני״ ה״שורש )בתחילת
הדרישה. בתהליך מעורבת הדורש של סברתו שגם או המחודש, הדין ללימוד



:זו מחלוקת של למשמעויות לב נשים תחילה, אולם

 בו נחפש האם מדרשה, הנובע בדין פוגשים כשאנו למדנית. משמעות היא הראשונה, המשמעות
 דינים - הדרשות מן הנובעים בדינים סברה לחפש הכרח כל אין הראשונה, התפישה לפי לא. או סברה

 אך אנושיים^. על הם טעמיהם גם ולפיכך האדם, של שכלו של התערבות ללא הכתוב״, ״גזרת הם אלו
 התערבה יצירתם בתהליך שהרי אנושית, סברה גם אלו בדינים שיש לומר הכרחי השניה, התפישה לפי
 וטעות זו, סברה לחפש וצורך מקום בהחלט יש ממילא, אחרת. או זו במידה הדורש, האדם סברת גם

טעם^. ללא הכתוב״ ״גזרת הוא שהדין לומר היא

 השניה, התפישה לפי ומקורן. המחלוקות לתופעת נוגעת הגישות, הבדלי של השנייה המשמעות
 האדם, של הכרעות מתערבות הדרישה שבתהליך מכיוון הרבות. המחלוקות נוצרו כיצד בהחלט מובן

 חברו ואילו מסויימת, כאפשרות יכריע אחד שחכם הוא, טבעי שונות, אפשרויות בין להכריע הנדרש
 התורה מסירת של טבעית נגזרת זוהי - קללה סימן אינה אף המחלוקת בעצם, אחרת. כאפשרות יכריע
 שונות ולהכרעות אפשרויות, בין להסתפקות מטבעה שנתונה האנושית, הדעת של לפרשנותה פה שבעל

 ריבות דברי למשפט... דבר ממך יפלא ״כי :כזו אפשרות עצמה התורה שמעלה וכפי שונות. דעות של
ח(^. י״ז, בשעריך״)דברים

 כל אין שהרי שונות, דעות בין למחלוקות אמיתי צידוק אין זאת, לעומת הראשונה, הגישה לפי
 ההוראות ואת שבכתב התורה את שקיבלו אנשים שני הדרישה. בתהליך האדם דעת של מעורבות

 ידי על מראש שהוכתבו עצמן, מסקנות אותן אל להגיע צריכים מידות, י״ג ־ לפרשנותה המדוייקות
 של במסקנותיהם הבדל שיווצר סיבה כל אין הדורש, של דעתו של הכרעה כל כאן אין אם התורה. נותן

 הכללים את קיבל לא החולקים אחד :כלשהי תקלה מכח רק לנבוע, עלולות מחלוקות שונים. דרשנים
 ״אלו כגון ביטויים להבין מאד קשה זו, גישה לפי וכדומה. כראוי, אותם הבין לא או נכונה, בצורה

 רק להביא צריכה הכללים של מדוייקת הפעלה הרי - ע״ב( יג )עירובין הן״ חיים אלקים דברי ואלו
 מתקלות כתוצאה רק לנבוע שעשוי דעות, לריבוי לגיטימיות לתת המקום ומה ויחידה, אחת לדעה

ושכחהי

 של מקומו ומה פה, שבעל התורה של עניינה מהו - רוחנית משמעות היא השלישית, המשמעות
 דיני של כפרשן האדם של אמיתית מעורבות כל שוללת בעצם, הראשונה, התפישה בתורה. האדם

 המוגמר, התוצר גם וממילא לפרשנותו, הכלים והן הכתוב הן השמים, מן כולה היא התורה התורה*.
 משמעות כל לה ואין לגמרי, טכנית היא האדם של מעורבותו לגמרי. שמיימי הוא פה, שבעל התורה

 וזה, זה למקום פלוני עמוד העבר :הסופר של הוראות עם יחד ספר, שמקבל למי דומה הדבר אמיתית.
 הבהרה, לשם אלו מילים להוסיף יש פלוני במקום אלמונית, פיסקה עם לחבר יש פלונית פיסקה

 ללא הסופר, ידי על כולו נכתב שבעצם ספר, יקבל במדוייק, ההוראות את יבצע שאם ברור, וכדומה.
 שום כאן היתה ולא הסופר, של הטכניות הוראותיו את מילא רק הוא שלו. אמיתית מעורבות כל

 כאן יש פה. שבעל התורה פועלת זו, תפישה פי על גם, וכך הספר. את להבין יש כיצד שלו, הכרעה
 שבעל התורה את ותקבל ואלו, אלו מידות את עליה הפעל שבכתב, התורה את טול מדוייקת: נוסחה

 של אמיתית מעורבות כל בכך אין אך בפועל, הנוסחה את מימשו רק הדורות בכל ישראל חכמי פה.
 התורה בין מהותי הבדל אין זו, גישה לפי בעצם, פה. שבעל התורה של היצירה תהליך בתוך ישראל
 בחר שהקב״ה אלא האדם, מעורבות ללא השמים, מן באות שתיהן ־ פה שבעל התורה ובין שבכתב

 שימלאו שליחים באמצעות להעביר אחר וחלק מוגמר, באופן הדברים מן חלק לנו להעביר מה, משום
הדברים. להשלמת טכניות הוראות כמה

 כאן ואין בשכלנו. טעמים להן למצוא שניתן או מלך״, ״גזרות הן האם - עצמן המצוות בתפישת בעצם תלוי הדבר
מקומו.

 רק ולא הדין, אופי בקביעת גם הסברה מתערבת שבהן דרשות לאותן רק היא שהכוונה הדברים, את לסייג יש
 11 ובהערה ורבנן, רבי מחלוקת בעניין ,2 בסעיף להלן ועיין הכתוב. את לדרוש יש כיצד בהכרעה

 המחלוקת ותופעת בישראל״, מחלוקת מרבין היו לא ש״מתחילה מתארת, ע״ב פח בסנהדרין הברייתא אמנם
 אכן - אחת לדעה מסכימים הכל היו שבתחילה אומרת אינה זו ברייתא אך יותר. המאוחרים בדורות רק הופיעה

 המשך של המצב נמנע ובכך הרוב, פי על הגדול הדין בבית מוכרעות היו שהן אלא בתחילה, גם מחלוקות היו
 מחלוקת, מתעוררת - שהזכרנו בפסוקים התיאור הוא וכן שונים. ציבורים של שונה מעשית בהנהגה המחלוקת,

 (.22 בהערה ועיין ,6 הרמב״ם)בסעיף בדעת להלן, עוד ועיין בה. מכריע שבירושלים הדין ובית
 של מעורבות כל אין עצמה התורה דיני בפרשטת אך חכמים, של יצירתם הם דרבע שהדינים הוא ודאי אמנם

זו. תפישה לפי האדם,



 את הדרישה בתהליך מפעיל האדם - בתהליך מקום לאדם נותנת השניה הגישה זאת, לעומת
 טכניים כללים של המיישם רק ולא התורה, של הפרשן להיות הופך הוא ובכך שלו, והכרעתו סברתו

 גם מתערבת פה שבעל בתורה - פה שבעל התורה ובין שבכתב התורה בין מהותי הבדל יש לו. שנמסרו
 וזהו דעתנו, כפי ולהבינה לפרשה עלינו וציווה שבכתב, התורה את לנו מסר הקב״ה חכמים. של דעתם

ישראל. חכמי של וכוחם תפקידם

 של ערכה את מבטלת הראשונה, הגישה האדם. של שכלו אל ליחס נוגעת נוספת, רוחנית משמעות
 של מערכת להפעיל הוא תפקידו וכל התורה, את בעצמו לפרש מסוגל אינו האדם האנושית. הדעת
 כל לה אין הכתוב, את לדרוש יש כיצד כלשהי, סברה בדעתו עולה אם הקב״ה. מידי לו הניתנים כללים

 מקום כל ואין הכתוב, את לדרוש יש בדיוק כיצד מלא, באופן אותו מנחים הדרישה כללי - ערך
 בתהליך מתערב האדם של שכלו זאת, לעומת השניה, הגישה לפי זה. בתהליך שכלו של להתערבות

 ־ להפך אלא שכלו, את לבטל האדם מן דורשת אינה התורה שונות. אפשרויות בין ומכריע הדרישה,
□ מן ודורשת האדם, של שכלו על סומכת התורה  את באמצעותו ולפרש שכלו את להפעיל האד

□ הוא התורה, נותן הקב״ה, הפסוקים.  על לסמוך בהחלט יכול האדם ולפיכך דעת, לאדם הנותן ג
התורה. את בסיועה ולדרוש דעתו

פדרשות לספרה דוגמאות2.
 האנושי השכל של במקומו עוסק בכללו המאמר השניה. בגישה צידד במאמרו, שליט״א בני הרב

 בתוך אך לעיל. שהזכרנו האחרונה לנקודה בעיקר מתקשר הוא ובכך ה׳, ועבודת התורה לימוד בתוך
 בני הרב טוען זו בפיסקה בהן. נדרשת שהתורה המידות מן לדרשות התייחסות גם ישנה הדברים,
 מעורבות ללא דרשה לדרוש בעצם ניתן ןלא הדרשה, בתהליך מעורבת האדם של שסברתו שליט״א,

כלשהי. אנושית הכרעה של

 ממצוות פטורות שנשים המלמדת, הדרשה מן זו, לתפישה ראיה בשמי הביא שליט״א בני הרב
 בין ולזכרון ידך על לאות לך ״והיה הפסוק מן לומדת ע״א(, בקידושין)לה הגמרא גרמן. שהזמן עשה
 מהיקש ומסיקה לתפילין, התורה כל של היקש שישנו ט(, י״ג, בפיך׳)שמות ה׳ תורת תהיה למען עיניך

□ גרמא שהזמן עשה מצוות תפילין ״מה :זה  נשים גרמא שהזמן עשה מצוות כל אף פטורות, ונשי
 כאן ישנו אך לתפילין, התורה כל של היקש זה מפסוק ללמוד ניתן שאמנם היתה, טענתי פטורות״.

 מלמד, ההיקש חז״ל. של סברתם להתערב חייבת כבר ובו לכשעצמו, הפסוק מן טבע שאינן נוסף, שלב
 הגורם מהו אך לתפילין. הדומה מצווה מכל פטורות תהיינה הן כך מתפילין פטןרות שנשים שכשם
 וכל בתפילין, ומשונים שונים גורמים להעלות היה ניתן ־ לתפילין? מסויימת מצווה של דמיון הקובע

 שהגורם סברו, חז״ל כולה. התורה לכל נלמד שאותו המשמעותי, הגורם להיות יכול מהם אחד
 וממילא, בזמן. תלןיה המצוזה של היותה הוא זו, ממצווה פטורות נשים שבגללו בתפילין, המהןתי
 המשמעותי שהגורם לנו מניין אך בזמן. התלויה מצווה מכל פטורות שנשים תהיה, ההיקש מסקנת

 מתערבת זו ובנקודה חז״ל, של הכרעה כבר זוהי אלא לכך, רמז כל אין עצמו בפסוק הזמן? אכן הוא
 לשני אך ״היקש״, של הכלל את וגם הפסוק, את גם קיבלו חז״ל כלומר: הדרשה. בתוך הסברה

□ שאותו היסוד מהו - שלישי גורם להצטרף חייב הללו הגורמים  מקובל, איננו זה ויסוד בהיקש, לומדי
 בסברתם, והכריעו תפילין, במצוות השונים הגורמים את בחנו חז״ל עצמם. חז״ל ע״י מוכרע אלא

□ הוא זו, ממצווה הנשים של לפטור המביא שהוא ביותר המסתבר שהגורם הזמן. גור

 בהמה מעור עשויות תפילין מה ־ ההיקש את לדרוש אחרת אפשרות הצגתי העניין, המחשת לשם
 נוספת, אפשרות של ההצגה עצם פטורות. נשים בהמה מעור שעשויה מצווה כל אף פטורות, ונשים

 ״הזמן של באפשרות שבחרו והם אפשרויות, כמה עמדו חז״ל בפני הכרחי. תהליך כאן שאין מלמדת,
 בהמה״, ״עור של באפשרות למשל, בוחרים, היו אילו אחרות. אפשרויות פני על אותה והעדיפו גרמא״

 החלטה וכדומה. ולולב בסוכה וחייבות ממזוזה, פטורות היו נשים - לחלוטין משתנה הדין היה
 ההיקש בתוך נמצאת ואינה חז״ל, ביד בעצם היא ההיקש, של הנפק״מ כל את שקובעת זו, משמעותית

עצמו.

 על מבוסס אב שבנין שההוכחה טוען, הוא מאמרו בתחילת טענות. כמה יעקב ר׳ טען זו ראיה כנגד
 זו שטענה הוא, ודאי בהן. נדרשת שהתורה המידות כל בלימוד סברה שישנה מוכיחה אינה סברה,

 ויחידה, אחת ראיה סמך על כוללנית כה טענה לטעון ניתן שלא ופשוט, ברור לחלוטין. צודקת הינה
 להפנות שנועדה בלבד, דוגמא בבחינת היא זו ראיה אנכי. ולא שליט״א בני הרב לא התכווננו, לכך ולא
הכתוב״, כ״גזרת ראשוני במבט אותה רואה זו, דרשה הלומד אדם לדעתנו. הנכון לכיוון החשיבה את



 הזו, הדוגמה בכלל. הדרשות את לראות הלומדים רוב רגילים וכך בה, מעורבות כל לחז״ל שאין
 הכתוב״ ״גזירת שאותה לראות, עיניו את ופוקחת הדרשה, בתוך הטמון הסברתי הרכיב את לו חושפת

 כזו, דוגמה חכמיםי. של ההכרעה בצירוף רק אלא לכשעצמו, הכתוב מן להילמד יכולה אינה כלל
 ובכל בהן, נדרשת שהתורה המידות בשאר גם להתבונן גמור, זיל ואידך חדש, לימודי כלי לאדם נותנת
בסברה. התלויים הרכיבים ובין המקובלים הרכיבים בין ולהבחין פרטית, ודרשה דרשה

 פי על אף הדרשות. של מייצג״ ״מדגם אפילו להקיף נוכל לא זה, בעניין בדוגמאות שנאריך כמה כל
זה. בעניין נוספים חשיבה קווי לפתוח מנת על שונים, מסוגים דוגמאות, שתי עוד נוסיף כן,

 את קיבלנו עתה, עד לתפילין. התורה כל של ההיקש - עצמה זו מדרשה היא הראשונה, הדוגמא
 זה. לפטור אחר אפשרי קריטריון הצענו ורק פטורות, נשים מצוות מאילו ללמד בא שההיקש ההנחה,

 התורה כל של היקש יש בכתוב לכשעצמו. הכתוב מתוך עולה אינה היסודית, ההנחה עצם גם אך
 לומר, היה ניתן פטורות. נשים מצוות מאילו ללמד בא זה שהיקש לכך, רמז כל אין אך לתפילין,
 נוהגת ואינה גרמא, שהזמן עשה מצוות תפילין ״מה :כגון לגמרי, אחרים דינים ללמד בא שההיקש

 לשמן, עשייה צריכות תפילין ״מה או בשבת״״', נוהגת אינה גרמא שהזמן עשה מצוות כל אף בשבת,
 עדיין אך לתפילין, התורה כל את מקיש הכתוב וכדומה. לשמה״, עשייה צריכה עשה מצוות כל אף

 המשמעותי הקריטריון מהו ב. ללמד? ההיקש בא מה א. :נקודות בשתי חז״ל, של הכרעתם כאן נחוצה
 המשמעותי ושהקריטריון פטורות, נשים מצוות מאילו ללמד בא שההיקש הכריעו, חז״ל - זהי בלימוד
הזמן. גורם הוא נשים לפטור

 קריאת האם שם, נחלקו וחכמים רבי ע״א. יג בברכות המופיעה מדרשה נביא אחר, ממין דוגמא
 ששורש מסיקה, הגמרא לשון. בכל להיאמר יכולה או הקודש, בלשון דווקא להיאמר צריכה שמע

 חכמים ואילו דין, ממנה ולומד הדברים״, ״והיו במילים ה׳ האות את דורש שרבי בכך, הוא המחלוקת
 הם חז״ל ־ חז״ל של מדעתם הכרעה של שונה סוג ביטוי לידי בא זו, במחלוקת זו. אות דורשים אינם

 לדורשו. שאין רגיל, לשון שימוש בגדר הם ביטויים ואילו לדרשה, באים ביטויים אילו המכריעים,
 ולפיכך להידרש, ניתן המסויים הביטוי האם בשאלה מחלוקת יש נוספים, ובמקומות זה, במקום

 מחלוקת, בהם שאין במקומות גם אך הביטוי. את לדרוש הכרחי זה שאין העובדה, לעין מתבלטת
 להידרש. צריך אינו או להידרש צריך אחר או זה שביטוי שסברו חז״ל, של הכרעה במובלע קיימת
 - הנדרש הפסוק בניתוח סברה אלא הדרשה, מן היוצא הדין של במהותו סברה אינה זה, מסוג סברה

 סברה בהכרח אינה כזו, סברה גם אך חדש^^. דין על המרמזת כחריגה ומה רגיל, כביטוי לנו נראה מה
 למשל, כך, שבכתב. התורה אל בהתייחסותנו שורשיים ליסודות לרדת עשויה אף והיא גרידא, טכנית

 האם היא, במחלוקת השנויה השאלה - לא^' או אדם בני כלשון תורה דברה האם הידועה במחלוקת
 שאינה מילה כל נדרוש ולפיכך ייתור, כל וללא לגמרי מדוקדקת בלשון תתבטא שהתורה מצפים אנו

 בביטויים לדקדק אין ולפיכך אדם, בני בין הרגילה בלשון להתבטא עשויה התורה שגם או הכרחית,
זו. בלשון שרגילים

 הרי בכתוב, מקור לו מחפשים רק וחכמים מסיני, מקובל שהדין שבמקרה טוען^^, יעקב ר׳
 התערבות ישנה השמים, מן נתון כבר שהעיקר אלה, במקרים אפילו אולם סברה. ללא היא שהדרשה

 לדרוש יש מילים מאילו מכריעים, חכמים שהרי, הדרישה. בתהליך חכמים של דעתם של משמעותית
 אולם מקרה, בכל ידוע כבר עצמו הדין שהרי משמעות, כחסרת נראית זו הכרעה המקובל. הדין את

חכמים נחלקים רבות פעמים רבה. משמעות ישנה זו שלהכרעה מוצאים, אנו בגמרא רבים במקומות
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 עשה ממצוות נשים של שהפטור הסובר אדם לעיל. בכללות שהצגט וכפי למדנית, משמעות גם יש זו להבנה
 לפי אך אנושי. על הוא והטעם הדין שהרי טעם, לה למצוא כלל ינסה שלא ייתכן הכתוב, גזירת הוא גרמן שהזמן
 התבוננו חכמים שהרי גרמן, שהזמן עשה ממצוות דווקא נשים לפטור אנושית, סברה שיש הכרחי דברינו,

 גורם הוא ביותר הסביר שהגורם למסקנה והגיעו ממנה, פטורות נשים שבגללו הגורם מהו וחפשו תפילין, במצוות
 ביותר המסתבר הגורם ולפחות כאן, משמעותי גורם הוא הזמן שגורם היתה, חכמים של שסברתם משמע, הזמן.
 חכמים, מצאו סברה איזו למדני, באופן לחקור מקום בהחלט יש לפיכך, בתפילין. הקיימים הגורמים כל מבין

המצווה. מן נשים של לפטור יביא הזמן שגורם
 תפילין, זמן לאו שבת שרק למ״ד - תפילין זמן לאו ושבת תפילין זמן לאו לילה דאמר למאן רק אפשרי זה היקש
הך. היינו הם בשבת״ נוהגת ו״אינה גרמא״ ״זמן

 רק היא הסברה שהרי הכתוב״, ״גזרת בגדר הוא ואין טעם זה בדין שיש מוכיח, אינו זו סברה של קיומה ולפיכך,
 הדין. במהות ולא הדרישה בדרך
 ועוד. ע״א, יב מכות
.3 בפרק



 גוררת עלמא, לכולי מוסכם המסויים שהדין ולמרות כלשהו, דין נדרש מילים מאילו - זו מעין בשאלה
 יוכל לא כבר מסויימות, ממילים זה דין שידרוש מי שהרי, להלכה. נפק״מ בעקבותיה זו מחלוקת

 גם כלומר, החכמים. בין למעשה מחלוקת יוצאת המהלך של ובסופו המילים, מאותן אחר דין לדרוש
 משמעותיות השלכות לה שיש התערבות הדרישה, בתהליך האדם דעת של התערבות ישנה כאן

למעשה.

אבסורד למניעת הסברה התערבות .3
 באפשרות לבחור מנת על חיובי, באופן מתערבת אינה שהסברה היא, יעקבי׳י ר׳ של השניה טענתו

 לעיל שהצגנו האפשרות לדעתו, אבסורדיות. דרשות למנוע - שלילי באופן רק אלא לדרשה, הנכונה
 מעור שעשויה עשה מצוות כל אף פטורות, ונשים בהמה מעור העשויה מצווה תפילין ״מה אב, לבנין

 מכיוון לבחירה. העומדת אפשרות כלל זו אין ולפיכך אבסורדית, אפשרות היא פטורות״, נשים בהמה
 שנדרשה האפשרות רק אלא אפשרויות, כמה עמדו לא חז״ל שבפני יוצא, לגיטימית, אפשרות זו שאין

 תהליך וממילא הכרעה, שום נדרשת אין ויחידה, אחת אפשרות רק קיימת אם גרמא״. ״זמן - בפועל
 האנושית. הסברה של התערבות ללא הכתוב, מתוך הכרחי הוא הדרישה

:תשובות כמה להשיב יש אלו, דברים על

שאינו ״אבסורד״, מהווה מוזרות כל האם אך מוזר. נראה בהמה״ ״עור של האב בנין בעיני, גם א.
 את ההלכה, גדרי את מכיר שאינו אדם בפני הצענו אילו לדרשה? לגיטימית כאפשרות כלל עומד
 של האב מבנין פחות לא מוזר לו נראה היה זה אב שבנין בהחלט ייתכן גרמא״, ״זמן של האב בנין

 גרמן, שהזמן עשה ממצוות פטורות נשים שבו הלכתי, עולם מתוך כבר יוצא יעקב ר׳ בהמה״. ״עור
 בפני אך אבסורדית. לו נראית ההפוכה האפשרות ולפיכך בהמה, מעור העשויות במצוות וחייבות

 שאכן בדעתם, שהכריעו והם פתוחות, האפשרויות כל היו הללו, הדרשות את שדרשו חז״ל,
 את הופך זה אין אך בהמה״, ״עור של האפשרות מאשר יותר מסתברת גרמא״ ״זמן של האפשרות
לאבסורד. בהמה״ ״עור של האפשרות

גם עיקרון. על להצביע שבאה בלבד, דוגמא אלא אינה בהמה״, ״עור של אב בנין ללמוד זו, אפשרות ב.
 עמדו עדיין חז״ל בפני שכן עומד, בתוקפו העיקרון עדיין אבסורדית, אכן היא זו דוגמא אם

 נביא המחשה, לשם גרמא״. ״זמן של באפשרות דווקא לבחור שהכריעו והם נוספות, אפשרויות
 צריכה עשה מצוות כל אף לשמן, עשייה צריכות תפילין ״מה - לעיל שהוצגה נוספת אפשרות

אבסורדית? היא זו אפשרות גם האם לשמה״. עשייה

 יעקב ר׳ דברי לפי עומד. בעינו העיקרון עדיין לעיל, שהצגנו האפשרויות כל את נדחה אם גם
 שאר וכל אחת, סבירה אפשרות רק חז״ל בפני עמדה ודרשה, דרשה שבכל לומר, נצטרך

 מקרה בשום חז״ל נדרשו לא לפיכך, וכלל״. כלל אופציה שאינו ״אבסורד בגדר היו האפשרויות
 הוא, ודאי הדעת. על מתקבלת אינה כזו שטענה דומני, לגיטימיות. אפשרויות שתי בין להכריע
 שהכריעו והם לדרוש, לגיטימיות אפשרויות כמה חז״ל בפני עמדו הדרשות, מן בחלק שלפחות

 במקרים שודאי מחלוקת, בהן שיש הדרשות מן היא לכך, הפשוטה הראיה לבחור. אפשרות באיזו
 בהם שאין המקרים על גם מעידים אלו ומקרים לדרשה, לגיטימיות אפשרויות כמה ישנן אלו

מחלוקת.

שהסברה מסכים, יעקב ר׳ בכל. הודאה כבר היא יעקב, ר׳ של במקצת ההודאה גם - מזו יתרה ג.
 העיקרית שהיא בנקודה הודה כבר בכך, אבסורדים. למנוע בכדי הדרשה, בתהליך להתערב עשויה
 בדרשה מתערב האדם אלא האדם, דעת של מעורבות כל חסר טכני תהליך אינן שהדרשות - לדידי
 כאן ניתנת הרי אבסורדים״, ״מונעת רק האדם דעת אם גם תוצאותיה. על משפיע ושכלו

 המצדדים אבסורד. אינו ומה אבסורד מהו הקובע הוא שהרי האדם, של לשכלו לגיטימיות
 )וכפי ה׳ בעבודת האנושי השכל של התערבות כל כליל לבטל באים הכתוב״, ״גזרת של בתפישה
הוא מסויים שדבר הקביעה עצם אך מאמרו^^(. בסוף הכוזרי מן בציטוטיו לטעון, יעקב ר׳ שמנסה

.2 בפרק .14
 ר׳ של דעתו מכלול את מבטאים ואינם חלקיים, הם אלו, ציטוטים ־ הנספח. ולפני ,6 שבפרק הסיכום לאחר .15

 אחד ציטוט רק נביא אך ריה״ל, של בשיטתו להאריך המקום כאן אין לתורה. השכל שבין היחס על הלוי יהודה
סז(. א', )מאמר שכלי״ במופת שהוכח דבר סותר... התורה דבר מהיות לא-ל ״חלילה :השני לכיוון



 שהיא האדם, של לדעתו לגיטימיות נותנת התורה כן, ואם האדם, של שכלית קביעה היא אבסורד,
לגיטימיות*!. הן אפשרויות ואילו פסולות הן אפשרויות אילו הקובעת

 מאשר מקיף יותר הרבה באופן בדרשה מתערבת האדם דעת דבר, של לאמיתו לעיל, כאמור אך
 המכריעים והם הדין, במהות שונות אפשרויות בין המכריעים הם חכמים בלבד. אבסורדים מניעת

לא. ואילו להידרש ניתנים ביטויים אילו

לדרשה הקודמת סכרה .4
 בני הרב הטענה. מן ביותר מודה אלא במקצת, מודה בגדר יעקב ר׳ אין כבר מאמרו, של 4 בפרק
 חכמים לסברה. קודמת הדרשה שבו כתהליך הדרשה, בתוך הסברה מעורבות את תיאר שליט״א
 בא מה להחליט מנת על הסברה, מתערבת כך אחר ורק למשל, היקש, בו ומוצאים הכתוב, את לומדים
 חכמים :עסקנו בה בדוגמא )כגון, ההיקש. מן הנובע הדין את שיגדיר הקריטריון ומהו ללמד ההיקש

 פטורות, נשים מצוות מאילו ללמד בא זה שהיקש והכריעו לתפילין, התורה כל של היקש מצאו
 אך זה, מסוג סברתית התערבות לקבל מוכן אינו יעקב ר׳ גרמא״(. ״זמן הוא זה לפטור ושהקריטריון

 סברו חכמים :כלומר לדרשה. קודמת שהסברה ־ יותר הרבה לכת מרחיקת התערבות לקבל מוכן
 מקור לכך חפשו סברה, להם היתה שכבר ולאחר וכך, כך להיות צריך הדין מסויים שבמקרה
 אינו האדם האדם. של לדעתו יותר הרבה גדול משקל נותן הסברה, התערבות של כזה סוג בכתובים.

 לכאורה, בכתובים. רמוז שיהיה ראוי מה מראש מחליט גם אלא ומפרשם, הכתובים את קורא רק
 היוצר, ביד כחומר להיות הופכת התורה המטרה, את מצייר כך ואחר החץ את שיורה למי דומה הדבר

חכמים. של בידיהם

 תחילה נראה זה. מסוג מסברה הנובעות דרשות קיימות שאכן לכך, ראיות להביא ניתן אמנם,
הדבר. ייתכן כיצד להבין ננסה כך ואחר שונים, מסוגים דוגמאות מספר

 דוחים רבות מצוות שמכשירי הסובר אליעזר, ר׳ שיטת מופיעה ע״א( קלב - ע״א שבת)קל במסכת
 לגבי ושופר. מצה סוכה, לולב, הלחם, שתי מילה, :אלו מצוות של רשימה מונה שם הגמרא השבת. את
 דוחים זו מצווה שמכשירי אליעזר ר׳ למד שממנה מיוחדת, דרשה מופיעה הללו, המצוות מן אחת כל

 דוחים מצווה שמכשירי אחת, שיטה לכלל כולן שמתאגדות נפרדות, דרשות שש כאן יש :כלומר שבת.
 מצא ובמקרה מוקדמת, הנחה כל ללא הכתוב את למד אליעזר שר׳ לומר, מסתבר האם השבת^!. את

 היתה אליעזר שלר׳ ופשוט, ברור - השבתי את דוחים זו מצווה שמכשירי המלמדת דרשה מקום בכל
 בכך. שיתמכו דרשות ומצווה מצווה בכל חיפש והוא השבת, את דוחים מצווה שמכשירי כללית, שיטה

 הסכימו לא שבמקרה לומר, מסתבר זה אין כאן, וגם מצווה, באף כך דרשו לא זאת, לעומת חכמים,
השבת. את דוחים אינם מצווה שמכשירי שיטה, להם גם שהיתה אלא בפסוק, אחר או זה לדקדוק

 ומוסריות השקפתיות השלכות לה יש אך הדיון, ממסגרת החורגת יעקב, ר׳ של אחת להערה להתייחס ברצוני .16
 להיות הופך הדבר ואז אבסורדית, במצווה אותנו מצווה הקב״ה שבו מצב שייתכן טוען, יעקב ר׳ עמוקות.

ג׳, שמות הארוך, ראב״ע)בפירושו דברי את (14 )בהערה מביא הוא לדבר, כדוגמא אבסורדי״. ולא ״אקסיומאטי
 של תשובתו להחזירם. שלא כוונה מתוך המצרים מן כלים ״שאלו״ ישראל שבני ייתכן כיצד המסביר, כב(,

 ואין היתה. עליונה מצוה ״...כי :היא לגמרי( שונה אופי בעלת אחרת, תשובה ניתנת הקצר )בפירושו שם ראב״ע
 הכל כי רע, זה ואין לאחר. ויתננו מידו ויקחנו שירצה, למי עושר נתן והוא הכל, ברא השם כי למה, לשאול טעם
 מוסרי הבלתי הדבר את הופך המצרים, מן לגנוב האלוקי הציווי שעצם זו, תשובה מפרש יעקב ר׳ הוא״. שלו

 דומה, אך אלוקי״. וקדשי ראה ׳כזה אלא אנושית, מוסרית התמודדות כאן ״אין יעקב; ר׳ של וכלשונו למוסרי.
 טורח אלא זו, למצווה בנימוק צורך שאין אומר אינו ראב״ע לחלוטין. שונה היא ראב״ע של דבריו שמשמעות

 ״ואין אומר; הראב״ע אין שירצה. למי לתיתו הוא רשאי ולפיכך הקב״ה, של כולו הוא העושר - העניין את לנמק
 מצווה שישנה לקבל מוכן אינו ראב״ע כלומר; הוא״. שלו הכל כי רע, זה ״ואין אלא כך״, ציווה ה׳ כי רע, זה

 בתפישה להתקבל יכול אינו זה הסבר אמנם מוסרי. הוא הדבר מדוע מסביר אלא למוסר, המנוגדת אלוקית
 עדיין אך לקב״ה, שייך העולם שכל האמונית, התפישה על מתבסס שהוא משום אנושית-חילונית, מוסרית
אותם. שולל ואינו המאמין(, האדם )-האדם של החשיבה בכלי ניתן ההסבר

 מלולב, בגז״ש נלמדת סוכה ־ זו גבי על זו בנויות הדרשות מן חלק שכן נפרדות, דרשות שש ממש כאן אין למעשה, .17
 חכמים ע״י נדרשת אינה ימים״ ״שבעת הגז״ש וגם לגמרי, עצמאיות דרשות ארבע כאן יש עדיין אך מסוכה. ומצה
 את גם לחדש צריך אליעזר שר׳ ונמצא שווה(, גזירה בעניין להלן עוד ועיין ״קמ׳׳ל״, בתוד׳׳ה שם עניין)עיין לשום

הזו. הדרשה



 שבו מצב, תיארנו כאן עד לכן. קודם עסקנו שבהן הדוגמאות ובין זה, מקרה שבין להבדל לב נשים
 של העקרונית השיטה כאן, ואילו ללמד. באה היא עניין איזה להחליט וצריך קיימת, כבר הדרשה

 קודמת הסברה לגמרי. חדשות דרשות ליצור אותו מביאה השבת, את דוחים מצווה שמכשירי ר״א,
אותה. מכוונת רק ולא לדרשה,

 במפורש למצוא ניתן כללית, סברתית משיטה לנבוע עשוי הכתובים דרישת שאופן זה, עיקרון
 אחוזה שדה שדין ״תשובו״, המילה מן חכמים דורשים ע״ב(, )נב בכורות במסכת האמוראים. בדברי

 שדה גם אלא ביובל, למוכר חוזרת שנמכרה שדה רק שלא כלומר, במכר. רק ולא במתנה, גם נוהג
 ואין מכר, כדין אינו מתנה שדין וסובר כך, על חולק מאיר ר׳ ביובל. חוזרת היא הרי במתנה שניתנה
 שדין ״לצמיתות״, המילה מן הדורשת ברייתא, מופיעה ע״ב(, ערכין)לא במסכת ביובל. חוזרת המתנה

 ר׳ שהרי מאיר, כר׳ אינה זו שברייתא אומרת, הגמרא במכר. רק ולא במתנה, גם נוהג חומה ערי בתי
 בתי לעניין כמכר אינה שמתנה יסבור גם וממילא אחוזה, שדה לעניין כמכר אינה שמתנה סובר מאיר

 על ואף ״לצמיתות״, הדרשה ובין ״תשובו״ הדרשה בין לשוני-דרשני קשר שום שאין ברור, חומה. ערי
 ידרוש לא שגם ודאי כמכר, מתנה לרבות ״תשובו״ דורש אינו מאיר ר׳ שאם לגמרא, ברור כן, פי

 דינה אין שמתנה סברתית, שיטה עומדת הדברים בבסיס :כלומר כמכר. מתנה לרבות ״לצמיתות״
 מרבה שאינו באופן הפסוקים את הפרשיות מן אחת בכל לדרוש מאיר ר׳ את מכוונת זו וסברה כמכר,
כמכר. מתנה

:ע״ב סד שבת במסכת בברייתא נמצאת אחר, מסוג דוגמא

צבעונין. בבגדי תתקשפז ולא תפקום ולא תכחול שלא אמרו: הראשונים זקנים - בנדתה״ ״והדוה
מגרשה. בעלה ונמצא בעלה, על מגנה אתה כן אם ולימד; עקיבא ר׳ שבא עד
במים. שתבוא עד תהא בגדתה - בגדתה״? ״והדוה לומר תלמוד מה כן, אם

 קושי רק אלא הראשונים*^, זקנים של בדרשתם לשוני קושי שום היה לא עקיבא לר׳ - לב נשים
 ר״ע הגיע זה, קושי מתוך בעליהן? על יתגנו ישראל שבנות מצב תיצור שהתורה ייתכן כיצד ־ סברתי

 ימי תום לאחר גם מתמיד הנדה של הטומאה שמצב - לגמרי אחר דבר ללמד בא שהפסוק למסקנה,
במקוה. שתטבול עד הנדה,

 שלדרשן אלא הכתוב, מילות מכח רק לא נדרשת הדרשה - משותף יסוד ישנו הללו, הדוגמאות בכל
 והדרשן דרשה, ישנה שבו מצב זה אין לא. ומה הכתוב בלשון לחפש מסתבר מה מוקדמת, הנחה ישנה

 שמקור אלא, הדרשה. את דורשים שאנו לכך שגורמת היא הסברה אלא לדרוש, אופן באיזה מכריע רק
 אינו הסברה שמקור לומר ניתן הראשונות, הדוגמאות בשתי השונות. בדוגמאות שונה הוא הסברה
 מצד הנדרש הפסוק אמנם לדרשן. כבר שידועה בהלכה מקורה שהסברה אלא בלבד, הדרשן של מדעתו
 גם אותה ומעבירים סברה, לומדים אנו אחרות, הלכות מתוך אך שונים, באופנים להידרש יכול עצמו,

 חידש לא אליעזר שר׳ ייתכן, למשל, כך מסויים. באופן דווקא כאן דורשים אנו ולכן שלפנינו, למקרה
 שמכשירי לכך דרשה שמצא לאחר רק אלא השבת, את דוחים מצווה שמכשירי השיטה את מדעתו

 מצווה בכל וחיפש מצוות, שאר במכשירי גם הדין יהיה שכך לו הסתבר השבת, את דוחים מילה
 כמכר, אינה מתנה אחוזה שדה שלעניין דרש מאיר שר׳ לאחר רק וכן בכך. שיתמכו דרשות ומצווה

 שהסברה בהחלט, ייתכן ־ הכרחי זה אין אמנם, חומה. ערי בתי לעניין גם כך לדרוש לו גורמת זו הלכה
 יותר נראה וכך הראשונה. הדרשה מכח רק נבעה שהיא ולא הדרשות, לכל קודם עוד בסיסית, היתה
שם. עיין בערכין, הגמרא בלשון

 תוקף עקיבא ר׳ הדרישה. דרך את הקובעת שהיא טהורה, סברה רק קיימת עקיבא, ר׳ של בדרשתו
 כן ״אם - בעלמא סברה מתוך אלא כלשהי, ידועה הלכה מתוך לא הראשונים״, ״זקנים של דינם את

 עקיבא ר׳ זה כיצד - חריפותה במלוא השאלה עולה וכאן מגרשה״. בעלה ונמצא בעלה, על מגנה אתה
בלבדי סברה מכח הדין, את קובע

 את כתב הקב׳׳ה התורה. בדרישת האדם של לסברתו רב משקל שיש מוכיח, אכן הדבר ראשית,
 פה שבעל התורה של עיקרה אך פה, שבעל תורה של המקובל החלק את פה בעל ומסר שבכתב, התורה

 וכאמור האדם, של שכלו על סומך הקב׳׳ה בכך, התורה. את ומפרשים הדורשים שהם לחכמים, נמסר
 הקב׳׳ה, בו שנתן הדעת את להפעיל רשאי האדם ולפיכך הדעת, חונן גם הוא הוא התורה נותן - לעיל

ערלת את ״ומלתם הפסוק את הקורא שכל לנו, שברור כפי התורה. את בלומדו עליה ולהסתמך

הבדל. אין לענייננו אך המידות, מי׳׳ג דרשה ממש זו אין אמנם .18



 לר׳ ופשוט ברור גם כך בלב, כלשהו פיזי לניתוח הכוונה שאין ולפרש, דעתו את להפעיל צריך לבבכם״
 הוא, נכון להתכער. הנדה את תחייב לא שהתורה ולפרש, דעתו את להפעיל צריך שהוא עקיבא,
 הראשונים שזקנים והראיה, ״ומלתם...״, הפסוק את המפרשת הסברה כמו פשוטה אינה זו שסברה

 וחילוקי דעות, וחילוקי ספקות בה שייתכנו האנושית, הדעת של טיבה זהו אך עקיבא. כר׳ סברו לא
שלו. בסברתו להחזיק עקיבא ר׳ של זכותו את שוללים אינם אלו, דעות

 קובע הוא ואין הפסוק, את דורש עקיבא ר׳ לבדה. כאן פועלת אינה שהסברה לב, לשים יש מאידך,
 בעיני להתכער הנדה על שאכן משמעי, חד באופן מורה הפסוק היה אילו גרידא. הסברה מכח הדין את

 סובר שונה, באופן גם להידרש יכול שהפסוק מכיוון אך, עקיבא. ר׳ של לסברתו מקום היה לא בעלה,
 - הקודמות בדוגמאות גם וכך לסברה. המנוגד הפירוש ולא הנכון, הוא השני הפירוש שודאי עקיבא, ר׳

 הוא עדיין השבת, את דוחים מצווה שמכשירי בסיסית סברה מתוך יצא אליעזר שר׳ נאמר, אם גם
בלבד. סברה מכח הדין את פוסק ולא זה, לדין מקור בהם ומחפש הפסוקים את דורש

 האדם. של שכלו ובין שבכתב התורה בין מפגש של מורכב, תהליך הוא הדרשה, תהליך כלומר:
 ואז לדין, מגיע כך ומתוך לדרשה, הבא כלשהו רמז בו מוצא הכתוב, את קורא שהחכם פעמים,
 מה מסויימת, סברה עם הכתוב אל מגיע שהחכם ופעמים הדרישה; בשלבי מסייעת רק הסברה
 בשני שלו. הדרשות מארג כל את מסויים באופן מכוונת זו וסברה לא, ומה תצווה שהתורה מסתבר

 הכתוב בלבד. הכתוב ידי על או בלבד הסברה ידי על נקבע הדין שבו צדדי, חד מצב כאן אין האופנים,
 מן מושפעת והסברה הסברה, לאור חדשה משמעות מקבל הכתוב יחד, משתלבים הדרשן וסברת
הדין. עולה שניהם ומבין הכתוב,

לדרשה הקודמת שאלה .5
 סברה עם בא אינו החכם - בדרשה האדם דעת שילוב של אחר אופן ביניים, מצב גם לתאר ניתן

 שונות שאלות העלו חכמים פלוני. במקרה הדין יהיה מה שאלה, עם בא הוא אך מסויים, לכיוון המטה
 מבטו את כבר משנה שכזו, שאלה הצגת מתוך הכתוב של קריאה בתורה. תשובה להן וחיפשו בהלכה,

 דומה, החכם. עיני למול מזדקרת חדשה ודרשה חדשה, משמעות לפתע לקבל עשוי והכתוב הקורא, של
כזו. בראייה מובנות תהיינה הכתובים, של מהקשרם מנותקות לנו הנראות רבות, שדרשות

:הגיור תהליך את הלומהת ע״א(, בכריתות)ט הררשה למשל, כך,

דם, והרצאת וטבילה במילה אלא לברית נכנסו לא אבותיכם מה כאבותיכם; - ״ככם״ אומר; רבי
דמים. והרצאת וטבילה במילה אלא לברית יכנסו לא הם אך

 לאחר הגר של דינו את ללמד בא טו(, ט״ו, )במדבר ה״׳ לפני יהיה כגר ״ככם בהקשרו, הפסוק
 זו דרשה אך עצמו. הגיור תהליך של לימוד בפשטות, כאן, ואין דבר, לכל גמור כישראל שהוא שנתגייר,

 מושג שישנו בתורה ראו חכמים שהצענו. בדרך הלימוד תהליך את נסביר אם יותר, הרבה מובנת תהיה
 כיצד הגיור? תהליך מהו אך ךבר. לכל כישראל יהיה ורינו לישראל, להפוך יכול שנכרי דהיינו ״גר״, של

 העוסקת במדבר, בספר הפרשה את קרא רבי בתורה. מפורשת תשובה אין לכך זהי מהפך מתחולל
 לקבל כגר״ ״ככם הביטוי עשוי כזו, קריאה מתוך הגיור? תהליך מהו - שואלות בעיניים בגרים,

לברית. נכנסתם אתם שבה דרך באותה לברית, ייכנס הגר - חדשה משמעות

 הגיור, תהליך מהו השאלה מן מוטרך החכם - מודע בלתי תהליך להיות עשוי המתואר התהליך
 כתיאור אלו מילים של הקריאה אופן בדעתו עולה כגר״, ״ככם במילים פוגש כשהוא כך, ומתוך

 מניחים אנו גיור, של מושג בתורה שישנו מכיוון - לגמרי מודע להיות התהליך עשוי וכן הגיור. לתהליך
 כאן ודאי הגר, עניין על מדובר זה שבמקום מכיוון הגיור. נעשה כיצד הסבר, גם בתורה להיות שחייב
 ״ככם המילים מן היא הגיור, לתהליך רמז כאן למצוא היחיךה האפשרות זה. עניין התורה לנו רמזה
 במשמעות ולא זו, במשמעות אותן מפרשים אנו ולכן הגיור, הליך של במשמעות אותן נקרא אם כגר״,

שנתגייר. לאחר הגר של דינו של הראשונית,

 האדם מסויימות. שאלות שואל שהוא בכך הדרשה, על כאן משפיעה האדם של דעתו אופן, בכל
 לאפשרויות נפתח הוא ובכך שאלותיו, על תשובה לו ייתן שהכתוב במוךע(, שלא או )במודע מצפה

חדשות. דרשות ־ הכתוב קריאת של חדשות



בדרשות האדם במעורבות הרמב״ם שיטת6.
 התפישה - לעיל שהצגנו הראשונה בגישה הלך שהרמב״ם לכאורה נראה המשנה, לפירוש בהקדמה

 הרמב״ם עליהן. השפעה כל לאדם ואין מראש, ומוכתבים קבועים כלליו שכל תהליך הן הדרשות לפיה
:1כךי כותב הוא הדברים ובתוך מחלוקות, של להיווצרותן הגורם מהו בשאלה שם עוסק

 ענין - בישראל״ מחלוקת רבתה צרכן כל שמשו שלא והלל שמאי תלמידי ״משרבו אומרם: אבל
 לא מהם, שלמדים הכללים ובידיעת ובעיון בהבנה שווים שהם אנשים, שני כי מאד. ברור זה דבר

 כמו מועטת. תהיה - תהיה ואם פנים, בשום המידות באחת שלומדים במה מחלוקת ביניהם תהיה
 שהיו מה בכל לימודם שדרכי לפי אחדות, בהלכות אלא והלל שמאי בין מחלוקת מצאנו שלא

השני. אצל היו זה אצל שהיו הנכונים הכללים וגם לזה, זה קרובים היו המידות, באחת אותו לומדים
 נפלה רבותיהם, והלל לשמאי בהשוואה הדין דרכי אצלם ונחלשו תלמידיהם, לימוד נתמעט וכאשר

 ולפי שכלו כה לפי דן מהם אחד שכל לפי עניינים, בהרבה ומתן המשא בשעת ביניהם מחלוקת
המתווכחים, אדם בני שני להכריח אנחנו נוכל לא כי בכך, להאשימם ואין לו. הידועים הכללים

ופינחס... יהושע של שכלם ]רמת[ לפי שיתווכחו

 כללים ישנם הכתובים. את לדרוש אחת נכונה אפשרות רק ישנה בעצם כי עולה, אלה מדברים
 בעלי ששניהם אנשים שני ולפיכך, הכתוב, את לדרוש הנכונים הכלים שהם מסויימים, לימוד ודרכי

 הדרישה. בתהליך עצמן מסקנות לאותן יגיעו מדוייק, באופן הכללים את קיבלו ושניהם נכונה דעה
 הגיע לא כבר התלמידים של ושכלם הדורות, שירדו לאחר רק קיימים האפשרויות, וריבוי המחלוקת

 בתהליך להתערב כלל אמור אינו הדורש שהאדם נובע, זו מתפישה רבותיהם. של הגבוהה לרמה
 בהכרח הנגזרת אחת, נכונה אפשרות רק בעצם ישנה שהרי שוטת, אפשרויות בין ולהכריע הדרישה

הנכונות. הלימוד ודרכי הנכונים הכללים מתוך

:כך הרמב״ם כותב מטריס״^, בהלכות זאת, לעומת

 שדבר בעיניהם ונראה בהן, נדרשת שהתורה המדות מן באחת דעתם, מפי שלמדום דברים ...ואחד
הוא... כך זה

 ועמד דין, ודנו כך, שהדין בעיניהם שנראה מה כפי המדות, מן באחת שדרשו גדול דין בית
בעיניו... שנראה מה כפי ודן סותר, זה הרי אותו, לסתור אחר טעם לו ונראה אחר, דין בית אחריהם

 דעתם״ ״מפי דנים הדין בית - הדרשה על משפיעה האדם של שדעתו בבירור, עולה אלו מדברים
הלימוד. כללי מעצם המוכתב הכרחי תהליך זה ואין בעיניהם״*^, ש״נראה וכפי

 למסקנה מובילים אינם לכשעצמם הלימוד כללי אכן, ברורה. היא זו, לכאורה לסתירה התשובה
 אך השונות. האפשרויות בין ולהכריע הדרישה, בתהליך להתערב צריך האדם של ושכלו הכרחית,

 לפיכך, עצמן. מסקנות לאותן יגיע מושלם שכל וכל מוחלט, דבר הוא בעצמו השכל הרמב״ם, לדעת
 הם - השכלית וההכרעה המידות כללי - הדרישה מרכיבי שני שכן אחת, אמת רק ישנה אכן בעיקרון

 לשלמות הגיע לא הדורש של ששכלו מצב ייתכן בפועל, אולם משמעיים. וחד מוחלטים שניהם
 ונוצרות שונות אפשרויות עולות ולפיכך הלימוד, כללי במסירת שיבושים גם ייתכנו וכן המוחלטת,
מחלוקות.

 במצב ־ אידיאלי לא מצב הרמב״ם לדעת הוא ודעות, אפשרויות ריבוי של המצב כלומר:
 בפועל, המצב זהו אך שונות. לאפשרויות מקום אין מדוייקת, ומסורת מושלם שכל של האידיאלי,

 הוא שהשכל עקרונית השקפה לאותה לימודית נפק״מ כמעט אין למעשה, והלל. שמאי תלמידי מאז
 והלל. שמאי שלאחר בתקופה כבר נוצרו לומדים, שאנו והגמרא המשנה כל כמעט שכן מוחלט,

 התפישה היא הדורשים, של מסברתם כמושפעות הדרשות את הרואה לכן, קודם שתיארנו התפישה
אלא בהן. נתקלים שאנו הדרשות לכל כמעט להתייחס עלינו כך לדעתו וגם הרמב״ם, לדעת גם הנכונה

מלא. וכתיב פיסוק בתוספת שליט״א, קאפח הרב מתרגומי הם המצוות, ומספר המשנה מפירוש הציטוטים .19
א'. הלכה ב׳ ופרק בי, הלכה א' פרק .20
 לי נראים אינם לדין, המוקדמת סברה משמעו בעיניהם...״ ש״נראה מפרש הוא פיהם על יעקב, ר׳ של דיוקיו .21

 אבן תרגום לפי המשנה לפירוש בהקדמה המופיעה ״סברה״ למילה פרשנותו לי נראית אין גם וכן הכרחיים.
 מן הלימוד שעצם אלא זה, במונח משתמשים אנו בו במובן ל״סברה״ הכוונה שאין בפשטות, נראה - תיבון

״סברה״. זה בתרגום מכונה המידות



 מוחלט שכל ידי על הוכרעו והלל לשמאי שקודם והדרשות האידיאלי, המצב זה אין הרמב״ם, שלדעת
משמעי. וחד

 של תפקידו אין אכן זו, גישה לפי - עמוקות רוחניות משמעויות ישנן הרמב״ם, של זו לתפישה
 בהכרח אותו יוביל האדם של שכלו השלם, במצב שכן ההלכה, מסקנת את ולעצב בתורה לחדש האדם

 שבכתב. התורה בתוך מלכתחילה וחתומה גנוזה כבר האמיתית שההלכה ונמצא מוחלטות, למסקנות
 כמו ויצירה. חידוש של ולא חשיפה, של תפקיד רק הוא פה, שבעל בתורה חכמים של המקורי תפקידם

 מצב איננה שבה, והסברות האפשרויות ריבוי על בידינו, שהיא כפי פה שבעל התורה זו, תפישה לפי כן,
 אפשרית תשובה ישנה שאלה לכל האידיאלי, ובמצב היסטורית״, ״תאונה של תוצאה אלא אידיאלי,

 פה שבעל התורה לעיל, כאמור בפועל, אך אלו^^. במשמעויות להאריך המקום כאן ואין ויחידה. אחת
המידות. מכללי הכרחי באופן נגזרת היא ואין חכמים, של בסברותיהם תלויה

מסיני? למסורת זקוקה שווה גזירה האם ג.

הראשונים ופרשנות מעצמו׳/ גז״ש דן אדם ״אין המימרא .1
 שאדם וחומר, לקל בניגוד מעצמו״י'^, שווה גזירה דן אדם ש״אין הגמרא, אומרת מקומות^^ בשני

 כל ואין דווקא, מסיני מסורת מצריכה שווה שגזירה זו, מימרא פירשו רבים^^ ראשונים מעצמו. דן
 שהרי לפרש, הכרחי לכאורה וכך רבינו. ממשה בקבלה כלשהו בסיס לדרשה אין אם לדורשה, אפשרות

 כרחנו ועל אנושי, אינו שמקורה דרשה היא בגז״ש שדרשה משמע מעצמו, גז״ש לומד אדם אין אם
מסיני. משמים, הוא המקור

 בשאלה, עסקנו כה עד הקודם. הדיון ממישור שונה במישור עוסקים אנו זה שבעניין להבהיר, יש
 בידו. שניתנו טכניים כלים מפעיל רק שהוא או מדעתו, הכרעה גם מערב האדם הדרישה בתהליך האם

 גז״ש, לגבי הכתוב. את באמצעותן הדורש והוא המידות, את המפעיל הוא האדם הגישות, שתי לפי אך
 הוא האדם האם זו. מידה בהפעלת תפקיד בכלל יש לאדם האם - יותר בסיסית בשאלה עוסקים אנו

 הוא היחיד ותפקידו מסיני, במסורת הגז״ש את מקבל שהוא או גז״ש, באמצעות הכתובים את הדורש
לדור. מדור להעבירה רק

זו במימרא הקשיים2.
 - מסיני במלואה מקובלת היא הרי בגז״ש, דרשה שכל היא, זו מימרא של לכאורה הפשוטה ההבנה

 מסויים. דין נובע ומכך אלמונית, למילה פלונית ממילה גז״ש לדרוש שיש רבינו, למשה מסר הקב״ה
 אולם מושלם. באופן מסיני כבר ניתנה הדרשה שהרי האדם, של מעורבות כל בגז״ש אין זו, הבנה לפי

 אם חכמים, בין מחלוקת מוצאים אנו רבים במקומות שהרי מאד, רבים קשיים יוצרת כזו תפישה
 למחלוקת? המקום מה מסיני, במלואה מקובלת הגז״ש אם אחר. באופן או מסויים באופן גז״ש לדרוש

 אחר, באופן או כזה באופן לדרוש אם מסתפקת, הגמרא אך מחלוקת, אין בהם מקומות ישנם כן, כמו
לגמרי. מפורש באופן מסיני ניתנת אינה שהגז״ש מוכיח, הדבר ושוב

.22

.23

.24

 מושלמים שכלים ושני מוחלט, הוא שהשכל התפישה עצם הכרחית. איננה הרמב״ם של שתפישתו להעיר, יש
 הנחות על מבוססות השכליות ההוכחות שכל לטעון, ניתן כלל. פשןטה איננה עצמן, המסקנות לאותן יגיעו

 ע״ב, פח בסנהדרין בברייתא כן, כמו האדם. של מאישיותו חלק הן אלא שכליות, שאינן יסוד, וגישות בסיסיות
 - ביניהן להכריע והוצרכו שונות, ודעות מחלוקות היו והלל לשמאי קודם שגם רואים, הרמב״ם, מצטט שממנה

 והלל לשמאי שעד המצב בין ההבדל טהרו״. המטהרים רבו טמאו המטמאים ״רבו חברי״, דרשו וכך דרשתי ״כך
 שבתחילה בכך אלא מחלוקות, נוצרו ולא מוחלט השכל היה שבתחילה בכך היה לא מכן, שלאחר המצב ובין

 תלמידי בימי מדוע זה, לפי לעיין, יש אמנם הגדול. הדין בבית הרוב פי על אלו, במחלוקות להכריע דרך היתה
 צרכן...״, כל שמשו שלא והלל שמאי תלמידי ״משרבו המשפט פשטות וכן זו. בדרך ההכרעה פסקה והלל שמאי

 וצ״ע. ההכרעה. בדרך ולא הלימוד, בדרך היה שהשינוי לכאורה, מלמדת
ע״ב. יט נדה ;ע״א סו פסחים

 בגמרא אך מרבו״, קיבלה כן אם אלא מעצמו, שווה גזרה דן אדם ״אין :הניסןח מופיע בראשונים רבים במקומות
המשפט. של הראשון חלקו רק מופיע לפנינו
 טומאתו גמר דאמרינן ״הא ד״ה ע״א, ז לשבועות בחידושיו הר״ן !דגמיר״ מאחר ״וכי ד״ה שם, בפסחים רש״י

 קמה ״אתיא ד״ה ע״ב, פז מציעא לבבא ובחידושיו סהמ״צ, של השני לשורש בהשגותיו הרמב״ן ;טומאתו״
הרשב״א. בשם גם אלו דברים מביא שם בב״מ ובשטמ״ק ;קמה״



 עוד נותר ולפיכך חלקי, באופן רק מסיני ניתנת שגז״ש ואחרונים*^, ראשונים מסבירים כך, מתוך
 מאיזו מחפשים וחכמים המקור, ללא הדין ניתן פעמים המבנה. להשלמת חכמים, של לבירור מקום
 עוד וכן ממנה, הנלמד הדין מהו מבררים וחכמים הדין, ללא הגז״ש ניתנת ופעמים נלמד, הוא גז״ש

ומורכבות. שונות אפשרויות

:הזה המורכב במבנה גם ליישבם שקשה קשיים, וכמה כמה קיימים עדיין אמנם,

אם כלל. לדורשה שלא או מסויימת, גז״ש לדרוש אם מחלוקת מוצאים אנו מסויימים, במקומות א.
 על כאן מסתמך אינו גז״ש שהדורש הרי מסיני, בקבלה לבוא תמיד צריך הגז״ש מן כלשהו חלק

 איו אם גם גז״ש, לדרוש יש זה שבמקום קבלה, בידו ישנה מסיני. מפורשת מסורת על אלא דעתו,
 דורש ואינו זו, ממסורת השני החכם מתעלם זה כיצד כן, ואם בשלמותה. הדרשה של מלא פירוט

כללגז״שי

 מסורת על מסתמך הגז״ש את שהדורש טוען, אכן לד(, )לדף השנה לראש בחידושיו הריטב״א
 כמי לפסוק יש כאלה שבמקרים מסיק, הוא כך מתוך המסורת. את מכיר אינו והחולק מסיני,
 ״לא בגדר הוא המסורת את קיבל שלא זה ואילו מסיני, מסורת קיבל הוא שכן הגז״ש, את שדורש

 גז״ש דורשת שזו נפרדות, ברייתות שתי מובאות שבו במקרה זאת, להבין ניתן ראיה״. אינה ראינו
 של קיומה על ידע לא הגז״ש את דרש שלא שזה לומר, ייתכן כזה, במקרה דורשת. אינה וזו

חבירו. שביד המסורת

 ר׳ דורש ע״ב(, )צו בשבת למשל, כך במישרין. זה עם זה מתווכחים החולקים ששני פעמים אך
 וכאן דרשתו. על וחולק אותו תוקף בתירא בן יהןדה ור׳ צלפחד, הןא שהמקןשש מגז״ש, עקיבא
 לדרוש שיש מסיני, קבלה לו שהיתה משמע גז״ש, דרש ר״ע אם - חומרתו במלוא מופיע הקושי

 ר׳ של מפיו מקבלה הוא אין ומדוע זו, ממסורת מתעלם ריב״ב זה כיצד כן, ואם זה. במקום גז״ש
 עליהי שמע לא שהוא בגלל רק נכונה, אינה ר״ע שביד שהמסורת טוען ריב״ב האם עקיבאי

 התורה בכל הגז״ש מספר מהו מסורת חז״ל ביד שהיתה שם, בתוספות ר״ת עונה זו קושיה על
 נשלם כבר חשבונו שלפי משום ר״ע, שהביא הגז״ש את לקבל ריב״ב היה יכול לא ולפיכך, כולה,
החשבון. על יתרה היא זו ודרשה שבתורה, הגז״ש סכום

 מדוע ־ ועוד הגז״ש. מספר על כזו, מסורת מזכירים שחז״ל מצאנו לא ־ ביותר דחוק הוא זה תירוץ
מן ר׳׳ע יוריד גז״ש איזו לברר, מנסה או החשבון, מן שחרג ר״ע, על כך מקשה הגמרא אין

2מסןרתי^ לאותה ישווה שבידו הגז״ש שמניין בכדי החשבןן,

הנדרשות המילים אם לא: ומתי גז״ש לדרוש ניתן מתי כללים, מספר מןנה ע״ב(, )כב בנדה הגמרא ב.
 ללמוד ניתן פנויה, המילים אחת אם כלל. הגז״ש את לדרוש אפשרות אין אחרת, לדרשה נצרכות

 את לדרוש ניתן פנויות, המילים שתי אם רק ולדחותה. מסברה עליה להקשות ניתן אך הגז״ש, את
 במסורת תמיד נעוצה שגז״ש התפישה עם ליישבם קשה אלה, כללים עליה. להשיב ואין הגז״ש
 יש הרי אחרת? לדרשה נצרכות כשהמילים הגז״ש, את ללמוד אין מדוע זו, תפישה לפי מסיני.
 את לדחות יש אדרבה, כן ואם בגז״ש, להידרש צריכות אלו שמילים ברורה, מסורת בידינו

 ייתכן כיצד פנויה, המילים אחת רק כאשר - ועוד הגז״ש! את רק ולדרוש האחרות, הדרשות
 ערך ומה גז״ש, כאן לדרוש שיש אומרת מסיני המסורת הרי מסברה, ולדחותה הגז״ש על להקשות

 לכללים מקום יש חכמים, מדעת נדרשת גז״ש אם רק מסיני? ברורה מסורת לעומת לסברה יש
לא. ומתי גז״ש נדרוש מתי כאלה,

הכלל מתוך דבריו, את דוחים וחכמים מסויימת, גז״ש דורש מאיר שר׳ הגמרא, אומרת יט בנדה ג.
 בסיס ללא גז״ש לדרוש מקום כל שאין מוחלט, כלל זהו אם - וקשה מעצמו״. גז״ש דן אדם ״אין

דרשתו? את מלכתחילה מאיר ר׳ דרש זה כיצד מסיני, במסורת

שהוא פי על אף הנכון הדין את משמיענו בפסוק כלשהו שביטוי הגמרא, אומרת מקומות*^ בכמה ד.
 למסורת זקוקה גז״ש אם נכון. שאינו דין ממנה ונסיק כלשהי גז״ש נדרוש שלא בכדי פשוט,
צריך מה ולשם מוטעית, גז״ש שנדרוש ההו״א מהי כזו, מסורת ללא לדורשה ניתן ולא מסיני,

שוה״. ״גזרה ערך התלמודית באנציקלופדיה רב ופירוט סהמ״צ, של השני לשורש בהשגותיו ברמב״ן, למשל עיין .26
 גז״ש לדרוש הו״א לשלול בכדי מיוחדת דרשה באה שלעיתים ד׳, בקושיה להלן המוזכרות הגמרות מן קשה, עוד .27

מלא. כבר המניין שהרי זו, גז״ש שתשלול בדרשה צורך אין הגז״ש, מניין לחכמים נמסר אם כלשהי.
ועוד. ע״א, ד חגיגה ע״ב, קלא שבת ע״ב, טו ברכות .28



 לחלוטין נשללה ובכך בסיני, זו גז״ש נמסרה שלא בכך די - אותהי שתשלול מיוחדת דרשה
 במקרים שנדרוש לחשש מקום יש חכמים, מדעת גם גז״ש לדרוש ניתן אם לדורשה. האפשרות
המוטעית. האפשרות את לשלול מיוחדות דרשות צריך כך ולשם מוטעה, באופן מסויימים

 הוא להשלימם, צריכים וחכמים חלקי, באופן דרשות רבינו למשה מסר שהקב״ה הזה, המבנה עצם ה.
 הוא מדוע מיוחדת, מסורת לגביה ומוסר הספציפית, לנקודה במפורש מתייחס הקב״ה אם תמוה.
 גמורה הוכחה להוכיח שאין ודאי ופלפולים? לדיונים מקום ומותיר הדרשה, מן חלק רק מוסר

 אך מאיתנו. ונסתר נעלה הבורא רצון שכן כזה״, דבר יעשה שהקב״ה הטעם ״מה מסוג משאלה
 הכללים, רק מסיני ניתנו המידות, בשאר ממנה. להתעלם שקשה מוזרות כאן יש זאת, בכל

 בפני ודרשה דרשה כל מסיני ניתנת בגז״ש, ואילו ופסוק, פסוק בכל אותם ליישם נדרשים וחכמים
 החידה את לפתור צריכים כשחכמים שונים, מסוגים דרשות חלקי אלא בשלמות, לא אך עצמה,

החסר. החלק את ולהשלים

דזיעג״ץ שיטת .3
 שהמימרא כך, מתוך ומסיק לעיל, שהבאנו וג׳ ב׳ קושיות את מעלה כב, לנדה בהגהותיו היעב״ץ

 לפי נאמרו לא, ומתי גז״ש ללמוד ניתן מתי הכללים כל במחלוקת. שנויה מעצמו״ גז״ש דן אדם ״אין
 אלו. לכללים מקום אין מעצמו, גז״ש דן אדם שאין הדעה לפי אך מעצמן, גז״ש דן שאדם גישה אותה
.2לאי או מעצמו גז״ש לדרוש רשאי אדם האם - וחכמים מאיר ר׳ נחלקו ובכך

 מסתבר זה אין מחלוקת, זה בעניין היתה אילו שכן היעב״ץ, דברי את לקבל שקשה נראה אמנם,
 הפנויות המילים בעניין דיןנים מןפיעים בש״ס רבים במקןמות במפנרש. מןזכרת היתה לא שהיא

 התפישה כלומר, אדם...״. ״אין למימרא מנוגד זה עניין כל היעב״ץ, דברי שלפי בשעה לדרשה,
 מופיעה בהם מקומות שבאותם זה, כיצד כן, ואם מעצמו. גז״ש דן שאדם סוברת, בחז״ל השולטת
 הזקן, הלל ידי על בפסחים נאמרת זן מימרא במחלזקת? שנויה זו שמימרא אומרים אין המימרא,

 - גיסא ולאידך לה. מנוגדות בש״ס רבות וסוגיות דחויה דעה שזו שם, מזכירים ואין התנאים, מגדולי
לגמרי? זה עניין השוללת דעה שום מביאים אין לדרשה, הפנויןת המילים בעניין הדיונים בכל מדוע

ע״ב, יט בנדה וחכמים מאיר ר׳ מחלוקת זה, עניין סביב מחלוקת לכאורה ישנה בו מקום באותו גם
 אדם שאין כנגדו טוענים וחכמים גז״ש, דורש מאיר ר׳ זו. בנקודה נעוצה שהמחלוקת בגמרא נראה אין
 דומה לשון או מעצמו״, גז״ש דן אדם אין סברי ״ןרבנן אומרת אינה הגמרא אך מעצמו. גז״ש דן

 מעצמן״. ג״ש דן אדם ןאין מעצמן ק״ן דן אדם - ״ורבנן אלא וחכמים, מאיר ר׳ נחלקו שבכך שמשמעה
 ר׳ את תוקפים הם מחלוקת. בו שאין מוסכם, מעיקרון ראיה מביאים שחכמים היא, זו לשון פשטות
 להבין, ןצריך מעצמו. גז״ש דורש אדם שאין לכל ידוע שהרי זו, גז״ש לדרוש יכול הוא שאין מאיר,

מעצמן. גז״ש דן אדם אין עלמא לכןלי אם הגז״ש, את מאיר ר׳ דרש זה וכיצד נחלקו, כן אם במה

הרמכ״ם שיטת .4
:ראיןת מכמה עןלה כך מסיני. מסורת ללא גם גז״ש לדון שניתן בבירור, נראה הרמב״ם, בדעת

:כך הרמב״ם כותב המשנה, לפירוש בהקדמה א.

 בדרכי הדין בו ונלמד ומתן, משא בסעיפיו יש ע״ה, רבינו( משה )- הנביא מן שמעו שלא ומה
בהן. נדרשת שהתורה מידות י״נ והן בסיני, לו שניתנו המידות עשרה בשלש העיון,

 חכמים יכולים מסיני, מסורת בה שאין חדשה, שאלה עןלה שכאשר מלמדת, זן לשזן פשטזת
 לדרוש שניתן כלןמר, שונה. גזירה גם זה ובכלל עליה, לענות בכדי המידות י״ג בכל להשתמש

מסיני. מסורת ללא גם שווה גזירה

 הקבלה לעומת בגז״ש, צדדי-טכני דבר הם הדרישה שכללי היעב״ץ, של קושיותיו כנגד (17 טען)בהערה יעקב ר׳ .29
צדדיים. בעניינים קושיות מכח הגז״ש, בעניין מהותי יסוד לדחות ניתן ולא זו, במידה מהותי דבר שהיא מרבו
 הרי כולל, עיקרון מציגים כאשר כולו. העניין של מהותו על ללמד עשוי צדדי, פרט גם - מאד תמוהה היא זו טענה

 שיש משמע הכללי, העיקרון פי על מוסבר להיות יכול אינו כלשהו פרט ואם הפרטים, כל עם להתיישב צריך הוא

בעיקרון. פגם



עשרה משלש באחת שנלמד מה כל ״שלא הרמב״ם, קובע המצוות, ספר בפתיחת השני, בשורש ב.
 הדרשות מן שחלק הרמב״ם, ומסביר למנותו״. ראוי בריבוי, או בהן, נדרשת שהתורה מידות

 למנות יש המצוות ובמניין מסיני, ידוע שכבר לדין רמז למצוא בא וחלקן חדשים, דינים מחדשות
 הדינים את - הדרשות מן הנובעים הדינים בין לחלק יש ולפיכך בסיני, שמקורם דינים רק

זה״^. במניין למנות אין המחודשים הדינים את ואילו המצוות, במניין למנות יש מסיני שמקורם
המידות, שאר לבין גז״ש בין להפריד צריך הרמב״ם היה מסיני, ממסורת בהכרח נובעת גז״ש אם

 מחודשת ולא מקובלת, היא זו במידה דרשה כל שהרי למנותה, יש מגז״ש שנובעת דרשה שכל
 שהרי המצוות, במניין נימנות הגז״ש כל לא שגם ברור, הרמב״ם של בלשונו חכמים. של מדעתם

 שאינן דרשות יש ומידה מידה שבכל בהן, נדרשת שהתורה המידות י״ג כל את במפורש כולל הוא
 כל להן ואין חכמים, מדעת שמחודשות דרשות ישנן בגז״ש, שגם כלומר, נ.1המצוות במניין נימנות

המצוות. במניין נימנות הן אין ולפיכך מסיני, במסורת בסיס

מונה של״ו(, לא-תעשה )מצות המצוות בספר בגז״ש. הנדרשות פרטיות בהלכות גם לראות ניתן כך ג.
 וחז״ל בתו, על לבוא האיסור במפורש מופיע אין בכתוב העריות. בין בתו איסור את הרמב״ם
 הכתוב למדה ״לא הלשונות )מן שונות בראיות להוכיח טורח שם הרמב״ם בגז״ש. זאת לומדים
 למנותה יש ולפיכך מסיני, מקובלת אלא חכמים, מדעת אינה זו שגז״ש תורה״(, ו״גוף אלא...״

 זו גז״ש שמא לספק, המקום מה מסיני, מקובלת להיות חייבת גז״ש כל אילו המצוות. במניין
 היא זו שדרשה להוכיח בכדי הגמרא בלשון לדקדק הרמב״ם צריך ומדוע חכמים? מדעת נדרשה

 שהגז״ש יוכח וממילא מעצמו״, גז״ש דן אדם ״אין הכלל את שיביא בכך היה די - מסיני? מקובלת
 יש מידה שבכל כשם - אחרת מידה מכל שונה אינה שגז״ש מכאן, ברור מסיני! מקובלת היא

 בגז״ש, גם כך מסיני, מקובל לדין כאסמכתא הבאות דרשות ויש חכמים מדעת הבאות דרשות
השני. לסוג או הראשון לסוג שייכת היא אם גז״ש, כל לגבי פרטי באופן להוכיח צריך ולפיכך

במפורש, הרמב״ם אומר אחרת, ״ש0 לגבי אך בסיני, שמקורה מכריע אכן הרמב״ם זו גז״ש לגבי ד.
 כסף קידושי דורשת ע״א(, בקידושין)ב הגמרא חכמים. של חידוש אלא מסיני, מקובלת היא שאין

 הם כסף שקידושי הרמב״ם, כותב ב׳ הלכה א׳ פרק אישות בהלכות ״קיחה״. ־ ״קיחה״ מגז״ש
 מן נובע שהדבר מסביר, הוא ובתשובתו^י הדבר, על נשאל עצמו הרמב״ם סופרים״. ״מדברי
 דהיינו סופרים״, ״מדברי שהיא פסק מסיני, מקובלת זו שדרשה ראיה שאין מכיוון - השני השורש

חכמים, ידי על מחודשת היא הרמב״ם שלדעת בגז״ש, דרשה להדיא, לנו הרי חכמיסיי. של דרשה
 ואומר שווה, גזירה של המידה את במפורש מזכיר אף הרמב״ם זו, בתשובה מסיני. קבלה כל ללא

מסיני. במסורת באו ולא חכמים מדעת שהן דרשות יש בגז״ש שגם בבירור,

)טז בתמורה הגמרא את שם מביא הרמב״ם השני. השורש של מהמשכו להביא, ניתן נוספת ראיה ה.
 שוות וגזרות וחמורין קלין מאות ושבע ״אלף נשתכחו רבינו משה על האבל שבימי האומרת, ע״א(,

 למנות שאין זו, ממימרא מוכיח הרמב״ם בפלפולו. החזירם קנז בן ועתניאל סןפרים״, ודקדוקי
 גדול למספר הדרשות מניין הגיע רבינו משה בימי כבר שהרי, המצוות. במניין חכמים של דרשות

 של בדורו שחודשו דרשות שאפילו ומכאן, בלבד, לתרי״ג מגיע המצוות מספר כן פי על ואף מאד,
 הגבורהיג. מפי שנתקבלו דינים רק אלא המצוות, תרי״ג במניין נימנות אינן עצמן רבינו משה

היו לא האבל, בימי שנשכחו דרשות אותן שכל הבין, שהרמב״ם בבירור, עולה אלו מדברים
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 זה ניסוח אך א׳(, ב״גולות״ זה נושא על מאמרי )ועיין הראשונים בין גדולה מחלוקת ישנה זה שורש של בפרשנותו
הדעות. לכל מוסכם

 כללי, באופן לדרשות בעצם וכוונתו בדקדוק, שלא מידות״ עשרה ״שלש נקט שהרמב״ם לדחות, ניתן לכאנרה
 שהרי כלל, נראית אינה זו דחייה אך האחרות. המידות י״ב רק אלא זה, שורש בכלל אינה גז״ש אכן ולמעשה
 ומנה בעלמא, כביטוי ולא מדוקדקת, בצורה שהתבטא כלומר ריבוי, גם המידות י״ג על להוסיף הקפיד הרמב״ם

 זה. לשורש השייכת ומידה מידה כל
בלאו. מהדורת הרמב״ם בתשובות שנ״ה תשובה
 או כדרבנן הוא אלו דרשות של תוקפן הרמב״ם לדעת האם בשאלה, מחלוקת יש ,30 בהערה לעיל כאמור

 שמדעת מדרשה הוא הדין מקור הרמב״ם שלדעת הוא, ודאי שכן זו, בשאלה נפק״מ אין לענייננו אך כדאורייתא.
מסיני. מקובל הוא ואין חכמים,

 ודאי חכמים, שמדעת הדרשות את המצוות במניין מונים היינו אילו גם שכן תמוהה, היא עצמה מצד זו ראיה
 ולפיכך מצוות, בפרטי עוסקות הדרשות כל כמעט שהרי, הדרשות. כמניין לאלפים המצוות מניין מגיע היה שלא

 לדון מקום שיש עצמן, בפני העומדות מצוות מחדשות בודדות דרשות רק המצוות. במניין למנותן מקום כלל אין
 כיצד הוא, לענייננו המשמעותי הדבר שהרי לענייננו, נוגע אינו זה קושי אולם לא. או המצוות במניין למנותן אם

בתמורה. הגמרא את הרמב״ם הבין



 במניין נימנות אינן כולן ולפיכך רבינו, משה של בדורו חכמים ידי על חודשו אלא מסיני, מקובלות
 בידי להתחדש יכולה היא אלא מסיני, להתקבל צריכה אינה שווה שגזירה ומכאן, המצוות.

נ.5חכמים

הרמכ״ם בדעת סופרים״ ה״קנאת שיטת .5
 על מסיני. למסורת זקוקה היא ואין חכמים, ידי על להידרש יכולה גז״ש הרמב״ם שלדעת ראינו,

 יכולה אינה שגז״ש הסוברת הגישה על (,2 )בסעיף לעיל שהקשינו הקושיות מיושבות זו, דרך פי
 גז״ש דן אדם ״אין המימרא את הרמב״ם פירש כיצד להבין, יש אך מסיני. מסורת ללא להידרש
מו״ ל34מעצ

 והסיק לעיל, שהבאנו הראיות מן חלק על עמד השני, בשורש המצוות, ספר על סופרים״ ה״קנאת
 ״אין המימרא את לפרש מציע הוא לפיכך, מסיני. לקבלה זקוקה אינה גז״ש הרמב״ם שלדעת הוא, גם

 בקבלה צורך יש אולם גז״ש, דרישת לשם מסיני בקבלה צורך אין - אחר באופן מעצמו״ גז״ש דן אדם
 רשאי הגדול הדין בית ורק עצמו, דעת פי על גז״ש לדרוש יכול אינו יחידי חכם הגדול. הדין מבית

 מאשר יותר מעמיק בירור טעונה שגז״ש מסביר, סופרים הקנאת הרוב. הכרעת פי על גז״ש, לדרוש
 הדין בית שבהתכנסות הגדול, הדין בית ידי על רק להידרש יכולה היא ולפיכך המידות, בשאר דרשה

הדרישה. בתהליך כראוי לדייק ניתן כולו

 רוב את פותרת היא וכן הרמב״ם, בדעת לעיל שהבאנו הראיות בכל להתיישב יכולה זו, שיטה
 מידה היא גז״ש זו, שיטה לפי שכן, מסיני. מסורת המצריכה השיטה כנגד לעיל שהעלינו הקשיים
 ובין גז״ש בין ההבדל כל מסויימים. כללים פי ועל מדעתם, אותה הדורשים והם לחכמים, שניתנה

 ולא האדם, מדעת נדרשת גז״ש גם אך לדורשה, המוסמכים החכמים הם מי הוא, המידות שאר
היא. בשמים

:לקבלה קשה שמתוכם קשיים, מספר ישנם זו בשיטה שגם אלא

 מתקופת הבית, חורבן שלאחר בתקופה מקורם חז״ל, בספרות הנמצאים הדיונים של מוחלט רוב א.
 כיצד כן, ואם הגזית, שבלשכת הגדול הדין בית קיים היה לא כבר הרי זו, בתקופה ואילך. יבנה
שוותי גזירות תקופה באותה דרשו

 הקודמים בדורות מקורן הדורות, באותם החכמים בפי המובאות שהגז״ש לומר, אמנם ניתן
 שכל לומר, צריך זו דרך לפי מאד. דחוק זה דבר אך הגדול, הדין בית פעל שבהם לחורבן,

 הדין בית מימי הדרשות במסירת משיבושים נובעות גז״ש, בדרישת מוצאים שאנו המחלוקות
 בדעת כך לומר קשה ובמיוחד לכשעצמו, דחוק זה דבר המחלוקת. הופעת לדור ועד הגדול

 מחמת נוצרו שהמחלוקות הדעה, את המשנה( לפירוש )בהקדמה בתוקף השולל הרמב״ם,
במסורת. שיבושים
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 השוות הגזירות את דרש שעתניאל מכך חכמים, ידי על להידרש יכולה שגז״ש לכך ראיה הביא סופרים הקנאת
 כן ואם החזירן, אלא השוות, הגזירות את חידש לא שעתניאל זו, ראיה בצדק דחה (3 )בפרק יעקב ר׳ מפלפולו.

 את עתניאל החזיר שבו השני, לשלב רק התייחסו שניהם מסיני. כמקובלות להחשב יכולות אלו דרשות עדיין
 חכמים, ידי על אלו דרשות נדרשו הראשון בשלב שגם עולה, הרמב״ם מדברי אך שנשתכחו. לאחר הדרשות
מסיני. נתקבלו לא הן ומעולם

 לדרוש שאין לגישה הגמרא, מן לכאורה ראיות שתי עוד ישנן מעצמו״, גז״ש דן אדם ״אין המימרא עצם מלבד
:מסיני מסורת ללא גז״ש

 ממסורת לימוד הוא משמעו רבות שפעמים ״גמר״, השורש את גז״ש לגבי נוקטת הגמרא רבים, במקומות א.
 כך, מעצמו. ללומדה ואין מסורת, דווקא צריכה שגז״ש להבין, ניתן לפיכך, ןעוד(. לה״, גמירי ״הלכתא )כגנן:

 ולכן מרבו, זו גז״ש קיבל לא בתירא בן יהןדה שר׳ גמר״, לא ״ג״ש הביטוי את ע״א, צז בשבת רש״י פירש למשל,
 בכלל, לימוד משמעו ש״גמר״ להראות, ניתן אך מעצמו. גז״ש דן אדם שאין משום לדורשה, היה יכול לא

 כו שבת למשל; )עיין רבים במקןמות למשל, כך, עצמי. ללימוד ולפעמים ממסורת, ללימוד הכוונה כשלפעמים
 מסבירה גמרינן״( לא בחלב ״מבשר ע״ב, מד פסחים ממשה״, ״וליגמר ע״ב, צו שם בק״ו״, גמרינן ״לא ע״ב,

 לא מדוע ולא בעצמנו, אותה נלמד לא מדוע היא, שהמשמעות וברור מסויימת, דרשה ״גומרים״ אין מדוע הגמרא
 שהכוונה להסביר, בהחלט ניתן דומים(, בביטויים גמיר״)וכן לא ״ג״ש במשפט גם זה, לפי כזו. מסורת נתקבלה
מרבו. למדה שלא ולא הזו, הגז״ש את לדרוש סבר לא בתירא בן יהודה שר׳ דהיינו, עצמי, ללימוד

 על מבוססת שהיא לי״, למה ק״ו שוה, גזירה דגמר מאחר ״וכי השאלה את רש״י מסביר ע״א, סו בפסחים ב.
 ק״ו להביא הצורך מה מסיני, מפורשת קבלה הלל ביד שהיתה מכיוון מסיני. להתקבל צריכה שגז״ש ההנחה,
 עצמו, הכתוב של במילותיו מעוגנת שגז״ש מפני היא ק״ו, פני על גז״ש של שהעדיפות להסביר, ניתן אולם מדעתו?

בלבד. מסברה שנדרש ק״ו, על עדיפה היא ובכך



 הלל ידי על זה ביטוי נאמר מעצמו״, גז״ש דן אדם ״אין בגמרא נאמר בהם הפעמים משתי באחת ב.
 דאין גמריתו, לא שוה גזירה ״בשלמא כלפיהם שם טוען הלל בתירא. בני אל מופנה והוא הזקן,
 בתירא בני והרי למידן״. לכו איבעי מעצמו, דן דאדם וחומר, קל אלא מעצמו, שוה גזירה דן אדם

סופרים״, ה״קנאת דברי ולפי הגזית, שבלשכת הגדול הדין בבית שישבו והם הבית, בתקופת חיו
מעצמו״! גז״ש דן אדם ״אין של ההגבלה כלל חלה אין הגדול הדין בית על

זה בעניין כירושלמי המימרות .6
 מאשר מעט שונה בצורה מופיע בתירא ובני הלל של המעשה א׳(, הלכה ו׳ )פרק בפסחים בירושלמי

 נאמר וכך מעצמו. גז״ש לימוד של זה בעניין מימרות מספר מובאות המעשה ובתוך בבבלי,
:ג7בירושלמי

 פסח אם יודעין היו ולא בשבת, להיות עשר ארבעה חל אחת פעם בתירה. מזקני נעלמה הלכה זו
 יודע ואבטליון, שמעיה את ששימש שמו, והלל אחד בבלי כאן יש אמרו: לאו. אם השבת את דוחה

תוחלת. ממנו שיש איפשר לאו. אם השבת את דוחה פסח אם
לו. וקראו שלחו
לאו? אם השבת את דוחה אם בשבת, להיות י״ד כשחל מימיך, שמעת לו: אמרו
 את ידחו פסחים כמה והלא שנה?! בכל השבת את דוחה בלבד אחד פסח אלא לנו אין וכי להן: אמר

- שנה בכל השבת שבת(... בכל שמוקרבים ומוספין תמידין דהיינו )
תוחלת. ממך שיש אמרנו כבר לו: אמרו

שוה: ומגזירה וחומר ומקל מהיקש להן דורש התחיל
 אך שבת, דוחה - ציבור קרבן תמיד מה ציבור; קרבן ופסח ציבור, קרבן ותמיד הואיל - מהיקש

השבת. את דוחה - ציבור קרבן פסח
 על שחייבין פסח, השבת, את דוחה כרת, עשייתו על מחייבין שאין תמיד, אם מה - וחומר מקל

השבת. את שידחה דין אינו כרת, עשייתו
״במועדו״, בו שנאמר תמיד, מה ״במועדו״. בפסח ונאמר ״במועדו״, בתמיד נאמר - שוה מנזירה

השבת. את דוחה ״במועדו״, בו שנאמר פסח, אך השבת, את דוחה
 - מבבלי תוחלת יש אם אמרנו, כבר לו: אמרו
תשובה... לו יש - שאמרת היקש

תשובה... לו יש - שאמרת ק״ו
מעצמו. שוה נזירה דן אדם שאין - שאמרת שוה גזירה

 עושה מעצמו, שוה גזרה אחר לדון אדם בא אם ממל: בר אבא ר׳ בשם אמר בון רבי בי יוסי רבי
בכעדשה... מטמא המת ואת באהל, מטמא השרץ את
 גז״ש דן אדם ואין תלמודו, לקיים שוה נזרה דן אדם ממל: בר בא ר׳ בשם בון רבי בי יומה רבי

תלמודו. לבטל
לפיכך, לעצמו. שוה גזרה דן אדם ואין לעצמו, ק״ו דן אדם ממל: בר בא ר׳ בשם בון רבי בי יוסי רבי

שוה. מגזרה משיבין ואין מק״ו משיבין
 שמעתי כך עלי, יבוא להן: שאמר עד ממנו, קיבלו לא היום, כל להן ודורש יושב שהיה אע״פ

ואבטליון... משמעיה

 מעצמו״, שוה גזירה דן אדם ״שאין בבבלי, שראינו ניסוח אותו הוא בתירא, בני של הניסוח
 הפשוטה ההבנה גם וכך מסורת. ללא גז״ש לדרוש שהיא אפשרות כל שולל זה ניסוח ובפשטות,

 בני של בפיהם שהופיע כפי הכלל את לנמק באה היא שהרי בון, רבי בר יוסי ר׳ של הראשונה במימרא
 שוה גזרה דן ״אדם - מסויימים במקרים גז״ש לדון לאדם מאפשרת כבר השניה, המימרא אך בתירא.
 אותם ידי על נאמרות שתיהן שהרי זו, על זו חולקות המימרות ששתי לומר אין תלמודו״^י. לקיים

 שונה, באופן מעצמו״, גז״ש דן אדם ״אין הניסוח את להבין כנראה צריך כן, ואם עצמם, אמוראים
אמוראים. אותם ידי על נאמרת היא שגם השלישית, המימרא מן גם נראה וכך מוחלטת. כמניעה ולא

ונציה. דפוס פי על קלים, בתיקונים מתוקן הציטוט .37
 מהי כן, שאם כך, לפרש אפשר שאי דומה אולם מסיני. שנתקבל דין היינו ש״תלמודו״ לפרש, ניתן לכאורה .38

מסיני: מפורשת למסורת בניגוד דרשה לדרוש שייך לא שהיא, מידה בכל הרי תלמודו? לבטל גז״ש לדרוש ההו״א



 שישנה נראה בסיומה אך לעצמו״, שוה גזרה דן אדם ״אין הכולל הניסוח באותו פותחת זו מימרא
 לדון שניתן משתמע, מגז״ש״ משיבין ״אין המשפט מן שהרי, מדעתו. גז״ש לדרוש לאדם אפשרות

אחרתיב. דעה על ולהקשות להשיב באה היא אין עוד כל גז״ש,

 ״אין המימרא ואף גז״ש, לדון אדם יכול מסויימים שבתנאים עולה, הירושלמי מדברי כלומר:
 עלינו עתה מסורת. ללא גז״ש לדון האפשרות את לחלוטין למנוע כוונתה אין מעצמו״, גז״ש דן אדם
 מסורת, ללא גז״ש לדון אדם יכול אכן מתי - גז״ש לדון המאפשרות המימרות של משמעותן את לברר
לא. ומתי

:לדרשה הקודם המצב ובין הדרשה בין שונים, יחסים שלושה לתאר ניתן

בכתוב. אסמכתא לו מוצאת והדרשה במסורת, מקובל דין ישנו א.

הספק. את פושטת והדרשה הדין, מהו ספק ישנו אלא זה, בעניין ידוע דין אין ב.

הפוך. דין ופוסקת אותה סותרת והדרשה הנידון, בעניין ידועה דעה ישנה ג.
 מול זה מעמידה תלמודו״, לבטל גז״ש דן אדם ואין תלמודו, לקיים שוה גזרה דן ״אדם המימרא

 ואילו תלמודו״, ״לקיים זה שכן גז״ש, לדון אדם יכול א׳ במקרה - הקיצוניים המצבים שני את זה
 הביניים, מקרה אל מתייחסת אינה זו מימרא אך תלמודו״. ״לבטל זה שכן רשאי, הוא אין ג׳ במקרה

לאי או ספק לפשוט מנת על גז״ש לדרוש ניתן האם - קודם ״תלמוד״ כל אין שבן

 בתירא בני שהרי, ספק. לפשוט מנת על גז״ש לדרוש ניתן שלא לכאורה נראה הלל, של המעשה מן
 גז״ש דן אדם ש״אין הלל, כנגד טענו כן, פי על ואף לא, או השבת את דוחה הפסח אם בשאלה הסתפקו
 לכאורה ספק. לפשוט רק אלא קיימים, דעה או דין לסתור באה לא הלל של דרשתו והרי מעצמו״.

 על החולקים הראשונים וכשיטת במסורת, כבר הידוע דין להסמיך רק יכולה שגז״ש מלמד, הדבר
הרמב״ם.

 לא להידרש יכולה שגז״ש להדיא, נראה מגז״ש״, משיבין ואין מק״ו ״משיבין המימרא מן אולם
 דעה על מקשה היא אין עוד כל דין, לחדש מנת על גם אלא במסורת, המקובל דין להסמיך מנת על רק

 ניתן ןבפשטות ג׳, מקרה את רק שוללת אלא ניגודים, שני זה מול זה מעמידה אינה זו מימרא קיימת.
. גז״ש לדרוש ניתן וב׳ א׳ שבמקרה מכך, ללמוד

 הלל על מקשים בתירא שבני הוא, נכון גופו. הלל של המעשה מן להביא ניתן לדבר, נוספת ראיה
 בני על חלק שהלל לומר, קשה הדרשה? את עצמו הלל דרש כיצד אך מעצמו, גז״ש דן אדם שאין מכך

 בתירא שבני הוא, הדברים סגנון שכן מעצמו, גז״ש לדון רשאי אדם אם עצמה, זו בנקודה בתירא
 דן אדם שאין בפשטות נוקטות בהמשך, האמוראים של המימרות גם וכן ומוסכם. ידוע מכלל מקשים

̂'. כלל על חולק הזקן שהלל מזכיר, הירושלמי ואין מעצמו, גז״ש זה״

 אין אך האדס, מדעת שהוא משום וחומר, קל על שמשיבין זו, מימרא פירש שם, הירושלמי על העדה״, ״קרבן39.
 צריכה גז״ש לפיה המימרות, בכל לשיטתו מתאים זה פירוש מסיני. מקובלת שהיא משום שוה, גזירה על משיבין

 משיבים אין שלפיה, המילים, לפשטןת מנוגד שהוא דומה אך מסיני. מקובל דין להסמיך או מסיני, להתקבל
אחרת. דעה על שווה מגזירה

 הם שאף ןאבטליון, משמעיה במסורת אותה קיבל אלא מעצמו, הגז״ש את דרש לא שהלל סובר, משה״ ה״פני
 בפשטות אולם דבריו. בסוף הלל שמזכיר ואבטליון משמעיה הקבלה היא וזו לסיני, עד במסורת קיבלוה

 ללא כדיו המסורת את הביא הדרשות, את שפרכו ולאחר הדרשות, מן בנפרד עומדת שהקבלה נראה, הירושלמי
 לא היום כל להן ודורש יושב שהיה פי על אף שוה... ומגזירה וחומר ומקל מהיקש להן דורש ״התחיל דרשה:
 קשה משה״, ה״פני הבנת לפי כן, כמו ואבטליון״. משמעיה שמעתי כך עלי יבוא להן שאמר עד ממנו, קיבלו

 אכן הבנתנו, לפי טענה. שום כנגדו לטעון יכולים היו לא וכך בתחילה, מיד הקבלה את הזכיר לא מדוע להבין,
 בהכרח זו אין וגם לכך, מקור מרבותיו קיבל לא הוא אך השבת, את דוחה שהפסח הלל של בידו קבלה היתה
 של בדבריהם רק ולא בכתוב מקור לדבר למצוא בכדי מעצמו, הדרשות את לדרוש העדיף ולפיכך מסיני, קבלה

 שם נאמר הדרשות לאחר שכן לגז״ש, זהה אינה שהקבלה מוכח, יא( ד׳, בתוספתא)פסחים וכן ואבטליון. שמעיה
מרבותי״. מקובלני ״ועוד



דעניייין בביאור הנראדו ד.
 בתהליך נתבונן כולו, העניין ואת הרמב״ם את כך ומתוך הירושלמי, את להסביר שננסה קודם
הזקן. הלל של הדרישה

 בלבד אחד פסח אלא לנו אין ״וכי - להשוואה דוגמא מעלה אלא דרשה, כל דורש הלל אין תחילה,
 תמיד בין זו, השוואה שנה״. בכל השבת את ידחו פסחים כמה והלא ז שנה? בכל השבת את דוחה

 להלן. שיבואו הדרשות כל של ביסודן העומד הסברתי הגרעין היא אולם עצמו, הלימוד אינה לפסח,
 שיש אמרנו ״כבר :ואומרים ההלכה, ללימוד יסוד כאן שיש בכך בתירא בני מכירים הזה, בשלב כבר
תוחלת״!*׳. עמך

 דרשותיו את הלל דורש לפיכך בדרשה. הדבר את לעגן צריך אלא הזה, הסברתי ביסזד די לא אולם
 אותו את ומפתחות הולכות אלו, דרשות שוה״. ומגזירה וחומר ומקל מהיקש להן דורש ״התחיל -

 הוא אין יותר. מדוקדק באופן ההשוואה, אותה את הלל עושה הראשונה, בדרשה הראשוני. הגרעין
 שניהם - אלו קרבנות לשני המשותפת הנקודה את מוצא אלא סתמי, באופן לתמיד הפסח את משווה

 - וחומר קל אלא השוואה, רק זו אין השניה, בדרשה השבתאי". את דוחים הם ולפיכך ציבור, קרבנות
 הדרשה השבת. את דוחה שהוא פשיטא ולפיכך ממנו, חמור אף הוא אלא לתמיד, שווה שהפסח רק לא

 מן יותר חזקה היא ובכך הכתוב, של במילותיו עיגון זו להשוואה מוצאת השוה, הגזירה השלישית,
גרידא. סברה על המתבססות הקודמות, הדרשות

אמרנו, ״כבר :ואומרים הלל, של לכיוון מהסכמתם בהם חוזרים כבר בתירא בני זה, בשלב אולם
 אך ״תוחלת״, בו וראו הראשוני, הסברתי הגרעין את קיבלו הם אמנם מבבלי״. תוחלת יש אם

הדרשות. מן אחת לכל פירכה מעלים והם עליהם, מקובלות אינן זה, גרעין מבסס הלל שבהן הדרשות

 הדרשה בכתוב נמצאת ומיד השאלה נשאלת שבו פשוט, תהליך אינו כאן הדרישה תהליך :כלומר
 שתיארנו הכתוב, ובין האדם סברת בין מפגש של תהליך אותו כאן יש - ראשית הספק. את הפושטת

 לו שאין מתברר אם אך הדרשות, כל בבסיס העומד והוא היסודי, הרעיון עולה בתחילה לעיל!*־.
 - ושנית מסתבר. נראה הוא שמלכתחילה אף על נדחה, הוא הרי פירכה, עליה שאין בדרשה תימוכין

 הכיוון. לאותו כולן המובילות דרשות, של מערך אלא הדין, את המוכיחה ויחידה אחת דרשה כאן אין
 בדרשות תימוכין היסודי לרעיון למצוא מנסים שבו מורכב, תהליך לאחר רק באה הסופית הדרשה
לדין. כמקור הנקבעת שהיא ביותר, המפותחת לדרשה שמגיעים עד שונות,

 בכור האם תנאים, דנים שם ע״א. נז בזבחים נמצאת שכזה, מורכב דרישה לתהליך נוספת דוגמא
 פשוט באופן משווה טרפון ר׳ ולילה)כשלמים(. ימים לשני או ותודה( קדשים ולילה)כקדשי ליום נאכל

 הדיון, נמשך וכך מוכרחת. זו השוואה שאין כך, על מקשה הגלילי יוסי ר׳ אך לשלמים, הבכור את
 דרשות שגם ומסתבר, העניין*'*'. את המוכיחה הסופית לדרשה עד ויותר, יותר מפותחות דרשות בארבע

 אפשריות דרשות מספר של דומה, בתהליך נוצרו מוגמרת, בצורה אותן מוצאים שאנו נוספות,
 את רק כלל בדרך מביאות והברייתות המשניות המוגמרת. לדרשה עד הדין, לאותו כולן המכוונות

 בזבחים, וכן הלל, של במעשה יותר. רחב דיון קדם זו שלדרשה בהחלט מסתבר אך הסופית, הדרשה
 של התהוותה תהליך את רואים אנו אלו במקורות ולפיכך המדרש, בבית הדיון מהלך כל לנו מתואר

הדרשה.
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 בפשטות. כך נראה אין אך נהור, סגי כלשון זה ביטוי מפרש שם, הירושלמי על משה״ ״פני
 על מתבססת אינה הדרשה שכן אב, בניין זהו בעצם אך ״היקש״, בירושלמי מכונה זו שדרשה מעיר, משה״ ״פני

 הדינים. שני בין ענייני דמיון על אלא הכתוב, מילות
.4 סעיף ב׳, פרק
 גבי על זו הבנויות דרשות כמה של העיקרון, עצם את שם לראות ניתן אך מגז״ש, אינה הסופית הדרשה אמנם שם
זו.



 באופן מעצמו״, גז״ש דן אדם ״אין ההגבלה את להסביר ניתן הדרישה, תהליך של זו הבנה לאור
 גז״ש לחדש יכול אינו אדם נכונות, בלתי למסקנות להוביל בקלות עלולה שגז״ש מכיוון אחר.

 גז״ש לדרוש ניתן נוספות, בדרשות ביסוס זה לדין יש אם אולם מסויים. לדין בלעדי כמקור ולהביאה
 שהיא משום הגז״ש, בדרישת טעות של הסיכון פוחת כזה, במצב הדרישה. תהליך את להשלים בכדי
 דרשות, כמה אם שכן, הראשוניות. הדרשות ידי על ונתמכת מתבססת אלא לעצמה, עומדת אינה

 שבמצב לומר, אין מאידך, הנכון. הכיוון אכן שזהו מסתבר מסויים, לכיוון מצביעות שונים, מסוגים
 מוכחות אינן אלו דרשות אם שכן ממילא, קיימות שכבר לדרשות אסמכתא רק היא הגז״ש כזה

■. בצורה הדבר את להוכיח בכדי הגז״ש, גם נצרכת לגמרי, *̂ מלאה

 לתלמודו רק הכוונה שאין תלמודו״, לקיים שוה גזירה דן ״אדם המימרא את לפרש ניתן זה, לפי
 מסויים, לכיוון המובילות דרשות דורש אדם אם מעצמו. שחידש לתלמודו גם אלא מרבותיו, שקיבל

 ולהוכיחו תלמודו את לקיים וכך גז״ש, לדרוש הוא רשאי לגמרי, מוכחות הן אין שונות מסיבות אך
 אחרת, דעה על להשיב או תלמודו, לבטל גז״ש לדרוש יכול אדם אין גיסא, לאידך אך מלאה. בצורה
קיימת. אפשרות מול לבדה לעמוד יכולה היא ואין ביסוס, צריכה שגז״ש משום

 דרשות לאחר באה זו גז״ש שכן מעצמו, הגז״ש את הלל דרש כיצד להבין ניתן זו, דרך פי על
 הקודמות, הדרשות את פרכו זאת, לעומת בתירא, בני עצמה. בפני עומדת היא אין וממילא קודמות,

 נראה, כזה. במצב מעצמו גז״ש דן אדם ואין עצמה, בפני עומדת כבר שהגז״ש טענו, הם ולפיכך
 הגז״ש ולפיכך מוחלט, באופן נדחו הראשונות שהדרשות סברו בתירא שבני היתה, ביניהם שהמחלוקת

 הן אין אם גם לגז״ש, סיוע משום הראשונות בדרשות עדיין שיש סבר הלל ואילו סיוע, כל ללא נותרה
הגז״ש. ללא הדין את ללמד יכולות הן ואין מוכחות,

 וכיצד נחלקו, במה לעילאי, שהקשינו יט, בנדה וחכמים מאיר ר׳ מחלוקת את גם להסביר נראה וכך
 היו ובו יותר, רחב דיון התנהל זה במקרה שגם לומר, ניתן דרכנו לפי מעצמו. הגז׳׳ש את מאיר ר׳ דרש

 מספיקים היו לא אלו סיועים חכמים לדעת אך הגז״ש, את דרש ולכן לדרשתו, נוספים סיועים לר׳׳מ
גז׳׳ש. לדרוש בכדי

 את דוחה שהפסח מרבותיו, קבלה היתה הלל ביד שהרי נקודה, עוד להוסיף ניתן הלל, של במעשה
 היה מסיני, מפורשת קבלה הלל ביד היתה אילו שהרי מסיני, קבלה זו היתה לא בפשטות, השבת.

 דוחה שהפסח מרבותיו שמע שהלל אלא, דבריו. על לערער אפשרות כל המבטלת זו, קבלה מיד מביא
 ב״כך להסתפק ולא לדבר, מקור למצוא רצה ולפיכך מדרשה, או מסיני כלשהו, מקור ללא השבת, את

 מנת על זו בקבלה שדי לומר, בהחלט ניתן מסיני, קבלה זו שאין למרות אך מקור. ללא שמעתי״
 הדור גדולי ואם כלשהו, סיוע לה יש אם גז״ש לדרוש ניתן דברינו, לפי שכן, גז״ש. לדרוש להלל לאפשר
 את לאפשר מנת על מספיק סיוע זה הרי השבת, את דוחה שהפסח סברו ואבטליון, שמעיה הקודם,
 שמע שאם משום מעצמו״, גז״ש דן אדם ״אין הביטוי יותר פשוטה בצורה מובן זה, לפי הגז״ש. דרישת

בגז״ש. אותו לדון הוא רשאי כבר אותו, מחדש עצמו הוא רק ולא מרבותיו, זה דין

 כפי חכמים ידי על נדרשת היא אלא מסיני, למסורת זקוקה אינה גז״ש דברינו, לפי :לסיכום
 זקוקה שגז״ש השיטה מן הנובעות רבות, קושיות מתיישבות זו ובדרך ברמב״ם, מוכח כך דעתם.

 כמקור גז״ש לדרוש ניתן שלא היא, מעצמו״ גז״ש דן אדם ״אין ההגבלה משמעות מסיני. למסורת
 לאותו המכוונות נוספות דרשות ידי על להיות יכול זה סיוע לסיוע. זקוקה היא אלא לדין, בלעדי

 כן כמו עצמן. מצד הדין את להוכיח יכולות ואינן מלא באופן מוכחות אינן אלו דרשות אם גם הכיוון,
 בקבלה צורך אין אך קודמים, מחכמים בקבלה ידוע שהדין כך, ידי על להיות יכול זה שסיוע נראה,
 חופשי באופן להידרש יכולה ואינה לסיוע זקוקה שהיא המידות, משאר שונה אכן גז״ש בכך מסיני.
בהן. נדרשת שהתורה המידות כל כשאר חכמים, מדעת נדרשת היא עדיין אך לגמרי.

 ״וכי מקשה הבבלי שהרי הדרישה. תהליך את כך תופשים שאין נראה ע״א( סו )פסחים המקביל בבבלי אמנם, .45
 ושמא לה. שיסייעו נוספות בדרשות צורך ואין לבדה, בגז״ש שדי כלומר, לי״. למה ק״ו שוה, גזירה דגמר מאחר
מסייעות. דרשות של בדרך ולא מרבו)כדלהלן(, קבלה של בדרך רק לבוא יכול לגז״ש שהסיוע סבר, הבבלי

.3 סעיף ובסוף ג׳, קושיה ,2 בסעיף .44



סיכום

א׳ פרק
 לו להקדיש יש ולפיכך פה, שבעל בתורה ביותר היסודיים הנושאים מן הוא הדרשות, נושא א.

בעיון. וללומדו לב, תשומת

 עלינו כך ומתוך מלא, באופן זה תחום הבנת על המקשות שונות סיבות על הצבענו זה, עם יחד ב.
זה. נושא לגבי נמהרות מסקנות ומהסקת מהכללות להישמר

ב׳ פרק
 תהליך את הרואה גישה - בדרשות האדם של שכלו מעורבות לגבי עיקריות גישות שתי קיימות א.

 הסוברת וגישה האדם, דעת של התערבות בו ואין המידות, כללי ידי על כולו כמוכתב הדרישה
הדרשה. מהלך את ומכוון האדם, של שכלו מתערב זה שבתהליך

 שונים אופנים על והצבענו האדם, של שכלו מתערב הדרישה בתהליך שאכן לכך, דוגמאות הבאנו ב.
:זו התערבות של

לדרישה. לגיטימיות אפשרויות מספר בין בשכלו, מכריע הדורש .1

מסויים. באופן הכתוב את לדרוש אותו שמכוונת בסיסית, סברה הדורש אצל קיימת .2

 דרך את מכוון ובכך עליהן, תשובה בכתוב למצוא ומצפה מסויימות, שאלות שואל הדורש .3
הדרישה.

 אפשרות רק ישנה ובעצם הכרחי, הוא האידיאלי הדרישה שתהליך בגישה, נקט אמנם הרמב״ם ג.
 של ואישיותו שכלו יךי על מושפע הדרישה תהליך בפועל לדעתו, גם אך לדרשה, אחת נכונה

הדורש.

ג פרק
.  גזירה לדרוש ניתן שלא מעצמו״, שוה גזירה דן אדם ״אין המימרא את פירשו רבים ראשוניםא

מקצתה. את לפחות או אותה, שמלמדת מסיני מסורת אין אם שוה,

זו. מגישה הנובעים רבים, קשיים על הצבענו ב.

קשיים. יש בכך גם אך מעצמו. גז״ש דן אדם אם זו, בשאלה נחלקו שחז״ל טוען, היעב״ץ ג.

מסיני. כלשהי מסורת ללא גם גז״ש דן שאדם להוכיח, ניתן הרמב״ם בדעת ד.

 רשאי הגדול הדין בית רק אך מסיני, למסורת זקוקה אינה שגז״ש טען, סופרים״ ה״קנאת ה.
זו. שיטה גם דחינו לדורשה.

 ללא גם גז״ש של דרישה לגמרי מונע אינו מעצמו״ גז״ש דן אדם ״אין שהכלל נראה, בירנשלמי ן.
מסןרת.

 לדורשה ניתן ולא כלשהו, לסיוע זקוקה היא אך האדם, מדעת גם להידרש יכולה שגז״ש הסברנו, ז.
הגז״ש. את לדון שמאפשר לסיוע שונות אפשרויות הצגנו סיוע. כל ללא


