
 והידור קימה
הגויים זקני בפני

הראל ארל׳ה

 גזיים זלןני נכגי זרוידור לןינזר! סזגיית דון

לנזכרי. ביחסו, ר,ר,לנר, ל11נ סריח1ר,נו חכיסחר, אח עחן

הקדמה
 במצוות גם הגמרה דנה ואם, אב כיבוד לסוגיית בהמשך קידושין, במסכת

 בתורת־כהנים גם המובאת ברייתא הוא הדיון מרכז וחכם. לזקן והדר כיבוד
:לשונה וזו קלים(, )בשינויים

זקן, - ת״ל אשמאי? זקן מפני אפילו יכול תקום. שיבה מפני רבנן: תנו
 שקנה מי אלא זקן אין אומר: הגלילי יוסי רבי חכם... אלא זקן ואין

.דרכו. ראשית קנני ה׳ שנאמר חוכמה, .
במשמע. שיבה כל אפילו - תקום שיבה מפני אומר: יהודה בן איסי

ע״ב ל קידושין

:התורה מצוות בהבנת קיימות בסיסיות שיטות שתי למדים נמצאנו

לשיבה החכמה בין כלשהי זיקה שקיימת הסוברים - וריה״ג ת״ק שיטת .1
 ונחלקו זהה, אינה שיטתם - בהמשך כאמור כי, )אם

שם, רש״י עיין - ביניהם החילוק בהבנת הראשונים
הרי״ף(. על ור״ן רי״ף,

:הפסוק חלקי שני בין התלות את המנתק - יהודה בן איסי שיטת ,2
מבוגר, גיל היינו - שיבה
בצעיר. אפילו חוכמה, - זיקנה

 ברצוני ת״ח. איננו אפילו הקשיש, האדם כלפי גם כיבוד חובת קיימת ממילא,
גוי? זקן על גם חלה זו והידור קימה חובת האם בשאלה, לעסוק



הגמרא סוגיית
 מכריעה ואף יהודה, בן איסי של דבריו את הגמרא מביאה הסוגיה בהמשך

;כמותו

יהודה. בן כאיסי הלכה :יוחנן רבי אמר
ע״א לג שם

 אשר האמוראים, מחיי מעשיות הנהגות כמה הגמרה מביאה מכן, לאחר
:יוחנן רבי של לפסיקתו קשורות

 עלייהו עדו הרפתקאי כמה אמר: דארמאי, סבי מקמי קאי הוה יוחנן רבי
דהני.
להו; עבד הידור קאי, לא מיקם רבא,
;לסבי ירא יהיב אביי
;שלוחיה משדר רבא

שם רבנתןמשדרגוזאי...

שאלתנו: תלויה ובבירורן זו, פסקח מתוך עולות שאלות שתי

 בהמשך? המובאות ההנהגות לבין יוחנן ר׳ של פסיקתו בין היחס מה .1

בן כאיסי הפוסק - יוחנן ר׳ פסיקת של יישום הן אלו הנהגות האם כלומר:
 ״כל המושג של הרחבה היא כאן הבאתן ומטרת במשמע״, שיבה ״כל יהודה

 כמו גמורה, חובה הינה גויים בפני קימה - כך ואם גויים, זקני על גם שיבה״
 חומרא תוספת אלא אינן שהן ייתכן זאת, לעומת ישראל? קשיש בפני קימה

הדין. עיקר של הרחבה לא אך בעצמם, אלו אמוראים שנהגו

 רבא )אביי, הפסקה של השני בחלק המובאים האמוראים כבוד נהגו במי .2
 גם האם אך בגויים, שמדובר ברור רבא, לגבי ואפילו יוחנן, ר׳ לגבי נחמן(? ורב

 בזקני לדון חוזרות הן שמא או גויים, זקני לכיבוד מתייחסות האחרונות ההנהגות
? זקנים לאותם החכמים תלמידי של וביחס ישראל,

אלו. בשאלות הראשונים נחלקו ואכן,

וסיעתם הגאונים שיטת
 שחולק יהודה, בן איסי אך אשמאי״ ״זקן לכבד שאין סובר ת״ק לעיל, כמובא

 אם מהו, אשמאי. זקן גם לכבד שיש סובר - במשמע״ שיבה ש״כל וסובר עליו
הבא: הפירוש מובא חרדים בספר אשמאי? זקן כן,

גוי. הינו דאשמאי יד, כתיבת הגאונים בפירושי ומצאתי
נז סי׳ כאן באצה״ג גם הובא ;ע״א כט ד״ו, חרדים ספר

 הוא שכן גוי, זקן מפני גם לקום יש יהודה בן איסי לדעת - זה פירוש ע״פ
:נוספים ראשונים פירשו וכן לכבד. יש אשמאי זקן גם אך אשמאי, זקן אמנם



לו. הדומה הארץ עם או גוי כלומר גוי, - אשמאי זקן
נחי עם׳ מלוניל יהונתן רבינו

פי׳, במשמע שיבה כל תקום, שיבה מפני אומר: יהודה בן איסי ותניא,
 אומות חסידי דהיינו נח, בני שנצטוו מצוות שבע שיקיים - אך גוי, אפילו

 סבי מקמי קאי אביי יהודה. בן כאיסי הלכה יוחנן רבי אומר העולם,
.נח בני עליהם שקיבלו מצוות שבע שקיים פי׳ דארמי, . .

תלג^ סי׳ השלם, יראים

למי״: נודע לא ה״שיטה בעל של מדבריו עולה וכן

 ואע״ג אשמה... מלשון רשע, אשמאי, לפירושי וליכא - אשמאי זקן
 התם דארמאי, לסבי חרא ירא ויהיב יתיב הוה אביי לקמן, דאמרינן
 בני עליהן שקיבלו מצוות שבע מקיימין שהיו היו, העולם אומות מחסידי

קכב עם׳ נח.

 כעם אלא כגוי, אשמאי״ ״זקן המושג את מפרש לא שהוא למרות כלומר,
 שכן רשע, שאיננו )בתנאי הצדיק הגוי את גם בתוכו כולל הוא זאת בכל הארץ,

!!(.לכבדו חיוב אין רשע ישראל גם

וסיעתם התוספות שיטת
גוי, זקן גם אשמאי״ ״זקן במושג כוללים אינם גיסא, מאידך התוספות, בעלי

:לשונם וזו

מהני, אשמאי זקן ואמר פליג, דודאי נמי למימר דליכא ר״י: מוסיף ועוד
 במשמע שיבה כל דהא דארמאי, בסבי אפילו ואומר עליה פליג ואיסי
 ועוד לכבדו. צריך נכרי דזקן דוכתא בשום אשכחן לא הא - קאמר

 בכמה טעמא ותלי ארמאי, סבי מקמיה קאי הוה יוחנן דר׳ קאמר דלקמן,
מאי ד״ה ע״א. לב קידושין דאיסי. משום קאמר ולא עלייהו, עדו הרפתקי

 בעלי למדים גויים, זקני מפני הקם יוחנן, רבי של מהנהגתו דווקא כלומר,
 היה לא כזו, חובה הייתה אילו - שכן הדין, מעיקר לכבדם חובה שאין התוספות

 כעין הגויים. הזקנים של העשיר חייהם בנסיון הנהגתו את לנמק יוחנן רבי צריך
רא״ש: בתוספות מובא ובהרחבה, זה,

 בתר לקמן דהא גויים, זקני אפילו לומר יהודה בן איסי שבא לומר דאין
 סבי מקמי קאים יוחנן דר׳ קאמר יהודה, בן כאיסי הלכה יוחנן ר׳ פסק

עלייהו? דעדו הרפתקי דכמה טעמא לי למה דא״כ ליתא, הא ארמאי,
אלא, קימה, כתיב ובשיבה קימה, ולא הידור, להו עביד הוה דרבא ועוד

תש״ל יורק ניו בלוי, מהד׳ .1

ג. ס״ק שם רא״ם ובתועפות בהמשך, וע״ש .2



 זקן אלא לרבות איסי בא ולא כבוד להם חולקים היו דרך־ארץ מפני
איכא ד״ה ע״א, לב קידושין ארמאי. סבי ולא אשמאי,

 נחשב אינו הגוי הזקן כי להוכיח ניתן יוחנן רבי של מהטעמתו רק לא - כלומר
 זקני את המכבדים - האמוראים שאר של מהנהגתם גם אלא אשמאי, כזקן

 ע״ם נוהג אחד כל אלא ההלכתיים, הכבוד גדרי ע״פ זו עושים אינם אך הגויים,
 אלא הלכתית, כחובה זאת ראו לא הם כי להוכיח ניתן משם גם - עיניו ראות

כדרך־ארץ.^

 שחידושיו הרשב״א, מתלמידי הראשונים, אחד אצל נמצאים דומים דברים
הר״ן.*' לחידושי יסוד היוו

 דהא בעלמא, שלום דרכי מפני ארמאי, סבי מקמי קאי יוחנן דרבי והא
 ולא גוזאי, משדר נחמן ורב ידא להו יהיב ואביי הידור להו עביר רבא

רצו־רצד עמ׳ מקמייהו. קאים

בסוגייתנו: קיימות בסיסיות שיטות ששתי למדים נמצאנו

 ככולל האשמאי הזקן מושג את המפרשת וסיעתם, הגאונים שיטת האחת,
בפניהם. לקום הדין מעיקר חובה קיימת וממילא, גויים, זקני גם בתוכו

 על גם הדין לחלות כהנמקה או כתוספת, יוחנן רבי הנמקת את תסביר זו גישה
 של עיקרה שכן, - גוי על חל התורה דין מדוע מנמק יוחנן רבי כלומר: הגויים.

ישראל? מזקן גוי זקן שונה ובמה העשיר, מנסיונו נובעת זקן מפני הקימה חובת

 גדרי ע״פ לא אך הגויים, בזקני כבוד הנוהגים האמוראים, של הנהגתם את
 העמדת ע״י הגאונים, יסבירו לשיטתו(, הרא״ש הוכחת כזכור, )זוהי, ההלכה

 בזקני כך נהגו שהאמוראים כתוב לא בגמרא הרי ישראל. בזקני הללו המקרים
 הנהגות הבאת שאחרי לטעון, ניתן אך בגמרא. הרצף לאור הבנתנו זוהי הגויים.

 המתייחסות, הנהגות הובאו הגויים, לזקני במפורש המתייחסות ורבא, יוחנן רבי
ישראלי. לזקני שוב,

 זקן הינו האשמאי שהזקן המפרשים התוספות, בעלי שיטת היא שנייה שיטה
 או מדרך־ארץ אלא לכבדו, חובה ואין אשמאי, איננו גוי ואילו עם־הארץ, ישראל
שלום. מדרכי

והשווה. וחכים, יניק אפי׳ ד״ה עג( עם׳ ירושלים, מכון טוך)מהדו׳ בתום׳ וע״ע .3

 כרך הגנוז אור בתוך: לקידושין״, ״חידושין השם תחת שושנה, אברהם על־ידי לאור הוצאו .4
תשנ״ט. ירושלים אופק, מכון מהדורת א׳,

י״ג. עשין סמ״ג וראה ; 71 הערה שם וע״ע .5

כאן. סופרים בדקדוקי המובא מינכן, בכת״י וע״ע .6



הרמב״ם שיטת
:הרמב״ם שיטת את לברר נפנה הבה האמור, כל אחרי

 ואפילו לפניו. עומדין חכם, שאינו אף־על־פי בזקנה, מופלג זקן שהוא מי
 לעמור חייב ואינו בזקנה, המופלג הזקן בפני עומד ילד שהוא החכם
להדרו. כדי אלא קומתו מלוא

שנאמר: לסמכו, יד לו ונותנין בדברים, אותו מהדרין גוי, זקן ואפילו
ה״ט פ״ו תורה תלמוד הלכות במשמע. שיבה כל - תקום״ שיבה ״מפני

 זקן על גם חלה הכבוד שחובת יהודה, בן כאיסי פוסק הרמב״ם לכאורה,
 כלפי כיבוד חובת שקיימת קובע גם הוא זה, רק ולא חכם. אינו אפילו אשמאי,

 ע״פ לגוי לחלוק שיש הכבוד בצורת מתבוננים כאשר נוצר הקושי אך גוי. זקן
לסמכו״. יד לו ונותנין בדברים, אותו ״מהדרין :הרמב״ם

 כלפי שקיימת כשם הגוי, כלפי כיבוד חובת קיימת אם נפשך: ממה והרי
 מדוע כזו, חובה אין אם ואילו וכר. קימה - צורה באותה לכבדו יש ישראל,

 עולה ממנה במשמע״(, שיבה איסי)״כל דרשת את לדבריו כראיה הרמב״ם מביא
 ישראל וככבוד מדאורייתא, - פשוט ובאופן גוי, אפילו זקן, כל לכבד יש כי

הגוי?! של כבודו

:הסברים כמה ניתנו זה קושי ביישוב

ברמב״ם בהבנת משנה הבסף שיטת

לשונו: וזו

להו, עביר הוה הדור אלא קומתו, מלא לא יוחנן דר׳ בקימה רבינו, וסובר
שם כם״מ נינהו\ דבתראי ורבא, כאביי ופסק בדברים, דרבא הדור וא״כ

 והרמב״ם האמוראים, של הנהגותיהם הוא גוי, זקן לכבוד המקור - כלומר
:הכס״מ וממשיך ראשון. במבט מהנראה שונה בצורה מעשיהם תיאור את הבין

 אבל שכתבתי, וכמו יהודה בן כאיסי הינו וכו׳ שיבה מפני שנאמר ומ״ש
 ואפילו מרבה, אשמאי זקן ואפילו שיבה, רכל סובר שרבינו שכיוון קשה
ישראל? לזקני גוי זקן בין להלן ליה פלג מאן גוי,

 - וממילא דרך־ארץ, כהנהגות האמוראים דברי את לפרש ניתן אם גם כלומר:
 מובן לא עדיין ישראלי, זקן בכבוד ההלכתית הדרישה מן פחותים כבוד גילויי
 הדין מקור זהו - כאומר הזה, בהקשר דווקא איסי דעת את הרמב״ם מביא מדוע

ומתרץ: הכס״מ וממשיך !גויים זקני כבוד של

 הש״ם לשון להוציא אפשר היאך ״קשה, :יח ס״ק שם בביאורו זצ״ל קאפח הרב הקשה וכבר
כך!״ כדי עד מפשוטו



 כשאמרה הגוי, מכבוד יותר ישראל בכבוד אדם דחייב דכיוון לומר, ויש
 להדור - ולגוי מפניו, לקום - לישראל אלא להשוותם, אין ״תקום״, תורה

מפניו. לקום לא אבל יד וליתן בדברים

 לחלק רשות לנו נתן מי - תמוהים די ״והדברים :קאפח הרב עליו הקשה וכבר
מדעתנו?״*. בדאורייתא

 הבנת )ע״פ הרמב״ם של שפירושו משום במיוחד בהשגתו, קאפח הרב וצודק
 אילו - ניחא הסוגיה. מן העולה הפשט איננו האמוראים, הנהגות את הכס״מ(

 כך ומסביר דוחק הוא מדוע מובן הרמב״ם, כפירוש במפורש בסוגיה כתוב היה
 בדיוק הגוי בפני קם היה ר״י כי נראה הסוגיה, מפשט כאשר אך הדין. יסוד את

 אחרת, להעמידו הרמב״ם נאלץ מדוע - היהודי מפני קם שהיה אופן באותו
? ולהידחק

הרמב״ם בפירוש משנה הלחם שיטת

:לשונו וזו

 אמר איך תאמר, ואם גוי. אפילו הוא - במשמע״ שיבה ד״כל רבינו סובר
עלייהו, עדו הרפתקי כמה אמר דארמאי, סבי מקמי קאי הוה יוחנן ר׳

 במשמע)וכמו שיבה רכל ליה תיפוק הרפתקי, דכמה טעמא האי לו ולמה
?י התוספות( שהקשו

 דהוי לעמוד, מחויב היה לא חכם, דהיה כיון יוחנן רבי דמ״מ לומר ויש
קאים.״* הוה הרפתקי כמה דמשום קאמר ולכן כבודו, לפי ואינה כזקן

 יוחנן כר׳ דלא פסק ז״ל הוא בדברים״ אותו ״מהדרים רבינו שכתב ומה
 לסבא ירא דיהיב וכאביי להו, עביר הדור התם דאמר כרבא, אלא

לח״משם דארמאי...

נאמר: הלח״מ דברי לסיכום

 אבל דאורייתא. הינה הגוי כבוד וחובת כאיסי, פוסק הרמב״ם כי מבין הלח״מ
 מביצועה שונה בגוי זו חובה של ביצועה מדוע( מסביר אינו )והלח״מ מה משום

ובסיוע דברים בהידור די גוי, אצל ואילו וכד׳, לקום יש יהודי אצל - יהודי אצל

שם בביאורו .8

 כפי קאמר״. דקרא טעמא יוחנן דר׳ מידי, קשיא ״לא :שם בביאורו קאפח הרב העיר וכבר .9
לעיל. העירונו אנו שגם

 הבין, שהלח״מ כפי דאורייתא מצווה דלקיים ״תימה, היטב: קאפח הרב הקשה כאן וגם .10
כבודו?״. לפי נעשית הרפתקי כמה ומשום כבודו, לפי אינה



 הבנת ע״פ ממש, קם )שהיה יוחנן רבי כשיטת ולא ורבא, אביי כשיטת יד,
הכס״מ(. בהבנת לעיל שראינו כמו שלא הלח״מ,

 בעיית בעייתנו, את כלל פתר לא הוא למעשה, וקשים. תמוהים ודבריו
 אם - שאלתנו ותלויה עומדת נשארת עדיין הרמב״ם. בדברי הפנימית הסתירה

 שונה ביצועה מדוע ישראל, זקן כבוד לחובת זהה מקורה הגוי, כבוד חובת
)ופחות(??

ברמב״ם קאפח יוסף הרב הבנת

ולומר: להקדים יש הרמב״ם, בדברי קאפח הרב של חידושו את להסביר כדי

 כת״ק, לפסוק היא הרמב״ם שיטת כי הפרק, בתחילת מבאר קאפח הרב
 פוסק אינו הרמב״ם זקן. כלפי ולא ת״ח, כלפי רק הינה והידור כבוד שחובת

 רק מזכיר הוא ת״ת הלכות שבפתיחת המצוות במניין - והראיה יהודה, בן כאיסי
 המצוות בספר הרמב״ם של בדבריו גם התורה(״. ויודעיה)=של מלמדיה ״לכבד
 חובת את במילה הזכיר ולא ]באריכות![ ת״ת לכבוד רק התייחס ר״ט(, )עשה

הזקנים. של כיבודם

 פירושית אלטרנטיבה מציע פשוטה׳, ׳יד בפירושו רבינוביץ׳ הגרנ״א ]אמנם,
 ״לכבד - הרמב״ם כתב הקצר( )ובמניין בספהמ״צ בניסוחו ועל־פיח, לרמב״ם,

 חכמי החכמים, לכל הרמב״ם כוונת כי רבינוביץ׳, הרב ומפרש החכמים...״
הניסיון)=הזקנים(['*. חכמי וגם התורח,

 לעיל, שהבאנו ת״ת הלכות בתחילת חמצוות במניין הרמב״ם של מדבריו אך
 - ׳לומדיה׳ אלא ׳חכם׳ כותב איננו הוא כאן שכן ת״ח, לכבוד רק שכוונתו מוכח

 המצוות מנייני נוסחי בין הבדל ישנו כי למדים, נמצאנו דייקא. התורה של
 ואילו החכמים׳, ׳לכבד כתב הקצר ובמניין המצוות בספר :הרמב״ם של השונים

 והמין ספהמ״צ בנוסחי כן, אם ויודעיח׳. מלמדיה ׳לכבד כתב ת״ת הל׳ בפתיחת
 הרב של בפרשנותו וגם רבינוביץ׳ הרב של בפרשנותו גם לפרש ניתן הקצר,
 הרב של כפירושו לפרש ניתן לא ת״ת הלכות שבתחילת בנוסח ואילו קאפח,

קאפח^'. הרב של הסברו לצדקת הכרחית ראיה לדעתי זוהי רבינוביץ׳.

 המילה שבכלל הכותב במו״ב, עצמו, הרמב״ם דברי על רבינוביץ׳ הרב נסמך זה בהסבר .11
כאן. לתורה בפירושו הרלב״ג דברי ועל הזקן, גם כלול ׳חכם׳

 דר״ח ב׳ מיום אלינו במכתב לטענתנו, רבינוביץ׳ הרב של תגובתו את לקבל זכינו וכעת .12
 עצמו הרמב״ם של פרשנותו על בדבריו נסמך שהוא היא, שם טענתו עיקר תשס״א. תמוז

 אך, כדבריו. הרמב״ם״ מפרשי מגדולי ״שהוא הנ״ל הרלב״ג ולפרשנות ׳חכמה׳ למושג
 ניתן לא עצמו, הרמב״ם דברי עם אחד בקנה עולה איננו הרלב״ג של פירושו כאשר לענ״ד,

 אך ׳חכמה׳, למושג שונים פירושים מציגים במו״נ, הרמב״ם דברי - מזאת יתירה לקבלם.
 לכל מתכוונים השונות, הטיותיו על זה במושג משתמשים בה פעם שבכל לומר הכרח אין

גם ׳חכמים׳ במושג לכלול מתכוון אינו הרמב״ם שכאן לטעון, בהחלט ניתן !המשמעויות



 הנוסח לבין הקצר, והמניין ספהמ״צ בין זה הבדל על קאפח הרב עמד וכבר
ע״ש[. רפ, הערה רט עשה בתרגומו, ספהמ״צ למהדורת בהערתו תורה, במשנה

כאן: הרמב״ם דברי את גם קאפח הרב מבאר זו, גישה ע״פ

 אלא כוונתו אין דאיסי, ומילתיה קרא רבנו דמייתי דאע״ג נראה,
 לאסמכתא החולק בדברי להשתמש רבינו ודרך בעלמא, לאסמכתא

 קימה חובת אין מדאורייתא אבל תרי... לבי שטרא לזכות ולא בעלמא,
 חז״ל הבחינו ולפיכך מדרבנן, אלא אינה זו הלכה וכל חכם... מפני אלא
 כך ומשום זקן... מפני ת״ח עמידת לבין זקן, מפני אדם כל עמידת בין

.בדברים מהדרים דלגוי רבינו כתב . מדרבנן, זקן( כבוד )מצוות שהיא .
 שאין וכיוון אותו, מבין שהוא הדור לו, הראוי הדור אדם לכל חז״ל נתנו

״בדברים״, כת״ר לפיכך מפניהם, בעמידה הדור שיש מבינים הגויים
.לסמכו. ביד וה״ה הידור, שזה מבינים שהם .

̂* ס״ק לפ״ו, קאפח הרב ביאור כג

 הקשיים את היטב מיישבת קאפח, הרב של זו וחדשנית מקורית הבנה לענ״ד,
■ סוגיה בכל לשיטתו מתאמת גם והיא הרמב״ם, בדברי זו.*'

רוחנית ומשמעות סיכום
;סוגייתנו בהבנת בראשונים קיימות שיטות ששלוש מבירורנו, היוצא

גוי. זקן כבוד וגם התורה, מן היא זקן כבוד חובת - וסיעתם הגאונים שיטת .1

כבוד חובת אך התורה, מן היא זקן כבוד חובת - וסיעתם התוספות שיטת .2
מדרבנן. גוי זקן

מדרבנן. הינה גוי, ואחד ישראל אחד זקן, כבוד חובת - הרמב״ם שיטת .3

 גדרי כל ע״פ ישראל, כבזקני כבוד גויים בזקני לנהוג יש הגאונים שיטת לפי
ההלכה.

 )בקימה להדרו - אחר כבוד בגוי לנהוג יש והרמב״ם, התוס׳ שיטת לפי
וכד׳. ביד לסייעו לרמב״ם(, - בדברים או התוס׳, לבעלי - מועטה

 במפורש התייחס שבו ת״ת, הל' שבפתיחת המצוות במניין דבריו ע״פ וזאת הקשישים. את
ויודעיה״(. התורה)״מלמדיה לחכמי רק

 הרב של מחידושו רחוקים אינם דבריו ולענ״ד שהביא. הרד״ע בדברי בהמשך עוד וע״ש .13
לעיין. ויש עצמו, קאפח

 הקשיים את ליישב נוטה אשר זצ״ל, קאפח הרב של הבנתו לישרות דוגמא לראות ניתן כאן .14
מדעתו. חילוקים מחדש ואיננו עצמו, הרמב״ם מתוך הרמב״ם בדברי מעיון המתעוררים

 ולא דאבדין על חבל עולמו. לבית השנה הסתלק אשר זה, גדול של דרכו הייתה זו
משתכחין.



 מסר ומדרבנן( מדאורייתא גויים זקני הכיוונים)כבוד מן אחד בכל לראות ניתן
:כבירה רוחנית ומשמעות

 כבוד של יחס לגוי מעניקה התורה, מן גויים זקני כבוד כי הסוברים שיטת
 לנהוג שיש הכבוד את למעשה ומשווה מדגישה התורה כבר התורה. ע״פ מופלג,

תוקף. משנה מקבל כאדם הגוי כבוד גם - ממילא זקן. בגוי

 להסתפק אין כי מלמדתנו מדרבנן, הינו זקן כבוד כי הסוברים שיטת גם
 זקני כבוד בין ומבדילה באה התורה, אם גם התורה. של המוסרית בדרישה

 מחייבים שלוםי' ודרכי דרך־ארץ ומטעמי חכמים באים הגויים, לזקני ישראל
 להוסיף המוסרית חובתנו - למדים נמצאנו הגויים. זקני את גם לכבד אותנו

 דרישה אינה זו אם גם נברא, א־להים ובצלם אדם הוא באשר באדם כבוד ולנהוג
ז״ל. רבותינו הדרכת עפ״י אנושית, מוסרית דרישה אלא תורנית מוסרית

 כמושג להבינו יש ודאי כי נעיר רק שלום. דרכי המושג בהבנת להרחיב המקום כאן ולא .15
מעשיות. מטרות לשרת הבא חיצוני כצורך רק ולא ערכי,


