
אריה נתנאל

הנצי״ב עין

לתורה. הנצי״ב לפירוש והערות הארות

הקדמה

 הציבור. של רבות שדרות בקרב והתקבל פשט לחומש ופירושו הנצי״ב זכה
 השקפת בספרו הוא כולל לכך ובנוסף ושיטתי, דקדקן פשטן היותו בשל אולי

 מה השמימה״, מגיע וראשו ארצה מוצב ״סולם בבחינת ובריאה שלמה עולם

עצמי. ערך בעל השקפה לספר פרשנות מספר ספרו את הופך שכמעט

 והערות להערות מקום מותיר ושיטתי דקדקן פשטן היותו דוקא אכן

בדבריו.

פנים: לכמה מתחלקות ההערות

 )עי׳ הסתירות. מתוך חדש ולימוד שונים במקומות פירושו השואת א.

י״א( פס׳ בפ״ו לדוגמא

ז׳( פס׳ פ״ח ז׳, פס׳ פ״ג לדוגמא בפסוק.)עי׳ שלו הפשט בגוף דיון ב.

כ״ב(. פס׳ פ״ג לדוגמא אחר.)עי׳ פרשן להצעת פירושו השואת ג.

ג׳(. פס׳ פ״ז ט׳, פס׳ פר״ו )עי׳ בדפוס שנפלו טעויות תיקוני ד.

בראשית פרשת

ב״ו פס׳ פ״א

 רש״י עפ״י מנזק עליו ומגן המסבבו מלאך הוא שבאדם אלוהים שצלם כתב

 מסכת בריש מפורשת גמ׳ דזוהי ונראה י״ד פס׳ ד׳ פר׳ לקמן כתב וכן סא: בשבת

 וברחו חרדו ומ״מ הנבואה מראה ראו דלא ומלאכי זכריה חגי גבי )ג״י( מגילה

 אדם כל של שר רש״י פירש התם )אמנם חזו״. לא דאנהו ״ואע״ג הגמ׳: ואומרת

לנצי״ב. ראיה בפשטות ומ״מ למעלה.(



ד׳. הרח״ד ד׳ פס׳ פ״ב

 והקשה וכד׳ יחידי אדם נברא דלפיכך )לז.( פ״ד סוף בסנה׳ מהמשנה הביא

 דרכו, עפ״י ויישב ברואים משאר יותר באדם וחידוש רבותא מאי דלכאורה
 באדם אלא האדם מין היינו לאו יחידי שנברא דאדם לפרש יש ולענ״ד עי״ש.

 שכל שם שאמרו וזה המין, חלק רק שנברא חידוש והיינו מיירי, הראשון

 דקתני: התם דייק ועוד דנפש, דומיא ונפש וכר אחת נפש המקיים וכל המאבד

כנ״ל. מוכח וג״כ וכו׳״, הראשון אדם של בחותמו ״וטבע

ו׳ פס׳ פ״ג

 במורה שכתב כמו שלא וזה יותר, מרחוק לראות עיניהם דנפקחו כתב

 בחוש חידוש ולא רעיון, פקיחת אלא עיניים פקיחת דאין פר״ב ח״א נבוכים

עי״ש. הראות,

ז׳ פס׳ פ״ג

 ״ירד הראשון אדם דבקות״. בלא אנושי וטבע שכל להם ״דנתוסף כתב

 דעת על ״עלתה וחוה אנושי״, בדרך הטבע חכמת על ועמד רוה״ק חכמת ממעלת

 השגת הוא החטא עונש איך בקושיה ב׳ פר׳ ח״א נבוכים במורה יעויין אנושי״.

 החטא שלפני ושקר אמת מדרגת בין ובחילוקו לכן, קודם היתה שלא שלמות

 דרך אין אם אף והנה האדם, במעלת ירידה שזוהי החטא שאחרי ורע לטוב

 האיש )דגבי במדרגה האישה מעלית עליה תקשי מ״מ המורה של כדרכו הנצי״ב

 אמנם עצמית. אחרת מדרגה בו נתוסף אם אף כאן, יש ירידה שמ״מ ליישב יש

 בסוף מדבריו כעולה עליה מקרי האדם גבי דגם יראה ה׳ פס׳ פ״ה לקמן המעיין

 לפני אלהית בדבקות היתה ג״כ שהאשה ליישב ואין עי״ש.( חי אשר ד״ה

 קודם, פעמים כמה כבר הוזכר וגם עלתה, והאשה ירד שאדם כתב שהרי החטא,

 )עי׳ הראשון. אדם באישה דבקות אלא ה׳, ואהבת דבקות לה היה לא שהאשה

 האשה הפשט שלפי לפירושו, להקשות שמעתי עוד ו׳( ופס׳ ב׳ פס׳ לפ״ג פירושו

 מאוד תמוה וזה היתה( דכקוף והנה פ״ה ח׳ בפס׳ משב׳ )עי׳ היתה, כבהמה כמעט

 דוקא צריך והיה במדרש(, )כידוע החיים בעלי בכל דעתו התקררה שלא אחר

החטא?! לפני בה דבק ואיך מעלה, ובעל שכלי אדם שהוא במה כנגדו עזר

כ׳ פס׳ פ״ג

עיקר שאי״ז משמעו חי״ כל נפש בהם ״דלהחיות הרא״ש, פי׳ עפ״י מש״כ



 ״חי״, ממילת ולא ״להחיות״, ממילת ללמוד כוונתו להתענג, אלא האדם חיות

 לענג היינו להחיות אבל החיות, הנפשות כל היינו דהתם ״חי״ שהרי ופשוט.
ולשמח.

כ״ב פס׳ פ״ג

 דבוק שאינו בעליונים, והיינו אחד, כביטוי ממנו״ ״כאחד למילים פירש

 אונקלוס אבל הטעמים, כפירוש וזהו עצמיות, הרגשת בעל אלא כמקודם, בקב״ה

 ״ממנו״ וא״כ וביש״ טב למידע מיניה בעלמא. ״יחידי ותירגם: הביטוי, חילק
 שהנצי״ב הולך, לשיטתו אחד כל ובאמת ורע. טוב לדעת ההמשך; על מוסב

 וא״כ כמלאכים דהיינו ג,ה׳( ורע״)לעיל טוב יודעי כאלוהים ״וייתם לפס׳: פירש

 ובעלי כגדולים והיינו ״כרברבין״, שם: שתירגם אונקלוס אבל כפשטיה, הכא

 פמליא על שהולך כפשטו הפסוק לפרש יכול אינו כאן כן אם אנושיים, מעלה

מעלה. של

 )אמנם כתרגום. שלא לפרש לעיל הנצי״ב בחר זה פס׳ שמשום נראה ובאמת

 היה הוא גם וא״כ עי״ש, הנ״ל במו״נ הרמב״ם כהסבר שתפס אפשר אונקלוס

 ו׳ פס׳ לעיל עי׳ שם. כהרמב״ם פירש לא דהנצי״ב חזינא וכבר בפירושו, מוכרח

ודוק.( ז׳,

כ״ח פס׳ פ״ד

 לא הפשט דלפי כתב, שנה ק״ל מאשתו פרש שאדם חז״ל דעת שהביא אחרי

 שת ללידת שהגיע עד בשם, להיזכר ראויין הוליד שלא אלא מאשתו, אדם פרש

 גם ועיין עי״ש, פ״ז ח״א נבוכים במורה גם פירש זה כעין ובדמות. בצלם שהי׳

עשירי. מאמר לרס״ג ודעות באמונות

ה׳ פסוק פ״ה

ז׳. פס׳ פר״כה לקמן שכתבנו מה עיין

ג׳ פס׳ פ״ו

 לקמיה משכ׳ וכן וד״א״ אנושי דעת שום בלי מזיקות לחיות ״והיו מש״כ

 זה עפ״י שפירש פ״ז, ח״א נבוכים במורה עי׳ נפילים, המילה בפי׳ ד׳ בפס׳

ושדין רוחין והוליד בהם, נזוף אדם שהיה שנים ק״ל אותם שכל חז״ל למאמר



 ודבריהם עי״ש, מזיקות. כחיות והיו מקולקל שצלמם אלא בנ״א שהוליד היינו
לזה. זה קרובים

נח פרשת

א׳ ט׳, פס׳ פ״ו הר״ד

 טוב עושה אם רשע אפילו הא צדיק של שבחו זה ״מה שקשה שכתב מה

 אלא ממש, קושיה זה שאין ודאי נראה וכר״, בעוה״ז שכרו מקבל לחבירו

 מדרגות חילוקי שיש פשיטא שהרי התשובה, לאישוש שאלה הקדמת בתורת

 שמ״מ לאמר שרוצה אלא המצוה, בעשיית המדרגות כחילוקי השכר בתשלום

 ברשע, שאין לצדיק שבח הינה הפסוק של הפשוטה שמשמעות כאן, יש שאלה

 גמור צדיק גבי ה. בברכות דאיתא שכתב )מה שתירץ. מה תירץ וע״ז להיפך וכן

ד.( ברכות צ״ל וכר

י״א פס׳ פ״ו

 ״וירא גבי י״ב בפס׳ לקמיה וכן הארץ״, ״אנשי פירש: הארץ״ ״ותשחת

 מטבעה, נשחתה הארץ אדמת שגם פירש, נשחתה״ והינה הארץ את אלוהים

 לבריות. גידוליה הספיקה לא דהאדמה פירש, חמס״ הארץ מלאה ״כי י״ג ובפס׳

 כל של הכללי במובן ולא האדמה, דהיינו הארץ למילת תירגם מקום בכל וא״כ

 דכתיב מה עפ״י דהיינו ונראה בהם. ואשר והימים המים מקוה כולל העוה״ז,

 מתו״ בחרבה אשר מכל באפיו חיים רוח נשמת אשר ״כל כ״ב״ פס׳ פר״ז לקמן

 בהם היה שלא דמחמת ומסתברא יג. בקידושין וכדאיתא במים ולא בחרבה וא״כ

ויבשה. אדמה היינו דהכא ״הארץ״ וא״כ לכליה, נידונו לא קלקול

 שבו כלל הוא ״דארץ כה פס׳ פר״א לעיל שכתב למה מכאן יוקשה ולכאורה

 דוקא הוא אדמה משא״כ ואגמים, נהרות מקום גם היבשה, ישוב מקום גם נכלל

 מקום גם כולל שהארץ שכתב שמה בדבריו, לפרש צריך כרחינו ועל יבשה״,

 ליבשה שם גם הוא ארץ אבל ליבשה, שם רק הוא דאדמה היינו, ואגמים נהרות

 פר״א לעיל כגון מזה זה להבדיל שרוצים והיכן הארץ, לכלל שם וגם בלבד

 משתמש בפרט, האדמה על ובסופו בכללה הארץ על מדובר הפסוק שבראש

 )וביותר משתמשים. ארץ בשם גם בסתם אבל אדמה, ובשם ארץ בשם הכתוב

 ראש הרי בפר״א שם גם הרי הישוב.(ולכשתדקדק מקום לכלל הכוונה כאשר

 עי״ש, דגים ולא חיות דהיינו הנצי״ב פירש הרי הארץ״, ״חית בו שכתוב הפסוק

י״ג פס׳ ח׳ פר׳ לקמן ועי׳ שכתבנו. כמו ומוכח ליבשה, רק הכוונה שם גם כן ואם



 כללי שם והוא ובעומק בהיקף יותר כולל וארץ היבשה פני הוא דאדמה י״ד

כנ״ל. ועולה יותר

טד פס׳ פ״ו

 כפרש״י,אלא התיבה בנין על מוסב אינו מלמעלה״ תכלנה אמה ש״ואל פירש

 הסמיכות מובנת שלפירושו ראשית שטעמו ונראה בתיבה, הצוהר מיקום על

 שג״כ שבהמשך התיבה לפתח שבדומה ועוד לאמה, הצוהר בין והקישור

 שאם ועוד בתיבה, הפתחים במיקום עוסק הפסוק כל וא״כ מדובר, במיקומה
 צורת על שמדבר הקודם בפסוק זה ענין להביא היה יותר מדובר, התיבה בבנין

 שתסתיים למה התיבה בנין גבי שאם עוד ואולי הגודל. מבחינת התיבה בנין

והלאה. ממנה המים ירידת על שיקל מה בחוד ולא אמה ברוחב

ובהר״ד ב׳ פס׳ פ״ז

 ובעלי תמימין היינו טהורה ולא שטהורה הוא מקרא של שפשוטו מפרש

לאכילה. ראויה היינו שטהורה קטז. בזבחים ובסוגיא כרש״י ולא מומין

 מומין ובעלי שבעה, הכניס שתמימין שיצא מאד, תמוה לכאורה פירושו

 כתב, דבריו בסוף אמנם מומין?! בעלי להכניס יש סברה ומה שניים, הכניס

 כל נכלל טהורה ואיננה טהורה במשמעות שהרי אמת, רש׳׳י פרוש שאף

 מום, ובעלת שטהורה למסקנה יצא ועכ״פ הנ״ל, קשה ולפ״ז שבתורה המשמעות

 ותמימה טהורה ורק ונקבה, זכר אחד זוג רק הכניס תמימה אם אף טמאה או

שבעה. שבעה הכניס

ג׳ פס׳ פ״ז

י: ה׳ דף כוכבים עבודת מס׳ צ״ל

בהר״ד. ז׳ פס׳ פ״ח

 אינו ואגדה דרוש בלשון אינם הארץ עם שדברי פרש״י שתמוה מש״כ

 לו אמר אלא ברש״י, שכתוב מה כל רבי לו אמר שלא פשוט נראה שהרי ברור,

 הקב׳׳הדואג ואעפי״ב דלים, שמזונותיהם אנשי ידעי וזה וככלב, כעורב

 ידיעות המה כן וגם אנשי״, ״כדאמרי בגמ׳ מצינו פעמים וכמה למחסורם,

היינו ואם בתורה. הבנה מתוך דוקא ולא בה, וההתבוננות המציאות בחכמת



 הנצי״ב, של ופירושו הפשט, הוא דרש״י משמע, בהיפך הנה להחליט, באים

לענ״ד. יצא לא דרוש מכלל

כ״א פס׳ פ״ח

 של שליבו פירש ושם ר פס׳ ר בפר׳ ליבו״ אל ויתעצב בפס׳ לעיל ״כמש״ב
הבריאה. תכלית גם היינו הקב״ה

לך לך פרשת

א׳ פס׳ פי״ב

 ואח״ב אביו מבית וילך תחילה לכתוב ראוי היה דלהיפך כתב מארצך בד״ה

 ישראל, ארץ אל מביתו היציאה היא במציאות דכך לאמר ורוצה ובו׳, ממולדתו

 ממה מוכרח, פירושו הנראה ולפי הלב, שכחת על גם אזהרה שזו פירש ולכן

 דידיה ברש״י אמנם מארצו, יצא כבר והלא מארצך, לו אמר דאיך רש״י שהעיר

אחר. בענין פירש

ו׳ פס׳ פי״ב

 כנעני שלא מי שאף ללמדנו, באה זו דידיעה כתב, בארץ אז והכנעני בד״ה

 אינו דלכאורה ונראה ובו׳. הארץ כבש שהכנעני מחמת זה שם בכלל נכלל הוא

 כ״כ נפק״מ למאי ובכלל ובו׳, הארץ״ את אתן ״ולזרעך בפס׳ להמשך קשור

 נסיון בזה שגם התורה לנו דרמזה שפרש״י, כמו נראה היה ויותר זו, בידיעה

ובו׳״. ״לזרעך ההמשך בא כן ועל הקב״ה, חזקו ומיד לאברהם, קצת

 את ומסובב מכון מראש הדורות קורא איך לנו מספרת דהתורה אפשר עוד

 כיבוש לקראת הקרקע להכין יש לאברהם, הקב״ה הבטחת עם בבד דבד העתיד,

 הארץ, לכבוש כנען לבני לאפשר יש האמורי״, עוון ״שלם שיהיה וכדי בניו,

 של זו בהנהגה )ועי׳ שם. בני את לנצח רבות, זכויות בנ״י יצטרכו כן לא דאם

לבכא.( אחר פירוש רבה ובמדרש בהר״ד, א׳ פס׳ פי״ט לקמן הקב״ה

ז׳ פס׳ פט״ו

 של הפנימית מהותם עם היצירה בטבע מתאמת שא״י ביאורו בסוף מש״ב

בפיסקה זצ״ל הראי״ה של הנודעים בדבריו והעמקה, בהרחבה ע״י ישראל,



״אורות״. בספר ראשונה

י׳ פס׳ פט״ו

 לא דמ״מ נראה הקרבנות, בזכות ישראל לעם ביהוד שייכת דא״י בביאור

 בס־ ועי׳ הפשט, הוא דהפרוש לאמר יש זה בכגון ואולי היטב, הדבר התברר

 זה שעפ״י ואפשר ראשון. במאמר שליט״א סולובייצ׳יק להגרי״ד דרשות חמש

 מקרבנות ישראל קרבנות הבדל דעיקר ביאורו בסוף הנצי״ב דברי גם יומתקו
עולה. אלא חטאת קרבן מקריבים דאינם זה עכו״ם

 מ״מ קרבן וקרבנו שבקדושה דברים לתפוס מסוגל גוי שגם שאעפ״י והיינו

 שרעיון לבנ״א, גם שמשותפים קרבנות לא אבל לשמים, שכולה עולה דווקא

 גם כן כמו אצלו, נתפס אינו החומריות וקידוש עוה״ז בחיי בהתגלמותה הקדושה

שלמה. תשובה בו שאין מקריב, אינו חטאת קרבן

ח׳ פס׳ פט׳׳ו הר׳׳ד

כוונתי״. ״אין ולא: וכו־״ בשם א״א כוונת ״אין לאמר: וצריך ט״ס שם יש

י״ג פס׳ פט׳׳ז

 והיה אצלה, ״נתעכב שהמלאך שכתב שמה לי נראה וכו׳ אמרה כי בד״ה

 מה עושה המלאך וכי תמוה, ה׳״ בשם נשתלח אשר המאמר זולת גם אליה דובר

 מקומות בכמה מצינו שכן בדבר להתיישב יש אמנם מקום, של בשליחותו שאינו

 כ״ז, פר׳ סוף בר׳ עי׳ מלאכים. של המראה ויכולת עצמי רצון של בחינה שיש

 ח׳ י״ח, בר׳ ורש״י י״א מח מבר׳ וצ״ע כ״ב יט, ב״ר רש״י וכן וכו׳ ב״ר ורש״י

 ומשמע שולט, יצה׳׳ר שאין שאמרו וביותר אמרו. כלל דעך דעל ליישב ויש

ודוק. יצה׳׳ר, שאין אמרו ולא בנ״א, אצל כמו שולט אינו אבל דישנו

א׳ פס׳ פי׳׳ז

 דקטן כמו זה, על נצטווה שלא זמן כל ערל ״נקרא לא שאברהם שכתב מה

 זה לפי יצא שלכאורה לכת, מרחיק דבר הוא ערל״ נקרא שלא שמונה מבן פחות

 אינו וזח מצווים, שאנו מצד אלא שבעצם ודבר במציאות תיקון אינן שהמצוות

 וכו׳ כליותיו לו שנעשו נתינתה לפני התורה כל את שקיים גופיה מאברהם דהא

היא דהיא אפשר ואולי במציאות. וחיובו הגנוז הטוב למהות דהבין משמע



 המילה ענין שורש על שעמד מאחר ערל נקרא היה לא שאברהם התשובה

בזה. עיון עוד וצריך ומחשבתו, בנפשו

וירא פרשת

כ״ח פס׳ פי״ח

כולה. והשחתה במקצת השחתה משמעויות. בשתי בא אשחית״ ״דלא פירש

 כלל, אעשה לא ופירוש אעשה״ ״לא מוצאים אנו שאחריו וחמש ארבעים גבי

 עשרים גבי אבל כלל, היינו וחמש ארבעים שגבי אשחית שלא שכן כל כן אם
קצת. יעשה שמ״מ היינו אשחית״ ״לא ועשר

 כך פירושו פעמים אשחית לא אם דאף חדא דחוק. קצת פירושו לכאורה

 אשחית לא דאם ועוד אחד, במקום כן לפרש דוחק מ״מ כך, פירושו ופעמים

 כן נזכר ולא המקום״, לכל אשחית ״לא כתוב בראשון למה כלל, היינו השני

 דהא אחת, משמעות כלפי שונים ביטויים לנקוט למה וביותר וחמש, בארבעים

 שלא היינו שניהם אעשה״ ״ולא וחמש, ארבעים של אשחית״ ״לא לפירושו

כלל?! יעשה

 גדול וזכותם עצמם בפני עשרה כרך לכל שיש חמישים דגבי לי ונראה

 ארבעים גבי אבל רע, כל יאונה ושלא המקום לכל להשחית שלא הדבר מועיל

 כך העצמית זכותם כחסרון הנה מקום, לכל עשרה יש בצירוף שרק וחמש

 אבל משהו דיעשה המקום, לכל ישחית שלא נאמר לא כן ועל בהצלתם, חסרון

 גבי אמנם כדלעיל שהיא שכמעט זהותם גודל במידת המקום לרוב יצילו

 עוד קטנה זכותם כרכים ארבעה או לשלשה עשרה רק שיש וארבעים, שלושים

 יעשה, מ״מ אבל כלה, לעשות דיבר אשר כל ה׳ יעשה שלא נאמר כן ועל יותר

 העשרה שבהם כרכים לאותם אמנם גודלו. לפי מקרה כל וארבעים ובשלושים

 וכחמישים מסויים, מקום לאותו כלל ישחית לא ריכוז(, ויש )במידה מצויים

 מצויים, שבהם מקום לאותו ישחית שלא אמר ועשרים עשר וגבי סדום. לכל

 רוב דין להם שאין כנ״ל, סדום לכל יעשה שלא להכריע גדול זכותם אין אבל

וארבעים. בשלשים כמו כולו למקום להכריע

י״א פס׳ פכ״ב

 אברהם שהיה מחמת שהוא הנצי״ב כתב אברהם״ ״אברהם השם כפל בביאור

לשמוע שישוב מרגיז בקול להעמידו שהוצרך עד המעשה, בהתלהבות שקוע



 כן דעל לאמר ואין שמו, את שכופל הוא חיבה דלשון הכא כפרש״י שלא וזהו
 השם, בכפל אליו ההתגלות היתה לא הנסיון מדבתחילת כרש״י, פירש לא

 של אלא וחיבה קרוב של גילוי בזה שאין בודאי לנסיון בצוותו התם דבשלמא

 לפניו גדולה שמחה והיתה בנסיון שעמד אחרי הכא, כן שאין מח ועבד, אדון

 שכך אפשר שבד״כ אף כרש״י לפרש רצה לא דמ״מ נראה אמנם ופשוט. כביכול

 דהמשך מאחר בזה.( כלום פירש דלא ד׳ ג, ובשמות ב׳ מו, לקמן )עי׳ הוא

 בנסיון העמידה על דעת גילוי ולא המעשה המשך אי על ציווי הוא הדיבור

לו. הסמוך מענינו הדבר ילמד כן ואם וכו׳״. ידעתי ״עתה אח״כ: רק שמובא

שרה חיי פרשת

א׳ פס׳ פכ״ג

 מה ויודע האדם רואה שברוה״ק מרוה״ק, נבואה בחילוק שכתב מה עפ״י

 )ג׳.( מגילה בריש לגמ׳ לפרש אולי אפשר ממש, ה׳ דברי הינה ונבואה שרואה,

 והאנשים המראה, את לבדי דניאל אני ״וראיתי ז׳(: פס׳ י בדניאל)פר׳ הפסוק גבי

 ויברחו עליהם, נפלה גדולה חרדה אבל המראה, את ראו לא עימי היו אשר

 דהם שם אמרו ועוד ומלאכי, זכריה חגי הם דהאנשים שם בגמ׳ ואמרו בהחבא״.

 לא והם ראה הוא נביא. אינו והוא נביאים הם מהם. עדיף והוא ממנו עדיפים

 מקום, של בשליחותו לישראל ״שנתנבאו ־ נביאי דאינהו בד״ה ופרש״י ראו.

 אינו דניאל וכי לו קשה דהיה ונראה נבואה״. בשום לישראל נשתלח לא והוא

 יותר, גדולה מעלה וזו לעם ה׳ דבר המביא נביא לאמר דרצו אלא נביא,

ועמו. הקב״ה דין סרסור שמשמש

 והוא נביאים, היו דאם כפשוטה, הגמ׳ לפרש נראה הנצי״ב פירוש עפ״י אמנם

 והבין מראות ראה אלא במפורש, אליו ה׳ דבר מצינו שלא הקודש, ברוח רק

 ״אני בספרו״ שכתוב וכמו ותבונה, בחכמה היה וענינו בספרו, כמפוזר פשרם,

 ״ואני ט״ו(, ח, )שם בינה״ ״ואבקשה ב׳(, ט, )שם וכו״׳ בספרים בינותי דניאל

 ע״י זה היה ה׳, דבר לו הגיע אם ואף הרבה. ועוד ה׳( שם, מבין״)שם, הייתי

י״ב( ־ י״א פס׳ י׳ ופר׳ ט״ז, פס׳ ח פר׳ )עיין ממש. ה׳ דבר ולא מלאך

 תמוה, לכאורה וזה רש״י כפירוש איתא מגילה למס׳ הנצי״ב בפירוש אמנם

 להם שהיה משמע ראו, לא למה בגמ׳ דמתמהו שם, מהסברו העולה אבל

 הם שהאנשים אמרו גם כן )ועל לישראל להגיד נבואה שזה לפי והיינו לראות,

 כוונת ״וזהו הנצי״ב: וכתב ועזריה(, מישראל חנניה ולא ומלאכי זכריה חגי

נבואה, בשום לישראל נשתלח לא והוא - אינהו בד״ה שכתב במה ז״ל רש״י



 הדברים, פירוש ונראה לענין״. נוגע אינו זה עצמו, בפני נביא היה אם אבל

 נשתלח שלא והוא ראו, לא לישראל להגיד שנשתלחו הם מדוע התימה דעיקר

 בגדר היה לא ובאמת לענין, נוגע זה אין לא או נביא הוא אם אבל ראה, כן

לישראל. להגיד מראה אליו הגיע שכאן אלא כנ״ל, ברוה״ק אלא נבואה

 שכתוב ואעפ״י כלל לישראל נשתלח לא שבדידן אחר עיון צריך זה גם אמנם

 אין ובו׳״, הימים באחרית לעמך יקרה אשר את להבינך ״ובאתי י״ד(: פס׳ י׳ >פר׳

 התגלות כל אחרי בהמשך בפירוש כתוב וכך זאת, לישראל שיאמר הכוונה
 קץ, עת עד הספר וחתום הדברים, סתום דניאל ״ואתה ד׳( יב )פס־ המראה

 וחתומים סתומים כי דניאל לך ״ויאמר אח״כ וכן הדעת״. ותרבה רבים ישוטטו

 בפשטות לעיל דפירשנו כמו נראה ולכאורה ט׳(, פס׳ קץ״)שם עת עד הדברים

 ולא הוא בכתובים שספרו ממה כן פשוט )ואף נביא במדרגת אינו דדניאל

 שזו להבין, יכולת בו שהיה ראה, הוא ומ״מ ומלאכי(, זכריה כחגי בנביאים

 וזה בספרו, הרבה ונשנה וכחוזר הקודש, לרוח הנצרכת הגבוהה מדרגתו היתה

 אליך דובר אנוכי אשר בדברים הבין חמודות איש דניאל זו; בהתגלות שכתוב

וכו׳)י,יא(

 מזלם דמ״מ ותירצה פחדו, למה ראו לא אם ששאלה הגמ׳ המשך בביאור גם

 של כפרושו יותר נראה לכאורה למעלה, אדם כל של שר דהיינו ראה,ופרש״י

 שבו אלוהים וצלם הפנימית מהותו היינו אדם של דמזלו מקומות בכמה הנצי״ב

 פס׳ ד׳ ופר׳ כ״ו, פס׳ א׳ פר׳ בר׳ בנצי״ב עיין סא: בשבת וכפירש״י מלאכו והיינו

י״ד.

שם.

 בעצבות היתה שלא הקודש רוח של גבוהה למדרגה זכתה ששרה שכתב מה

 וגם שרה, חיי שני הביטוי כפל וזהו ועליזות, שמחה בחיי היו שניה וכל כלל,

 תמוה הוא ולכאורה לטובה. שוין דכולן שרה חיי שני בד״ה כן פירש ברש״י

 וגם פרעה לבית נלקחה שנה, תשעים לגיל עד היתה עקרה שרה והלא מאוד

לטובה?! שוין וכולן ועליזות שמחה חיי שחייה אומר ואיך אבימלך, לבית

 בכל המתיקות את הרגישה בקב״ה, בטחונה שמגודל פירושו דהכי ונראה

 כולן בעיניה והיינו לטובה, שוין ״כולן רש״י; שכתב מה וזה חייה, מאורעות

 בר״ה מבקשים אנו אשר שזהו ונראה שוין, כאינם שנראים אף לטובה, שוין

 שאעפ״י אלא לענין״ מתיקות ענין מה לכאורה ומתוקה״, טובה ״שנה לנו שתהא

נעימות את תמיד מרגישים אנו אין מ״מ עביד לטב רחמנא דעביד מאן שכל



 ומתיקות האלוהי, הטוב מתיקות את שנרגיש מבקשים אנו זה ועל הדבר, והבנת

 רע, או טוב לשון בו ששייך בעצמותו, הדבר רק ולא לדבר, האדם יחס היינו

גדול( בשם כן שמעתי )ואח״ב מר. או מתוק ולא

ס״א פס׳ פכ״ד

 ולא האיש אחרי מדכתיב שמדקדקים יח: דף בערובין לגמי הנצי״ב הביא
 העבד דלכאורה והעיר אישה, אחרי לילך שאסור משום דהוא האיש, לפני

 זה שהיה לעיל שביאר מה דלפי וכתב מהכא, ללמוד ואין לפניהם, הדרך הראה
ידועה. הדרך היתה כי שפיר, לדקדק יש עדיין, העיר תחום בתוך

 במשמעות כן ואין ראיה, ליכא העיר בתוך דהיה הכי לא דאי מפירושו נראה

 דבאמת לענ״ד נראה היה ויותר האי, כולי לדיוקי נחות דלא שם דגמי הפשוטה

 סדר היה בדיוק איך לן משמע קא מאי כן לא שאם הפסוק, מפשט הוכחה

מקומות. בכמה בסתמא כדאיתא האיש, עם ותלכנה בפשטות לכתוב הליכתם,

ז׳ פס׳ פכ״ה

פס׳ ה׳ פר׳ ולעיל מיותר חי אשר וכו״׳, חי אשר אברהם חיי שני ימי ״ואלה

 כאדם ודוקא שבו, אלוהים צלם גילוי שלמות דהוא פירשו הראשון אדם גבי ה׳

 שאינו אדם, כל כן שאין מה אנושי, לדעת יצירתו בעת הגיע שכבר הראשון

 ג״כ בו כתוב היאך באברהם לו הוקשה זה לפי שנוצר. משעה לשלמותו מגיע

 משעה החיות אותה יש הישראלי נשמת דבכוח מתרץ כך משום חי, אשר

 היה יצירתו ״בכוח כתב: הראשון אדם גבי לעיל שגם נראה לכשנזדקק שנולד.

לאור״. יצא שלא אלא הדעת אותו

 הראשון אדם גבי מ״מ אבינו, אברהם גבי לתרץ אנו נזקקים כי אם והנה

 בקומתן, ת3בראש מעשה ״כל יא.( דף )ר״ה לן קיימא דהא צריך דלא נראה

 נברא לדעתו הראשון דאדם וא״כ וכו״, נבראו לצביונן נבראו, לדעת; נבראו

 קשה, באמת אברהם גבי אמנם בריאתו. מתחילת חי״ ״אשר לאמר שייך שפיר

 אברהם בכוח זו חיות היתה אם בכך דמה הנצי״ב תירוץ מספיק דאין נראה וגם

 לאמר שייך לא לכאורה מאז, בפועל גולתה לא דבאמת דאחר שנוצר, משעה

 שגילה דמה לאמר, הנצי״ב דכוונת כן אם בא1 חיותי• שני אכל דקאי חי אשר

 מימי ורוחנית פיזית שאב ואף גילויים, במלא אילו כוחות אח״כ אברהם

 בא הגדול החושך שמתוך אחד מישורים לשני כוונתי רוחנית באמרי ילדותו.

הם ודוקא החכמה פסגות לידי בא הסכלות עומק ומתוך האור, גילוי לידי
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 כיעורה כל על בע״ז אף שיש חיוב נקודות וויסת שלקח ועוד הרבה. שסייעוהו

 של בהגדה ראיה״ ״עולת בסידור בזה יעויין דקדושה. להתלהבות אותם והפנה

 ונשתלמה שנתגדל שלאחר במה כן ואם אבותינו״, היו עע״ז ״מתחילה בענין פסח

 היה ימיו כל כאילו מדינא לו נחשב צדדיו, כל על העבר כל בכוח פעל דעתו

 לזכויות לו מתהפכים דזדונות מאהבה השב גבי חז״ל שאמרו מה וכעין בשלמות,
כנ״ל. טעמא והיינו


