
ת ו ט י  בסדושיו(. מסוגיה כחלה בישיבה שניתו )שעור לימוך ש

■ מבוא

 בסוגיות האחרונים ושיטות הראשונים שיטות את לומדים אנו בישיבה .1
 ישיבה". ו״ראשי "מפרשים", בין מבדילים אנו האחרונים, בין השונות.

 יש שהרי אלו, ישראל גדולי של ל״מקצועם" אינה ונתנו שבו במובן
 בהנו לא שמעולם הישיבה" מ״ראשי ויש ישיבות, כראשי שכהנו מה״מפרשים"

 "שפת פי על שונות. לימוד משיטות נובעים אלו בנויים זה< בתפקיד
 הסבר ע״י מקומית קושיה או בעיה הפותר הוא "מפרש" שלנו, הלימוד"
 כלליה על עומד הסוגיה, כלל את בוחן הישיבה", "ראש מקומי.

 סתירות נושאים, מבאר הסוגיה כלל את הבנתו ובעזרת ועקרונותיה,
 לעסוק ברצוני הסוגיה. של המרכזי ן העני הבנת מאי נבעו אשר וקושיות

שקאפ. שמעון ור' מבריסק חיים ר' הישיבה ראשי שבין מהחשובים בשנים

 שני בין הינם כתער החדים חילוקיו כי יבחין חיים ר' בכתבי המעין .2
 ונהוגות המקובלות ומחשבות בסברות עוסק חיים ר' אין התורה. של דינים

 סברות בחידושיו נמצא לא יומיים. היום בעיסוקיהם אנשים בין
וכיו״ב. היסטוריות פסיכולוגיות, סוציאליות,

 והיחד, היחיד בסוד בספרו שליט״א סולוביציק הגרי״ד נכדו לשון וז״ל
 בשתי לדחות יש חיים( ר' )של שיטתו פי "על ; מדוד" דודך "מה חלק

 לפסול יש כן כמו ההיסטוריזציה. וגם הפסיכולוגיזציה פעולת את ידיים
 משלה. מיוחד במסלול מתנועעת ההלכיית החשיבה ביתית... הבעל הגישה את

 אידיאליים אם כי עובדתיים, פסיכולוגיים אינם ועקרונותיה חוקיה
 כי לראות, ניתן בהרחבה(, )ע״ש הגרי״ד דברי פי על .״..נורמטביים.

 לא תורה חיי חי שבה והדרך בתורה דבקותו בתורה, חיים ר' של תפיסתו
 היא בתורה דבקותו אנושית. ובחכמה אנושיות, בסברות בשכל, קשורים היו
ודעת. מטעם שלמעלה במה במוחלט, דבקות ע"י

 לפי ה', בעבודת מקום וסברתו האדם לשכל יש האם היא המתבקשת השאלה .3
 ורצוי אפשרי ניתן, מבריסק חיים ר' של לשיטתו האם חיים. ר' של שיטתו

 או השכל, מעל נם הי ולימודה התורה ורק והסברא, השכל דרך לה' להתקרב
 יכו' היסטורית פסיכולוגית, סוציאלית, בצורה החושב האדם לשכל שאין
.ה' בעבודת תפקיד שום

 החשיבה בין מפורסמת חלוקה מחלק הוא ידועה. עצמו הגרי״ד שיטת .4
 האדם, של האישית ה' עבודת ובין והחכמה, השכל מעל היא אשר ההלכתית,
 של האישית עבודתו היא ה' עבודת ובמחשבותיו. ברגשותיו באמונתו,

 ולא ה' דברי לעומתה, התורה וריגשותיו. שכלו פרי היא וממילא האדם,
 האדם של הרוחני עולמו כי הגרי״ד מראה זו חלוקה )בעקבות אדם. דברי
 בעבודת עיסוקו בעת הרוחני מעולמו לחלוטין שונה התורה לימוד בעת
הי(.

 בריסק ישיבת כראש כיום המכהן נכד חיים, ר' של אחר נכד של שיטתו .5
בין קשר שום אין בי טען שנים מספר לפני איתי בשיחה שונה. בישראל,



 הדרך האדם. של אישית בחשיבה טעם אין וממילא ה', ובין האדם של שכלו
 והתבטלות אישית מחשבה כל ביטול ע״י היא בה' לדבקות לשיטתו, היחידה

התורה. אל האדם

 דווקא אמנם זה. לנושא חיים ר' של ישירה התיחסות כל מצאתי לא .6
 כי להנחה אותי מקרב ה', עבודת בנושאי גם האדם לשכל ההתיחסות העדר

 שראיה ואע״פ בריסק. ישיבת ראש של לשיטתו יותר קרוב עצמו חיים ר'
 י. ש. הרב של במאמרו המופיע מסיפור לי יש ראיה קצת לי, אין ברורה
 חיים ר' אומר (67 )עמי שם ושיטות". "אישים בספרו חיים ר' על זווין

 תירוץ להם יש כי וראה שהבין לאחר רק נשאלו בחידושיו ששאל השאלות כי
 סיבה אינם עדין זה את זה המכחישים כתובים שני התורה. ע״י והסבר
 מכוונת שהתורה ניכר ביניהם המכריע שלישי כתוב יש אם רק שאלה. לשאול
 המכריח שלישי כתוב אין אם ותירוץ. קושיה ע״י האמת את להבין אותו

 כי נראה חיים ר' שנהג זו מדרך כלל. לשאול טעם אין הלומד את ומכוון
 יש וקושיות לשאלות הגרי"ד שיטת לפי שאלה. לסתם מקום אין לדעתו
 אך האדם של חכמתו מעל התורה אמנם ומשמעות. חשיבות יש לשכל כי תפקיד
 לא חיים ר' אם התורה. ובין השכל בין ישירה סתירה תיתכן שלא ברור
 ראש של לשיטתו יותר קרוב שהוא משמע עצמה, בקושיה ערך שום רואה

 ר' בשיטת זאת הבנה עם מסכים עצמו הגרי״ד שגם נראה בריסק. ישיבת
ההלכה". "איש במאמרו משמע וכן חיים.

 אנושיות בסברות להשתמש מרבה אשר שקאפ שמעון ר' עומד חיים ר' מול .7
 מפורשים דבריו מציאותיות. ובסברות חברתיות בסברות פסיכולוגיות,

 דבריו וכיו״ב, רוב חזקות, ממונות, דיני כגון בנושאים יושר" ב״שערי
לפרטם. המקום כאן ואין ידועים

והסברא. ההלכהא.

 על חותמם את שהטביעו ישיבה ראשי שני אירופה במזרח חיו שעבר בדור
 סולוביציק, חיים ר' ולימד חי בבריסק היום. עד בישיבות הלימוד שיטות

 אבני הינן שפיתחו הלימוד ושיטות סברותיהם שקאפ. שמעון ר' בגרודנא
היום. עד בישיבות יסוד

 שהוא הסבר שיטתם. עקרי את להסביר ננסה
מדויק. ואיננו ממצה איננו מקיף,

ו נ נ שאי ,הסבר כללי מבוא

 למרות זאת הבעש״ט, של חסידי רעיון ע״י דווקא אתחיל המוצא נקודת את
 אמר , ״ תמימה ה' תורת ״ נאמר החסידי. לזרם השתיכו לא ששניהם
 ידעה. ולא בה נגע לא איש אשר בתולה תמימה ככלה היא התורה הבעש״ט,

 חכמה נוכלות חז״ל, אמרו תורתנו, התורה. של חכמתה עדי הגיע לא איש
 השי״ת, של חכמתו את הוא מבין כי לטעון יוכל לא שאיש וכמו דלמעלה,

תורתו. את להבין יוכל לא כך

 וממילא יכולים איננו קובייה של תורתו את להבין ; חיים ר' איפוא טען
 ן בעני סברא לחפש טעם אין הכתוב, כגזירת תורה, בדין נתקלים אנו כאשר
תהיה לא אך עמוקה, פילוספיה נאה, אישית מחשבה זאת תהיה שהרי זה,



 להסתפק יכולים אנו אין אולם ומתבקש, עקבי הגיון כאן עד תורה. זאת
 וכיצד ולשומרה, לעובדה ישראל לעם תורתו את נתן קובייה שהרי בכך,

בה? אחיזה שום לו אין אם ילמד וכיצד התורה את אדם ישמור

מושגים: שני בין ולחלק להבחין עלינו חיים ר' של שיטתו להבנת
 בפנימיותו, בעצמו, בדבר התבוננות היא ההבנה הגדרה. ב. הבנה. א.

התחום את מגדירה גדר מלשון ההגדרה שבו. הפנימי ובהגיון בתוכנו
 והגבול.
ו"מדוע'

"למה" עונה ההבנהוה״כיצד' ה״מה" שאלת על עונה ההגדרה

 כי הקב״ה של כוונתו ולכן האדם לבני נתנה התורה
להבינה. אפשר אי חיים ר' לדעת להגדירה. נדע כלומר

בה. כתוב מה נדע

 אולם לאדם, הקב״ה שבין הפער ן בעני חיים ר' על חלק לא שקאפ שמעון ר'
 שאין ואע״פ התורה, מהבנת לחלוטין מופקע איננו האדם כי שמעון ר' טען

 להבין אדם כל יכול ומוחלטת, שלמה בהבנה התורה את להבין יכול האדם
 הבנה תהיה לא לעולם אשר הבנה כישוריו, ולפי יכולתו כמיטב התורה את

 גדלות לפי בעולמו ה' כוונות את להבין אדם לכל תאפשר אך ומלאה, שלמה
ובתורתו. בהשי״ת דבקותו ולפי שמים, ויראת בחכמה האדם

 כי חיים לר' שמעון ר' הסכים כי לומר נוכל שמעון ר' של שיטתו לסיכום
חכם". "אל ו נ הי השי"ת כי לומר הסכים לא אך חכם" "על ו נ הי השי"ת

שמעוו. לר' חיים ר* ביו היסודית המחלוסת .משמעותב

וההלכה. הגמרא בלימוד .1

 דין מסברא, נלמד ואיננו מפסוק הנלמד דין בפגשם התורה מלומדי מקצת
 כך סברא. בו מלסבור ונמנעים זו בהגדרה מסתפקים הכתוב, כגזרת המוגדר

 את להבין נסיון כי יאמרו בשיטתו העקביים חיים. ר' לשיטת הלימוד הוא
 שמעון ר' לדעת כלל. תורה לימוד הוא ואין זמן, בזבוז הינו הדין

עקרי חלק והיא ולתורתו לה' הגדולה הסירבה הינה הסברא אדרבא
הרבה. בה להתאמץ ויש בלימוד ויסודי

המחשבה. בלימוד .2

 אין לכן ית'. ו כמת ו ח ובין האדם מחשבת בין קשר אין חיים ר' לפי
 עצמית משמעות ואין האדם של והעצמאיות האישיות למחשבותיו משמעות
 לחינוך המחשבה של חשיבותה את ביטלנו לא שבזה כמובן המחשבה. ללימוד

אופיו. ועיצוב האדם

 תורה ודעתו חשיבתו היא, אמת דרך האדם חשיבת דרך אם שמעון ר' לפי
 דרך עולמנו,הרי ועקרי בשורשי עוסקת והמחשבה הואיל ואדרבא הן.

ר' של בספריו המעיין במיוחד. גדולה דבקות בקובייה להדבק אפשר המחשבה



 מיסודותיו אחד כי יראה ובחידושיו שמעון
 מוקדמים יסודות על בנוים שבתורה הממונות

 רבים במקומות שמעון ר' הסביר כך טבעי. אנושי ויושר
לתורה." קדמה ארץ

 דיני שכל הוא ים י העקר
 אמיתית, אנושית חכמה של

המאמר,"דרך את

המחלוסת. .שורשיג

חז״ל. בדברי .1

 יומא במסכת הובאה אשר הברייתא לשון זה
 שיכתבו הוא דין נכתבו שאלמלי דברים תעשו'
 הי. וברכת וגזל דמים ושפיכות עריות וגלוי
חזיר אכילת הן: ואלו עליהן משיב שהשטן

משפטי 'את "ת״ר ס"ז: דף
כוכבים עבודת :הן ואלו

 דברים תשמרו' חוקותי 'את
יבמה וחליצת שעטנז ולבישת

 תאמר ושמא המשתלח. ושעיר מצורע וטהרת
בהן. להרהר רשות לך ואין חקקתיו ה'

אני ה' 'אני ת״ל הם תוהו מעשה

 בברייתא המובאת החלוקה
 טעמן אשר מצוות ובין

 החילוק בעצם אך נוספים.
מוכר ו נ אי זה שטעם רק

 ומוכרים, מובנים וסברתן טעמן אשר מצוות בין
 במקומות ומוזכרת לרבים מוכרת מוכר, אינו

 וטעם סברא יש ב״חוקים" האם בבירור. צורך יש
וטעם סברא שום בחוקים אין שמא או לרבים,

? ית' הבורא מעם הן טעם ללא וגזרה

יגיעו ציפור קן יעל "האומר מתני לג: דף ברכות במסי מצינו והנה
תרי בה "פליגי וענו: טעמא? מאי שאלו ובגמרא אותו." .משתקין.רחמיך.
 מפני אמר חד זבידא. בר יוסי ורבי אבין בר יוסי רבי במערבא, אמוראי
 הקב״ה של מידותיו שעושה מפני אמר וחד בראשית, במעשה קנאה שמטיל
? מחלוקתם מה וצ״ע גזרות. אלא ואינן רחמים

 יצוטט אשר הנבוכים במורה הרמב״ם וע"פ שם רש״י ע"פ הגמרא, פשט ע"פ
 במצוות )לפחות למצוות טעם יש האם בשאלה האמוראים חלקו כי מובן לקמן

 הן, גזרות הקב״ה של מצוותיו אלא כלל למצוות טעם שאין או הקן( שילוח
 מפני הציבור שליח את שמשתקין הסובר )רש״י(. עבדיו" שהם "להודיע

 תפילה אולם למצוות טעם שיש עקרונית סובר בראשית, במעשה קנאה שמטיל
 על דווקא הקב״ה חס מדוע ותהיות ספקות למתפללים לגרום עלולה זאת

 הסובר זאת. תפילה להתפלל אין לכן חס. לא אחרות ועל מסוימות בריות
 ואינן רחמים הקב״ה של מידותיו שעושה בגלל הציבורי שליח את שמשתקין

כלל. טעם התורה ודיני למצוות שאין סובר גזרות, אלא

 בענין שמעוו ור' חיים ר' בין שהמחלוקת היא זו מסוגיה העולה המסקנה
חז״ל. בדברי מחלוקת היא . התורה לדיני סברא מציאת



ודעות". ב״אמונות רס"ג .2

 עוסק ובדעות", באמונות "הנבחר גאון סעדיה רב של בספרו שלישי חלק
ב. א. )אותיות זה חלק בתחילת ובאזהרה". "בצווי : ושמו התורה במצוות

 פי על "שמעיות". מצוות ובין ״, "שכליות מצוות בין רס״ג מחלק ג.(
 טעם ו אי השמעיות למצוות והכרחי, ברור טעם יש השכליות למצוות שיטתו

 כלפי וענוה כפיפות למשמעת. האדם חינוד היא בהו ושנצטוינ והסיבה כלל
יתברד. הנורא

עליהן נצטוינו אשר מהן אותן "ונעשו : א. אות ג. בחלק רס״ג וז״ל
בדבר". שיש המשמעת מנקודת מרוחקין, עליהן הוזהרנו ואשר רצויים

דרס"ג. הרמב״ם .3

 חלוקתו את מביא ו', בפרק פרקים(, )שמונה אבות למסכת בהקדמתו הרמב״ם
 ע״ש. מסוים ן עני בעזרתה ומסביר ושמעיות, שכליות מצוות בין רס״ג של

אשר האחרונים חכמינו מקצת אותן ן וקורי ״ : שם הרמב״ם וז״ל
 של זה "אלים" ביטוי השכליות". המצוות )הכלאם( המדברים", 'כת במחלת

 בשיטת רס״ג מהליכת נוחה הרמב״ם של דעתו אין דאמנם צ״ע. הרמב״ם
 לרס״ג הרמב״ם מזכיר מדוע אך נים, עני בכמה הרמב״ם חלוק עליה הכלאם

 והנה סתם. בו להתקלס כוונתו שאין ברור שהרי כאן, דווקא "מחלתו" את
 היא חלוקתו אחר. בשם אותה מכנה אלא זאת בחלוקה משתמש עצמו הרמב״ם

 גינה מדוע א. וצ״ע מפורסמות. שאינן מצוות ובין מפורסמות מצוות בין
 את שינה מדוע ג. שגינה. לאחר בחלוקה השתמש מדוע ב. רס״ג. את הרמב״ם

רס״ג. לשון

 של מעשיו כל כי הרמב״ם מוכיח המצוות בטעמי הרמב״ם של עיסוקו בתחילת
 שום הקב״ה יעשה לא הם. וחכמים שכליים והשלם, העליון החכם - הקב״ה
מקום "אין : כ״ה פ' ח״ג הנבוכים במורה וז״ל ושכלי. חכם שאינו מעשה
 גם שייך זה כלל שחוק". או הבל או בטל ה' ממעשה דבר כי לומר דעת לבן

 העיון אנשי שנחלקו "כמו : כ״ו בפי הרמב״ם וז״ל ה' שצווה במצוות
 ש לבקשת לא רצון סתם או חכמה של תוצאה יתעלה מעשיו האם הדת מבעלי
 שיטת לנו". צווה אשר בצווים עצמה זו מחלוקת נחלקו כך כלל, תכלית

כ״ה. בפי מדבריו מתחייבת זו שיטה טעם. יש המצוות שלכל היא הרמב״ם

 .ות" ■"שמעי המכונות למצוות ואף טעם יש המצוות לכל כי מתחייב משיטתו
ושעיר בחלב ובשר השעטנז כגון חוקים הנקראים ואלה ״ : כ״ו בפי וז״ל

 רשות לך ואין לך שחקקתי דברים ואמרו, ז״ל עליהן דברו אשר המשתלח
 המון אין עליהן, ן משיבי העולם ואומות עליהן מקטרג והשטן בהן להרהר

 טעם, להם ...שיש סוברים כלל...אלא טעם להם שאין סוברים החכמים
 קוצר מחמת אם ממנו, נעלמת שהיא אלא בהחלט, מועילה תכלית כלומר
ידיעתנו". לחוסר או שכלנו

 לסיכום
.למוצאו

שקשה טעם יש הרמב״ם ולדעת לחוקים. טעם איו רס״ג לדעת



 המצוות בין רס״ג שחילק החלוקה את הרמב״ם קבל לא מדוע מובן זה פי על
 מדוע מובן שכליות. המצוות כל לשיטתו שהרי השמעיות, למצוות השכליות

 שהרי כאלה לשאינן מפורסמות מצוות בין וחילק רס״ג לשון את שינה
טעם. יש המצוות שלכל משמעה כזאת הגדרה

 ניתו לפיה ו שמעו ר' של דעתו את סבלו רס״ג וגס הרמב״ם גס : לסיכום
 להביו אפשרות איו לפיה חיים ר' של גישתו על וחלסו ה' תורת את להביו

 רס״ג ביו משמעותי הבדל יהיה הלימוד שיטת בעניו אמנם התורה. את
 איו ולשני וסברא טעם ללא הכתוב גזרת מציאות תתכו ו לראשו לרמב״ם.

 וכן זו. סברא ולמצוא לטרוח עלינו וא"כ סברא לו איו אשר תורה דיו
המצוות. כל כמעט טעמי ידע באדם החכם המלך שלמה כי הרמב״ם אומר

והסתייגות■ הערה

 הנבוכים במורה שאמר מה את סותר ז' הלי בפ״ט החזקה בי"ד הרמב״ם
 קן "עד המתפלל את משתקין כי הרמב״ם פוסק שם המצוות. טעמי ן בעני

 אלא ואינן רחמים הקב״ה של מידותיו שעושה משום רחמיך יגיעו ציפור
 לדבריו בניגוד למצוות, טעם שאין סובר שהרמב״ם מכאן ומשמע גזרות.
 שם תמורה. הלכות בסוף דבריו ע"פ הרמב״ם דברי את לישב יש במו״נ.

 ושם טעם. להם לתת יש הם גזרות התורה שדיני למרות כי הרמב״ם כותב
 הרמב״ם מדברי רואים האדם. של המצאה רק ואינו אמיתי הוא שהטעם משמע

 כי עפי״ז לי נראה אחת. ובעונה בעת טעם ובעלות גזרות הן המצוות כי
עוסק האדם כאשר המצוות. ע״י ה' בעבודת רבדים שני יש הרמב״ם לדעת

בתמימות, לקיימם עליו המצוות, של המעשי בקיום
 בלימוד האדם עוסק כאשר גזרות.

להבינם. יכולתו כמיטב ולהתאמץ
עליו התורה

 כאל אליהן ולהתיחס
בשכלו ה' את לעבוד

ד. והראב ם הרמב .4

 איתן שנגמל כיון ״ ; ג' הלי כוכבים עבודת מהלכות בפ״א הרמב״ם כתב
 תמיה ,..והיה קטן והוא לדעתו לשוטט התחיל ע״ה( אבינו )אברהם זה

 מנהיג....עד לו יהיה ולא תמיד נוהג הזה הגלגל שיהיה אפשר היאך
 בן1 ... מנהיג והוא אחד אלו-ה שם שיש וידע ... האמת דרך שהשיג

 שכך שטוען בכס״מ שם ועיין בוראו...".) .את אברהם הכיר שנה ארבעים
צ״ה.( רבה בבראשית גרסתו היתר.

 אברהם שמע אשר עקב שנאמר שנים שלש בן אגדה "מדרש : שם ובראב״ד
 אברהם חיי שנות ופירושה: ל״ב. נדרים הגמרא )ע"פ עקב". מנין בקולי
 ג' א"כ נותרו ה', בקול אברהם שמע בהן שנה עק״ב מתוכן שנה, קע״ה
בוראו.( את שהכיר עד שנים

? בנדרים הגמרא פני על בב״ר גרסתו את הרמב״ם העדיף מדוע וצ״ע



 לא הרמב״ם כי לראות ניתן זה" איתן שנגמל "כיון הרמב״ם מלשון והנה
 הגמרא כ"כ זה. ן בעני מקורו היא שהגמרא בבירור נראה כי מהגמרא התעלם

 שמע אשר "עקב ה', בקול שמיעה של בהקשר הבורא הכרת את מביאה בנדרים
 ועל אברהם, של התורה לימוד על מדבר רבה מדרש ואילו בקולי". אברהם

ארבעים. בן בוראו את שהכיר נאמר זה ן עני

 דרך הבורא הכרת ותידרש תיתכן לפיה אשר לשיטתו אזיל הרמב״ם כי וצ״ל
 את ויודע מכיר שלש בן ילד כי לומר אפשר אי זאת לאור והסברא. השכל

 התורה לימוד לאחר ודווקא תורה לימוד ללא ה' את לדעת א״א כ"כ בוראו.
 התחילה שלש בגיל הי. את אברהם מכיר לבינה( ארבעים )בן ארבעים בגיל

 שמיעה זאת בהתעוררות רואה בנדרים הגמרא אברהם. של הרוחנית התעוררתו
 את ממש מכיר ואינו בדעתו אברהם "משוטט" עדיין לרמב״ם אך ה', בקול

בוראו.

 די ולכן שכלית, ואמונה להכרה רבה חשיבות מייחס אינו שהראב״ד כנראה
 גם כי נוכיח לקמן השלש. בן אברהם של והכנה העמוקה הטבעית באמונתו
לשיטתיה. אזיל הראב״ד

 בעולם חלק להם שאין אלו את הרמב״ם מונה ג' בפי תשובה בהלכות דהנה
 מונה ביניהם ומוסברים. מובאים ז' בהל' אשר המינים הם אלו בכלל הבא.

 שם ובהשגות תמונה. ובעל גוף שהוא אלא מנהיג שם שיש האומר את הרמב״ם
בזאת הלכו ממנו וטובים גדולים וכמה ?! מין לזה קרא ולמה א״א ״ :

 המשבשות האגדות בדברי שראו ממה ויותר במקראות שראו מה לפי המחשבה,
הדעות". את

 ן בעני ברורה מחי כאן שיש נראה והראב״ד, הרמב״ם דברי את ננתח אם
 ויהיה כבחמורה קלה במצווה אדם ישתדל אם אף הרמב״ם לדעת לה'. הקירבה

 יחשב תמונה, ובעל גוף הינו השי״ת כי ויחשוב יטעה אולם ממש שמים ירא
 ואעפ״כ כך שחשבו היו הראב״ד לדעת הבא. לעולם חלק לו יהיה ולא מין
 הרמב״ם. את מאוד החשיב הראב״ד וכידוע עצמו הרמב״ם מן גדולים היו

מחלוקתם. מהי וצ״ע

 נו הי הקב״ה כי המאמינים שאותם סבר הוא שגם נראה הראב״ד מלשון והנה
 "באגדות שראו במה שיטתם את מנמק הוא שהרי טועים, תמונה ובעל גוף

מהרמב״ם. וטובים גדולים היו ואעפ״כ הדעות", את המשבשות

 כלים נם הי והסברא השכל לרמב״ם לשיטתם. הראשונים אזלו כי וצ״ל
 ה' בעבודת האדם מאוד ישתדל אם אף ולכן ה', בעבודת והכרחיים חשובים

 לעולם חלק לו ואין מין יחשב ומרכזית, חשובה טעות בשכלו יטעה אולם
 ולשיטתו והסברא, השכל את במיוחד מחשיב אינו לעומתו הראב״ד הבא.
 יש ואכן יחשב. ישראל לגדול ואעפ״כ בשכלו גדולה טעות לטעות אדם יכול

 ר״א הראב״ד של רבו כי הטוענים שמים יראי חוקרים ובהם רבים חוקרים
 ובעל גוף הינו ישראל א' כי הבין נרבונא חכמי מגדולי - ההר מן

ביסודיות. אלו ענינים ביררתי לא אמנם התורה. מפשט שמשמע כפי תמונה,



הראב״ד. שמעוו. ר' של לשיטתו דווסא מתאים שהרמב״ם נראה : לסיכום
 הראב״ד כי לומר הכרח איו אמנם חיים. ר' של לשיטתו יותר סרוב לעו״ז
חיים. ר' כמ״ש התורה בדיני סברא להביו אפשרות כל שאיו חושב

יצירה, לספר פירוש כתב ואף מקובל היה הראב״ד כי הסוכרים יש הערה:
ואכמ״ל. במקצת שונה בדרך להבינו אפשרות יש לפי״ז

בישיבה. הלימוד שיטת ד.

 וע"כ תורה. של לאמיתה יותר קרובה שמעון ר' של שיטתו כי נראה לענ״ד
 בהגיון הכתוב גזירת וכל תורה דין כל להבין הצורך עלינו מוטל

 רק בע״ה אביא מדי, יותר להרחיב א״א השעור ובמסגרת הואיל ובסברא.
 רבותינו מחשבת פי על כי רק אציין טענתי. את המוכיחות דוגמאות מספר

 יכול האדם כי משמע ג"כ זצ״ל, קוק והרב החסידות הגר״א, המקובלים,
ואכמ״ל. ורגשותיו, מחשבותיו דרך להשי״ת להתקרב ומחויב

אבות. במסכת .1

 אך מהתורה חלק ספק כל ללא ן נ הי אשר רבות הלכות מופיעות אבות בפרקי
אל ״ : בהן.למשל נדרשת שהתורה במידות או התורה בפשט מקור להן אין

 המשמשים כעבדים הוו אלא פרס לקבל ע"מ הרב את המשמשים כעבדים תהיו
 ״ או ״ לחכמים ועד בית ביתך יהי ״ או ״. פרס לקבל ע"מ שלא הרב את
 מהמשנה כי טוענים מהמפרשים חלק אמנם ״. האשה עם שיחה תרבה אל

 זה אין לענ״ד אך בסיני, למשה נאמרה אבות מסכת כל כי משמע הראשונה
 את לציין באה הראשונה שהמשנה הסוברים כדעת יותר נראה הפשט הפשט.
 ומחשבתם דעתם גם ולפיכד התורה, מעבירי שהם ישראל חכמי של מעלתם
היא. תורה

בהו. נדרשת שהתורה במידות .2

 ואין הכתוב גזרת הינם בהן נדרשת שהתורה לימודים כי נראה ראשון במבט
 בהרחבה. זה ן בעני נעסוק הבא בשעור עצמית. ומחשבה הגיון כל בהם

 הלכות ללימוד אלו במידות השתמשו אכן חז״ל כי נוכיח גם הבא בשעור
"דורות בעל הלוי אייזיק יצחק ר' של 1לדעת בניגוד ) . חדשות

 כל על בסיני למשה ניתנו לימודן ודרכי ההלכות כל כי שסבר ראשונים",
(. ודקדוקיהן פרטיהן

 אפשר ואי האדם של שכלו מעורב ולימוד לימוד בכל כי להראות ניתו
סברא. ללא הכתוב גזרות ללמוד

 שהזמן עשה ממצוות פטורות שנשים לומדת ל״ד. בקידושין הגמרא : דוגמא
 שהזמן מ״ע כל אף פטורות נשים תפילין מה מתפילין. אב בנין ע״י גרמן
 על עומד אב שבנין אריאל שמואל ר' מכאן לי ודייק פטורות. נשים גרמן

כבנין ללמוד ואותו בתפילין אחר עקרון לתפוס חז״ל יכלו שהרי סברא.



 מצווה כל אף פטורות ונשים בהמה מעור עשויות תפילין מה למשל אב.
 מהי סברתם פי על הבינו שחז״ל משמע פטורות. נשים בהמה מעור שעשויה
אב. ן בבני למדו ואותה בתפילין העקרונית הנקודה

בסברא■ מסורם אשר תורה דיג* .3

ספיקא. ספק דין : דוגמא

 התורה. מן לחומרא דינו דאוריתא ספק כי הראשונים ורוב הרשב״א דעת
 ככל ספק ו נ הי ספיקא ספק גם שהרי ספיקא, ספק ן מתירי כיצד צ״ע לפ״ז

 יש בה במציאות קיים רגיל ספק כי נראה ראשון במבט אמנם הספיקות.
 שנוטה בצד וגם הואיל להתר רוב יש ספיקא ובספק צד לכל אחוז חמישים
 ט. כתובות יהושע בפני )עיין נכון. איננו זה דבר אך ספק, יש לאיסור

האחרונים(. כל ודחוהו כן שלמד

 חמישים יש בה במציאות דווקא אינו שספק משום נכונה אינה זו הנחה
 אם אף ולכן ברורה. ידיעה לנו אין שבו מצב בכל אלא צד, לכל אחוז
 פחותה האיסור שסבירות ראיה לנו אין עדיין מסופק, האיסור שצד נאמר

 אישה אירס אדם : הבא המקרה מופיע ט. דף כתובות במסכת אחוז. מחמישים
 פתוח, האישה של פתחה כי מצא הזה האדם ובעלה. נשאה מסוים זמן וכעבור

 או עליו ואסורה מרצונה תחתיו זינתה זו אישה אם צ״ע בתולה. היא ואין
 תחתיו זינתה ספק ׳ : ספיקא ספק מטעם לבעלה האישה את מתירה הגמרא לא.
 מרצונה. זינתה ספק נאנסה ספק תחתיו לומר תמצי ואם פנויה בעודה ספק

 נבעלות וכמה נאנסות נשים כמה מקיפה סטאטיסטיקה היתה לא שלחז״ל ברור
 לא פנויה נבעלה אם בספק זה, ן בעני ברור מידע היה אם ואף מרצונן

 היתה בו הזמן במשך תלויה זאת ששאלה גם ברור ברור. מידע להיות יכול
 כלל. בגמרא נידונה לא זו ושאלה מאורסת היתה בו הזמן ובמשך פנויה
 איננו ספיקא ספק דין כי יהושע הפני לדעת בניגוד ללמוד ניתן מכאן
 סברתו מהי במיעוט. האיסור שצד ברור מידע אין אם אף וקיים רוב מדין
לפי״ז וצע״ג זה. דין של מקורו ומהו

 ספיסא. ספס לדיו בכתובים מסור איו כי סברא הוא הדין מקור

הבאות. ההקדמות נקדים הסברא להבנת

 רק ■ולא ים המעשי לחיים עצמה את ומתאימה היא חיים תורת התורה .1
"מעבדה". לתנאי

 ידיעה לו אין רבות לעיתים אשר הדיין במגבלות מתחשבת התורה לכן .2
לפסוק. עליו שבה המציאות מהי ודאית

מסופק. במצב פסיקה כלל אלא ספקות בבירור כלל אינו ספיקא ספק .3
 האדם של לאופיו מתאימים התורה וכללי היא, חיים תורת כאמור התורה .4

עלמא. וברא באורייתא איסתכיל קובייה ואישיותו.
האדם . מחשב כשל אינם האדם, של והתנהגותו אישיותו אופיו .5

 כללים לפי גם אלא מדעיים סטאטיסטים, כללים לפי דווקא פועל אינו
אחרים.



 היא אין אם סטאטיסטיקה ע"פ יבחר לא צדדים שני שוקל אדם כאשר .6
יותר. וראשוני פשוט לו הנראה הצד לפי אלא ומוחלטת ברורה

 ראשוני שהוא הודאי בצד אדם יבחר מסופק שני וצד ודאי אחד צד כאשר .7
הוודאי. ההתר כצד יבחר ספיקא ספק של ובמקרה יותר, ופשוט

 את ברא קובייה שהרי כך פוסקת התורה גם האדם יתנהג וכך הואיל .8
לתורה. בהתאמה עולמו

וסברא. שכל הוא מסורו אשר תורה דין שיש לכד דוגמא הבאנו : לסיכום

בחז״ל. סברא ע״י הלכה לימוד .4

 לברך החיוב כי במפורש הגמרא אומרת ל״ה. דף פ״ו ריש ברכות במסכת
מהתורה. מקור לו ן מסברא.ואי נלמד האוכל על ראשונה ברכה

חשובה. הערה

 סברות סוכרים שאינם אלו כל כי להבין ניתן היה השעור פשט פי על
 כמובן הי. בעבודת כדרך והסברא השכל את מחשיבים אינם ההלכה, בלימוד

 ובין אמונה עניני בין מחלק סולוביציק הגרי״ד כי הראנו הדבר. כך שלא
 - התורה רק ולמחשבה, לשכל מקום יש האמונה ני בעני התורה. לימוד
 היא האנושית החשיבה האדם. של האנושי שכלו מעל הקב״ה של חכמתו

 שיטת את אביא לדוגמא מוחלטת. היא התורה סוציאלית. היסטורית, יחסית,
 שיטתו את זה כשעור להקיף אפשר אי כי ואומר אקדים רק הגר״א.

ביסודיות.

התורה. מוחלטות וביו כאמת, האדם שכל ראית ביו שילוב : הגר״א שיטת

 החשיב זאת לאור ורגשותיו. מחשבותיו האדם. שכל את מאד החשיב הגר״א
 משקלוב ישראל ר' תלמידו ז״לו האנושית. התרבות אוצרות 1או מאד

השירים שיר על פירושו שסיים בשעה" : השולחן" "פאת לספרו בהקדמתו
סוגרו והחלונות חדרו. לסגור וצווה ..הסדושה. תורתו בשמחת ...שמח

כל אור להשגת שזיכהו ית״ש הגדול לשמו והודאה בברכה עצומה בדבסות
בה. וכלולים הסדושה לתורתנו נצרכים החכמות יכל : אמר כה התורה.

וחכמת והנדסה ומשולשים אלגעברע חכמת והזכירם. לתכליתם כולם וידעם
שירי וסודות התורה טעמי רוב כי אז אומר היה הוא הרבה. ושבחה מוסיסא

בני יכולים ידה ועל בלעדה. לידע א״א הזוהר תיסוני וסודות הלויים
בסודותיה המתים להחיות ויכולים מנעימותיה. נפשם בכלות למות אדם

והשאר סיני מהר מרע״ה הביא ניגונים כמה אמר הוא בתורה. הגנוזים
חכמת רס לתכליתם. שהשיגם ואמר החכמות, כל איכות וביאר מורכבים.

למעשה ומלאכתם הסמים מעשה אד אליה, יד והשי הניתוח חכמת ידע הרפואה
שלא כדי ילמדנה שלא הצדים אביו עליו וגזר הזמו, מרופאי ללמדם רצה

זו ...מתורתו יבטל



 עוסק כשהגר״א שני מצד
מוחלטת. לפיו התורה

וחברתיות, אישיות סברות מביא אינו בתורה

 אנושיים כלים חינם האנושית. והתרבות הסברא השכל. הגר״א שלשיטת משמע
 על הינה שבעצמותה תורה התורה. להבנת ומובילים העוזרים יחסיים
ומוחלטת. אנושית

 להבין א״א לאחת .2 הי. דרכי הבנת בענין שונות דעות קיימות .1 סיכום
 .3 בהבנתו. ולהתעלות חלקית להבין ניתן ולשניה ה', דרכי את כלל

 לסברא להתיחס א״א הראשונה לגישה הלימוד. לדרך קשורות אלו שיטות
 נפ"מ נובעות אלו משיטות .4 האפשרויות. שתי קיימות השניה לגישה כלל,

 )כולל העולם, ולתפיסת ישראל מחשבת ללימוד הלימוד, לדרכי ה', לעבודת
 וא״א המאמר את להחליף יכול זה סיכום אין .5 והציונות(. הדור מחשבת
המאמר. קריאת ללא הנושא את להבין


