
זצ״ל קוק הכהן יצחק אברהם הרב מרן

דוד של דיוקנו
א) מ, (שגת

 טועה אלא אינו חטא דוד האומר כל יונתן א״ר נחמני בר שמואל ״א״ר
 אפשר עמו״. וד׳ משכיל דרכיו לכל דוד ״ויהי יד) יה א שנאמר(שמואל

 ״מדוע ט) יב ב מקיים(שמואל אני מה אלא עמו, ושכינה לידו בא חטא
 ואת בחרב הכית החתי אוריה את [בעיניו הרע לעשות ד׳ דבר את בזית
 לעשות שבקש עמון]״, בני בחרב הרגת ואותו לאשר. לך לקחת אשתו
עשה.״ ולא

 קודס עמה לשכב - שבקש גט. שקבלה קודם שבע בבת - חטא דוד רש״י:
 ליבום תיזקק לא ימות שאם המלחמה מן לה שולח בעלה שהיה גט שקבלה

 כדאמרינן שבוי יהא שמא או אשתו ותתעגן עליו מעיד ואין יהרג שמא או
לאשתו]. כריתות גט [כותב וכר דוד בית למלחמת היוצא כל לקמן

 לא ומ״מ ובציור בהרגל לו נקנה לאדם, מקרי שיהיה יתכן והטוב הקדושה כשרון
 זה אופן עליהם. מבוססת תהיה נפשו של עצמיותה שתכונת עדיין הדבר בא

 במדה מתגבר שהכשרון ויש בזעף. המתנשאים עזים מקרים ע״י לפעמים מתחלף
 מהם להפרד יכול ואיננו והקדושה, הטוב על רק הוא מיוסד חייו שיסוד עד גדולה
 להיות תתכן האדם, על האלהית הקדושה השראת מחייו. להפרד יכול שאינו כשם

 בקרבו התעצמו והקדושה, היושר הטובות, שהמדות זו למדה בא בהיותו רק
 לידו. חטא שיבא כלל א״א עמו", ״וד׳ נבו] נאמר שכבר מי ע״כ נפשו. מחיי כחלק
 כ״כ הנם הלב רעיוני אבל המעשה, בהתגלות רק תגלה אדם של עצמיותו אמנם

 גם אם ע"כ עברם. מדי בהם הכרעתו כח יכיר שלא עד אדם של משלטונו למעלה
 להיות יכול מ״מ בעצמם הצדק חיי ביסוד וקשורה נפלאה, היא העצמית תכונתו
 התכונה תופיע שמה המעשה תחום על כי עשה, לא אבל הרע לעשות שביקש

 הנן הנטיות בפועל. לידו חטא שיבא אפשר שאין עמו" נאמר"וד׳ שעליה העצמית
 תהיה הנטיות אחת אם ע״כ והקיפה, רחבה בכל הנפש בטבע בזו זו קשורות

 הנפשי התכסיס בכל פרעות פורע יהיה כבר הזה ההכשר לחטא, מוכשרת
 הקדושה בכתר ומוכתרות שלמות שתהיינה כלל א״א התכונות יתר וגם במילואו,

 באופן רק חטא, ידו על יבא עמו" "וד׳ עליו שנאמר שמי כלל א״א ע״כ כראוי.
 תולדות ע״פ להיות יתכן שזה שמה, תתגלה לא הנפשית התכונה שכל ציורי,

 בפרטיותם ומשתנים ההולכים החיים בשטף הבאים הציורים ושינויי הזמנים
 הנפש של עצמיותה של הכללית התכונה על בכללותם תמיד מתעצמים שהם אע״פ

והפועל. המעשה בחיי רק באמתתה שמתגלה המדוייקת, ומעלתה ערכה ע״פ

 את בזית ״מדוע רדוד. בזכותיה ודריש מהפך מדוד דאתי רבי רב ״אמר
שבתורה, רעות מכל זו רעה משונה אומר רבי הרע״. לעשות ר׳ רבר



 שביקש ״לעשות״, כתיב וכאן ״ויעש״ בהו כתיב שבתודה רעות שכל
עשה״. ולא לעשות
ובלשונה. בכתיבתה - זו רעה משונה רש״י:

 אלא והחכמה הדרישה לנטיית להצטרף ראויה ג"כ היא הישרה המוסרית הנטיה
 הפנימי ההרגש את לעזוב ראוי אין ע"כ כראוי. במשפט עמה להתנהג שצריך
 למעלה הנודעים בפרט אבותיו, את להצדיק לבקש ישר אדם כל בלב הנטוע

 ידם על לבא בקרבו האדם יוצר שנתן הפתחים שבכל לדעת ועלינו ולשבח.
 חכמים דברי קיום של החפץ זה ג"כ נחשב ומועילים אמיתיים טובים למחקרים
 בכל אמנם אם אשר ביותר והחביבים הגדולים את לשבח ודרישה מכובדים,

 בכל אבל פנים, משוא שם יהיה לא האמת, בדרך לבא אופן שום שאין מקום
 בפרטיותם, לפנינו נעולים העבר שערי והשערים, שקולים, שהדרכים מקום

 את בנים בלב ביותר שמתגברת הזאת והעדינה הטובה הנטיה היא ראויה
 בדרך הדרישה למקצע לפנות הדעת בהכרע חלק לקחת הראשונים, אבותיהם

להגיע. והיושר האמת יד תוכל אשר ככל והכבוד הזכות

 וישרה, טובה שהיא אע״פ משוחד חפץ של עקבות ג"כ זו בנטיה יש באשר אמנם
 קרובה התכונית הפניה שאין אחרת מדרשה יותר יתירה לבחינה צריכה היא ע״כ
 הראוי. לבירורו בא הענין אחרים, למשפטים וההתאמה הבחינה אחרי אבל לה.
 מ"מ לדון, היא קרובה לעשות שביקש מלעשות הדרשה של שעצמותה אע"פ ע"כ
 באפשרות הסתפק לא וזכותו, בכבודו לדרוש רבה ונטייתו מדוד, דאתי כיון רבי,

 ״ויעש״, עבר לשון כתוב שבכ״מ כללית, הקפה ע״י בירר אשר עד לבדו, הלשון
 ולא לעשות שבקש הזכות יוצאת ובזה "ועשית" ג"כ [כאן] לכתוב ראוי והיה
עשה.

 רוחו שיהיה שצריך רבה וממלכה ממשלה המעמיד גדול באיש לעשות והבקשה
 גדולה, זכות ג"כ היא גדולים חיים עזוז כוללים וכחותיו כביר וחפצו ונאדר גדול

 דרכיו. ד׳ ברצות מלכד רגלו נשמרה כי עשה, שלא במה גדולתו נסתמנה שאמנם
 ועז הנפש הגדלת על אות שהיא הרע לעשות בקשה של ההכנה זאת אמנם

 במדה בו להמצא ראויה נפשו עז וגבורת פעליו חובת גדולת שכפי כחותיה,
 מכובד אופן ע״י להתראות ראויה היתה הבקשה שזאת הנביא הוכיח אדירה,

 מהתפרצם גדולים כחות כבישת והתעלות הנפש הלך באיכות פנימי ציורי באופן
 "כי הדבר, הי׳ ומדוע ובעולם, באומה ומועלת עליונה ולגבורה לטובה והתהפכם

 הבקשה שזאת אע"פ בעיניו, הרע עשיית בקשת של הצורך לזה ד׳" דבר את בזית
 רב גדול באדם מוגבלות בלתי הנפשיות הנטיות שיהיו שראוי היא, טובה בעצמה
 יוכל זה עם שרק ואדירה חיה תהיה נטייתו והכרת הרע על והאפשרות ושליט,
 מזכותיה הוא הענין בעצמות אבל רב. לאדם לברכה עצומים חיים כח להפנות

 היא גדולה כמה ידענו ומזה לעשות. שבקש ממה כן עשה, שלא ממה כן דדוד
 אומץ, רב הוא שבנפשו הנטפל הצד שאפילו כזה, לב כח רב כביר צדיק פעולת

 שכל והקדושה, המלכות היא נפלאה וכמה חיים, עצמת מכל מאומה חסר ולא
לעד. ועמו ד׳ שם לרומם עליונה לעבודה נצמדו אלה



דנת״. ולא בסנהדרין לדונו לך שהיה בחרב״ הכית החתי אוריה "את
כדלקמן. במלכות שמרד על - לדונו לך שהיה רש״י:

 שכ״ז המלחמה, ואנשי החיל בכה הנתמכת המלוכה עז תוקף המורה היא החרב
 הרי עכ״פ, לעתים לו צריכות הנן שהמלחמות כזה מעמד על הוא עומד שהעולם

 כל עם מלאים להיות נדרשים היותר הדברים הנם והגבורה העז תוקף
 שליט חפצו שיהיה כדי המלך כח את לאמץ מביא המלוכה עז אמנם מכשיריהם.

 קץ הוא זה ותקפו העם עז הנה העמים ובכל לעם. עז יתן למען כח רב יהיה ורצונו
 לפי יתכן ע״כ ברשע, או בצדק חפץ העם באמת אם פנות מאין המוסר של הגובה

 כן לא אבל ומשפט. פועל לכל עליון היותר היסוד המלך חפץ שיהיה התכונה זאת
 ויסודות העולם יסודות הנם הם ד׳, דרכי שהם והיושר, הצדק בישראל. ד׳ חפץ

 לעם עז יתן לא צדק ע״פ מיוסד יהיה לא המלך חפץ אם ע״כ בכללה. האומה
 כולו, הגוי (?)העם ורצון) אולי: לרצון(בכ״י חפץ אין כאשר ונשלם נעשה כשיהיה

 נטייתו כל עם ע"כ ב״ה. ישראל אלהי אל חפץ שהוא וצדק חסד חפץ יהיה אם רק
 רצון שלטון הרחבת הכרת ע״י חפצה ושלטון הממלכה כח עז את להאדיר בזה

 בהם יכן שלא ישראל של המיוחדת התכונה על להשתכל היה ראוי בכ״ז המלך
 חיים. תורת חסד, תורת של חיים אורח ע״פ מיוסד יהיה אם רק ועז, תוקף שום
 מטעם אדם להריגת הראשונה בפעם לפחות בסנהדרין״ לדונו לך "היה ע״כ

 אור מפני רק שליט הוא המלך שחפץ להראות כדי המלוכה, בכבוד ופגיעה מרידה
בקרבו. השורה האלהי הצדק

 בר שמואל רבי דאמר בה, לך יש לקוחין לאשה״ לך לקחת אשתו ״ואת
 גט לאשתו כותב דוד בית למלחמת היוצא כל יונתן רבי אמר נחמני

לאשתו״. כריתות
 כדשמואל איש אשת שאינה גה תופסי! קידושין - בה לך יש ליקוחין רש״י;

 ופעמים מעכשיו מגורשת תהא ימות שאם תנאי על - כריתות גט כר.
 שהיה לר״ת ונראה גט: ר״ה תום׳ המלתמה. מן ושולחו בצאתו טרוד שהוא

תנאי. שוס בלא לגמרי מגרשה
 לשר תביא האלה החלב חריצי עשרת ״ואת יח) יז א ״שנאמר(שמואל

״ערובתם״, מאי תקח״, ערובתם ואת לשלום תפקוד אחיך ואת האלף
לבינה״. בינו המעורבים דברים יוסף רב תני

 המעורבים דברים כתיב. שאול במלחמת ־ תקח ערובתם ואת רש״י:
המלחמה. מן להם שתביא גט ע״י תבטל תקח קדושין היינו - ביניהם

 לצרכי שותפים אגודת כעין מצויירות והנן חמרית, היא הוייתן שמטרת האומות
 אז רק בכללה האומה אהבת תהיה אצלן להן, נדרשים או אהובים קנינים

 היחידה המשפחה מצב הטבת אל הפרטים אל חוזרת תמיד כשתהיה מבוססת,
 בטבען הבודדות מדבריות שחיות כשם האומה, התאגדה הטבתה שלשם

 ע"כ משותף. טרף של ריוח למחזה או משותפת צרה לרגלי לפעמים מתקבצות
 זריזות ממכשירי להיות ראוי הוא הן, מצבן לפי ואיגודה המשפחה הזכרת אימוץ
 חלק כאלה לא הבעלים. עם ומשותפות במלחמה באות הנשים היו ע״כ הקרב.
בשביל חייה, ואורח נשמתה מצד צורתה, מצד האומה מציאות שתכלית יעקב,



 החפץ זהו חמדה, מכל יקר היותר האוצר זהו עליה השפיד ד׳ ורוח קדושתה
 להויית ועטרה עז הנותן זהו כולו, הכלל כל ושל באומה יחיד כל של העליון

 לטובת לעבוד התור בבא ע״כ הישראלי. המקודש בצביונה עצמה המשפחה
 עז את תחלל לבל המשפחה אהבת תבטל בטיהרא כשרגא אז בכללה, האומה
 שחשב הפרט הצלחת של חשבון ע"פ היתה לא למלחמה היציאה האומה. אהבת

 התיאש כאילו בעצמו צייר הוא לא, ומאושר, מוצלח יהיה המלחמה מן שכשישוב
 במלחמת וקדושים גבורים מות למות ע"מ בשמחה הוא והולך הפרטיים החיים מן
 האפשרי בכל לבבו את ליאש לאשתו כריתות גט כותב ע"כ לעמו, קרן לרומם ד׳

 יותר רעיון של מהלך דורך בהיותו בו התלוי הפרטי ומהרעיון משפחה מקשר
 היא, נמרצה אמנם התוכחה כולו. העם של הקודש עבודת מהלך עליון ויותר כללי

 בעילויים להשתמש ראוי הדבר אין ביותר ומתקדש מתרומם הוא שהכלל שבשעה
 מאת ומ״מ העליונה, התרוממותם ע״י חפשי שנעשה הפרטי מהם אחד במצב לנגע

 ועוד לאשתו. כותב כריתות גט סוף כל שסוף בה" לך יש ש״ליקוחין זאת היתה ד׳
 הפרטית המשפחה מחיי המעשי הניתוק את בפועל המאמתת הוראה בזה יש

 שיהיה הוא סופו מ״מ במכאוב^ שנסתבב אע״פ שג״ז הלאומי הכללי הענין בשביל
 הנטויה ימינו, ישע בגבורת רוממה, ד׳ ימין בעז רוח ולאמץ חיל להגביר לברכה

ונחלתו. עמו על

עליו נענש אתה אי עמון בני חדב מה עמון״ בני בחרב הרגת ״ואותו
עליו״. נענש אתה אי החתי אוריה אף

 תלוי כולו העם עוצם שהוא המלכות חוזק שיסוד להגלות צריך שהדבר אע"פ
 מ״מ בתוכו, קשורים האלהי העז אמתת שהוא והצדק, שהיושר הערך ע״פ בעקרו

 וכבוד ומורגש, מוחש יהיה העממי שהעז להיות, ודרוש צריך הדבר עצם ודאי
 המטרות כל יבוססו שבזה עליונה היותר במעלה להיות צריכים ועצמתו הכלל

 בכל העם לאהבת הנטיה עצם נמצא שלפעמים אמת ועליונות. טהורות היותר
 אבל לענינינו, ג״כ מהן להתלמד יכולים שאנו באומות מצויה שהיא ועמקה רחבה

 אהבה מרוב לפעמים תביא העם אהבת בהן. מצויה שהיא המדה באותה לא
 גדולה היותר ברשעה בזה ותתגלם ומסודר גדול בקיבוץ שמתקבצת גסה עצמית

 כ״א בלב להקבע הצריכה ד׳ עם אהבת אבל ולהשחית. לבלע חזקה ריבוי בכח
 החיצונית צורתה ומ"מ הכללי, האלהי היושר עומק על מיוסדת היא מישראל

 יודעים שאינם בעמים היוצא המשגב כאותו והמשגב, העז במילוי שתהי׳ צריכה
 שנקרא עמי בן שם על נקראו עמון בני העצמית. מאהבתם נאצל יותר רעיון שום

 ציור אצלם נטלה שלהם וע״ז ואמיץ, חזק בהם היה העממות רגש מאמו. לאביהם
 צריך שבהם הטוב בחוברת. והעממות המלכות עמון^, בני שקוץ מלכום המלוכה,

אף עליו". נענש א״א עמון בני חרב "מה דוד". ראש על "ותהי בישראל, להכנס

 תמיד״. נגדי ומכאובי נכוו לצלע אני ״כי יח) לח דכתיב(תחלים מאי רבא דרש א: קז סנהדרין .1

 תנא וכן במכאוב, עליו שבאה אלא בראשית ימי מששת לדוד אליעם בת שבע בת היתה ראויה

 לצלע אני כי (רש״י: פגה שאכלה אלא אליעם בת שבע בת לדוד היתה ראויה ישמעאל ר׳ דבי

עבירה.} ע״י ליזקק השעה את שקפץ - פגה שאכלה לי. נכון היה צלע אותו - נכון

א. מד ע״ז ל. יב ב שמואל ז. ה, יא א מלכים ע׳ .2



 בצדק בידו עז המלוכה כבוד תוקף חק העניו עצם כי עליו נענש א״א החתי אוריה
 הנקשר וכבודו העם הדר הכרת שהיא הכללית, הגדולה למטרתו ד״נ לדון גם

בה. הנוגע כל ינקה שלא המלוכה בכבוד

 פני על אדוני ועבדי יואב ״ואדוני דא״ל הוד. במלכות מורד ״מ״ט,
יא)״. יא ב חונים״(שמואל השדה
 בפני אחרים מרות עליו ל3לין ארעא אורח לאו - יואב ואדוני רש״י:
המלך.

 הקולט המלך, של והמרומם הנשגב הרוח שיהיה היא הנשאה המלכות יסוד
 באומה פועל כולו, הגוי של ולתפארת לגדולה נעלה היותר האוצר את בקרבו
 היוצאים המלכות הנהגת של ותכסיסים בסדרים מתלבש הוא הנעלה הרוח כולה.

 רק המלד שיהיה המלוכה בהשפלת אמנם והצבא. העם ע״י ומתמלאים הפועל אל
 כדבר למשמעתו סר בכללו והצבא בשמו נאמרים והסדרים החקים יהיו מלך, צל

 ע"פ בעם הרודים החילים שרי ע״פ יהיה הממלכה של הרוח אבל שלטון, מלך
 הצבא. לשר אדון ולא להעם אדון רק המלך נחשב האופן בזה ושיטתם, חפצם
 את שתאשר תעודתה, היא זאת הנה ד׳ ע״פ בה זכה אשר דוד בית ממלכת אמנם

 עבדי כולם הצבא כשר הצבא כעם ע״כ עליה. אשר ד׳ ברוח ברוחה כולו העם
 שהעריץ הדעת זאת מאנשי המאמר מסידור המורה כפי היה אוריה הנם. המלך

 אבל עליהם, שמו אשר המלך לקול השומעים העם על משטרה ע״פ המלוכה את
 מחלקתו לפי וכ״א הצבא שר ע״פ להעשות ראוי שהוא חשב הפנימי הרוח

 בכלל כללו לא אשר יואב את מיוחדת למערכה חלק ע"כ האומה. בעניני ומשרתו
 אפשר היה כזאת מכתה ההמוני. החיל על רק בפניו המלך שם וקרא המלך, עבדי

 אשר ד׳ ממלכת של הערך בהכרת ומשגה הממלכה שבט לכל גדול כשלון לצאת
 העליונה ד׳ עצת ע"פ והולמתו^ נחלתו היא העצמית שהממלכה ד׳, משיח ראש על

במלכות. מורד באמת בזה היה ואוריה עד, עדי

 דכתיב מדאודיה בד ביד. משכחת לא בדוד ביה מעיינת כי דב ״אמד
החתי״^'. אודיה בדבד ״דק ה) טו א (מלכים
 לא שבע בבת אבל שיהרג לו שגרם אוריה בדבר רק, כתוב מקרא רש״י:
חטא.

 לפנינו. הנגלים מעשיו ע״פ האדם את מעריכים אנחנו שבהם אופנים שני ישנם
 טיבו את לנו להורות כ״א עצמו על ללמד לא הפרטי אפילו המעשה יהיה רוב ע"פ
 אחד מאיש מעשים לפנינו שיגלו במציאות ג״כ יש אמנם וערכו. העושה האיש של

 מסיבות חיצוניות תולדות הנם כ״א ותכונתו אופיו בעצם כלל קשורים אינם והם
מזדמן וזה מוסרו, ומדרגת רוחו ולא ידו מתחת כזה מעשה שיצא שגרמו שונות

ב. כא סנהדרין .3

 לבבו היה ולא לפניו עשה אשר אביו חטאות בכל 1רחבעם בן (אביס "וילד ג-ה: טו א מלכים .4

 בנו את להקים בירושלים ניר לו אלהיו ד׳ נתן דוד למעו כי אביו. דוד כלבב אלהיו ד׳ עם שלם

 ימי כל צוהו אשר מכל סר ולא ד׳ בעיני הישר את דוד עשה אשר ירושלים. את ולהעמיד אחריו

החתי״. אוריה בדבר רק חייו



 שמתגלה שאיש להחליט ע״ז לדיו אמנם רעים. במעשים בין טובים במעשים בין
 מצדדים האיש של בערכו עמוקה השקפה צריך עצמי, יחש לו אין מעשה, ממנו

 לו שאין מעשה נמצא אם להחליט נוכל אז מקפת העמקה ולאחר אחרים, שונים
 של הכללי ערכו עם הערכה לו נמצא שלא בודד ענין שהוא תכונתו, עם ישר קשר

 ותכונותיו, מעלליו דרכיו בכל היטב נתבונן שכאשר דוד על רב העיד ובזה האיש.
 לו ואין לעצמו נבדל דבר הוא כ״א זה ענין הגורמת קיימת תכונה לו נמצא לא

 בתור מדאוריה בר משכחת ולא הנפשי, מצבו וערך חייו תכונות שארי עם קשר
אוריה". בדבר שנאמר"רק הכלל מן יוצא חזיון

דוד קבל דב והאמד הכי, דב אמד מי אדדב, דדב דמי קשישא ״אביי
קשיא״. הרע, לשון
מפרש. לקמיה - הרע לשון רש״י:

 מקרה לו שיזדמן להיות שיכול אע״פ וחזקה, בריאה היא המוסרית שנפשו מי
 ההוא להמעשה יהיה שלא באופן פרט באיזה ואשם ויעבור תכונתו מכלל היוצא

 כח של במקרה רק להיות זה יתכן לא אבל הכללי, ערכו עם מכוון ויחש ענין
 בלתי מחשבה איזו או זרה תכונה איזו התגברות מצד עצמו, מצד המתעורר

 במוסרו לגמרי הבריא האדם שיהיה אבל משים, מבלי ברית יעבר וכאדם ברורה
 הוא נפש כל בטבע כי יתכן, לא זה דבר מוסרי, רפיון באיזה מאחרים מושפע
 עליה לשלוט החוץ מן באים שאחרים בשעה העצמית התגברותה את למצא

 תכוני רפיון איזה באדם ימצא אם ורק רוחה, כפי לא אשר בדברים ולהמשיכה
 אבל כשורה, שלא שהוא במה אחר של הזרה להשפעה נכפף להיות רך יהיה אז

 מה כל על במחאה היוצא הפנימי העז מיד ימצא אז אמיץ נפשו טבע יהיה אם
 אמיצה הכללית התכונה בהיות ע״כ רוחו. ולא עליו לשלוט החוץ מן שבא

 לה״ר שיקבל לומר א״א הנפש, מסכת בכלל קשורה איננה המקרית והמגרעת
חיצונית. השפעה ע״פ כדת שלא מעשה בעשיית


