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באדם וקבוע קבוע בגדרי

א.

ע׳׳ב: טו בדף המשנה

 יוחנן רבי אמר ונאנסה, העין מן מים למלאות שירדה בתינוקת מעשה יוסי; א״ר
לכהונה. תינשא זו הרי לכהונה משיאין העיר אנשי רוב אם נורי, בן

אןי', דאמר ״ריב״נ שתמהה: בגמ', עיין מ  ברוב גם מכשיר גמליאל רבן שהרי כ
ם  רובי, תרי צריך שכאן הגמ', ומתרצת כשרים; ברוב גם פוסל יהושע ורבי פסולי

ם מכיוון שי ש ה) היא זו לחומרא והסיבה אחד, ברוב לקבוע שחו  ש׳׳מעלה (למסקנ
ביוחסין". עשו

הופרש׳׳י ׳ י הגמרא) מהלך כל (וממילא רובי תרי שצריך הגמ׳ שתירוץ ליה), אמי (
יהושע. דרבי אליבא הוא

 שכאן כיון דר״ג, אליבא גם היא שהגם׳ וכתבו רש׳׳י, על חלקו ״כמאר) ובחוס׳(ד׳ה
אחד. רוב מספיק לא לר״ג גם לכן ברי. טוענת אינה וממילא בנאנסה, מדובר

 במלחמות ברמב״ן יעויין ובאחרונים, בראשונים הרבה דנו הרש׳׳י בשיטת והנה
תיו. ליישב שהאריך פ״כ-פכ׳׳ב) שמעתתא(ש׳׳י, בשב ועיין שהקשה, מה ברי״ף) ע״א (הי שיו  קו

נקודות: בשתי נתמקד אנו
 דרבי אליבא היא הסוגיא שכל רש״י, לשיטת שאל שם במלחמות הרמב״ן א.

 ט׳ של מהמקרה ומוכיחה רובי״, תרי בעינן ״ומי הגמ׳: מקשה מדוע מובן לא יהושע,
ת  פוסל יהושע שרבי התברר ע״ב, יג בדף לעיל, כבר והרי אחד. רוב שמספיק חנויו

 א״כ ביוחסין. עשו שמעלה היא שהסיבה הבנו אז כבר ובפשטות כשרים, ברוב גם
 ניתן אמנם יהושעי. דרבי אליבא יספיק אחד שרוב כאן, הגמי של ההר׳א מובנת לא

שי ליישב  ברוב יהושע רבי פוסל מדוע נימקה לא לעיל שהגמ׳ ולומר בפשטות, זה קו
 אבל ביוחסין; עשו שמעלה היא שהסיבה לומר באמת היה ניתן ולכן כשרים,

 זו שאם הבינה שהגם׳ לומר ניתן וממילא קבוע, אטו בגזירה זאת נימקה סוגייתנו
 שמעלה בכך זאת לנמק שאי־אפשר הרי אחד, רוב על סומך לא יהושע שר׳ הסיבה

ם הוא ביוחסין עשו מעלה של הכלל משמעות בפשטות שהרי ביוחסין. עשו  שחכמי
 הכרעת-הספק דרכי על לסמוך שלא גזרו ולכן בקהל, פסולים לעירוב חששו

 מבחינה שהרי קבוע, אטו הגזירה את זה כלל באמצעות להסביר א״א אך הרגילות,
קשה אדרבא, בפריש. וגם בקבוע גם שווה בקהל פסולים לעירוב הסיכוי מספרית

 ששאל ונראה דרש׳׳י. אליבא דווקא ולאו בסתמא, הנ״ל השאלה את ששאל במהרש״א עיין .1
ש דרבי אליבא גם הולכת הגם׳ לתוס׳ שגם מכיון כך עיי״ שע(ו הו לתרץ). שדחק מה י



 עשו מעלה כיצד ביוחסין; עשו ממעלה נובע רובי בתרי שהצורך הגמ/ מסקנת מאוד
וצ״ע. קבוע? אטו גזירה לבאר יכול ביוחסין

 גמליאל. דרבן אליבא גם היא הגם׳ שסוגיית התוס׳, דעת לעיל הובאה כבר ג.
שסובר לשיטתו-עצמו גם קשה רש׳׳י על לעיל שהובאה הרמב״ן שאלת לכאורה ) 
 קבוע, אטו גזירה משום הוא רובי תרי שצריך הטעם שכל בגמ' מבואר שהרי כתוס׳),

 נשארה שלר״ג משמע בסוגיין) ברש׳׳י להדיא הוא (וכן לעיל הגמ׳ מסוגיות והנה
שהוא בקבוע גם א״כ כשרותי. בחזקת האשה  לא מדוע קשה מחצה) על כמחצה (
 שלא הסיבה ע״כ בתה. את וגם אותה גם ונכשיר כשרות בחזקת האשה את נעמיד

 הגמ׳ רצתה לא מדוע קשה שוב וא״כ ביותסין, עשו שמעלה בגלל היא כן אומרים
ם עשו מעלה בגלל הוא רובי בתרי הצורך שגם לומר בהוו״א מנ א סין( ח  גם ניתן ביו

 הקשה מדוע מובן לא אבל ביוחסין, עשו מעלה לומר שייך לא שבקבוע לומר כאן
וצ״ע. לרש׳׳י). דווקא הרמב״ן

ב,

טי דלמא בתות׳ה והנה  שהאומר שאומרת ע׳׳א, יב בנזיר, הגמרא את הביא ע״א) (
תו, השליח ועשה אשה לי וקדש צא לשלוחו  - קידש אשה איזה יודעים ולא שליחו

ם מכיוון בעולם, הנשים בכל המשלח אסור שי ש  אשתו. קרובת היא שמא שחו
 והבין למקומה; חוזרת שהיא כיון ל׳פריש", נחשבת לא שהאשה הגמ׳, והסבירה

 כאן גם שא׳׳כ תוס', שאל כך על עכשיו. שמקדש באשה הוא שהמדובר בהו״א, תוס׳
 שהאשה היא בגמ׳ שהכוונה תוס', ותירץ כקבוע! נחשיבו הבועל פריש אם גם

 נמצא שלא אדם אבל במקומה, נמצאת היא כי הקבועה, היא השליח שקידש
לפריש. נחשב באמת במקומו

 אלא הקבוע, היא עכשיו שהמתקדשת שם והתוס׳ בנזיר שם רש״י דעת אמנם
 קבוע אין כי להינשא, יכול היה הדין שמעיקר אשה) ובי׳ה אסור התוס׳(בר׳ה שם שכתבו

תו אלא ניכר אינו כשהאסור סו לו פירש ולא שליח שעשה מכיון שקנסואו קנ  כי ו
לשאול: צריך בנזיר בגמ׳ זו ולשיטה וקבוע, דמיא המתקדשת

 אומרת יל׳א) <עג בזבחים הגמ׳ הרי קבוע? אינה המתקדשת באמת, מדוע, א.
 כל דה״ל מיניהו?״, חד "ונמשיך השאלה: ועל ברוב, בטלים ואינם חשיבי שבע״ח
 והם מתבטלים אינם שבע״ח כמו וא״כ קבוע, שהדל הגמ׳ עונה פריש, מרובא דפריש

קבועים^. להיות צריך אדם גם כך - קבועים
 בכ״ז מדוע האיסור, ניכר לא כי קבוע כאן שאין בתוס׳, שמובא כמו, אם ב.

וקנסו? לקבוע שדמי תוס׳ אומרים
 לא מדוע כאן; תוס׳ שאלת חוזרת קבוע, הוא שאדם ההנחה את נקבל אם ג.
אלוי"? בשאלות לבירור ונזקק לקבוע הבועל חשב

 תהיה כשלא גם שלר׳׳ג שכתבו יח, סי׳ בפירקין, הרא׳׳ש ובראשם ראשונים, ישנם אמנם .2
 נראה לשיטתם גם אבל נבעלתי, שלכשר ברי לטעון נאמנת תהיה כשרות בחזקת האשה
ע׳ב). ב-יג הסוגיה (עפ׳׳י כשרות בחזקת לר״ג עומדת נבעלה למי שספק שאשה

קבוע. ולא פריש היא המתקדשת לשיטתם גם שהרי בסוגיין, לתוס׳ גם קשה זו ששאלה מובן .3
ף בגר״ח עיין .4 סו ל( סי טנ  ותירץ בטלים. שאינם דבע״ח דומיא קבוע הוא שאדם שנקט נט), ע׳ ס

לז, סי׳ בסוגייתנו, שעורים בקובץ ועיין פריש. נחשב כן הוא הפרישה שבשעת סוגייתנו את



ג.

ה ע״א <צה בחולין התוס׳ דברי את נקדים הדברים להבנת קי), ד׳ פ  יתבטל כיצד ששאלו ס
ע! הו״ל מהתערובת חלק כשימשוך הרי ברוב? איסור ם/ ותירצו קבו  שכאשר התו

ף) ע׳׳ב <לג שם הד׳ן לעומתם קבוע. אומרים לא ניכר אינו האיסור ״  זו שאלה תירץ ביי
 (כמו מתבטל לא כאשר ורק קבוע, אומרים לא - ברוב מתבטל האיסור שכאשר בכך

קבוע*. אומרים אז - בטלי) ולא השיבי שבע״ח בזבחים, בגמ׳
,השולחן־ערוך עפ״י האחרונים, כתבו המחלוקת ובהסבר ד ד׳ י ט סי׳ (  שהביא א) סע׳ ק

 עצמה, בפני חתיכה כל לאכול מותר ביבש יבש שבתערובת הרשב״א, דעת את
תו ואפילו תו אסור השניה אחרי אחת שאפילו התוס', דעת ואת אדם, לאו  אדם לאו
שניהם לאכול; כ ועיין יחד. התערובת כל את לאכול שאסור מודים ו  שם, בני׳

שתן את לאכול אסור ולכן ההיתר, זו אומר: שאוכל אחת כל שעל שביארו יחד. שלו
סשם הגר׳׳א ברם לו׳ ס שתן את לאכול שמותר הרא׳׳ש, דעת את הביא (  ביחד. שלו

 רבים ״אחרי של גזה״כ זו כי להיתר, ונהיה בטל האיסור הרא״ש שלדעת וביאר
יחד. שלשתן את לאכול מותר ולכן להטות״,

 ס״ל התוס׳ והד׳ן. התוס׳ מחלוקת תלויה זו שבמחלוקת האחרונים וכתבו
 התוס׳ נימקו לא לכן היתר. להיות הופך לא ביטול ע״י גם עצמו שהאיסור כרשב״א,

 ברוב הביטול לאחר גם שהרי מתבטל, שהאיסור בכך קבוע אומרים שלא הדין את
ם האיסור ש וצריך קיי שו א לח הו ו ס׳ כתבו אלא קבוע), לו(  קבוע אומרים שלא תו

ניכר. לא כשהאיסור
 הר״ן עונה ולכן להיתר, האיסור הופך ברוב ביטול שע״י כרא״ש, ס״ל הר״ן אבל
ברוב. מתבטל שהאיסור הוא קבוע אומרים שלא שהטעם
לין עצמו שהר״ן זה, הסבר על קשה ברם חו ה הרי׳׳ף, בדפי ע׳׳א לו (  כתב גרסינן) ר׳

 כרשב״א שס״ל ומוכח בב״א, לא אבל זה אחר זה לאכול יכול ביבש יבש שבתערובת
להיתר. נהפך לא שהאיסור

 בתערובת קבוע אומרים שלא לדין באחרונים שמובא אחר כהסבר נראה לכן
תן  קבוע נאמר שאם הוא דברים של ועיקרם בר׳ן), והן בתוס׳ הן זאת לבאר (וני

 ללכת שצריך לנו שאומר להטות״, רבים ״אחרי דין את נבטל ביבש יבש בתערובת
ש בגלל אדרבא: הרוב; אחר שו  ־ כן לומר שא״א ומכיון אחריו, נלך למיעוט שנח

הרוב*. אחר הולכים ניכר אינו והאיסור תערובת כשיש

ח את שהביא  הגה׳ח את להסביר ניתן ואולי צ׳׳ב. והדברים מהסטנסיל, שונה בצורה הגר׳
להלן. שיתורץ מה לפי

שכן חשיבותו מתמת לא ברוב יתבטל לא איסור כאשר תהיה לר׳ן התוס׳ בין הנ״מ .5  אז (
איסורו, חומר מחמת אלא כקבוע), להיחשב עליו גזרנו בזבחים הגמ׳ עפ״י התוס׳ לשיטת

קבוע) הוא התבטל שלא איסור כל לר״ן (שהרי קבוע נאמר האם נסך: יין או בפסח חמץ כגון
ניכר)? אינו האיסור לתוס׳ (שהרי לא או

 הרוב, אחר בסנהדרין הולכין איך ששאל: תרצג, סי׳ בחולין, מהמרדכי הוא הדברים ויסוד .6
 הוא דין המזכים, הם מי שיודעים שמכיון ותירץ, קבוע? והר׳ל במקומו, ניכר המיעוט והרי

 כל את נבטל ממילא קבוע דין את כאן נפעיל שאם דבריו, כוונת שזו נראה אחריהם. שנלך
הרוב. אחר הולכים שבבי׳׳ד הדין



ד.

 שהסבירה ע״א}, <עג בזבחים הגם׳ בדברי לחקור יש קבוע בגדרי הנ״ל ההסברים ולאור
 קבוע: הו״ל מתבטלים שאינם שמכיון בכך בע״ח, מתערובת אחד נפריד שלא מדוע
 הבסיסי לדין חזרנו הרוב אחר הלכנו לא זו שבתערובת שמכיוון לומר כוונתה האם

 הרשב״א לדעת שסו״ס אלא ברוב בטל המיעוט מדאורייתא שאמנם או קבוע, של
 מהתערובת, פריט אף יותר שלא חכמים גזרו ולכן באיסורו, נשאר הרי האיסור
 לא וחכמים חשוב, איסור להתיר נבוא ודאי שכך ומכיון "פריש׳׳, של בדרך ואפילו

כזה? איסור להתיר רצו
 אליבא בנזיר הגמ׳ סוגיית את לבאר יהיה ניתן בחקירה, השני כצד ננקוט אם

 קבוע המתקדשת תיתשב לא באמת מדוע שהקשנו לעיל, דיעויין שם. ותוס׳ דרש׳׳י
 שבע״ת הסיבה שכל ולומר, לתרץ וניתן בטלי. ולא תשיבי בע׳׳ח והרי הדין, מעיקר

 האיסור גם יותר זו שבצורה משום היא לקבוע נחשב מהתערובת הפורש אחד
ם כל את לקדש שליח ע׳׳י אשה שקידש זה אדם יבוא לא הרי כאן אבל עצמו. שי  הנ

 אלא קבוע כאן לומר שייך ולא עצמו. האיסור שיותר בהכרח לא ולכן שבעולם,
 שכאן ומכיון בטלים; שלא בבע׳׳ח הרגיל לקבוע דומה זה שדין תוס', צדקו שבאמת

סו כהוגן, שלא עשה כקבוע. המתקדשת שתיחשב אותו קנ
 לומר שייך לא כאן גם כי לקבוע, הבועל את נתשיב לא בסוגיין מדוע גם ויובן

ם נתיר לא כשר הבועל אם שהרי איסור, נתיר שוודאי איסור. שו
 עשו מעלה כיצד דברינו, בתתילת שהקשנו מה את לתרץ ניתן הנ״ל ועפ׳׳י

 הלך כאשר הדין מעיקר שאמנם ונאמר, קבוע. אטו הגזירה את לבאר יכול ביוחסין
 נתיר לא שהרי קבוע, כאן לומר שייך לא אדם שהוא ולמרות פריש, הו״ל אצלה הוא
שו ביוחסין עשו שמעלה שמכיוון לומר שניתן אלא איסור; ודאי ש  לכל חכמים ח

 לזה (שהרי איסור ודאי להתרת הדבר נחשיב שוב וממילא בעיר, נבעלה של המקרים
ששו  במעלה שתמיד כפי לפסול, תיבעל בעיר נבעלה של המקרים שבאחד חכמים, ח

שו ביוחסין עשו ש לקבוע^'. הבועל את החשיבו ולכן למיעוט), ח

ה.

 ולכן הקבוע, היא השליח שקידש שהאשה היא בסוגיין תוס׳ ששיטת הזכרנו וכבר
שין כיון שבעולם, הנשים בכל המשלח אסור ש  וקשה, אשתו. קרובות הן שמא שחו
ס שהרי ר  לקדש שעומד האשה לגבי אלא השליח, שקידש האשה לגבי אינו הדיון ס

 היא השליח שקידש האשה אם (ואפילו אשתו קרובות אינן העולם ורוב עכשיו,
 הקרובות שרוב אלא בעולם, מהנשים הצי שקידש כמו הוא המצב הרי - קבוע

קרובות). אין שקידש מהנשים שלחלק כגון מותרוח

 העיר כל נחשבת בעיר שנבעלה ראוה שאם כתב הט״ו, ביאה, מאיסורי בפי״ח הרמב״ם והנה
 בהבנת האחרונים ונלאו בגמרא). שונה גירסה לו שהיתה (נראה לכהונה ואסורה לקבוע
 כביאור סובר שהרמב״ם לומר ניתן ואולי פרש! הבועל והלא קבוע, היא העיר מדוע דבריו:

 דין מחדש עולה ממילא מתבסל לא האיסור שכאשר בזבחים, הגמ׳ בהבנת שהצענו הראשון
 תערובת כאן אין במקומו, ניכר שהאיסור מכיוון העיר, שבתוך הרמב״ם סובר ולפי׳׳ז קבוע,

לקבוע. נחשבת העיר וכל



 למציאות, להתייחס צריך שכך גזה״כ אלא ספק, אינו שקבוע הבינו שתוס׳ וצ׳׳ל
ם שחצי נניח באמת אם וממילא אסור, וחצי מותר שחצי כאילו שי  בעולם מהנ

 פי׳ מלשון נראה כך קרובתו. ספק היא עכשיו שהמתקדשת מובן לו מקודשות
ש (האשה חשובה היתה ״הלכך בסוגיין): כתוס׳ (שס״ל שם בנזיר הרא״ש  שקיד
 לו לקדש שליח עשאו ואילו מחצה, על כמחצה שבעולם הנשים כל בין השליח)

ם כל נאסרות היו שבעולם הנשים חצי וקידש הרבה נשים שי ם הנ שו  ספק מ
קבוע״. שהאוסר משום הנשים כל נאסרות נמי השתא קרובות...
 דרבן אליבא הדברים בתחילת ששאלנו מה את ליישב אולי ניתן זה עפ״י
 הדין מעיקר קבוע הוא הבועל אם אפילו - כשרות בחזקת היא האשה שאם גמליאל,

חנו צ״ל, האמור עפ״י חזקתה. על להעמידה צריך ם לא שאנ בי  כמי האשה את מחשי
 לא וממילא ספק-פסול, שהוא לאדם נבעלה שוודאי כמי אלא לפסול, נבעלה שספק
הבת. לגבי הכשרות חזקת תועיל

ה) אלמנת <ר׳ה לעיל תוס׳ דהנה ס  כשרות, חזקת אין עיסה אלמנת שלבת כתבו עי
תהרעק״א ותמה י ד ב ) , ם) ת ותירץ, לבת! מהני האם חזקת הרי ש ק  מועילה האם שחז

 מכיון - הבועל היה מי יודעים כאשר אבל הבועל, היה מי יודעים לא כאשר רק לבת
ש הספק את לפשוט יכולה לא האם של הכשרות שחזקת  הבת ממילא לגביו, שי
 הדין שהוא לומר נוכל הדברים, כנים אם כמותו. פסולה והיא הפסול אחר הולכת

לבת*. כשרות החזקת תועיל לא ספק, כוודאי הבועל את נחשיב אם כאן:

 אבל לכהונה, כשרה בקרונות ״נבעלת בסוגיין: ינאי רבי דברי את לבאר אולי ניתן זה עפ״י
 בפירש ואילו האב, את התיר רובי בתרי מדוע שתוקי״. הוולד - ובעל מציפורי אחד פירש
 רובא בחד שהרי יובן, הנ״ל עפ״י שתוקי? שהוולד אמר רובא, חד שהוא מציפורי, אחד

 אין לוולד ורק היתר, חזקת יש עצמה לאם בקבוע ולדברינו קבוע, אטו גזירה הוא האיסור
שתוקי. הוא וממילא היתר, חזקת


