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איתן יוסף הרב

כפולה חכם שאלת

 לציית עליו חכם, בשאלת הוראה למורה יהודי הלך שאם הדבר, ידוע
 בדברים אחר. לחכם השאלה אותה עוד לשאול לו ואל שקיבל לפסק
 של המעשי הישום את ולבחון לכך, ושורש מקור לברר בע״ה ננסה דלהלן
לפסוק. על־מנת ושלא העניין בירור מתוך כיום, הזה הכלל

 שבעירו רב וסמכות כוח מהם: נכבדות, סוגיות בכמה נוגע זה נושא
 הדעת, בשיקול או משנה בדבר וטעויות פסיקה דרכי דאתרא), (מרא

 חכם של בנקודה רק להתמקד בדעתינו ועוד. בכלל, ומהותה המחלוקת
בע״ה. שיתבאר וכפי להתיר רשאי חבירו אין שאסר

וגדרה ההלכה מקור
 היו אחר. לחכם ישאל לא לו וטימא לחכם ״נשאל :1בתוספתא שנינו

 אחר חכם יש אם מטהר, ואחד מטמא אחד מתיר, ואחד אוסר אחד שנים
 קרחה בן יהושע ר׳ המחמיר. אחר הולכין — לאו ואם לו, נשאלין —

 אחר הולכין סופרים מדברי המחמיר, אחר הלך תורה מדברי דבר אומר
 של דוגמא מתווספת ושם (ז.) ע״ז במסכת מובאת זו ברייתא המקל״.

 שיכול והיתר, איסור גם וטהרה; טומאה דוקא לאו (היינו: שאסר חכם
 ״היו מסוים: ובשוני לפנינו) המונחת חתיכה על שאינן שאלות גם לכלול
 אחריו, הלך וכמניין בחכמה מחברו גדול מהם אחד היה אם ... 3 2 1שנים
 המחמיר״ אחר הלך תורה בשל אומר ריב״ק המחמיר, אחר הלך לאו ואם
 שבדברים (משמעותה כריב״ק הלכה לפסוק יוסף רב שם ומוסיף וכר

המקל). אחר הלך דרבנן

 לא בלבד, השואל על חל שהאיסור משמע ובע״ז בתוספתא הניסוח מן
 נבש״ס מקומות בכמה הנזכרת בברייתא מפורש זה שדבר אלא החכם. על

 רשאי חבית אין אסר לטהר, רשאי חבירו אין שטימא ״חכם הלשון: בזו
בדברי מפורש בעניין, כצד עצמו החכם נזכר לא שבתוספתא ואף להתיר״,

ג. א, עדיות .1
המדרש. בבית הזמן באותו ישבו ששניהם לכך המקובל הפירוש .1

:סג ברכות מד. חולין :כ נדה .3
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 על כשיודע (מסתבר, הנשאל על והן השואל על הן שהאיסור הברייתא
הראשון). החכם של הפסק

 חכם על שהמדובר מלמד הנ״ל המקורות מכל העולה נוסף דיוק
 אין — הראשון היקל שכאשר מכאן החמיר, כלומר אסר, או שטימא
 וכן 5ברא״ש ,4בתוס׳ מפורש כך יחמיר, שאולי נוסף חכם לשאול איסור

ראשונים. ועוד במאירי 5בריטב״א

 מטהר הוא ״בשלמא 6ברכות שלהי בבבלי מפורש ממש הדבר ואמנם,
 ואין עצמו, על להחמיר אדם רשאי כלומר: לחומרא...״ — מטמאין והם

 לא ההפך רק התיר, שהראשון את האוסר שני לחכם לציית איסור כל
יתכן.

 להביא ששכח מרינה בבר מעשה מביא 7הירושלמי גם בבלי, רק ולא
 דרך להביאה לו התיר סימון שר׳ ולאחר שבת, לפני המילה סכין את

 לו, ואסר אמי ר׳ את ושאל הלך אנשים, שורות של חיה מחיצה ע״י רה״ר
 האומרת מברייתא הירושלמי מקשה הקפדתו על סימון. ר׳ והקפיד
 לו יאסור שמא אחר לחכם לשאול השואל רשאי החכם, שהתיר שלאחר
.8סימון? ר׳ הקפיד ולמה עצמו) על להחמיר לו (ומותר

 שמותר בלבד זו שלא משמע פיה ועל שלפנינו בירושלמי הגירסא זוהי
חיובית״. ״חומרא בבחינת מבורכת, מגמה זוהי אלא ההיתר, אחר לשאול

 .9הפוכה בגירסא אך הירושלמי, דברי שהביאו ראשונים שיש יצויין

הדין טעם
זו. להלכה בראשונים נאמרו עיקריים טעמים שני

הנשאל. ד״ה ז. ע״ז .4
שם. ע״ז .5
:סג דף .6
א׳. הלכה פי״ט שבת דמילה, ר״א פרק תחילת .7
עיי״ש. שונה, היה שהמקרה הירושלמי תשובת .8
 ואין לשאול, אין המתיר אחרי גם גירסתם, לפי שם. ג׳ בסימן והרא״ש ז. בע״ז התוס׳ .9

 וראיתי גירסתנו, את החופף בכוון הולך כשהתוס׳ זאת, ליישב מנסים שניהם לאסור.
 הנשאל סטרית: דו התוספתא בגוף הגירסא בתרצ״ז) (שיצא ליברמן מהרי שבתוספתא

בירושלמי, גירסתנו נגד כאמור, וזה, אחר... לחכם ישאל לא וטיהר לחכם ושאל וטימא...
ברכות. בבבלי הסוגיא פשט ונגד
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 כבוד מהלכות הלכה כלומר: הראשון, החכם של כבודו רש״י: א.

ת״ח.

 שהראתה נחמן רב אשת ילתא על מסופר :)(כ בנדה בגמי :דבריו מקור
 בריה יצחק לרב אותו הראתה ואח״ך וטמאו, חנה בר בר לרבה דם מראה

 ומתרצים להתיר, רשאי חבית דאין מהברייתא ומקשים וטיהרו. דר״י
 אבל רבב״ח, של הפסק בגלל לטמא רצה יצחק רב גם שאכן (תחילה)

 שתמיד טענתה סמך ועל רבב״ב של העיניים כאב על האשה דברי לאור
 מלכתחילה. בעצמו שחשב כפי להתיר החליט כזה, מראה לה טיהר

 רבב״ח של כבודו משום לטמאו יצחק רב רצה שמתחילה רש״י ומפרש
).5במאירי גם מבואר (כך

 השואל אין ולכן דאיסורא, חתיכא שוייה הראשון החכם הראב׳׳ד: ב.
 ראשונים כמה ע״י הובאו הראב״ד דברי להתיר. רשאים הנשאל לא וגם

 לשונם מפשטות ועוד. 5הרא״ש הרשב״א, הריטב״א, ההלכה: יסוד בהסבר
 חפצא כמו איסור, עשאו בפסיקתו שהחכם בכך הוא שהאיסור משמע

 משמע דאיסורא״, חתיכא אנפשיה ״שויה 11 10הרדב״ז ובלשון דאיסורא
 גם וממילא לשאול, בדעתו שגמר בכך עצמו על זאת שאסר הוא שהשואל

.11לציית

נוסף. הסבר אי״ה יובא להלן

:12חלקם ונציין נפק״מ, וכמה כמה להיות יכולים הטעמים שני בין

 בירושלמי וגירסתנו ברכות הבבלי לפי התיר, הראשון כשהחכם )1
 של לטעמו אבל הראב״ד, לטעם היטב מובן זה דבר ולשאול. לחזור מותר
 לי מה הקל לי מה להיפגע, הראשון של כבודו עלול זה באופן גם רש״י,

 משמעות עם אחד בקנה ׳עולה אינו והמאירי רש״י של טעמו א״כ החמיר?
.13הש״ס

שס״ב. סימן א׳ חלק רדב״ז שו״ת .10
 הוא יט, פרק ו׳ שמעתא ובש״ש ל״ד בסימן הקצות דן אכפשיה שוי של ההלכתי בגדר .11

 אין שהרי בנ״ד שייך לא שלכאורה דבר כאמנות, זוהי אלא נדר מגדרי זה שאין מסיק
וצ״ע. ״טהור׳׳, הלכה פסק על אם כי במציאות, שהיתה עובדה על כאן מדובר

 אחר הוראה ערך תלמודית ובאנצ׳ ג) (אות בע״ז שלט״ג ראה כולם, את נפרט לא .12
הוראה.

 על ערעור בכך שיש משום בכבודו, פוגעת חכם של איסור התרת שדוקא לתרץ, מקום יש .13
 מקבל שהשואל כחומרא זאת לראות ניתן ההפוך שבכוון בעוד לאסור, ויכולתו תוקפו

 שזו נראה אבל מונח, במקומו שהתיר הראשון של וכבודו ס״ג, בברכות כדמשמע ע״ע,
ועוד, הראשון, של בכבודו פוגעת אשר היא נוסף לחכם ההזקקות עצם כי דחוקה, סברא
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 שאלה על דבר יודע שאיננו חכם עוד לשאול הלך השואל אם )2
 גם השני, של לפסק לציית איסור אין שבזה 14המאירי מצדד קודמת.
 דעת מבלי שני הורה וכבר מאחר שכן הוא, לשיטתו מובן זה דבר לקולא.

 הפסק יכול ובדיעבד הלכה, שום על עבר לא הוא נפסק, כבר אשר את
 הדבר את הפכה הראשון של האוסרת פסיקתו אם זאת, לעומת להתקבל.
 אם ורק להתירה, יכולה על־כך השני של ידיעתו אי אין איסור, לחתיכת
 מעיקרא איסורא :אומרים אנו משנה בדבר טעה הראשון שהחכם מתברר

.15ליתא

 ולא והיתר, איסור לדיני ביחס ההלכה נאמרה שראינו, במקורות )3
ממונות. דיני :קרי חייב, או זיכה נזכר

 קובע ממונות שבדיני מציינים הראב״ד בהסבר ההולכים הראשונים
 שייך לא שכן מאד, מובן זה הראשון. דוקא לאו השניים, שבין המומחה

דאיסורא. חתיכה בזה

 שאלה בין להבחין צריך אינו הראשון״ החכם ״כבוד זאת, לעומת
 החכם של לפסק נאמנים להישאר עלינו בזה גם לממונית, איסורית
.14הראשון

 פסיקת על לסמוך שניתן האומר 17בחולין התוס׳ שמדברי להעיר, יש
 של כטעמו הבין שלא להוכיח יש מהראשון, ידע שלא באופן השני

וכדלהלן. ,18דאיסורא חתיכא משום הראב״ד

 החכם כוח את מערער זה הרי שוב, לשאול הולכים ואם יותר, חזק דהיתרא כוח שדוקא
בכבודו. ופוגע להתיר, הראשון

ג. הוריות שם, ע״ז .14
 שאי הדעת על יעלה לא משנה בדבר טעה שאם בע״ז, תוס׳ ביניהם ראשונים, כתבו כבר .15

ואכ״מ. להאריך, ויש לשנות, אפשר

 ג׳ ואפי׳ הדבר, הוסכם ביניהם הרי קיבלו, אם כי עלייהו, קיבלו כשלא מדובר בפשטות .16
בקר. רועי

 בסמפון מחט שמצאו בהמה על מט. שם המובא למעשה בהתיחסות והיכי, ד״ה מד: דף .17
 אחד כשני, והכריע לרבינא ובאו והתיר, אחר שאלו ואסר, אמורא ששאלו ואחר שבה,

 לעצמו הרשה רבינא ולכן הראשון, על ידע לא שהתיר השני שהחכם בתוס׳ התירוצים
 האמוראים ששני בתוס׳, האחר כתירוץ ליישב יש להראב״ד כמותו, ולהכריע לפסוק

 מן חת״ד דין מבטלת השני החכם ידיעת אי הכיצד אבל בביהמ״ד, יחד היו הנשאלים
הדברי!

 מובן, אינו זה הרי דאיסורא, חתיכא משום ומסבירו התוס׳ דברי את מביא שהרא״ש אף .18
.19 הערה וראה לקמן, מיד שיתבאר וכפי
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 לג. בסנהדרין לסוגיא שאסר חכם דין משוה בע״ז התוס׳ ועוד: זאת
 כאן שאין מוכיח שלכאורה מה ממונות, בדיני הדין בחזרות העוסקת

 מצריך זה דבר בממונא. שייך אינו שהרי דאיסורא, חתיכא דין לדעתם
 לא רש״י של ההסבר שגם משום הדין, בטעם התוס׳ הבנת מהי בירור

 דבר התיר, שהראשון אחרי שוב לשאול המתיר התוס׳ לדברי יתאים
.19כאמור זה, לטעם מובן שאינו

 הדין. ביסוד התוס׳ הבנת מהי הסבר נציע להלן

והשו״ע הטור הרמב״ם
 לא בשו״ע, המחבר וגם הטור גם ובעקבותיו שהרמב״ם, הוא פלא דבר

דרשני. אלא אומר הדבר ואין לחכם, הנשאל של זו הלכה כתבו

א, (ממרים דבריו וכה וריב״ק ת״ק למחלוקת מתיחס הרמב״ם והנה
 עד או הסנהדרין, בזמן שלא שנחלקו דינין בתי שני או חכמים ״שני ה):

 מטמא אחד זה, אחר בזה בין אחד בזמן בין להן, ברור הדבר היה שלא
 — נוטה הדין לאן יודע אינך אם מתיר, ואחד אוסר אחד מטהר, ואחד
המיקל״. אחר הלך סופרים בשל המחמיר, אחר הלך תורה בשל

 והרחיב פירש הוא לחכם, הנשאל דין השמיט שהרמב״ם בלבד זו לא
 מחלוקת לכל לדרבנן) דאורייתא בין (המבחין בתוספתא ריב״ק דברי את

 דוקא לציית מחוייבות שום נדרשת שלא וסבר זה, אחר בזה גם פסיקה,
וצ״ע. .20בחכמה השניים מבין לגדול אפילו או לראשון,

 לפלוני שאלתי כבר לו: אומר אם אחר חכם לשאול שמותר אומר בע״ז התוס׳ ועוד: זאת .19
 שוב לשאול מוזראשון רשות לבקש בשלמא החכם, דכבוד לטעמא יובן לא זה גם ואסר.

.הראשון׳ בכבוד פגיעה למניעת השני ידיעת תועיל מה אבל דמי, שפיר —
 שהרי שבתוספתא, הבבות בכל ת״ק על חולק שריב״ק הבין שהרמב״ם לומר שרצו היו .20

 הגדול אחד ויש כאחד, שניהם היו ב) וטימא, לחכם נשאל א) :מצבים ג׳ על שם מדובר
 ושניהם שנים, חיו ג) עדויות), תוספות — שיכריע שלישי (או ובמנין בחכמה מחברו

שוים.
 אחר שהולכים במציעתא ריב״ק ומודה בסיפא, רק חלוקים ות״ק ריב״ק בפשטות,

 זה שמתוך אלא וטימא, לחכם הנשאל דין על חולק איננו שהוא ובודאי הגדול,
 כ״ו) סימן ז׳ חלק חת״ס (שו״ת חתם־סופר מוכיח ריב׳׳ק דברי את רק מזכיר שהרמב״ם

 תורה בשל וסובר ריב״ק חלוק מחברו) האחד (גדול במציעתא שגם הרמב״ם שהבין
 החת״ס ומוסיף שם). הכס״מ בכך קדמו כבר (למעשה לקולא, סופרים ובשל לחומרא

 הרמב׳׳ם. השמיטו הוא דפשיטא דמילתא ומשום מודו, כו״ע בודאי שלרישא ואומר,
הלכות הרמב״ם שהשמיט מצאנו איפה לענ״ד, דחוקים קצת החת׳׳ס של אלה דברים
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:לשונו וזו 21ת״ח כבוד בהלכות זו הלכה מביא הרמ״א

 לו יש אם אבל הדעת, משיקול להתיר רשאי חבירו אין שאסר ״חכם
 איסור אין ולכן ... להתיר יוכל משנה בדבר שטעה או שטעה, קבלה

 ... לאסור הראשון הורה שכבר אותו שיודיע ובלבד לשני, לשאול לשואל
 מה להורות שיכול פשיטא אחר במעשה אבל עצמה הוראה באותה זה וכל

אליו״. שנראה

 ראשונים וכמה כמה על דבריו המבסס הרמ״א, דברי נסכם אם
 22עצמה הוראה באותה רק קיים שהאיסור מדבריו משמע ופוסקים,
:בלבד הבאים ובאופנים

 (ואם לו ונאסר שאל שכבר לחכם מודיע איננו אם לשואל, איסור )1
מותר). — כזאת מודיעו

 טעה הראשון א) הבאים: התנאים כל בהתקיים לנשאל איסור )2
 .24מרבותיו היתר קבלת אין לנשאל ב) .23משנה בדבר ולא הדעת בשקול

 הראשון החכם עם כך על לדון לו מותר הדעת שבשקול בטעות גם ג)
 שמודיעו. בתנאי חכם עוד לשאול מותר ומכאן: .25בו שיחזור ולשכנעו

 האיסור — התפשטה טרם הראשון הוראת שאם 26משמע הש״ך מדברי
מתחיל. אינו

 שאין וברור פשוט כ״כ שהדבר מה״ת ועוד, הם? פשוטות אם גם בש״ס, המתפרשות
אחרי חכם לשאול
 לומר יש בסיפא, רק חלוק איננו שריב״ק הבנה, של זה בכוון הולכים כבר שאם ונראה,

 אינו הרישא עם שכבר י, סימן קענוויץ) יוסף (לר׳ יוסף דברי בשו״ת שמצאתי כמו
 שני מבין לנהוג כיצד המעשית ובשאלה כפולה, חכם שאלת שולל ואיננו מסכים,

לקולא. סופרים ובשל לחומרא תורה בשל — הפסקים
במחלוקות. סתם להרבות מה״ת שם) ממרים (בהלכי הלח״מ שכתב וכפי דוחק, זה וגם

ואסר. לחכם הנשאל דין הרמב״ם השמטת על התמיהה גוברת זה כל לאור
זו. בסוגיא שמאריך בש״ך ועיין בהג״ה, לא סעיף רמ״ב יו״ד .21
 די והאם מעשית, הנהגה של הלכתיות בשאלות מהו בירור, בעצמה צריכה זו הגדרה .22

 מחמיר. כפוסק לחומרא לנהוג במקום מקל כפוסק לנהוג על־מנת נדרים בהתרת
 קיימת לפסק שהמחוייבות משמע אלה, רמ״א לדברי בבאורו הגר״א שמציין מהמקור

עצמה. הוראה לאותה נחשב וזה זאת, הפוסק החכם של בחייו
הראשונים. בכל הדברים הובאו .23
 הרא״ש על אשר״י והגהות פירש״י וראה סמך״ ״אגמריה כ: נדה הגמי בתירוץ מקורו .24

בע״ז.
שם. בע״ז ר״ן .25
והיתר. איסור הנהגת קיצור רמ״ב, סימן סוף .26
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 לשאול אין שהתיר חכם אחרי שגם קובע שהרמ״א לב לשים יש ובכן,
עוד.

תורות שתי
:בע״ז) הר״ן(שם בדברי זו בסוגיא מצאנו נוספת סברא

 והללו אוסרים הללו תורות כשתי תורה תראה שלא כדי ״ועוד
מתירים״.

 לקוח הר״ן) בדברי רק הדין, הסבר של זה בהקשר (שמצאתיו זה בטוי
 צרכם, כל שמשו שלא וב״ה ב״ש תלמידי ״משרבו מז: בסוטה מהגמרא

תורות״. כשתי תורה ונעשית בישראל מחלוקות רבו

 ומתמשכות רבות מחלוקות של כזאת שמציאות זה, עניין לפרש ונראה
 מימים אותנו מלוה שלדאבוננו דבר התורה, באחדות מסויים פגם יוצרת

 ״אלו חז״ל דברי שידועים ואע״פ ושמאי. הלל תלמידי מאז קדמונים,
 אחת אמת שאין לכאורה שמשמעותו דבר ,•27חיים״ אלוקים דברי ואלו

 וההבדל האמת, מן יש הדעות בשתי אלא אדם, כבני מבחינתנו ומוחלטת
 אין כך שוין, פרצופיהן שאין שכשם 28הדעת שיקול מנקודת נובע

 כוח הקב״ה נתן בפועל, לנהוג כיצד המעשית, בהנהגת מ״מ דעותיהן,
 או אחת, הלכה נקבעת לא אמנם ואם ולהכריע, לקבוע הדור לחכמי

תורות. כשתי חלילה, תורתינו, נעשית בכך הרי — ושואלים שחוזרים

 התורה — המעשי ברובד אך דא״ח, ואלו אלו אכן — הרעיוני ברובד
 הוא הרי חכם, עוד לשאול הוא והלך ואסר, לחכם השואל ולכן אחת,
 שהראשון שיודע (הגם יתיר אם השני והחכם ואחדותה, בתורה בכך פוגע
תורות. כשתי תורתינו יעשה — משנה) בדבר טעה ולא אסר

שיטת לבאר לענ״ד ניתן הר״ן דברי של זו בדרך התמד: שיטת
 עקב ואחדותה, התורה בעצם הפגיעה הוא הדין וטעם יסוד התוס׳:
הדור. חכמי של המעשית הפסיקה בסמכות הזלזול
 ממונא בין להבחין סיבה אין תקף, הכלל ממונות בדיני גם א) לכן:

 (בניגוד להיתרא ופסק ידע, לא השני כשהחכם ב) בע״ז). (תוס׳ לאיסורא
 באשמתו, (שלא נעשתה, כבר היתה, אם בתורה הפגיעה הרי לראשון),

בההיא רבינא (כגון השלישי החכם עכשיו אפוא יכול ישיבנה. ומי כמובן)

:יג עירובין .27
יט־כא. עם׳ הגולה באר מהר״ל קמ״ל״ ״הא ד״ה נז. כתובות רש״י .28
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 מהראשונים אחד כל כאשר השני, כחכם גם להכריע מ״ט.) דחולין עובדה
 שאלה בכוח אין הראשון, כשהתיר ג) .30 29מזה זה ידעו ולא עצמאית, פסק

 משום תורות, כשתי לעשות בכדי לחומרא, ופסיקתו אחר לחכם נוספת
 כחומרא אלא ההלכה, דעת של פסיקתי כבירור לא זאת לראות שניתן

 פוסק, מעוד כך ישמע לא אם קולא לנהוג שלא עצמו, על מקבל שהשואל
 לעיל), (שהובאה לחומרא״ ... ״בשלמא ס״ג בברכות בגמי שמשמע וכפי

 זהו לו״. יאסור שמא ״ישאל... בירושלמי: בגירסתנו יותר עוד ומפורש
חומרא. עצמו על לקבל הרוצה ב״גברא״ דין בבחינת

 הרי — יתיר שהשני או השואל עוד ישאל אם שאסר, בראשון אבל
 וממילא הראשון, מן השונה תורה כהוראת מתפרשים בודאי הדברים

 היתה הראשון הפוסק כוונת אם גם זאת התורה, באחדות פגיעה
יצאה. כבר ההוראה שהרי ״חומרא״,

 זו. בסוגיא התוס׳ של דרכו לבאר שניתן נראה בכך

הרמב״ם השמטת
.ג0זו דרך ע״פ הרמב״ם להשמטת הסבר לענ״ד, להציע נראה

 ונוצרו צרכם כל שימשו שלא התלמידים שרבו שמאז שהבין, אפשר
 בית — האחרונה ההלכתית הסמכות ובטלה ומאחר בישראל, מחלוקות

 נוצר זה מצב איסור. כחתיכת שאוסר חכם לראות אין שוב ,31הגדול הדין
 הגדול הדין בית היה עוד שכל אלא וכנ״ל, ושמאי הלל תלמידי בזמן עוד

 ששאלת אפשר בעוונותינו, ביה״ד, משבטל המכריע. הוא היה — קיים
 דברי ואלו אלו באמת הרי כי תורות, שתי בבחינת איננה כפולה חכם

 וזה מהאי, האי אולמיה ומאי מחלוקות שיש והמציאות חיים, אלוקים
 הדין הוא הדורות. מיעוט מתוך כמובן התורה, מעצם חלק להיות הפך

 ואין מאחר אנפשיה, כשויה לחכם שאלתו את לראות אין לשואל, ביחס
 החכם. של ההלכתית כדעתו אלא מציאות כיצירת תשובתו מקבל הוא

 מסוימת מציאות שהיתה סבור עצמו על האוסר בשו״א, כלל (בדרך
מציאות). אותה של מקיומה כתוצאה עליו הדבר ונאסר

האוסר. פסק את מתחילה קיבל שלא כך על לשואל ״מוסר׳׳ נתן הוא מסתמא, .29
 כאמור הרמב״ם, ע״פ לריב״ק ת״ק בין המחלוקת היקף לשאלת להתיחס מבלי זאת .30

 לעקוף בכדי יש בדברינו הנ״ל. יוסף דברי ושו״ת והחת״ס, הכס״מ הלח״מ, בדברי לעיל

זו. בעיה
ד). א, זו(ממרים להלכה הקודמת בהלכה הרמב״ס דברי אלה .31
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 הוראה (או כפולה חכם שאלת איסור של שההלכה לומר, ניתן שמא
 הקשורה מוסרית כהדרכה הרמב״ם לפי לפרשה אפשר הוראה) אחר

.32אלוקיך״ ה׳ עם תהיה ״תמים במצות

 פלא את ליישב מנסה הוא אך ברמב״ם, מוכרח איננו זה הסברנו
 להזדקק מבלי וזאת ושו״ע, הטור ע״י בעקביות נמשכה שגם ההשמטה,

 שאינו דבר הרמב״ם, בפי׳ לריב״ק ת״ק בין נוספות מחלוקות לשימת
במחלוקות״. לאפושי לרבינו לו ״מנין הלח״מ: וכלשון בלשונו, רמוז

ימינו במציאות
 ,34 33טהור הלכתי איסור בכך אין אם אף הדעות, שלכל נראה כאמור,

 אשר לאיש כך לנהוג ראוי ואין כפולה, חכם בשאלת יש מוסרי פגם הרי
 מחלוקות הרבה של מציאות שבין בהבדל להבחין עלינו בלבבו. ה׳ יראת

 ומסורות הדעות רבוי מתוך וזאת הרחב, ובצבור בקהילות והשתרשותן
 ביה״ד חז״ל ומאז ושמאי הלל תלמידי ימות מאז הדורות במהלך הקבלה

 שבו ל״סופרמרקט״ וההוראה ההלכה פסיקת הפיכת לבין לתפקד; הגדול
 כראות אחד ומזה אחד מזה תבחר הקטן ואתה שונות, דעות מונחים

 הנעשית התורה של מובהק בזיון יש בכך נוחיותך...), כראות (ואולי עיניך,
 הלכתית לפסיקה בנאמנות חשוב וערך צורך יש ולכן קרעים, קרעים

 ״אותה הרמ״א זאת שמכנה וכפי מסוימת, שאלה על שניתנה מסויימת
.3עצמה״* הוראה

 אין שהיום שונה), קצת נראה (אך דומה דבר מסביר ס״ג סעיף רמ״ב סי׳ בערוה״ש .32
 אבל כן, הדבר שאמנם ונראה ופוסקים, מש״ס הנראות בראיות אלא בסברא המחלוקות

 הנסובת מחלוקת סו״ס כיום, נוהג ואסר לחכם נשאל דין יהיה לא מדוע מסביר זה אין
 בדבר כטעות ולא הדעת, כשיקול מוגדרת היא גם למלתא, מילתא ודימוי ראיות סביב

משנה.
 המובאת לחכם נשאל בעניין דאיסורא״ ״חתיכא שסברת נראה לעיל, המוסבר ע״פ .33

 לגבי וה״ה להלכה. זאת מציינים היו אחרת הפוסקים, ע״י התקבלה לא בראשונים,
 גם אוסר הוא שהרי להלכה, זאת הבין שהרמ״א יתכן כי אם החכם, כבוד סברת

התיר. הראשון כשהחכם
 פיגו רמ״ע בשם הביא סל״א) ברמ״א רמ״ב (סימן חשו״ע על יהודה״ לחם ״בית בהגהות .34

 בזה״ז, נוהג אינו להתיר רשאי חבירו אין שאסר חכם שדין תרומה״) ח״גידולי (בעל
להיתרא, טעם מציאתם אי בשל רק זאת עושים האוסרים כל כמעט שהיום עמו, ונימוקו

המפליגים. בדבריו עי״ש
 לא המציאות, מבחינת דבריו נקבל אם שגם ערוה״ש, דברי הזכרנו קודמת) (הערה ולעיל
כיום. ההלכה תקיפות אי על משפיע זה מדוע ברור



ט״ו - כתלנו44

 מכירה קבוצה או יחיד שכל משום דעות, לאחד היום קשה זאת, עם
 דעת שיקול וגם מרבו, קבלה יש מו״ה רב ולכל שלה, הפוסק הרב את

 שחונך עולם והשקפת התורה, את קנייתו ודרך ותכונות אופי על המבוסס
פיה. על

 שאלות בפרט הפרק, על העולות רבות הלכתיות בשאלות מזאת, יתרה
 מקובל בעתיד, דומה מקרה לכל אלא לשעתן, רק יפה כוחן אין אשר

 כמה של בעמדתם להתעניין הסוגיא, המבררים חכמים תלמידי בקרב
 זוהי לעיתים .35בכתב) או (בע״פ שואליהם בפני ולהציגם ההלכה מגדולי

 ידע השואל והתלמיד לדבר, בקשר שונים פוסקים דעת לברר המטרה,
 רב שיטת ומהי פלוני רב שיטת מהי מלימודה) וכחלק תורה (כידיעת
 הלכה המחייבת חכם כשאלת זאת לראות מבלי זו, בסוגיא אלמוני

 בזה שיש מוצא והוא למעשה ההלכה לברר תלמיד בא כאשר למעשה.
 שפסק כפי לנהוג רשאי שהוא מסתבר מקילה, ודעה מחמירה דעה

.36המקל אחר סופרים ובשל המחמיר, אחר תורה בשל :הרמב״ם

 עליו למעשה, הלכה חכם שאלת לשאול הבא שיחיד נראה, ולפיכך
 תמימות ומדרך והטוב הישר מדרך לפחות לו, שפסקו כפי לנהוג

 לחשוש, ויש ימינו, במציאות להקל סיבה שום אין זה בדבר .37האמונה
 תורה תיעשה ושלא תורה, של לבזיונה המחלוקות, שנתרבו אחרי גם

 אחר, חכם לשאול הראשון החכם הירשה אם כך, משום תורות. כשתי
.38תורות שתי של בעיה או בזיון כאן אין

 מאחר והמסתבכות, המסובכות הן הצבוריות, השאלות סביב מחלוקות
 בלתי החכוך נקודות כן על ואשר לצבור הנוגעות בשאלות שמדובר
 לא ליבנו (ולדאבון ונשנים החוזרים השמיטה מפולמוסי ולמד צא נמנעות.

ומתרחבת פושה הלכתית מחלוקת כאשר השתא), גם הק׳ ארצנו על פסחו

 ואף כמותו, אדם של שלוחו מ״מ רבנים, כמה לשאול הולך עצמו אדם אותו אין אם גם .35
למעשה. ולא להלכה, לשאול כוונתו הרי בעצמו, הולך כשהשואל

דרבנן. דין או דאורייתא דין הוא אם השאלה, בעצם הנוגעות מחלוקות כמובן יש .36
הלכתי. גדר שזהו נראה הרמ״א ולפי .37
 מניסן ״מוריה״ בירחון קורן זלמן הרב שכתב מאמר שליט״א אא״פ הרב ידידי הראני .38

 בשאלה שבא אברך על שם מסופר השאר בין זצ״ל. מישקובסקי הגר״א רבו על תשמ״א
חכם, עוד לשאול שרשאי והוסיף לאיסורא לו ופסק אחד, לחכם ורגישה סבוכה הלכתית

 עתה לנהוג כיצד זצ״ל בגרא׳׳מ ומשנועצו התיר, השלישי ואילו השני, גם לו אמר וכך
 מדבריו, למדנו היתרים, לחפש יותר מחוייב אינו — שניים ששאל שלאחר להם, השיב
כאן. גם משמעות יש האמונה, ולישרות תהיה״ ״תמים שלדין
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 והואיל ההלכתית, לשאלה מעבר הרבה ומגוונות שונות מסיבות
 למעלה ואף שלמה שנה מתמשכות המחלוקת זו של המעשיות והשלכותיה

 כשתי ממש ונראית כזאת משנה תורתינו יוצאת ליבנו שלמגינת הרי מכך,
 המחלוקת, בסיס את למנוע ידינו לאל שאין אלא חלילה. ויותר, תורות
שלו. המובהק הרב — ציבור ולכל מאחר

 לרבה קהילה כל נאמנות שבהם צבור, שאלות של מצבים ישנם
 עלולות ,39אחד דאתרא מרא סביב להתאחד היכולת וחוסר המובהק,

 במקומות הפורים זמן שאלת וכגון תתגודדו״ ״לא לידי להביא
 המקום יושבי משכילים היו אם היה, ורצוי טוב מה .40מסוימים

 ולהסכים ולקבוע חבורה בסגל לישב שכזאת, מחלוקת בו שנתעוררה
 הסיעתא לו תהיה ומסתמא כולם, את תחייב שפסיקתו דאתרא למרא

 יותר. מובהקים פוסקים בעירו יש אם גם ה׳, ולרצון לאמת לכוון דשמיא
 לצפות מקום יש — טהורות הלכתיות שהן כאלה, בשאלות הפחות לכל

לכל•

סכום
 חברו אין שאסר חכם וכן אחר, לחכם ישאל לא ואסר, לחכם נשאל א)
 אחר תמיד הלך לת״ק שוים, ושניהם כאחד שניהם היו להתיר, רשאי

המקל. אחר סופרים בשל המחמיר, אחר תורה בשל לריב״ק המחמיר,

 לא בירושלמי, ולגירסתנו (סג:) בברכות מהגמ׳ בתוספתא, מהלשון ב)
 בירושלמי הפוך שגרסו ויש התיר. הראשון החכם כאשר זה דין נאמר
ליברמן). מהד׳ בתוספתא (וכ״נ

 החכם של כבודו בר״ן): גם והובא (ומאירי, לרש״י הדין; טעם ג)
 מתיר, הראשון כשהחכם ונפק״מ: דאיסורא, חתיכא לראב״ד: הראשון,
ממונות. בדיני בזה, פסק אחר חכם שכבר יודע אינו השני כשהחכם

 בפני וכבד שמן נושא כמובן הוא כיום, בחירתו ואופן ותוקפו דאתרא״ ה״מרא עניין .39
 מרא נגד לפסוק שלא חכמים שהקפידו בש״ס מקומות בכמה מצינו עכ׳׳פ ואכ״מ, עצמו

 רב עד פסק לא שמואל ל. פסחים למשל שלהם, לדעתם בניגוד זה אם גם דאתרא,
 ר״א של במקומו קל. שבת ובברייתא הפסח, עליהן שעבר בקדירות הבלוע חמץ בעניין

לפני, (ולא בזמנם מתים והיו (בשבת) המילה סכין לצורך פחמין לעשות עצים כורתין היו
 סביב באחדות להתנהג ה׳ שרצון ללמדנו עליו, החולקים רבנן דעת עד שנהגו אף ח״ו)

יותר. כמובהק והמקובל הגדול כפוסק דוקא ולאו דאתרא, מרא פוסק
קוריןי. אין והללו המגילה, קורין הללו אגודות, אגודות שנעשים .40
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 דלא הדין, טעם בהבנת שדעתו משמע מקומות בכמה התוס׳ מדברי ד)
כהראב״ד. ודלא כרש״י

 חכם או לחכם הנשאל דין כלל הזכירו לא והשו״ע הטור הרמב״ם, ה)
מפליא. והדבר שאסר.

 מותר מגבלותיה: ומפרט ההלכה, מביא ת״ח כבוד בהלכי הרמ״א ו)
 אחרת לפסוק לשני מותר שאל, שכבר מודיעו אם חכם עוד לשאול

 גם מרבותיו, היתר קבלת לו שיש או משנה בדבר טעה כשהראשון
 הדין וכל הראשון, את לשכנע ולנסות כך על לדון לו מותר הדעת בשיקול

התיר. כשהראשון אמור לא

 הסיפא על רק לא חולק שריב״ק הבין שהרמב״ם שהסבירו יש ז)
 בדין הרישא על גם אפילו או חת״ס) (כס״מ, המציעתא על גם שבברייתא,

שאסר. חכם

 הללו תורות, כשתי תורה תיראה שלא הדין: בטעם הר״ן סברת ח)
 — ההלכה של המעשי ברובד וכפילויות מחלוקות מתירין. והללו אוסרין

 אלוקים דברי ואלו אלו — הרעיוני ברובד רק התורה, באחדות פגיעה
חיים.

 שייך זה שטעם משום זה, טעם ע״פ להתבאר עשויה התוס׳ שיטת ט)
 מתפרשת הנוספת השאלה — הראשון התיר ואם ממונות, בדיני גם

התורה. ושלמות באחדות כפגיעה ולא עצמו על להחמיר כרצון

 שלא התלמידים שרבו מאז הרמב״ם: השמטת גם תוקן זו בדרך י)
 ואין מהמציאות, לחלק המחלוקת הפכה הגדול, בי״ד ופסק כראוי שימשו

 ה׳ עם תהיה ״תמים ומחובת מוסרית, מבחינה ואעפ״כ תורות. שתי בזה
כפולה. ש״ח לשאול אין אלוקיך״

 בכל עצמה״, הוראה ״באותה כיום, גם תקף האיסור הרמ״א, לפי יא)
 למעשה הלכה שאלות להפוך אין התורה, ותמימות היושר מדרך אופן,

תורות. כשתי ונעשית לתורה בזיון זהו פסקים, של לסופר־מרקט

 של במציאות ניתן רגע, באותו למעשה שאינן הלכתיות בשאלות יב)
 באותה ההלכתית ועמדתם חכמים וכמה כמה של פסיקתם לברר היום

 הראשון לפוסק לציית יש למעשה, הלכה בשאלה באים כאשר אבל סוגיא,
אחרים. לשאול הפוסק הירשהו כן אם אלא כך, על שנשאל

למספר וההתפצלות לציבור, הנוגעות למעשה הלכה בשאלות יג)
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 מרא ולקבל להתאחד צורך יש תתגודדו, לא לידי להביא עלולה מנהגים
 לפוסק ציות ע״פ עדיף הוא בש״ס מקומות בכמה שמשמע שכפי דאתרא,

הוא. וגדול מובהק אם אף אחר,

שלם בלבב רצונו לעשות אחת אגודה כולנו שנעשה רצון ויהי

גואל לציון ובא והממשלה, הכח שלו וידעו כולם יכירו כך ומתוך
מהרה.


