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לתפור ע״מ קורע ובענין קורע בענין

 חטאת. חייב בשבת הצואר בית הפותח ע״ב) ג׳ מכות ע״ב(וכן מ״ח שבת גמ׳
 דאינו שם במכות הריטב״א וכתב בפטיש, מכה משום דחייב רש״י שם וכתב
 כתב וכן לתפור, ע״מ בקורע אלא חייב אינו דקורע משום קורע, משום חייב

 ושלא דמחייב הוא לתפור ע״מ דקורע כיון למימר ואיכא וז״ל שם הרמב״ן
 מדמי ומ״ה חייב הוא כלי מתקן הכא קמ״ל פטור ה״נ ס״ד פטור לתפור ע״מ

 משום שחיובו מדבריו ומשמע עכ״ל הוא מתקן נמי דהתם חבית למגופת לה
קורע. משום ולא כלי, עושה
 נראה וז״ל לעצים וצריך קוצר בד״ה כתבו ע״ב ע״ג בשבת התוס׳ והנה

 דלא לעצים צריך בעינן לגופה צריכה שאינה במלאכה דמחייב לר״י דאפילו
 ומוחק לתפור מנת על אקורע דהוה מידי זה בענין אלא קוצר בעצים מיקרי

 כלל מיקרי לא לתפור ע״מ אינו שאם מדבריהם ומשמע עכ״ל. לכתוב ע״מ
 שבת דבגמ׳ שם, ובמשניות שם הש״ס בגליון רע״א הגאון והקשה מלאכה.

 חייב בחמתו הקורע דלר״י שם איתא שהרי כדבריהם דלא משמע ק״ה דף
 אפילו חייב מתו על שהקורע שם בתוס׳ איתא וכן לתפור, ע״מ שאינו אעפ״י
 כל אלא בדוקא, אינו לתפור שע״מ וע״כ לתפור, ע״מ שאינו אעפ״י לר״ש

 שאין אעפ״י חייב ולר״י וחייב. קורע מיקרי הבגד בגוף תקון בה שיש קריעה
 תקון מקרי מתו על קורע אבל בחמתו הקורע חייב ולכן הבגד, בגוף התקון

 פ״י בכ״מ שהובא הנ״ל הריטב׳׳א על הקשה וכן שם. תוס׳ כמ״ש הבגד בגוף
 בסימן הלכה הבאור והנה הבגד. בגוף התקון שם שהרי י׳, הל׳ שבת מהלכות

 התוס׳ דברי ועל גמורה כראיה אותה וקבל רע״א של הראיה את הביא ש״מ
 לעצים צריך ואין שבזומר שכונתם לומר שיש ראיה, מדבריהם שאין כתב
 דחוקים ודבריו מקלקל, הוי לתפור ע״מ שלא קורע וה״ה מקלקל, הוי

 צריך אינו אם שלכאורה ואעפ״י מקלקל בדבריהם הזכירו לא דהתוס׳
 להשתמש ויוכל בעצים תועלת שיש אפשר מ״מ מקלקל, הוא ממילא לעצים

 הוא באמת שאם ועוד עצים, לשם כיון לא זאת שבפעולה אלא אח״כ בהם
 אף שפטור בבית גומא חופר כמו פטור שהוא פשוט לכאורה בעצים מקלקל

 העפר לקיחת המלאכה אין ששם לדחות שיש אלא מקלקל, משום לר״י
 מן הענף הפרדת בתולש אבל בעפר, התקון מועיל לא ולכן הגומא בנית אלא
 משאצל״ג. מדין לר״י תקון נקרא זה אחר תקון יש ואם המלאכה, היא העץ
 שהתקון שצריך בקוצר, יסוד שיש חייב אינו זה שבגלל התוס׳ חדשו זה ועל

 המלאכה, של אחר בצד יהיה שהתקון מהני ולא הנקצר הדבר בגוף יהיה
 הדבר בגוף תקון שיהיה שצריך לתפור ע״מ שצריך מקורע להוכיח וכונתם
שסובר לר״י אפילו המלאכה ע״י צדדי תקון שיהיה מהני ולא הנקרע



 ר״י מחייב אמאי א״כ קשה עדיין לפירושו גם אבל חייב. שאצל״ג שמלאכה
 שמכיון לדבריו וצ״ל הנקרע, הדבר בגוף תקון שם אין הרי בחמתו בקורע

 דס״ל לר״י הדבר בגוף תקון נקרא זה חמתו משכך זה קרוע שהדבר שמה
 יהיה לתפור ע״מ דוקא התוס׳ לדעת שצריך נפרש אם אבל חייב, משאצל״ג

 הקושיא אמנם הלכה. הבאור לדעת לפרש נראה כן בחמתו, מקורע קשה
 עדיין מקלקל מדין שזה משמע לא התוס׳ שמדברי שהקשינו הראשונה

 ואיך דוקא לתפור ע״מ דבעינן להדיא מפורש בריטב״א הרי זה מלבד קשה,
 כמ״ש משמע הרמב״ן מדברי גם בחמתו, קורע של המשנה את יפרנס הוא

 שהסתפקו הקושר ד״ה ע״א ע״ג דף גדול בכלל התוס׳ מדברי וגם הריטב״א,
 ע״מ דוקא בעינן שאם מדבריהם ומשמע לקשור, ע״מ מתיר דוקא בעינן אם

 שצריך להו פשיטא דבקורע משמע החוט, בגוף אחר תקון מהני לא לקשור
 ס״ל הכי גדול כלל בפרק ו׳ בסימן הרא״ש שגם ונראה לתפור, ע״מ דוקא
 שנזכר קורע כ״ש וא״כ לקשור ע״מ דוקא דבעינן כתב במתיר גם דהא

 מפרש אדם בנשמת אדם החיי והנה לתפור. ע״מ שצריך במשנה מפורש
 במשאצל״ג, ור״י ר״ש במחלוקת תלוי דוקא לתפור ע״מ בעינן או זה שדבר

 מיושבים ולדבריו לתפור ע״מ הוא קורע של לגופא שהצריכה כלומר
 לדבריו א״כ לר״י גם זה את שכתבו בתוס׳ אמנם והרמב״ן, הריטב״א

 מקלקל, משום שכונתם הלכה הבאור כמ״ש בתוס׳ לפרש נצטרך לכאורה
 מדוע דהנה מתו, על מחמתו מקורע רע״א קושית את לתרץ שיש ואפשר
 וסותר במכבה באמת נאמר לא בשיטתו וההולכים הריטב״א לדעת באמת
 התועלת ועצם החושך שגרם הכבוי מן התועלת שעצם לר״ש גם וקורע

 באמת ומדוע ויתחייב, לגופא הצריכה יהיה והקריעה הסתירה שגרמה
 ובקריעה הדלקה, צורך דהיינו הפתילה תקון של התועלת את במכבה צריך

 בה אין השלילה שמלאכת לומר וצריך לבנות, כדי ובסתירה לתפור, כדי
 כמו שלילה, של עניו הוא וסתירה קריעה כבוי וענין עצמה, מצד חשיבות

 חושך של מצב היה אם שהרי והאחרונים בראשונים זו סברה שהוזכרה
 להסביר יש ויותר וקורע, בסותר וכן לו, עדיף היה לכבות היה צריך שלא

 חושך שיהיה דהיינו שבשלילה החיוב את צריך אינו השלילה שבמלאכות
 וקריעה כבוי דוקא צריך ולכן וקורע, בסותר וכן אור יהיה שלא צריך אלא

 זה כל והנה ובניה. תפירה, הבערה, דהיינו חיובי לדברי הכנה שהם וסתירה
 מקודם קרוע היה שאם מתו על וקורע בחמתו בקורע אמנם רגילה, בקריעה

 ולכן קריעה, שתהיה כדי תפור שיהיה ומוכרח תועלת שום בזה היה לא
 לפי נמצא חיובית, מלאכה אלא השלילה למלאכת נחשבת אינה זו קריעה

 ע״מ קורע דוקא צריך השלילה מלאכת שהיא מכיון קריעה שבכל זו דרך
קע, בזה שיש אעפ״י לתפור ע״מ שאינו קורע וכל לתפור,  מכיון מ״מ ת

 בחמתו בקורע ורק מלאכה, של חשיבות לזה אין השלילה ע״י בא שהתקון
ע״מ כשאינו גם חשיבות לזה יש חיובית, כפעולה נחשבת שהקריעה מתו ועל
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 הבגד בגוף אינו התקון סוף סוף כי פטור בחמתו הקורע לר״ש אמנם לתפור,
 ס״ל קרוע בגד צריך שהאדם מתו על הקורע אבל ופטור, משאצל״ג הוי ולכן

 שזה שמכיון סובר ורש״י לר״ש, אף וחייב לגופא צריכה מקרי שזה לתוס׳
 ואפשר לגופא. צריכה אינה נקרא זה מצוה צורך רק אלא הגוף צורך לא

 נדבות לאסוף שיוכל כדי עני להראות כדי בגדיו הקורע אדם גם שלרש״י
 ואפשר צדדי, צורך אלא הגוף צורך אינו זה גם כי לגופא צריכה אין מקרי

בזה. וצ״ע שחייב בזה יודה רש״י שגם
 שם וכתב חייב, הצואר בין הפותח ג׳ סעיף שי״ז בסימן כתב המחבר והנה
 ע״מ שאינו קורע משום לא אבל בפטיש מכה משום י׳ בס״ק אברהם המגן

 מכה משום שחייב כתב שם שבת ובעולת הריטב״א), דברי (והם לתפור,
 ע״מ שאינו משום חייב אינו קורע שמשום המפרשים דברי והביא בפטיש
 חייב ניירות שהמפרק שכתב הרמב״ם דברי מכח דבריהם ודחה לתפור,
 מכה משום שחייב רש״י של בטעמו כתב ולכן מקלקל, שאינו כל קורע משום

 אלא הבגד קורע אינו הצואר בית שפותח משום קורע, משום ולא בפטיש
 הלכה הבאור גם כתב ממש זו וסברא קורע שם זה על ואין הבגד מתקן
 עצמו הרמב״ם והנה שבת) העולת בשם זאת הזכיר שלא (וצ״ע ש״מ בסימן
 ס״ל דהר״מ האחרונים וכתבו קורע בהלכות הצואר בית פותח דין הביא
 שבת מהל׳ בפ״י הכ״מ מדברי אמנם קורע, משום חיובו אלא כרש״י שלא

 שהרמב״ם העיר ולא בפטיש מכה משום שחייב הריטב״א דברי שהביא
 זאת הביא שהר״מ שאעפ״י דס״ל משמע שי״ז, בסימן הב״י וכן חולק,

 אפשר חיובו אבל קריעה צורת היא זאת שצורה משום היינו קורע בהלכות
 משום שחיובו בר״מ לפרש שיש החזו״א כתב וכן בפטיש מכה משום שהוא

 הרמב״ם בן לשון הביא רוקח מעשה ספר בהקדמת אמנם בפטיש, מכה
 חדש לחלוק פה בעושה הצואר בית פותח לפרש שאין שכתב הרמב״ם בשם

 מיירי אלא לתקן, כדי שעורם לתקן כדי המקלקלים כל שהרי פשיטא שא״כ
 החוזר ארעי, באופן שנתפר שאעפ״י וקמ״ל ארעי באופן וסתמו פה שהיה

 כדי המקלקלים כל שהרי שחייב פשיטא שכתב ומלשונו עכ״ד, חייב ופותחו
 חיובו שאם קורע, משום בזה מחייב שהוא משמע לתקן כדי שעורם לתקן
 וא״כ במקלקל. כלל מדובר אין שהרי מובן זה ללשון אין בפטיש מכה משום

 צריך דלא אזיל לטעמיה חייב לקלקל כדי לא ניירות שהמפרק מש״כ גם
 או אדם, הנשמת כמ״ש חייב משאצל״ג דס״ל משום או דוקא, לתפור ע״מ

 הלכה והבאור שבת העולת שכתבו הסברא בעיקר אמנם אחר. מטעם
 עושה אלא הבגד קורע שאינו משום קורע נקרא אינו הצואר בית שהפותח

 הוא האריג את שהרי בבגד אלא באריג אינו קורע שדין לומר כונתם בגד,
 לא ודאי לדבריהם לכאורה בלבד אריג רק אלא בגד כשאין וא״כ קורע, ודאי
 אצבעות ג׳ על ג׳ בו שיש אריג שכל בגמ׳ משמע באריג (אמנם קורע, יהיה

לפי בגד או כלי שאינו נייר הקורע וא״כ כן). מצעו לא בנייר אבל בגד מקרי



 נייר שהקורע הלכה הבאור מש״כ וא״כ קורע משום לחייבו אין זה דרך
 יהיה לא לשיטתו גם לתפור, ע״מ אינו אם אפילו קורע משום חייב לצורך

 קורע, משום חיובו הצואר בית בפותח שגם דס״ל הרמב״ם לדעת אלא
 שלא בקורע גם שחייב גם וס״ל בבגד ולא באריג הוא קורע דין ולשיטתו

 אין בפטיש, מכה משום הצואר בית פותח שחיוב לדעות אבל לתפור, ע״מ
 דוקא שצריך משום או ממ״נ לתפור, ע״מ שלא נייר קורע לחייב מקום שום
 וכנ״ל. בבגד אלא באריג קריעה שאין משום או לתפור ע״מ
 שלא דבוקים עורות או ניירות המפרק שכתב הרמב״ם לשון בעיקר והנה
 אלא קורע חיוב שאין הרב בשו״ע דקדק קורע, משום חייב לקלקל ע״מ

 אין מיסודו אחת חתיכה שהוא דבר אבל המודבק או הארוג או התפור בדבר
 החבית, פי שעל עור לקרוע שמותר התוספתא מדין גם זאת והוכיח קורע, בו

 יהיה מ״מ מקלקל שהוא נאמר אם ואפילו קורע, משום מיתסר לא ואמאי
 הנייר את שהקורע הרמב״ם שכתב ממה הוכיח עוד מדרבנן, אסור

 מדרבנן, שזה מדבריו ומשמע כלי כעושה שהוא משום אסור בו להשתמש
 שכתב הירושלמי מן זאת ודחה הרמב״ם מן כן דקדק אדם הנשמת גם והנה
 שו״ע דברי את הביא ש״מ בסימן הלכה והבאור הרכים, בעורות קורע שיש
 שדקדק ברמב״ם הדקדוק אמנם הירושלמי, מכח לגמרי דבריו ודחה הרב

 הירושלמי מן אדם החיי שהקשה ומה לדבריו, גדולה ראיה הוא הרב בשו״ע
 הלשונות שתי בין מחלוקת שזו דבריו יישב בהקדמה השבת בשביתת הנה

 כלשון פסק והרמב״ם הראשון כלשון סוברת והתוספתא בירושלמי
 נאה חיים אברהם הרג. לגאון השולחן ובקצות והתוספתא, הראשון
שולחן(בדי בדי שלו בהערות  דהירושלמי ליישב כתב קנ״ח) עמוד השולחן ה

 בכלי היינו וחתוך ביד דהיינו קריעה לפעולת אלא קורע למלאכת מכוין לא
 קורע משום חיובו אין אמנם הרך בעור כשקורע שחייב הירושלמי וכונת
 מדברי לאו, אם בין תירוצו את נקבל אם בין אמנם מחתך משום אלא

 מן לזה ראיה להביא יש וגם הרב שו״ע כדברי להוכיח יש הרמב״ם
התוספתא.

 ולא בבגד זה קורע שדין והעו״ש הלכה הבאור דברי את נקבל אם אמנם
 מכסה אלא בגד לא זה הרי ששם התוספתא מן הראיה את לדחות יש באריג

 חייב יהיה באמת מעור בגד עשה אם אבל קורע בזה אין ולכן חבית של
 אמנם והירושלמי התוספתא בין סתירה תהיה לא ולפ״ז קורע משום

 בעור קורע כלל שאין מוכח ע״כ באריג קורע דין שיש שס״ל להרמב׳׳ם
מודבק. שאינו

 שהקורע מהרמב״ם שמשמע הקושיא את ליישב כתב הלכה הבאור והנה
 ועוד הרמב״ם לשון משמעות שכן מדרבנן אלא אינו בו להשתמש נייר

 אינו שקורע ליישב הלכה הבאור וכתב השבותים. בין כ״ג בפרק שכתבו
נעשית הקריעה שהרי הנקרעים החלקים בשני הוא התקון אם אלא חייב



 מיירי והרמב״ם מדרבנן אלא זה אין אחד בצד רק התקון אם אבל בשניהם
 שקרע הקטנה בחתיכה להשתמש ורוצה גדול מנייר נייר חתיכת שקורע

 שם שכתוב הנ״ל הירושלמי מלשון ודקדק קורע. משום חייב אינו ולכן
 ושביתת השולחן בבדי הקשו כבר אמנם הצד מן חתוך באמצע קריעה
 הספר. מן חסר והעיקר ברמב״ם כלל מרומז זה דבר שאין בהקדמה השבת

 בבגדים קריעה ע״א נ״ב דף ב׳. הל׳ גדול כלל בפרק הירושלמי ז״ל והנה
 דמחלפין ואית הצד מן וחתיכה באמצע בבגדים קריעה בעורות וחתוך
 וחתוך רכיכיא באילין בעורות קריעה בבגדים וחתוך בעורות קריעה

 הלכה והבאור אדם החיי והנה הירושלמי עכ״ל ליבידיא. באילין בבגדים
 קורע אין מדוע דבריהם לפי להקשות יש והנה בעור קורע שיש מכאן הוכיחו

 לקורעו אפשר שאי לפי הקשה בעור קריעה אין בפשוטו והנה הקשה בעור
 כן משמע ולא בכלי ולא ביד אלא קורע שאין יצא ולפ״ז בסכין לחתכו וצריך

לדינא. גדול חדוש יהיה וזה
 לעשות ראוי שאין קשה בעור לא אבל בבגד אלא קורע שאין לפרש וצריך
 ראוי אינו ג״כ הרי בנייר קורע יש אמאי א״כ יקשה לפ״ז אבל בגדים, ממנו

 יש בעץ שגם ברורה המשנה למ״ש פירכא גם מזה ויהיה בגד, ממנו לעשות
 ומה בעץ, שכן כל קורע אין קשה בעור ואם בעץ קורע גם יהיה וא״כ תופר

 תפר באמת ששם לומר צריך בעץ תופר שיש לפומיה מחייטיה ראיה שהביא
 בעץ קורע סתם אבל קורע. יהיה התפרים פתח ואם תופר יש ולכן העץ את

 הוא ששאלנו, מה מכח ביותר הפשוט אמנם תופר. שאין הדין והוא אין.
 מיירי לא וחתוך שקריעה השולחן. בדי שכתב כמו בירושלמי לפרש

 אמנם בסכין. וחתוך ביד שהיא קריעה בפעולת אלא וחותך קורע במלאכת
 והוא קשה. בדבר וסותר רך בדבר שייך שקורע אחר יסוד לומר מקום יש

 משום היינו תופר דין לפומיה בחייטיא שיש שנתבאר ומה לתופר הדין
 שאין פשיטא קשה בעץ אבל תופר שם בהם חל ולכן רכים בקנים דמיירי

 ממש ובתפירה תפירה מעשה עשה שבאמת שאני ששם או קורע, ואין תופר
תופר. של חפצא לא כשזה גם תופר יש

 הדברים להסביר לי נראה בעור, קורע שאין הרב שו״ע דברי בעיקר והנה
 חיוב שייך שלא כמו והנה סותר של סוג הוא וקורע קורע ויש סותר יש דהנה
 דבר לסתור הוא סותר שיסוד משום סתם אבן או סתם קרש בשובר סותר
 או כלי כששובר אלא סותר אין ולכן בונה של הנגדי והיינו אותו שבנו

 שסתירה אלא משהו, ששובר במקום אלא קורע אין הדין הוא בנין שהורס
 לא לכאורה לפ״ז וא״כ בבגדים, הוא וקורע ותופר ובכלים בבנין היא ובניה

 שייך היה לא סתם בד בחתיכת אבל בבגד אלא קורע שיהיה מקום היה
 הוא הפירוש אמנם מקלקל, הוא עשיה פעולת איזו לכאורה שהרי קורע

 מה את סותר הוא בד קורע כשהוא הרי אריגה, ע״י נעשה שהבד שמכיון
קודמת, עשיה של סתירה שום פה אין עור בחתיכת אבל יצרה. שהאריגה



 מעור עשו אם אמנם קורע, כאן שייך לא וממילא סתירה, כאן שייך אין ולכן
 שיש לומר שייך ולכן שעשו מה סותר הוא הרי העור בגד את קורע והוא בגד
 הפירוש לפי גם לומר יש ולפ׳׳ז קורע, מלאכת זו בגד שזה ומכיון סותר כאן

 אבל קורע כאן יש ולכן עור בגד בקורע מיירי שהוא בירושלמי הפשוט
 והוא עור או נייר דבק אם אמנם קורע, אין נייר או עור חתיכת סתם בקורע
 פעולת סתירת כאן יש בגד סתירת כאן שאין אעפ״י הרי דבוקם, את מפרק

 האריגה. את שסותר בד כקורע והוי קורע משום חייב ולכן שעשה, התפירה
 הבגד בקריעת ולא הבד בקריעת רק נאמר קורע דין שכל נאמר אם (אמנם
 מהירושלמי יקשה אז קורע אין עור בגד בקורע שגם הרב שו״ע וכונת

 החבית פי שעל עור הקורע האמור כל ולפי לעיל) שהוזכר כמו לתרץ ונצטרך
 כמו שם אין סותר דין וגם קורע, דין בו שאין ודאי מבגד חלק שאינו מכיון

 חבור נקרא זה אין כלים חבורי שבהלכות חבית במגופת בגמי שמבואר
 חבור], נקרא זה אין כלים חבורי שבלהכות חבית במגופת [בגמ׳
 עשה אם אבל קורע משום בזה אין כלי שאינם נייר או עור לקרוע ולפ״ז

 קורע. בזה שיש להסתפק יש שקית כגון כלי מהנייר או בגד מהעור
 מוכח וכן בבגד ולא בבד הוא קורע שדין מבואר הרמב״ם מדברי אמנם
 אינו הצואר בית שהפותח שכתבו ע״ב ג׳ במכות והרמב״ן הריטב״א מלשון

 קורע של חפצא כאן שיש משמע לתפור ע״מ שאינו משום קורע משום חייב
 ויקשה קורע בזה יהיה לא מנייר וכלי מעור בגד עשה אם גם הנ״ל ולפי

 והע״ש הלכה הבאור לפמש״כ אמנם לעיל. מש״כ לומר ונצטרך מהירושלמי
 המ״ב לפי גם לכאורה א״כ מירושלמי. ראיה אין בבגד הוא הקורע שדין
 חשש בזה אין לתקן ע״מ אפילו לתפור ע״מ שלא כלי שאינו עור או נייר קורע

 לעיל נתבאר כבר לתפור. ע״מ שלא קורע דין בעיקר וגם דאורייתא.
 הבין וכן לתפור ע״מ דוקא דבעינן כתבו ע״ב ג׳ במכות והרמב״ן שהריטב״א

 ע״א בע״ג שם התוס׳ דעת נראה וכן קוצר ד״ה ע״ב ע״ג בתוס׳ רע״א
 דומיא דהוי משום וכונתם לקשור, ע״מ דוקא בעינן אי במתיר שהסתפקו

 ע״מ בעינן לא ע״מ קתני לא דביה מכיון דלמא או הסתירה מלאכות כל
 וכן לתפור. ע״מ דוקא בעינן ע׳׳מ דקתני דבמאי להו בפשיטא משמע לקשור,

 מתיר בעינן אי נסתפקו בתוס׳ שכתב ו׳ סימן סוף שם הרא״ש מדברי נראה
 דבמאי שדעתו פשוט נראה גם דמשכן, דומיא דבעינן נראה ולי לקשור ע״מ

 הלכה הבאור ומש״כ בדוקא. ע״מ דבעינן ודאי ע״מ במשנה להדיא דתני
 דהרמב״ם איפכא נראה דוקא. לתפור ע״מ דס״ל יחידאה דהריטב״א

 ראיתו גם שנתבאר מה דלפי לתפור. ע״מ בעינן דלא דס״ל בזה יחידאה
 מתו על מקורע ירוחם ר׳ מדברי וראיתו האורג בפרק המאור בעל מדברי

וכנ״ל. ראיה הוי ולא
 לכאורה משמע האורג פרק הגבורים בשלטי שהובא הריא״ז מדברי אמנם

לקרוע. ע״מ שאינו אף חייב תקון בה שיש קריעה שכל הרמב״ם כמו להדיא



 בשנוי הגירסה הובאה הישראלי התלמוד מכון הוצאת הרי״ד בפסקי אמנם
 מת על שהוא כגון קריעה באותה צורך לו יש אם לתפור שלא ע״מ קרע וז״ל

 אדם כל שצריך כמו קרוע בגד לעצמו לתקן וצריך עליו לקרוע חייב שהוא
 בקונטרס כמבואר קריעתו על חייב זה הרי לו הראוי בגד לעצמו לתקן

 שנתבאר מתו על בקורע אלא אינם דבריו כל זה לשון ולפי עכ״ל. הראיות.
 צורך ואין שלילית מלאכה זה אין הקריעה עצם את שצריך שמכיון לעיל
 קצת. צ״ע עדיין שלשונו אלא מהריא״ז הראיה גם נפלה לתפור ע״מ

 באותה צורך לו יש אם לתפור שלא ע״מ קרע :כך כתוב בגרסתינו והנה
 בגד לעצמו לתקן צריך או עליו לקרוע חייב שהוא מת על שהוא כגון קריעה

 על חייב זה הרי לו הראוי בגד לעצמו לתקן אדם כל שצריך כמו קרוע
 זה שאין משמע קרוע בגד לעצמו לתקן צריך או הלשון והנה עכ״ל קריעתו.

 גם קריעה באותה צורך לו יש שאם חדש קטע אלא הקודם לקטע המשך
 לתקן שצריך שכתב שבמה ברור. אינו הלשון אמנם קורע. משום חייב

 וצריך שנקרע בגד לתקן שרוצה לומר שרוצה משמע קרוע בגד לעצמו
 הלשון סיום כן אם אבל אחר, בגד לצורך בד חתיכת מכאן וקורע בד חתיכת

 מיותר, ואף מדויק אינו לו הראוי בגד לעצמו לתקן אדם כל שצריך כמו
 נקרע שכבר בגד לתקן כונתו אין לתקן שלשון יותר מורה הלשון דיוק אמנם

 חז״ל בלשון כידוע לעצמו לעשות בלשון מובנה כאן לתקן הוראת אלא
 רצונו אם בבגד תקון וזה קרוע בגד לעצמו לעשות רוצה זה שאדם וכונתו

 דהיינו לו הראוי בגדי לעצמו לתקן אדם כל שצריך כמו שסיים וזה בכך,
 לשונו, היטב ומדויק תקונו זהו קריעתו הרי קרוע בגד שרוצה זה אדם אצל

 כאן יש הענין מבחינת אמנם מדויק זה פירוש הסגנון מבחינת כי אם אמנם
 צורך יש לפעמים כי ואם קרוע בגד דוקא שרוצה עסקינן בשופטני אטו קושי
זאת. להדגיש המחבר היה חייב מ׳׳מ בדבר
 הדבר הרי וצריך גורס צריך או שבמקום הריא״ז פסקי גירסת לפי אמנם
 קרוע בגד צריך מתו על שהקורע וכונתו הקודם הקטע המשך שזה פשוט
 וכונתו לו הראוי בגד אדם כל שצריך כמו קרוע בבגד ללכת חיובו זהו שהרי

 מלאכה נקרא זה ומדוע בבגד תקון נקרא מתו על קורע מדוע להסביר
לגופה. הצריכה

תו לעיל המבואר שלפי ואעפ״י מדויקת. יותר זו שגירסה וברור מ קורעעל  ב
 שלילית מלאכה זו אין ולכן לקרוע שיוכל כדי שלם זה שיהיה שצריך

 זה שיהיה ג״כ צריך לגופה צריכה שיקרא שכדי צ״ל סגי בזה לכאורה
 לתועלת זו קריעה נקראת איך להסביר הריא״ז בא ולכן הבגד. לתועלת

 בדבר יחיד הרמב״ם ונשאר הלכה הבאור ראיות כל נדחו דברינו ולפי הבגד.
 על מבוססים אלו (דברים קורע. הוא הרי תיקון בה שיש קריעה שכל שסובר
 צד יש אמנם עור, וכמו הרמב״ם של כנייר הוא הרי ימינו של שנייר ההנחה

דין). אותו לזה שיש נוטה יותר מ״מ אמנם אחר. דין לו יש ימינו של שנייר
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