
ובאגדדז כהלכה שמע קריאת זמני
פינקלשטיין יאיר הרב

מבוא

ת ברורי לא טו שי ת ולא ה ת העמק ת הסברו מני בסוגיי ם ק״ש ז הווי  זה, מאמר מטרת את מ

ת ם שהם למרו סי פ ת גם הגדול. חלקו את תו ת ההתבוננו אמוני ה ה את במצוו מצ  בחלקו הנ

ת מטרתו המטרה. איננה השני קרי ם, שני שבין הקשר את לחשוף המאמר של העי  החלקי

ת בין התאמה שישנה ולהראות ם העקרונו לי ד העו מו ה בלי ת ובין בעיון הסוגי  ההתבוננו

ם. בענייניה הרעיוניי

ת לעשות כדי א ה הסוגיה כל את להציג צורך היה ז תי דו סו  אל הגענו כיצד ולהראות מי

ה. תי קנו ס לם מ ת רק אלא הדרך בכל מעוניין שאינו מי או קנו ס  השני חלקו את לקרוא יכול במ

בלבד. המאמר של

הקדמה

חדה תיי ת נ ת משאר ק״ש מצו צוו תה רק לא התורה, מ בו במרכזיותה בחשי ת או ו מליו  הרבה בסי

ת לוו בה בגורם גם אלא לה, הנ פיו חיו באו חד. ו  המיו

תן ת את למיין ני צוו ם המ ם לסוגי ת שוני בן: גורם מבחינ חיו

ת • צוו ת מ ע התלויו רו ם באי סוי ב (כגון: מ ב ״עזו ב בה עמר׳ תעזו ר שראה מי מתחיי  חמו

ת רובץ בדרך עה משאו, תח ת תקי צרו וכו׳). מלחמה בשעת בחצו

ת • צוו ת מ אה שכחה לקט, (כגון: האדם במעשה התלויו פי ת ו כו  פעולת למהלך השיי

סוי הקציר, טת בעת הדם כי וכו׳). בהמה שחי

ת • צוו ת מ מן: התלויו בז

ם תאריך א. סוי ם, בשנה מ עדי מו ם). ראשי ( שי חוד

מן ב. ם ז סוי ת מ בנו ר קו ה( מ מ ד, בי ם הקטר התמי ם חלבי ברי אי ועוד). ו

ה הינה ק״ש ה מצוו מן, התלוי ה אך בז מנ ממה, חלק ע״י לא ואף תאריך ע״י מוגדר אינו ז  מהי

ה. ובכך ־ האדם פעולת ע״י אלא חד תיי נ



ת מצינו צוו ת מ ספו מנן את התורה שקבעה נו ם פעולת לפי ז ת ״חג (כגון האד כו  לך תעשה הסו

ם שבעת מי ם ),1ומיקבך״ מגרנך באספך י ל פו או ק תאריך התורה קבעה דבר, של בסו מן מדוי  לז

ם ה. קיו צוו ת ואילו, המ ה ק״ש במצו תבה: התורה הסתפק ה ולא ובקומך', ׳בשכבך בכו תנ  נ

ת הגדרות ספו מן נו ה. לז ז

פן ט באו שו ת להבין היה ניתן פ מן כלל תלויה אינה ק״ש שמצו ת רק אלא בז לו  השכיבה בפעו

מה הקי שן שלא מי זה ולפי אחד, כל של ו  שקם מי וכן כלל, בבוקר ק״ש יקרא לא בלילה י

תו שנ ם מ ב בצהרי תחיי אתה. אז י ה מדובר א״כ .2חז״ל הבינו כך לא אך בקרי ה במצוו  התלוי

מן, מן אך בז ם. בני מעשי ע״י מוגדר הז  האד

ה ד חו ת של יי צו ת: שלוש בפנינו מעלה ק״ש מ מו שי מ

ה את למעשה) והלכה בסברה, (בעיון, להגדיר א. מנ ה, של ז  בהמשך שנראה שכפי המצוו

ט הדבר אין שו וכלל. כלל פ

ע להבין ב. ארה מדו מן את התורה תי ה ז  ׳בבקר במפורש כתבה ולא זו, בדרך המצוו

ובלילה׳.

ת ג. סו ת לנ תה על מכך ללמוד נוכל מה ולראו ת של מהו צו ק״ש. מ

בעיון ק״ש זמני - ראשון חלק

ערבית של ק״ש זמן

באו רבות דעות מן לגבי ברכות במסכת בגמ׳ הו לתו הן ערבית, של ק״ש ז פו. והן בתחי  בסו

סו חלקן פן ״בשכבך״ התורה הגדרת את תפ ה שונה באו ה, ז חלקן מז סו ו מן הגדרת את תפ  הז

פן מה באו לם לזה, זה דו מן בהערכת נחלקו או ה ז בהתאמתו ז ת. ו או  למצי

ת מלבד טו שי ת ה או ב מו ס׳ יש במפורש בגמי ה תו ת דיעה ב ספ ס אליה נו ח תיי  בע״ה. לקמן נ

ת כל את נביא ראשית סדרן. עפ״י הדעו

לת מן תחי ש ז ת: של ק״ ערבי

ם משעה א. ב׳. משנה ם שהכהני סי מתן לאכול נכנ  .נת״ק דעת - בתרו

ס משהעני ב. ב: ברייתא תו לאכול נכנ א. ר׳ דעת ־ במלח פי חנינ

י״ג. ט״ז, דברים1
עומדים״. אדם שבני ובשעה שוכבים אדם שבני ״בשעה :י׳ משנה2
:א׳ רי״ף לכן, מסכימים אליעזר ר׳ גם ואולי יהושע ר׳ גמליאל, רבן :חכמים שגם משמע ובגמינ



ר ר׳ דעת ג. ם אדם שבני משעה ־ מאי סי תן לאכול נכנ ת. בערבי פי שבתו

ם שקדש משעה ־ אליעזר ר׳ דעת ד. ת. בערבי היו שבתו

ר ר׳ דעת ה. ם משעה ־ מאי ם שהכהני בלי תן. לאכול טו מ בתרו

ם אדם בני שרוב משעה - אחא ר׳ דעת ו. סי להסב. נכנ

ס׳ דה דר׳ אליבא ר׳׳ת דעת ז. 5 4ב. תו הו ה. מפלג - י ח המנ

מן סוף ש ז ת: של ק״ ערבי

ף עד - אליעזר ר׳ דעת א. ב. משנה ה. האשמורה סו הראשונ

ם דעת ב. מי ת. עד - חכ חצו

השחר. עמוד שיעלה עד ־ גמליאל רבן דעת ג.

עני) שעה עד ד. ד: ברייתא ה מד( ך ליפטר שעו תו. מתו ד סעו

ה. הנץ עד - רשב״י דעת ה. ח: גמ׳ החמ

ערבית של ק״ש זמן סוף לגבי התנאים דעות באור

ת שבדעות ההגיון את להבין ע״מ שונו :$הגמ׳ בדברי לעיין עלינו ה

 לימרו - להו סבירא אליעזר כרכי אי ל להו סבירא כמאן חכמים חצות. עד אומרים וחכמים

 גמליאל כרבן לעולם ־ !גמליאל כרכן לימרו - לחו סבירא גמליאל כרבן ואי אליעזר כרבי

העבירה. מן האדם את להרחיק כדי - חצות עד אמרי דקא והא להו, סבירא

ם רש״י כך: כותב במקו

הו סבירא אליעזר כרבי אי בתורה. האמור בשכבך במשמעות ■ להו סבירא כמאן חכמים  - ל

שכבך ליה: דאית שכב, לילך עוסקין אדם שבני זמן בל - ב  לימרו מאחר. וזה מקדים זה ול

 ואי וישן. שכב כבר לישן שדעתו כל דודאי הראשונה, האשמורה סוף דאמר - אליעזר כרבי

 הזה בכלל ויש שוכבים, אדם שבני זמן כל ־ בשכבך ליה דמשמע - להו סבירא גמליאל כרבן

הלילה. כל

ם ת שתי שישנן הגמ׳ דברי מתוך אנו למדי מן להגדרת הבנו  ר״א לדעת ׳בשכבך׳. התורה של הז

שבני הכוונה מן' קין אדם לז מן ולשכב', לילך עסו ם זה ז תיי ס ם בני כשרוב מ ם כבר האד שני  י

מן ל׳כל הכוונה ר״ג לדעת בפועל. מן שוכבים׳, אדם שבני ז ה ז ם ז תיי ס אדם כשבני מ

ה4 ׳מאימתי׳. ד״
ה5 סוגי ד׳. בדף ב



ם ררי הם שאין מתוך בבוקר. מתעו ת ביני ק לת לגבי מחלו מן תחי שמע הז דה שר״ג מ מן מו  שהז

ל קין אדם שבני משעה מתחי אין לישון לילך עסו ם עד להמתין ו שני ת וכל ממש, שי ק לו מח  ה

הם א ביני ם הי א ף ה סי מן משך את להו  לא. או השינה ז

ת שתי מלבד באת אלה דעו ת: דיעה ובה ברייתא בגמ' שם מו שי שלי

סעודתו... מתוך ליפטר שעומד(העני) שעה עד ...

ת ודאי הגמ׳ עפ״י זו דיעה לק הן ר״א על הן חו  זו שדעה להסביר שיש לענ״ד ונראה ר״ג, על ו

מן את הבינה מן ׳בשכבך׳ ז לת כז ת תחי קו ס תע  ולשכב׳. ב׳לילך הה

א צ א, יו ת שלוש שישנן אפו מן הבנו ׳בשכבך׳: לז

לת א. ת תחי קו ס תע ולשכב. בלילך הה

מן כל ב. ת ז קו ס תע ולשכב. בלילך הה

ת ג. ל תחי ת מ קו ס תע ף ועד ולשכב בלילך הה מן סו ם ז שי ם. שאנ שוכבי

ם אלו דברים ת רוב את לנו מבארי ת רשב״י) דעת (מלבד הדעו באו ף לגבי המו מן, סו  אולם הז

ת את להסביר כדי בהם אין ת הדעו שונו לת לגבי ה מן. תחי הז

ערבית של ק״ש זמן תחילת לגבי התנאים דעות באור

ת בדעות מעיון שונו ת שרובן נראה ה רו שו ם (משעה באכילה ק ם שהכהני מה, אוכלי  משעה תרו

ם ם שהכהני בלי מה, לאכול ע״מ טו תו, לאכול נכנס משהעני תרו ם האדם שבני משעה פי סי  נכנ

תן לאכול ת, בערבי פי ם אדם בני שרוב משעה שבתו סי כנ להסב). נ

ם, מן לגבי אמנ מה אכילת ז ם ע״י התרו רה הכהני הו הגמ׳ מסבי מן שז ם, לצאת בלבד סי  הכוכבי

אלת כך כדי (עד ע ׳הגמ ששו צאת שנו לא מדו ם׳), ׳ ם שאר לגבי אולם הכוכבי מני  הגמ׳ אין הז

שמע כך, כותבת מן איננה האכילה שפעולת ומ א אלא ׳בשכבך׳, שהגיע לכך סי ה הי  קובעת עצמ

מן שהגיע (יוצרת) ׳בשכבך׳. ז

ה דבר לראות אפשר ס׳ ז תו ם: דבריו את ונביא 4ב א במלו

מן אמרת דהא יתפלל מתי גופיה עני תימא - במלח פתו לאכול נכנם שהעני משעה  אכילתו ז

 כדתניא ברישא שיתפלל עד בסעודה להתחיל אסור ק״ש זמן שבא וכיון ק״ש זמן היינו

דף )ד לקמן( 6 חייב חכמים דברי על העובר וכל ומברך פתו ואוכל ומתפלל ק״ש וקורא :

:ס ׳משעה׳ ד״ה6



או סעודה לזמן קודם הוי תפלה דזמן לומר ויש מיתה אכול נכנם משעני דוקא דל  אלא ל

ויתפלל״. יקרא סעודתו לו שיכינו שעד קאמר מעיקרא פורתא

ם׳: שואל תו מן אם ה א העני אכילת ז לת אכן הו מן תחי ד א״כ, ק׳׳ש, ז  לאכול העני כשירצה מי

א ה הו הי ב י ם לקרוא חיי ד ת ק״ש קו לדחו תו, את ו ד תו את ידחה אם אך סעו ד  גם יידחה סעו

מן ם יצטרך שוב לאכול ירצה וכששוב לקרוא, עדיין יוכל ולא לק״ש הראוי הז ד  וכר. לקרוא קו

עונה מן ־ ו מן איננו הקובע שהז לת ז מן אלא הסעודה תחי ט ז ע שים לפניה, מו ת את כשעו  ההכנו

ת לקראתה. האחרונו

ם אי שאלת א״כ רו ס' מ תו בה שאם ה דחה כלשהי מסי חתו תי מן - העני של ארו  ידחה ק״ש ז

מה. חת כלומר, עי ד ארו גו בני עני( מה לאכילת ה ם) ע״י התרו מן את יוצרת הכהני ה ק׳׳ש ז איננ  ו

מן רק לבואו. בעלמא סי

מן את חז״ל תלו מדוע לשאול: ויש א ׳בשכבך׳ ז ק חת דוו  שחז״ל 7להסביר נראה הערבי בארו

חת את ראו ת של ההתחלה כשלב הערב ארו ת ללילה, ההתארגנו ל ת תחי סקו תע הה  בלילך ׳

ת קבעו ולכן ולשכב׳, א ו ה( ת ת או ת ההכנו ס׳) כדברי - לקראתה האחרונו לת התו מן. כתחי  הז

ת חלק להסביר כעת נוכל א״כ, ם מדעו אי תנ לת גבי ה מן תחי ם ק״ש. ז סכ חת מו  הערב שארו

חלקו הקובע, הגורם היא ם מי לפי בשאלה ונ בעי אם - קו ם לפי ה שוני ם), הרא העניי  הרוב, לפי (

מן לפי או ם אוכלים שאז שבת ערב של האכילה ז קד  אדם לכל לתת שא׳׳א לכולם ברור ?8מו

מן ם לכל לתת א״א וגם משלו, ז מן יו צת איזו לפי לחשוב צריך אלא משלו, ז ה קבו סיי  אוכלו

ה ולפי ם איז ם יו ל (יו ת אין שאז - שבת או חו עו ם מני אוכלי מן ו ם) בז צי  ובזה לקבוע, נכון שרו

ם. נחלקו אי תנ ה

ם דעת את להסביר כדי אלו בדברים אין אולם, אי באת התנ משעה במשנה המו ם ׳׳  שהכהני

ם סי תה שכאמור בתרומתן״, לאכול נכנ מן הגט׳ הסבירה או התה בעלמא, כסי תה וזי  עם או

צה״כ.

ת ת עקרוני חו תו ם: שתי כעת לפנינו פ ת דרכי ת את הסברנו בו בכיוון להמשיך - האח  הדעו

ת, שנה ולטעון האחרו ם לשינה, או ללילה התארגנות של כלשהי פעולה שי שי  האדם בני שעו

ם להסביר ולפ״ז צה״כ, בשעת אי ת הפעולה את בה ראו אלו שתנ תי שמעו לת הנחשבת המ  כתחי

׳ובקומך׳.

אחר. בכיוון זו דיעה להסביר - השניה

ך7 דברך׳. ׳ראש בספרו שילת הרב כתב כ
׳מאימתי׳. ד״ה ב׳. תוס׳ עפ״י8



ת: משתי הראשונה בדרך ללכת קשה לענ״ד בו שהי זכר בגם׳ אין א. סי  ב. שכזו. פעולה לאיזו

במקרה׳ לקבל קשה צא ש׳ ם האדם שבני י שי שובה פעולה עו מן בדיוק ח  מגדירה ההלכה בו בז

ת את ל הלילה. תחי

מן סוברת זו שדיעה לומר נראה לכן, א ׳בשכבך׳ שז ת הלילה, - הו א והלילה היו מן הו  הז

עד אין לשינה. המיו ה ו ם, הלילה שכל הכוונ שני ם או י רי שון, שאמו ם ודאי לי שי ם עוד שעו  דברי

ם וכן בלילה, שני ת גם י ל ם. בתחי ה אלא היו א הכוונ ס שהלילה הי תפ ת בתודעה נ שי  וגם האנו

מן בתורה עד כז א ולכן לשינה המיו לו ׳בשכבך׳, כזמן נקבע הו אי ם ו ס היו תפ מן נ עד כז  המיו

ת. לעשייה לו ולפעי

תן ח ני כי ה להו עת זו טענ ם גמליאל רבן מד מי חכ ף ו מן שסו א ערבית של ק״ש ז ת הו  השחר בעלו

ף סו ם שרוב אע״פ הלילה), ( שי ם האנ מי אח״כי. ק

מצאנו ם נ ש למדי ת את לחלק שי ת הדעו שונו מן לגבי ה לת ז ש תחי ם: ערבית של ק״ שניי ל

ת שסברו כאלה א. מן, את קובעת האדם בני שהתנהגו  מסתבר ולדעתם הז

מן לשינוי גם יגרום בהתנהגות ששינוי ש בז .10 9ק״

מן שסברו כאלה ב. שה לפי נקבע שהז ת התפי מן של העקרוני  קשר בלא השינה ז

ם בני למעשי בפועל. האד

לוק ה חי תן ז ת ני ס׳ שהובאו גאון האי רב בדברי לראו תו :11רא״ש ב

בדבר, תלויה וחדא חדא כל בברייתא שנחלקו רבנן הני של דחלוקתם פי׳ גאון האי ...ורב

 תחילת דהיינו הוא שמשו ביאת השמש ובא סבר היום שקדש משעה דאמר אליעזר דר׳

 להוסיף הראוי זמן שהוא לקדש ראוי שהוא ר״ל היום וקדש גברא, טהר וטהר ומאי שקיעתו

 טהר וטהר ומאי אורו ביאת סבר יהושע ור׳ מיל, חצי שהוא בבה״ש ולא החול אל הקדש מן

 תלינן דלא אומר חנינא ור׳ טבילה, כשיעור מעט דמקדים אלא יהושע כר׳ ור״מ יומא,

 שכיניו עם שמספר לאחר פתו לאכול נכנס שהעני משעה אלא הלילה בתחילת שיעודא

ר׳0אד בני לרוב שכיבה זמן הוא ואז ו  שהוא להסב נכנסין אדם בני שרוב משעה אומר אחא _

זר,... עם זה פתחיהן על העיר ברחוב הלילה בתחילת שמספרים לפי יותר מאוחר

ת את מסביר האי רב ם דעו אי תנ ת ה שונו ען ה טו ה שר׳ ו שע מ ר(׳ עז ם׳), שקדש אלי שע ר׳ היו הו  י

ם (׳משעה ם׳) שהכהני סי כנ ם (׳משעה ור״מ נ הני ם׳) שהכ בלי ם טו חלקו הלילה, אחר הולכי ונ

רשב״י. בדעת הגט׳ מבירורי למטה, ת׳: בדף מוכח כך 9
בכך. שדן מקור מצאתי לא ולצערי נכרת בצורה החיים אורחות שהשתנו לימינו וצ״ע10
חנינא׳. ׳ר׳ ד״ה ;ב׳11



ל נכון מתי מתם הלילה. את להתחי א ר׳ - לעו משעה חנינ ס׳) שהעני (׳ א ור׳ נכנ  (׳משעה אח

ם נכנסין'} האדם בני שרוב רי מן אלא הלילה, אחר לילך שאין סבו ם בז  האדם בני בו ששוכבי

בפועל.

רשב״י דעת באור

ת מתוך ף גבי רשב״י דעת את להבין נוכל זו התבוננו מן סו  ערבית. של ק״ש ז

אה :״הגמ׳ ת שתי מבי מרו ה עצמו בשם אחת רשב״י של מי  ומבררת עקיבא, ר׳ רבו, בשם והשני

תן. אה שם הגמ׳ את נביא או : במלו

 שיעלה קודם אחת בלילה פעמים שתי ק״ש קורא שאדם פעמים אומר יוחי בן ר״ש תניא

מוד שיעלה לאחר ואחת השחר עמוד תו ידי בהן ויוצא השחר ע  של ואחת יום של אחת חוב

 אלמא בלילה פעמים שתי שמע קרית קורא שאדם פעמים אמרת קשיא גופא הא לילה.

מוד שיעלה לאחר תו ידי בהן יוצא תני והדר הוא ליליא השחר ע  של ואחת יום של אחת חוב

 דקיימי אינשי דאיכא יום ליה דקרי והא הוא ליליא לעולם לא 7 הוא יממא אלמא לילה

מעון כרבי הלכה לוי בן יהושע רבי אמר חנינא בר אחא רב אמר שעתא. בההיא יוחי. בן ש

 עקיבא ר׳ משום אומר יוחי בן שמעון רבי דתניא אהא חנינא בר אחא דרב להא דמתני איכא

 הנץ לאחר ואחת החמה הנץ קודם אחת ביום פעמים שתי שמע קרית קורא שאדם פעמים

תו ידי בהן ויוצא החמה  פעמים אמרת קשיא גופא הא לילה. של ואחת יום של אחת חוב

 בהן יוצא תני והדר הוא יממא החמה הנץ קודם אלמא ביום פעמים שתי ק״ש קורא שאדם

תו ידי  דקרו והאי הוא יממא לעולם לא ד הוא ליליא אלמא לילה של ואחת יום של אחת חוב

 בן יהושע רבי אמר חנינא ברבי אחא רבי אמר שעתא. בההיא דגנו אינשי דאיכא ליליא ליה

 כי השכיבנו. יאמר שלא ובלבד זירא רבי אמר עקיבא. רבי משום שאמר כר״ש הלכה לוי

או ריב״ל אמר חנינא ברבי אחא דרבי הא אמר יוסף בר יצחק רב אתא  אלא איתמר בפירוש ל

 לקמיה אתו לוי בן יהושע דר׳ דבריה בהלולא דאשתכור דרבנן זוגא דההוא איתמר מכללא

הדחק. בשעת עליו לסמוך ר״ש הוא כדאי אמר דריב״ל

מרא כל לברר יש ס את לברר יש וכן עצמה, בפני רשב״י של מי ח ת, שתי בין הי מרו  הן האם המי

ת קו ת. או חלו מו שלי ם מ שוני אנו זו גם׳ בפי׳ האריכו הרא ט רק נביא ו ץ כפי מדבריהם מע חו הנ

ח׳:ג2



ת ראויה כן כמו לדיוננו. קנ ס א ״כדאי ׳הגמ מ ״ בשעת עליו לסמוך ר״ש הו ע לעיון, הדחק״.  מדו

ק? בשעת רק ח הד

ק בלי גם ס שרשב״י ברור בדבריו, להעמי ח תיי או האדם בני למעשי ה מני לדון בבו  ק״ש בז

א שונה ובכך ובקומך׳, ׳בשכבך ם ר״ג מדעת הו מי חכ ה. שהובאה ו  במשנ

ה נראה ראשון במבט לק אכן שרשב״י הי ם, ר״ג דעת על לגמרי חו מי חכ  בני מעשי רק ולדעתו ו

ם האדם בעי מן את קו מרא חידשה ולפ״ז ק״ש, ז  שחרית של ק״ש לקרוא שאפשר הראשונה המי

ש כיוון עה״ש אחרי מיד ם שי שי מרא קמו, שכבר אנ המי ה ו  ק״ש לקרוא שאפשר חידשה השני

ה״ח עד ערבית של ם שיש כיוון הנ שי ם. שעדיין אנ שני י

ת: מכמה כך לומר שקשה נראה בדבר נדקדק אם אולם בו ה כך אכן אם - ראשית סי  סבור הי

ק צריך היה רשב״י; ה על לחלו שנ לת גם המ מן בתחי ה (שהרי ערבית של ק״ש ז  תלתה המשנ

ת א ת .׳בגמ הוזכר שלא דבר בלילה) ז ם יש שלכתחילה רשב״י שיזכיר ראוי היה - שני  את לסיי

מן עד ק״ש ם שרוב ז שי ם האנ מי ה דבר וגם להנה״ח), עה״ש (בין ק ם .׳בגמ הוזכר לא ז לסיו  - ו

שונו גם ם... רשב״י של מל מי ע פ צא ׳ בה' ידי ויו שמע חו  לכתחילה של מצב על מדבר שאינו מ

בדיעבד. של מצב על אלא

ש עוד ם י מרא לב, לשי מן רשב״י קורא הראשונה שבמי מרא 'לילה', להנ׳׳ח עה״ש שבין לז  ובמי

מן השניה ה ז ם׳. נקרא ז יו ם ׳ א מר זה ה ת או מרו ת? שהמי קו לו ם שאמרנו, כפי ח שוני  הרא

ט ונביא זו גמרא בפי׳ האריכו ם: מע ה מדברי

ת הבין אכן המאור" בעל מרו ת, שהמי קו ת גם חלו ת על וגם השניה על אח ה. הדעו  לפי במשנ

הן ם האדם בני מעשי שתי בעי מני את קו הן ק״ש, ז שתי ת ו מו כי ם שרק מס סתיי שי מן כ ש ז  ק״

ל ערבית של תחי מן י ש ז ת. של ק״ ה סברה הראשונה שחרי ם דעת (כמו בעה״ש קורה שז אי תנ  ה

ם וראשוני במשנה), שי ם האנ מי ק תם ה שנ ם לכך גורמים מ תיי מן שהס ל השכיבה ז התחי מן ו  ז

מה, ה הקי ה סברה והשני מן קורה שז ד וכל הנה״ח, בז ם עו שי ם האנ שני מן הגיע לא עדיין י  ז

מה רה. דברה עליו הקי התו

סק ריב״ל מרא פ ה. כמי מה השני ש יש שלכתחילה בגלל היינו הדחק, בשעת שאמר ו  לדעת לחו

ם מי ת, לפני לקרוא שגזרו חכ דם בין הבדל אין חצו  למעשה והלכה עה״ש, ללאחר עה״ש קו

מרא לדעתו ה. כמי שני ה

׳תניא׳. ד״ה האלפס מדפי בי.13



ת אין לדעתו ־ 14הרי״ף ק לו ת, בין מח מרו א המי הו תר להלכה! כולן את פסק ו ה, יו  הרי״ף מז

מן דעת את גם פסק שז ג( א ק״ש ר׳׳ ם שדעת וכתב להלכה, עה״ש) עד רק הו עד חכמי ת׳ ׳ צו  ח

שמחמת כלומר, באונס, רשב״י ודעת בדיעבד, ר״ג דעת לכתחילה, היא ס כ  ק״ש. קרא לא אונ

לק אינו כלל רשב״י ־ הרי״ף פסקי את מסביר 15הרמב״ן  מצב על דברה המשנה המשנה, על חו

אילו לכתחילה ת בשתי רשב״י ו מרו מרא בדיעבד. של מצב על מדבר המי  מדבר הראשונה במי

ת של ק״ש קורא שאדם מצב על רשב׳׳י ם שחרי ד ה, קו מנ א ז הו ש ו  בדיעבד עה״ש שאחרי מחד

ם שיש כיוון ל׳ובקומך׳ נחשב שי מו. שכבר אנ מרא ק  שקורא אדם על רשב׳׳י מדבר השניה במי

ש עה״ש, אחר ערבית של ק״ש מן עד שבדיעבד ומחד ה הנץ ז ם ׳בשכבך׳ נחשב עדיין ז שו  שיש מ

ם שי ם. שעדיין אנ שני ס במצבי ־ למעשה הלכה לכן, י  הנץ עד ערבית של ק״ש לקרוא ניתן אונ

ת ושל ש. כבר שחרי סק גם כך מעה״ סק וכך הרא״ש, פ פ  .16ובשו״ע בטור להלכה נ

ם אם סכ מן יוצא והרמב״ן הרי״ף דברי את נ  עה״ש עד נמשך לכתחילה ׳בשכבך׳ של ק״ש שז

א בארנו (שכבר הלילה נגמר שאז מן שהו עד הז ת המיו א ובדיעבד לשכיבה), עקרוני  הנץ עד הו

ם שאז מי סיי ם מ שי ם. בפועל האנ לקו

ם שאין ולסבור ורשב״י ר״ג דעת את לשלב אפשר איך צע״ג: והרמב״ן הרי״ף דברי ולכאורה  ה

ם, קי ד חלו עו הם? כדברי שהלכה ו ם שהם בארנו הרי שני קי ת חלו  את קובע מה בשאלה עקרוני

ת - ׳בשכבך' או  לא לכאורה - ר״ג לדעת (רשב״י). האדם בני מעשי או (ר״ג) הלילה של המצי

תכן  ולדעת הלילה, נגמר שהרי באונס, ולא בדיעבד לא עה״ש, אחר ערבית של ק״ש של מצב יי

ע מובן לא רשב״י מן מדו ם רוב הלא עה״ש עד רק נקבע הלכתחילה ז שי ם האנ מי חר ק  מאו

ר?! ת יו

שנם בדעתם להסביר ונראה מן את המגדירים דברים שני שי מן שהוא הלילה ׳בשכבך׳: ז  ז

עד מן לשינה, המיו הז ם בו ו שי ם האנ שני בפועל. י

מן עיקר ש. עד ק״ש לקרוא יש לכתחילה ולכן הלילה, עפ״י נקבע ׳בשכבך׳ ז  בני שנת גם אך עה״

מן וכל קובעת, בפועל האדם ם עדיין שיש ז שי ם אנ שני  ולכן ׳בשכבך', קצת מקרי עדיין זה - י

 ערבית. של ק״ש אז לקרוא אפשר

ם הדברים קי :17הרמב״ן של בלשונו מדוי

שם. 14
מות15 האלפס. מדפי ב׳. מלח
ד׳. סע> רל״ה, או״ח ״
ם.17 ש



 בפשיעה או בשינה לילה חצות עליו עכר ואם חצות עד חכמים מצוות לקיים ק״ש שזמן

ה דודאי לכתחילה ואפילו השחר עמוד שיעלה עד הוא קורא אבל מיתה חייב אחרת ל י  ל

 בשכבך רחמנא דכתב כיוון ואעפ״ב דבריו לכל הוא יום השחר עמוד משעלה דבר לכל הוא

 בדיעבד לילה של חובתו ידי שיוצא ר״ע משום אומר שמעון ר׳ היה ובערב בבקר כתב ולא

ו י ש נ י א איכא דהא נ ג .שעתא בההיא ד . .

ם שי לילה׳ על הרמב״ן מדבר בתחילה הרמב״ן. לדברי לב נ ף ׳ בסו שי על ו אינ  שני כלומר, דגנו', ׳

ם ם הדברי ד ׳בשכבך׳. את מגדירי שים עו לת כי לב, נ  לקרוא שהדין הרמב״ן כותב דבריו בתחי

ת לפני ק״ש צו א ח אין מדרבנן, הו א ו ם העדפת על כותב הו ה קיו ם המצוו ד  היא שאף עה״ש קו

שמע מדרבנן, א שכך ומ תא, הדין הו ריי תר שטוב מדאו ם עה״ש לפני ק״ש לקרוא יו שו  שזה מ

מן עיקר ד כל גם ק״ש לקרוא ואפשר שכיבה, ז ם עו שי ם האנ שני ת שזה י מן קצ  שכיבה ז

הקביעה ס במצב רק שזה ( א) מדרבנן ודאי אונ .18הי

ד רה בדיני אין כ׳ב ת הגדרות אלו ובדיעבד, לכתחילה של מצב התו כו שיי  אולם, דרבנן, לדיני ה

מן חד ק״ש ז א מיו תר הו רה. דיני מי ה את התורה תולה בד״כ התו תי צוו מן מ  (תאריך מוגדר בז

מן או בשנה ם ז סוי ם) מ כי כלל קשור שאינו במצב או ביו ״ ) מן א ״כי ציפור..." קן יקרא לז  תבו

ת וכו׳). רעך..." בכרם ה את התורה הגדירה ק״ש במצו ה המצוו מן, כתלוי מן אך בז  תלוי הז

ת הגו ם. בני בהתנ ת הגדרה האד חד א זו מיו לידה הי ם שני המו מני אה והיא ,1,ז  שיש לכך המבי

מן ב ז תר טו ם יו אי ת מ ה תר ( מן ׳בשכבך׳) להגדרת יו ת טוב וז חו ם פ קיי המ  ׳בשכבך׳ הגדרת את (

״ רק ת) צ ק מ ם ב ה. לקיו צוו המ

לסיכום

מן 20 19 18 ׳בשכבך׳. בתורה הוגדר ערבית של ק״ש ז

□ המלכים שבני למרות הנה״ת אחרי ערבית של ק״ש לקרוא שאין ומה18  שגם הרמב״ן תירץ שעות, שלוש עד ישני
□ המלכים בני □ מהנה״ח ערי  ומשמע שכיבה. כזמן נחשב זה ומן אין ולכן במיטותיהם, ערים נשארים רק וה

□ היו שאילו כדברינו בבירור  ד״ה (ח׳: הרשב״א אמנם הנה״ח. אחרי גם ערבית של ק״ש לקרוא אפשר היה ישני
 שבהיות מפני וגם מיעוט, הם המלכים בני כי גם הנה״צ, אחרי לקרוא אין ולדעתו כך, כתב לא דמתני׳) ׳איכא

 יש אך הלילה, שנגמר אחרי גם משמעותית היא בפועל השכיבה כלומר, שכיבה. זמן לו שייך לא גמור יום זה זמן
שכיבה. זמן לעולם יהיה לא מזה יותר הנח״ח, עד רק גבול לכך

שם. עיין יד בסימן יו״ט עונג שו״ת הדברים את הסביר דומה בצורה19
□ הסכים קהת הרב .רבותי נחלקו כאן 20  דברים ששני עקרונית הסכים אביגדור הר׳ ואילו שכתבנו הדברים ע

 כזה דבר שאין כיוון פחות וטוב יותר טוב זמן יהיה שמדאורייתא הסכים לא אולם ׳בשכבך׳, זמן את מגדירים
□ ולדעתו כלל! תורה בדיני □ לכך התכוונו יו״ט עונג שו״ת בעל וגם הרמב״ן ג  ומה לכתחילה מה הגדירו שחכמי

 וגם אחרת, משמע יו״ט עונג שו״ת שמדברי וודאי אחרת. משמע הרמב״ן מדברי לדעתי שכתבתי, כפי בדיעבד.
בהגדרתו. ייחודי הוא ק״ש זמן שאמרנו כפי שהרי קשה, לא הסברה מצד



 בפשיעה או בשינה לילה חצות עליו עבר ואם חצות עד חכמים מצוות לקיים ק״ש שזמן

ה דודאי לכתחילה ואפילו השחר עמוד שיעלה עד הוא קורא אכל מיתה חייב אחרת ל י  ל

 בשכבך רחמנא דכתב כיוון ואעפ״ב דבריו לכל הוא יום השחר עמוד משעלה דבר לכל הוא

 בדיעבד לילה של חובתו ידי שיוצא ר״ע משום אומר שמעון ר׳ היה ובערב בבקר כתב ולא

ו י ש נ י א איכא דהא נ ג .שעתא בההיא ד . .

ם שי אינשי על ובסוף ׳לילה׳ על הרמב״ן מדבר בתחילה הרמב״ן. לדברי לב נ  שני כלומר, דגנו', ׳

שים עוד ׳בשכבך׳. את מגדירים הדברים לת כי לב, נ  לקרוא שהדין הרמב״ן כותב דבריו בתחי

ת לפני ק״ש צו א ח אין מדרבנן, הו א ו ם העדפת על כותב הו ה קיו ם המצוו ד  היא שאף עה״ש קו

שמע מדרבנן, תא, הדין הוא שכך ומ ריי תר שטוב מדאו א יו ם עה״ש לפני ק״ש לקרו שו  שזה מ

מן עיקר ד כל גם ק״ש לקרוא ואפשר שכיבה, ז ם עו שי ם האנ שני ת שזה י מן קצ  שכיבה ז

ס במצב רק שזה (הקביעה א) מדרבנן ודאי אונ .19 18הי

ת הגדרות אלו ובדיעבד, לכתחילה של מצב התורה בדיני אין בז*׳כ כו שיי  אולם, דרבנן, לדיני ה

מן חד ק״ש ז א מיו תר הו ר התורה. דיני מי ה את התורה תולה בד׳ תי צוו מן מ  (תאריך מוגדר בז

מן או בשנה ם ז סוי ם) מ כי כלל קשור שאינו במצב או ביו ״ ) מן קרא לז א ״כי ציפור..." קן י  תבו

ת וכו׳). רעך...״ בכרם ה את התורה הגדירה ק״ש במצו מן, כתלויה המצוו מן אך בז  תלוי הז

ת הגו ם. בני בהתנ ת הגדרה האד חד א זו מיו לידה הי ם שני המו מני א /,ז הי אה ו  שיש לכך המבי

מן ב ז תר טו ם יו אי ת המ תר ( מן ׳בשכבך׳) להגדרת יו ב וז ת טו חו ם פ קיי המ  ׳בשכבך׳ הגדרת את (

ת) רק ם 20במקצ ה. לקיו צוו המ

לסיכום

מן ׳בשכבך׳. בתורה הוגדר ערבית של ק״ש ז

ה18 מ  שגם הרמב״ן תירץ שעות, שלוש עד ישנים המלכים שבני למרות הנה״ח אחרי ערבית של ק״ש לקרוא שאין ו
 ומשמע שכיבה. כזמן נחשב זה זמן אין ולכן במיטותיהם, ערים נשארים רק והם מהנה״ח ערים המלכים בני

 ד״ה :(ח׳ הרשב״א אמנם הנה״ח. אחרי גם ערבית של ק״ש לקרוא אפשר היה ישנים היו שאילו כדברינו בבירור
 שבהיות מפני וגם מיעוט, הם המלכים בני כי גם הנה״צ, אחרי לקרוא אין ולדעתו כך, כתב לא דמתני׳) ׳איכא

 יש אך הלילה, שנגמר אחרי גם משמעותית היא בפועל השכיבה כלומר, שכיבה. זמן לו שייך לא גמור יום זה זמן
שכיבה. זמן לעולם יהיה לא מזה יותר הנה״ח, עד רק גבול לכך

ה19 שם. עיין יד בסימן יו״ט עונג שו״ת הדברים את הסביר דומה בצור
 דברים ששני עקרונית הסכים אביגדור הר׳ ואילו שכתבנו הדברים עם הסכים קהת הרב :רבותי נחלקו כאן 20

 כזה דבר שאין כיוון פחות וטוב יותר טוב זמן יהיה שמדאורייתא הסכים לא אולם ׳בשכבך׳, זמן את מגדירים
 ומה לכתחילה מה הגדירו שחכמים לכך התכוונו יו״ט עונג שו״ת בעל וגם הרמב״ן גם ולדעתו כלל! תורה בדיני

 וגם אחרת, משמע יו״ט עונג שו״ת שמדברי וודאי אחרת. משמע חרמב״ן מדברי לדעתי שכתבתי, כפי בדיעבד.
בהגדרתו. ייחודי הוא ק״ש זמן שאמרנו כפי שהרי קשה, לא הסברה מצד



חלקו ם נ אי תנ ם ה א ה ה לת הכוונ ת תהליך לתחי שכבו פטר (״משהעני ההי לי ס... כנ  מסעודתו״), נ

ת תהליך כל למשך שכבו ף ״עד - במשנה ר״א (דעת ההי רה סו  כל למשך או הראשונה"), האשמו

מן ם הז שי ם שהאנ ם). רוב (דעת שוכבי אי תנ ה

מן: את קובע מה - נחלקו עוד ם הז א א הלילה, ה מן שהו עד הז ת השינה או לשינה, המיו ההכנו  ו

ם. בני מצד אליה האד

ה ם הדברים ששני ראינו • למסקנ בעי מן את קו ה. ז צוו מ מן עיקר ה א ק״ש ז  אפשר אך הלילה, הו

ם ה את לקיי ד כל גם המצוו ם. עדיין האדם בני עו שוכבי

שחרית של ק״ש זמן

מן לגבי גם ת של ק״ש ז תו שחרי מך׳ במילה התורה הגדירה או בקו באו ׳ו ם) הו שוני א בר מ׳(ו  בג

ת ת, דעו ת שונו אם לדיוננו וראשי בי  במרוכז. כאן נ

לת מן תחי ש ז ת: של ק״  שחרי

ת״ק דעת - ללבן תכלת בין משיכיר א. ט׳: משנה

אליעזר. ר׳ דעת ־ לכרתי תכלת בין משיכיר ב.

ר ר׳ דעת ג. שם. ברייתא לכלב. זאב בין משיכיר - מאי

בא ר׳ דעת ד. ר בין משיכיר ־ עקי לערוד. חמו

ם דעת ה. ק חברו את משיראה - אחרי ת ד׳ רחו ויכירנו. אמו

חנן ר׳ דעת ו. קין - יו תי ם היו ו תה גומרי ה. הנץ עם או החמ

בא דברי ז. אלי שב״י(  ק״ש לקרוא אפשר בדיעבד - והרמב״ן) דהרי״ף ר

ת של ש. שחרי מעה״

מן סוף ש ז ת: של ק״ שחרי

ה. הנץ עד ־ ת״ק דעת א. ט: משנה מ הח

שע ר׳ דעת ב. הו ת. שלוש עד ־ י שעו

ת נברר טרם ם אלו דעו קדי ת נ ק לו ם מח רוני שובה אח ת ח ק ס עו ת ה  התורה של ההגדרה במהו

מן ת של ק״ש לז  'ובקומך׳. שחרי

מ כותב :21הכס״

ה״יג. פ״א ק״ש הלכות21



שכבך מ״ט שואלים יש  בהא וכדאמרינן מטתם על שוכבים אדם שבני זמן כל דרשינן ב

 אחר ואחת החמה הנץ קודם אחת ביום פעמים ב׳ שמע קריאת קורא שאדם פעמים דרשב״י

 משום ליליא ליה דקרי התם ומסיק לילה של ואחת יום של אחת י״ח ויוצא החמה הנץ

שכב מטתם על עולים שעה שבאותה פי׳ אין וע״ב שעתא בההיא דגנו אינשי דאיכא  דאין ל

פי׳ בשכבך כן ואם מטתם על שוכבים שעדיין פי׳ אלא שעה באותה לשכב אדם בני דרך

 כל ובקומך כן דרשו לא ולמה השחר עמוד שיעלה עד אדם בני לרוב והיינו שוכבים בעודם

 הקורא אמרי׳ ומ״ה ליה דרשינן דהכי דאה״נ וי״ל היום. כל דהיינו קמים אדם שבני זמן

 לבטלה ברכותיו היו כלל שמע קריאת זמן היה לא ואילו הברכות הפסיד לא ואילך מכאן

 היה והתמיד תקנום התמידין כנגד ותפלות לתפלה גאולה לסמוך דצריך דקי״ל משום אלא

 שלש סוף עד זמנה הקדימו ולכך שמע קריאת לקרות צריך קודם כן ואם שעות ד׳ עד קרב

 עיקר ולא היא דאסמכתא ותדע קמים אדם בני שדרך בשעה ובקומך אקרא ואסמכוה שעות

שכן שעות ג׳ סוף עד טעמא דתלי דקרא פירושא מוד מלכים בני דרך ד  ואטו שעות בשלש לע

כנ׳׳ל. כדאמרן ודאי אלא דעלמא רובא הוו מי מלכים בני

מ לדעת כלומר, מך׳ של ההגדרה הכס׳׳ בקו מן וכשם ׳בשכבך', להגדרת מקבילה ׳ו השכיבה שז

מן כך הלילה כל הוא מה ז א הקי ם, כל הו ם אלא היו מי טו שחכ ם החלי תחו מן את ל שלוש עד הז

שעות.

הם, וחלק דבריו את הביא המג׳׳א" וז״ל: עלי

 גבי לילה של ק״ש גבי שוכבים אדם שבני כ״ז דדרשי׳ מ״ש שואלין יש ספ״א הכס״מ כתב

 דהא דאה״נ וי״ל היום, כל דהיינו קמים אדם שבני כ״ז ובקומך נדרוש נמי יום של ק״ש

אלו הברכות הפסיד לא ואילך מכאן הקורא אמרי׳  לבטלה ברכותיו הוי ק״ש זמן היה לא ו

 רובא מלכים בני דאטו תדע הוא בעלמא אסמכתא קמים אדם שבני בשעה דאמרי׳ והא

 ליתא מעיקר׳ נינהו דקושיא ול״נ ... חרא צ״ע ודבריו עכ״ל, כדאמרן ודאי אלא דעלמא

שעומד אלא מקרי לא קימה אבל שוכב שהוא כ״ז סי׳ בשכבך דבשלמא  אבל ממטתו כ

 בח״ה מ״ב בס׳ וכ״כ חינוך בס׳ וכ״מ הילוך או ישיבה או עמידה קימה מקרי לא אח״ב

מ״ה".

סק״ז. נ״ח בסי׳
מו כ ו׳. סעיף נ״ח, סימן השולחן ערוך כתב וכן סק״ד, הט״ז גם שם כתב המג״א "



א ׳בשכבך', בין מבחין המג״א כלומר, מן שהו ל השכיבה ז ל כו לו( ת פעולת כו שכבו  משך וגם ההי

מת השכיבה), מך׳ לעו בקו א * ׳ו מן רק בהגדרתו שהו מה, פעולת ז הו הקי מן וז ם הז אי ת מ  לפי ה

את התורה ת. של שמע לקרי שחרי

באמת מ, כדברי כלל מסתבר לא ו תה כוללת ׳בשכבך׳ המילה שהרי - ראשית הכס׳׳ שמעו  גם במ

מן את לו השכיבה, ז אי בקומך׳ ו שמע לא ׳ מן כלל מ מה, לשלב רק אלא ער שהאדם לז  שנית הקי

ם שנחלקו כשם הכס״מ לפי - אי תנ ת פעולת רק זו האם ׳בשכבך' לגבי ה שכבו מן כל או ההי  ז

ם היו כך שכיבה, כי ק צרי מך׳ לגבי גם לחלו בקו אנו ולא ׳ו א לכך פרט כן. שנחלקו מצ  המג״

ס׳ עליו הקשה ת מ שיו מ (ואף עי״ש קו ת כן כתב לא הכס׳׳ בי סף׳). ב׳ יו

א, כהבנת מסתבר הנ״ל כל לאור שמע ש׳ובקומך׳ המג״ מן מ ם בז שי ם שאנ מי ת (היינו, ק לו  הפעו

ת שונו שה שהאדם הרא מו: לסדר כהכנה עו ו ת, נט״י, י צת התפנו ם רחי  רגע רק ולא וכו', פני

ת). ררו ת זו הגדרה כמה עד נראה להלן ההתעו תי שמעו ת להבנת מ ת הדעו שונו מן בעניין ה  ז

ת. של ק״ש שחרי

שחרית של ק״ש זמן תחילת לגבי התנאים דעות באור

ת כל שראינו, כפי ם דעו אי תנ ת ה לו מן את תו פעת ק״ש ז חלקו הבוקר, של האור בהו  מהי ונ

דת שה האור מי ה שאפשר ע״מ הדרו הי  בין השוני את נבאר לא זו (במסגרת ק״ש. לקרוא י

ת ע הדעו מדו תף במכנה רק אלא דווקא, בדעתו אחד כל בחר ו שו הם). המ  שביני

א! פלא דבר לכאורה ת בין הקשר מה הו ? לבין האור כמו מך׳ בקו  ׳ו

ת הגמ׳ חו מנ ת בדיונה 24ב ת במצו צי אה צי דרשה: מבי

 ראה - וזכרתם אותו וראיתם לכדתניא: להו מיבעי ליה? עבדי מאי אותו וראיתם האי ורבנן

 את קורין מאימתי דתנן: שמע, קרית וו זו? ואיזו בו, התלויה אחרת מצוה וזכור זו מצוה

ללבן. תכלת בין משיכיר בשחרית? שמע

מן את תולה התורה כלומר, מן ק״ש ז ת בז ת. מצו צי מן צי ת וז ת מצו צי  לראות ביכולת תלוי צי

ת. את צי ה ראיה (היינו, הצי ה שבה, התכלת בצבע שמבחינ ם וז אי ת הם מ תי  ור׳ ת״ק של לדעו

שבמשנה). אליעזר

ת את ת ק״ש של התלו ת במצו צי ם: בשתי להבין אפשר הצי דרכי

מ״ג:



ת מפרשת א. ת מצו צי ה למדנו הצי מנ ת של שז ל ק״ש מצו ל מתחי שמתחי מן כ  ז

ת ת, מצו צי גמורה. דרשה זו ולפ״ז צי

פו מפני ב. סי ם שהו מי ת פרשת את חכ צי את צי את שמע, לקרי ת פרשת ו צי  צי

ה כשהגיע רק לומר ראוי מנ  שזמן קבעו לכן התכלת), את לראות (כשאפשר ז

תא הינה הדרשה זו דרך ולפי ללבן, תכלת בין משיכיר יהיה ק״ש  אסמכ

בעלמא.

קת שזו נראה להלן ם. מחלו ראשוני

ס׳ תו א ק״ש שהרי בעלמא אסמכתא היא שהבאנו שהדרשה כותב 25ה שמע מדרבנן, הי  ומ

תא שק״ש שלמ״ד מדבריהם ריי ם) רוב דעת (וזו דאו שוני א הדרשה הרא אינה גמורה הי  רק ו

מן בפי׳ התורה שכתבה אע״פ כלומר, אסמכתא. א ק״ש שז ם הבינו ׳ובקומך׳ הו מי  שיש חכ

מת רק לא להתחשב ם בני בקי ת גם אלא האד ע שכבר האור בכמו  שלמדנו כפי בבוקר, הופי

ת צו ת. ממ צי הצי

רת ושוב ם? בין הקשר מה השאלה: חוז ע הדברי ם? כך דרשו מדו מי כ ע ח ת למדו מדו צו  ממ

ת צי קא הצי ה דוו מנ ת ולא ק״ש של לז ת? למצוו אחרו

ם נראה בקומך׳ באומרה התורה שכוונת הבינו שחכמי מה למעשה רק אינה ׳ו  בני של הקי

לת גם אלא האדם ם סדר לתחי ה שק״ש התורה רצתה כלומר, שלהם. היו לת תהי  סדר בתחי

ם ם. של היו תכן האד ם יי שי ם שאנ מי ד ק דם, עו ק שאין כיוון אך קו לת זה אין אור מספי  תחי

ם סדר ת אלא היו ם הכנו ת ליו בלילה. עוד שמתבצעו

ם ת אמנ ם ההלכה מבחינ ל היו ת אך בעה״ש, מתחי ת התודעה מבחינ שי ם האנו ל היו תחי  מ

שר אור כשיש ת המאפ לו קה זו תודעה (כמובן פעי ד רחו ת מאו דע תו  החי המודרני האדם מ

מן החשמל), בדור הז ה ו א הז ם הו אי ת מ ע מובן לכן ׳ובקומך׳. להיקרא ה  בראיית הדבר תלוי מדו

ת, צי ה גם שכן הצי ה זו מצוו ת ביכולת תלוי התכלת. בצבע ולהבחין לראו

ת לאור א ת את גם נבין ז ם דעו אי תנ אב בין (׳משיכיר בברייתא שהובאו ה  בין ׳משיכיר לכלב', ז

ר ק חברו את ׳משיראה לערוד', חמו ת ד׳ רחו  להיסמך דרשה אין אלו לדעות ויכירנו׳), אמו

מן את לתלות להם מניין וא״כ עליה, ר? בהופעת ק״ש ז האו

ת הסברנו שהרי כלל, יקשה לא שאמרנו מה לפי א באור שהתלו ל שאז כיוון מסברה, הי  מתחי

מו סדר מן ולכן האדם, של יו יש שלכן סברו המשנה שחכמי אלא ׳ובקומך׳. להיקרא ראוי זה ז

. ד״ה שם ׳ ו ז אי ו ׳



ת לדמות א ת ז ת, למצו צי ה את התורה תלתה כבר שם הצי צוו פעת המ אילו האור, בהו  חכמי ו

קו הברייתא תפ ס ק נחשב מה בסברתם ה סי ההגיון אולם, אור. כמספי ת הבסי  ק״ש את לתלו

הה האור בהופעת .26ז

ה לפי ה דעת את נבין ז פסק שנ שב״י(  שבדיעבד והשו״ע), הרמב״ם הרמב״ן, הרי״ף, ע״י להלכה ר

ת של ק״ש לקרוא אפשר ש, כבר שחרי ם שיש כיוון מעה״ שי ם. שכבר אנ מי  קשה, ולכאורה ק

ם וכי שוני ם הרא ם לקו שי ת עו א מן בדיוק ז לת בהלכה המוגדר בז ם? כתחי ו שנה הן ועוד, הי  י

מן את התולה דרשה תם הז ראי תו׳ ב׳ו א ואיך או צ ם חובה ידי אדם י ד  לכן? קו

ט יש ם מע שי בקומך׳ ועיקר קמו, שכבר אנ ה אכן ׳ו תנ מן שהגיע בכך מו תח הז ם את הפו  היו

ת, בתודעה שי ת יש ולכן האנו פעת לחכו ם גם אך האור. להו ד ת לכן קו ל כשהלכתי ם התחי  היו

ם ויש שי מו שכבר אנ ת נחשב - ק מן קצ מה, כז  27ק״ש. אז כבר לקרוא אפשר בדיעבד ולכן קי

ת את בארנו הסברנו כאן עד ם דעו אי ס', מדברי שהעלינו מה לפי התנ לם התו  למד 29 28הרמב״ן או

אחרת.

מרא רשב״י בדברי דן שם בדבריו הרמב״ן צא עה״ש אחרי ק״ש הקורא שאדם הראשונה, במי  יו

ח. ח הרמב״ן יד׳׳ כי בדיונו בדיעבד, שזה מו א ו כך: כותב הו

 קיימי לא דאינשי ורוכא ובקומך דכתיב כיוון היום כל ואינה בקר בעינן ... דשחרית ק״ש

 לו הסמוך לו וראיתם דכתיב בק״ש ציצית פרשת שקבעו מפני ועוד חברו את אחד שיכיר עד

בן שבציצית תכלת בין משיכיר קריאתה זמן חכמים קבעו לפיכך מפרשינן .שבה. לל .

שים ת הדרשה את ראשית, לדבריו. לב ונ חו מנ א ב ם כדרשת מבין הו מי תא, ולא חכ ריי  מדאו

א שכן ה הי ת פרשת את שקבעו בכך לדעתו תלוי צי א ולכן דרבנן, קביעה וזו בק״ש צי  כותב הו

תם לשון את ראי "ו שלמי רו ך - לו הי עה שאינה לשון 2,לו׳ הסמו פי  את תולה זו לשון בבבלי. מו

ם בכך הדרשה מי ף קבעו שחכ סי ת פרשת את להו צי .30לק״ש צי

צא א״כ, תא הרמב״ן לדעת יו ריי ם שאין הסיבה שמדאו ראי ד ק״ש קו  בני שרוב היא בעה״ש מי

ם האדם ם אינ מי ת רק אלא אז ק בו מן בסבי עה ללבן', תכלת בין ש׳יכיר הז הקבי ת ו פי א הסו שהי

 וגם בקימה גם קשורה שחרית של ק״ש בלילה, וגם בשכיבה גם קשורה ערבית של שק״ש שכמו שודאי אלא 26
 בפי׳ חרדים ספר בעל פי׳ זה כעין אם גם ק״ש לקרוא שא״א ברור היום, התחיל לא הלכתית עוד כל ולכן ביום.

אותו׳. וראיתם אומרים ׳ואחרים ד״ה ה״ב פ״א ברכות לירושלמי
 או פחות וטוב יותר טוב זמן יש התורה בהגדרת כבר האם ברוך והרב אביגדור הרב בין שהזכרתי מח׳ אותה 27

כאן. גם הסתם מן תהיה חכמים הגדרות על רק שמדובר
ב. במלחמות28
לו׳. הסמוך מן אותו ׳וראיתם :ה״ב פ״א בברכות הירושלמי לשון29
 לחוט הסמוך התכלת חוט היינו שסמוך שהבין משה בפני עי״ש אך הירושלמי, את הרמב״ן שהבין נראה כך30

הלבן.



ה אינ (ו בנן ר מך׳) להגדרת כלל קשורה מד ת התולה ׳ובקו א ה ביכולת ז  ללבן תכלת בין ההבחנ

תם מהדרשה היא ראי ך לו ״ו  לקרוא אפשר שבדיעבד הרמב״ן כותב דבריו בהמשך לו״״ הסמו

ש כבר ק״ש ם א״כ, קמו. שכבר שיש כיוון מעה״ אי  בפעולת רק תלתה התורה שלדעתו רו

מה ם כלל תלוי אינו והדבר האדם, בני של הקי ר״. או ביו באו

ם בדברי עיון מתוך כה עד ראינו שוני ת לגבי הרא ל מן תחי ת של ק״ש ז ס׳ שלדעת שחרי תו  ה

מה במעשה גם קשור ׳בשכבך׳) על שאמרנו למה (בדומה ׳ובקומך׳ ת וגם הקי ח תי ם, בפ  היו

בקומך׳ הרמב״ן לדעת ואילו ר ׳ו מה למעשה רק קשו  הרמב״ן כתב ׳בשכבך׳ שלגבי (אע״פ הקי

א בפי׳ מן או בלילה קשור שהו ם בז שי ם)״. שהאנ כבי שו

ותיקין ודין שחרית של ק״ש זמן סוף לגבי הדעות באור

ת שתי במשנה ראינו מה, הנץ עד סובר ת״ק בעניין: דעו שע ור׳ הח הו  שעות. שלוש עד סובר י

ט ובאופן שו קת להסביר נראה פ ה שהמחלו ם בני האם בשאלה תלוי  קבוצה הינה המלכי

ת תי שמעו שע, ר׳ ולדעת בהם, להתחשב אין ת״ק לדעת לא. או בה להתחשב שיש מ  שדעתו יהו

מן בהם, להתחשב יש להלכה, נפסקה א ק״ש וז ת. שלוש עד הו  אין החמה, להנץ ולדעתו שעו

ת שמעו מן לגבי מ ק״ש. ז

התוס׳ שיטת

באת הגמ׳ בסוגית ת ברייתא מו ספ כירה נו קין', מנהג את המז תי ם שהיו ׳ו די  את ׳לגמור׳ מקפי

ץ: עם ק״ש הנ

לתפילה. גאולה שיסמוך כדי החמה הנץ עם אותה גומרין היו ותיקין

 סימן נתנו ורק שבמשנה לדעות זהות שהן הרמב״ן מסביר וכו׳ לכלב׳ זאב בין ׳משיכיר בברייתא הדעות ואת
אחר.

3  ערבית של ק״ש לקרוא א״א מדוע הרמב״ן כשמסביר ),6 מס׳ בהערה שציינו הדיבור(כפי באותו אחר במקום 2
 ורק החמה, מהנץ כבר ערים שהם - הרמב״ן כותב שעות, שלוש עד הישנים המלכים בני משום שעות שלוש עד

 אפשר ממש ישנים היו שאילו ־ ומשמע ׳בשכבך. זאת להגדיר אין ולכן שעות, שלוש עד במיטותיהם שוכבים
 עיקר זהו שכן, הנץ, עד שחרית של ק״ש לקרוא יש לכתחילה הסיבה מאותה ערבית. של ק״ש גם אז לקרוא היה
בפועל. הקימה בזמן תלוי הכל לדעתו שוב כלומר, הקימה. זמן

 הסכים לא הוא וו שבנקודה משמע דמתני׳) ׳איכא ד״ה :(ח׳ הרשב״א הרמב״ן, של תלמידו שמדברי להעיר יש ״
 כרמב״ן עונה הוא אין הבוקר, בתחילת גם ערבית של ק״ש נאמר לא מדוע המלכים, מבני השאלה על שכן עמו,
 של ק״ש לומר שייך לא לגמרי היום, הגיע שבחנח״ח שכיון וגם מאוד, קטן מיעוט הם המלכים שבני כותב אלא

האנשים. במעשי וגם ובלילה ביום :העניינים בשני קשורים שהזמנים שהסכים ומשמע ערבית,



ק ואביי ס קין. שהלכה פו תי פן כו ט באו שו קין מעשה בין קשר אין פ תי מני לבין ו  שהרי ק׳׳ש, ז

ה כל אין מן בין התאמ דו שהם הז ך הקפי מו ס ו( לי ם לבין להנה״ח) ע מני ם הז אי ב מו ה. ה  במשנ

מן בין קשר כל לכאורה אין וכן, ה ז  עצמה שהברייתא בפרט ׳ובקומך', התורה הגדרת לבין ז

ם את נמקה קין של דינ תי ס׳ למדו כך - לתפילה גאולה לסמוך שיש בכך ו תו  .3,בסוגיה שם ה

מן את לסכם נוכל א״כ ת של ק״ש ז ס׳ לדעת שחרי תו מן והרא״ש, ה א שהז ת הו ל תחי ם מ  היו

ת ב ולכתחילה השחר, בעלו תר טו ת יו ם עד לחכו ל שהיו תחי ת בפועל י  התודעה מבחינ

ת שי מן וכו׳). (משיכיר האנו הז ם ו תיי ס ם מ תו א שאז שעות, שלוש ב ף הו מן סו מה. ז  ובתוך קי

מן ה ז דו ז קין הקפי תי ם לא אך להנה״ח, בסמוך לקרוא ו טע ת מ ך ע״מ אלא ק״ש מצו סמו  שי

לת ויתפלל לתפילה גאולה ד עמידה תפי הנץ. עם מי

ספרד ראשוני שיטת

ס את הבינו ספרד ראשוני ח קין דין בין הי תי מן לדין ו ס׳. מבעלי אחרת ק״ש ז תו  על תר״י ה

ח, מאריך 35 34הסוגיה שע ר׳ לדעת שגם להוכי הו מן לכתחילה - י א ק״ש ז א החמה, הנץ עד הו הו  ו

ח כי ת מו א ה ז :36מהסוגי

טבול, ירד ת יכול אם ל  ויתכסה יעלה - החמה הנץ תהא שלא עד ולקרות ולהתכסות לעלו

או ואם ויקרא,  הנץ עד דאמר: אליעזר, כרבי סתמא תנא לימא ויקרא. במים יתכסה - ל

 גומרין היו ותיקין :יוחנן רבי דאמר :כותיקין ודלמא יהושע, רבי תימא אפילו - !החמה

החמה. הנץ עם אותה

תבת ׳הגמ כלומר, ה שדין כו שנ אין שטובל קרי שבעל המ ק לו ו מן מספי  ולהתלבש לצאת ז

אמר - הנץ בטרם ם בתוך ק״ש י מי שע דר׳ אליבא גם נכון. - ה הו ר י  שלוש עד ק״ש לקרוא המתי

א גם שכן שעות, ם הו כי קין. דין עם מס תי קין שדין הבין שתר׳׳י וברור ו תי ה אינו ו תמצ  מ

רת גם אלא לתפילה, גאולה לסמוך במאמץ ה הנץ בטרם ק״ש באמי  .37החמ

ען עוד י: טו ״ ק תו סו ם, להתפלל שיש מלמד שמש״ עם ״יראוך הפ קא לאו אך ביו ד דוו  עם מי

חת תי ם. פ קין דין את להבין א״א לדעתו לכן, היו תי  שכן לתפילה, גאולה לסמוך רצון מתוך רק ו

ה את תן ז ת ני קין בדין עניין עוד שיש אלא הנץ, אחרי גם לעשו תי א ו הו ם ־ ו סיי לפני ק״ש ל

י׳. סי׳ בפ״א הרא״ש גם כתב וכך אביי׳, ׳אמר ד״ה :ל״ז ביומא התוס׳ כתבו וכך כותיקין׳. ׳לק״ש ד״ה :טי34
הרי״ף. מדפי ד׳:35
כ״ה. - ב׳36
 אומר שהטובל מדובר ולדעתם אחרת, שם למדו שהם לומר חייבים אך לשיטתם, כראיה זו גמ׳ הביאו תוס׳ גם37

לתפילה. גאולה כך וסומך תפילה, וגם ק״ש גם המים בתוך



שע ר׳ גם לדעתו שאמרנו, כפי הנץ. הו ם י א אלא זה, דין עם מסכי  ולכן עליו, דיבר לא שהו

שו׳ כביכול חיד ת ׳ א קין. ז תי ו

ת שתי על כחו ף אפשר תר׳׳י של אלה הו סי ם 3שבירושלמי" להו סי ח תיי שע ר׳ לדברי בפי׳ מ הו  - י

 בדיעבד. של כמצב - הנץ אחרי גם ק״ש לקרוא שאפשר

ת את להביא בלי - תר׳׳י כדעת כחו  והרמב״ן. הרשב׳׳א גם כתבו - האלו ההו

שאלת וכאן ם לדעת הסיבה מה השאלה: נ מי מה זו, חכ שלמי הגמ׳ של ההגיון ו  כך להבין והירו

שע, ר׳ את מן בפי׳ שאמר יהו א ק״ש שז ת? שלוש עד הו ם׳ ׳בני אם שעו  קבוצה הינה המלכי

אם כלל! בה להתחשב אין אזי - בה להתחשב שאין ע ־ בה להתחשב יש ו  כן לעשות לא מדו

לה? ם ועוד, לכתחי א ת לומר אפשר ה או ד ם האדם בני ששאר כזו בוו מי סיי ם מ  בצאת לקו

ה? מ ם בני מעשי האם הח ם במקרה האד מי א ם את כ׳׳כ תו מני ר הז כו נז ם?( י תי כ ל ה  שבמילה ה

ת, לרגע הכוונה אין ׳ובקומך׳ ררו לות אלא ההתעו ת לפעו שונו ם הרא שי  כתהליך בוקר כל שעו

ת). ההתעוררו

מת לענ״ד נראה מן שתחי ת קשורה הנץ עד ק״ש ז בקומך׳. בהבנ ה ׳ו מ ת הקי לו הפעו ת ו כו  השיי

ת לה הוו ם לפעילות הקדמה מעין מ ס אין כולו. היו תפו מה שלב את ל  הראשונה כפעולה הקי

ם של ת כשלב אלא היו ם לקראת ההכנו ם הבינו ולכן ובא, הקרב היו מי מה חכ תה שהקי  במהו

מן שייכת ם לז ד ה״ח שהרי להנה״ח, הקו ל מהנ תחי ם, עיקר מ מן לכתחילה ולכן היו  הוא ק״ש ז

מן אז, עד עד׳ בז מיו ם ה׳ אי ת המ ת ו ם. הכנה להיו רה וקבעה ליו מן התו ה בז  ע״מ ק״ש את ז

ה ההקדמה חלק ק״ש שתהי ת׳ מ׳ ההתכוננו ם. ו ד כל בדיעבד, ליו ם עו שי ם האנ מי  נחשב עדיין ק

מן הדבר  בדיעבד. שעות" שלוש עד ק״ש לקרוא אפשר ולכן ׳ובקומך', כז

בר ־ במשנה ת״ק דעת את גם להסביר לענ״ד נכון כך מן הסו א ק״ש שז  גם - בלבד הנץ עד הו

טת אליבא שי ס׳. ד תו ה

ם, מת תלוי הכל ולדעתו כך, סבר לא הרמב״ן שציינו, כפי אמנ ם. בני בקי  כולם ואכן, האד

ם מי ם ק ד טתו לומר (וצריך הנץ קו שי ם שגם ל מי סיי ת את מ לו מה פעו  ולכן אז), עד הקי

ם יש לכתחילה ם בני על לסמוך אפשר בדיעבד ורק הנץ, עד ק״ש לסיי ם המלכי שארי  ערים שנ

טתם ת. שלוש עד במי שולחן ערוך הסביר גם וכך שעו טת את ה 38 ספרד. ראשוני שי

ק38 ר ה״ב. בסוף א׳ בפ
 וטוב יותר טוב זמן יש התורה בהגדרת כבר האם ברוך: והרב אביגדור הרב בין שהזכרתי מחלוקת אותה ושוב ״

 ק״ש זמן של שהתחימה נאמר אם גם אך כאן. גם הסתם מן תהיה - חכמים הגדרות על רק שמדובר או פחות,
שכתבנו. כמו הוא זו בתחימה ההגיון בלבד, מדרבנן היא הנץ עד



הרמב״ם דעת

:41 40ק״ש בהלכות הרמב״ם כתב כך

 ולברך לקרות שיגמור כדי החמה הנץ קודם לקרות שיתחיל מצותה ביום זמנה הוא זה ואי

שיעור החמה, הנץ עם אחרונה ברכה  איחר ואם השמש שתעלה קודם שעה [עישור] כמו זה ו

תו ידי יצא השמש שתעלה אחר שמע קריאת וקרא  ביום שעות שלש סוף עד שעונתה חוב

 השחר עמוד שיעלה אחר שחרית של שמע קריאת וקרא שהקדים מי ואיחר. שעבר למי

ת חובתו, ידי יצא החמה שתנץ קודם שהשלים אע״ם שע  לצאת משכים שהיה כגון הדחק וב

מוד משעלה לכתחלה קורא לדרך  אנוס היה אפילו ביום שעות שלש אחר הקורא השחר. ע

ת ידי יצא לא תו, שמע קריאת חוב  ולאחריה לפניה ומברך בתורה, כקורא הוא הרי אלא בעונ

שעות. שלש אחר וקרא איחר אפילו היום כל

מן הרמב״ם לדעת כלומר, א בדיעבד ק״ש ז ש הו  יש לכתחילה אך שעות, שלוש עד מעה״

ד א להקפי ת שש במשך ק״ש ולקרו שור הדקו ת שעה) (עי כו מו  מתעלם הרמב״ם להנה״צ. הס

טין ם לחלו מני הז ם מ אי ב מו ם ובברייתא, במשנה ה לי תו מן את ה ה ביכולת הז  תכלת בין ההבחנ

מו פסק שהרמב״ם ברור וכו׳. ללבן כ ) ן׳ קי תי ו  הבין שהרמב״ם גם וברור יבגמ׳) אביי שפסק כ׳

קין שדין תי לק ו ה על חו ם שאר כדברי שלא והברייתא, המשנ שוני  כה. עד שראינו הרא

ר: וצריך ? דין של כזו בהבנה ההגיון מה באו קין תי ר ומה ו  את התורה תלתה הרי זה, לדין המקו

מן ת ק״ש ז מ קי ם ורוב האדם, בני ב שי ם האנ מי ם ק ד מן קו ה ז  וגם הברייתא גם הן ועוד, ?43ז

ת לא 42הגמ׳ נו קין דין את מו תי ד ו ח ת עם י ת הדעו מן הדנו ש? בז ק״

ען דברך׳ ׳ראש בספרו שילת הרב ה ק״ש הלכות מצד שאכן טו מנ א ז  הנץ, עד וכו׳ משיכיר הו

בה שמצד אלא ה״ח. סמוך ק״ש לקרוא צריך לתפילה גאולה לסמוך החו ף להנ סי מו  שילת הרב ו

ען טו ת הרמב״ם שלדעת ו כו מי א לתפילה גאולה ס ב הי מן כתב ולכן גמור, חיו א ק״ש שז  הו

ה״ח. סמוך להנ

ד. קשה הסברו לענ״ד ת לטעון קשה - ראשית מאו כו א לתפילה גאולה שסמי  גמורה, חובה הי

שמע כך לא ת .43מהגמ׳ מ ר אם גם - שני ס עליו היה חובה, שזו הרמב״ם סבו ח תיי ה  בו למצב ל

ם אינו האדם קיי ב זו, חובה מ ם ולכתו ה מני מ .44כזה במצב ק״ש ז

-י״ג. י״א הל׳ פ״א40
ט׳. בריש הגם׳ מדברי מוכח כך41
ה״ד. פ״א בתוספתא הדבר ומפורש42
הרי״ף. מדפי :ד׳ ותיקין דין על בתר״י עיין43



קין שדעת שהבין נראה הרמב״ם מדברי תי ת ו ס ח תיי ש ק״ש להלכות מ אינה ממ  את מקבלת ו

ת ת הדעו ת האחרו רו וכו'. ׳משיכיר׳ כבר ק״ש לקרוא המתי

קין שדין הבין שהרמב״ם כתב 45 44האזל אבן תי  להלכות גם אלא תפילה להלכות רק נוגע אינו ו

קין למדו ולדעתו ,47 46ק״ש תי ס׳ ו הפ ה התפילה על גם שמש״ עם ״יראוך מ  הנץ, אחרי מיד שתהי

ה ק״ש על וגם דם שתהי ך קו לנץ. וסמו

הו כמובן תא ולא דרבנן דין שז ריי ספתא ׳בגמ הובאה לא זו דיעה ולכן דאו בתו  רשימת בתוך ו

ת ת הדעו מן הדנו תא. ק״ש בז ריי ם קבעו זו לדיעה בפועל, אך דאו מי מן חכ ך ז ה״ח סמו  גם להנ

ה! בלא ק״ש קורא אדם אם ל ם שכל הרמב״ם כותב ולכן תפי מני ם הז עבד״. הם האחרי  בדי

ם כאן קו מ .48כרמב״ם הרי״ף את הבין שהב״י להעיר ה

 להבין ההגיון מה - ספרד ראשוני בדעת לשאלתנו בדומה - הרמב״ם בדעת לשאול יש והנה,

ם את הביא מה כך? מי מן לק״ש לקבוע חכ ם רוב בו ז שי ם האנ ם? אינ מי אם ק ד ה מו ס׳ הלי הפ  מ

ק שמש״ עם ״יראוך תר חז ?! התורה מדברי יו מך׳ קו ב ׳ו

ם שדין לענ״ד נראה מי ה חכ ת נובע ז ם מהבנ מי  עפ״י כי ראינו ׳ובקומך׳. התורה דברי את חכ

מן ספרד ראשוני דעת ם הז תאי ת המ מן להיו מה ז א הקי ת הו ע פ  וקבעה הנה״ח, עד האור מהו

מן התורה ה ע״מ ק״ש את זה בז ההקדמה חלק ק״ש שתהי ת׳ מ׳ ההתכוננו ם. ו  הרמב״ם לדעת ליו

קין תי פו ו סי מה זה תורה לדין הו ת, קו ספ ד שיש וקבעו נו ם ע״מ להנה״ח ק״ש את להצמי  להעצי

א הקדמה היא שק״ש העובדה את מבו ם ו תו שעיקר כולו, ליו ה״ח. התחל ת בהנ א  הסיבה ז

ם שדרשו מי ס׳ את חכ עניין׳ שיש - שמש״ עם ״יראוך הפ ה שק״ש ׳ כה תהי עניין׳ ■ להנה״ח סמו  ׳

לחובה. הפכו שהם

והרז״ה הר״ח שיטת

קין דין בהבנת תי שנה ו טת י ם שי ת ראשוני ספ א נו הי טת ו ח שי ר׳ והרז״ה. ה

 שיסמכו לכך לגרום חכמים שרצו בגלל שלדעתו אלא שילת, הרב לדברי בדומה למד קהת ברוך הרב אמנם 44
 ובזה מיד, להתפלל אז מתכוון אינו אם גם להנה״ח, סמוך הוא זמנה לכתחילה שתמיד קבעו לתפילה גאולה

 בגלל ק״ש זמן את מאוד צמצמו שחכמים לשיטתם, יוצא עדיין אמנם זו. שיטה על שכתבנו הקושיות מתורצות
מדאורייתא. ק״ש לזמן כלל קשורה שאינה סיבה

ם45 י״ב. י״א, הל׳ ש
לתפילה. גאולה סמיכות משום הרמב״ם דין שאין שמוכיח שם עיין44
 הרמב״ם שלדעת האזל אבן הסביר לתפילה״, גאולה שיסמוך ״כדי ותיקין דין את תולה שהברייתא מה לגבי 47

 הגאולה שברכת כזה באופן להנה״ח ק״ש את לסמוך שיש היינו, אופן, בתיאור אלא סיבה בתיאור מדובר אין
מיד. להתפלל יוכל ואז הנץ עם ממש תהיה

הרמב״ם׳. כתב וכן רבינו ׳ומ״ש ד״ה נ״ח סימן ב״י עיין48



ח דברי את ר׳ או ה ם, מספר הבי אם ראשוני בי ך כאן ונ ת בצירוף 4,הרא״ש פסקי מתו שיו  לקו

תו: על הרא״ש ט שי

 שעות שלש עד החמה מהנץ ק״ש דומן ופסק קורין ר״ל גומרין דהאי פירש ז״ל ור״ח

 היינו שמש עם ייראוך ופי׳ דיומא. כמתני׳ ר״ע משום שאמר כר״ש הלכתא דפסיק כריב״ל

 גאולה סומך שיהא כדי מדקאמר נהירא ולא שמים. מלכות עול עליהם יקבלו כלומר ק״ש

כן איירי. בתפלה דקרא משמע שמש עם דייראוך קרא עליה ומייתי לתפלה  בפרק לקמן ו

 חמה דמדומי עם המנחה דתפלת מיניה דדריש אתפלה לה מייתי ב) כט (דף השחר תפלת

דורים... דור ירח ולפני מדכתיב

ת ששתי הבין ר׳׳ח כלומר, מרו מי ת 50 49רשב״י של ה לקו ם לשאר ובניגוד זו, על זו חו שוני  הרא

תו שייתכן שהבינו כה עד שראינו מן שאו ה הז הי מן גם י מן וגם שכיבה ז מה, ז  הר׳׳ח סבר קי

ת שחייב ם אחד שלכל להיו ה מן מ מן נמשך עוד וכל משלו, ז ל לא עוד שכיבה ז מן התחי מה ז  קי

חלקו ולהיפך. ת ונ מרו מי  ראשוני האם רבו) ר״ע בשם והשניה בשמו (הראשונה רשב״י של ה

ם מי ק מו ה סיי מן את י חו השכיבה ז ת פ מן את וי מה, ז ם שאחרוני או הקי שני עו הי מנ מן י  מז

מה ל הקי ת - להתחי ם שרוב למרו שי מו כבר האנ ל אז ורק - ק תחי מן י ה. ז מ  ורוב רשב״י הקי

ם אי תנ באו ה ת סברו 51בסוגיה שהו שרו ה. כאפ קין ר׳׳ע בשם רשב״י הראשונ תי  כשניה, סברו וו

קין. פסק אביי וכאמור תי כו

שמע כך אף ,52ברז״ה גם מ ם ו שנ ם מספר שי הם הבדלי טתם טורף ביני הה. שי ת הראיה ז קרי  העי

ה היא לדעתם מא הסוגי :53ביו

ת זורחת שהחמה בשעה :תנא וכו׳. זהב של נברשת עשתה אמו הילני ממנה, יוצאין ניצוצו

 משמר אנשי עם שחרית שמע את הקורא מיתיבי: שמע. קריאת זמן שהגיע יודעין והכל

אביי: אמר - מאחרים. מעמד ואנשי משכימין משמר שאנשי מפני יצא, לא - מעמד ואנשי

דבירושלים. עמא לשאר

ח ׳הגמ עפ״י כלומר, ה״ תה בהנ אז מאירה הנברשת הי ם היו ו עי ד מן שהגיע יו ם, ק״ש. ז אמנ  ו

מעמד משמר אנשי ם. העם לשאר הדבר הועיל אך ק״ש, לקרוא אז יכלו לא ו שלי שבירו

י׳. סי׳ פ״א49
:ח׳ בדף50
:ט׳ בדף51
׳תניא׳. ד״ה הרי״ף מדפי ב׳. דף52
:ל״ז53



ם: שני מכך ומשמע אחד דברי מן - ה א ק״ש שז ח, הו ה״ רא - והשני מהנ דם שהקו צא לא לכן קו  י

ח, ר׳ היינו י קין ו תי .5והרז״הי דהר׳׳ח ואליבא כו

צא והרז״ה הר׳׳ח לפי מן יו א ק׳׳ש שז ח הו ה״ שע. ר׳ כדברי ־ שעות שלוש ועד מהנ הו  ולדעתם י

שו קין חיד תי ד ק״ש לקרוא להשתדל יש שמדרבנן ו ח. עם מי ה״ ת להבין אפשר הנ א ש ז  כחידו

מן בהגדרת קשור שאינו תא, ק״ש ז ריי מן מסגרת שבתוך אלא דאו  ראו התורה שנתנה הז

ם מי ת חכ פו מן עדי ך הנץ לז ראו ם"י שו שמש׳׳. עם מ

תר מסתבר לענ״ד קין לומר יו תי את ראו שו ת ז ספ תו מה כ  כיוון ׳ובקומך', התורה לדין קו

מן שלדעתם מה ז א התורה, דברה שעליו הקי ח שהו ה״  מסתבר שעות, שלוש ועד מהנ

תו שמעו ת שמ ח תי ם, פ  שיכול ואע״פ ספרד. ראשוני בדעת שאמרנו ממה מעט שונה וזה היו

ם ככל שעות, שלוש עד ק״ש לקרוא אדם קדי ה - שי תר ק״ש אכן תהי ת יו ת בבחינ ח תי  עבורו, פ

קין דרשו ולכן תי ם ״יראוך ו ד ק״ש לקרוא להשתדל שראוי - שמש" ע .55הנה״ח עם מי

ביניים סיכום

ם א״כ, אי ת כל משך אנו רו ת ההתבוננו מן בסוגי  שק״ש הרעיון כמה עד שחרית, של ק״ש ז

ת צריכה ה להיו ח תי הקדמה פ ם ו ס ליו פ ם תו קו עת מרכזי מ ה. בקבי מנ  ז

את ראינו ת ז מן בתליי פעת ק״ש ז ם שאר (לדעת האור בהו שוני את ראינו הרמב״ן). ולא הרא  ז

מן שלכתחילה שסברו ספרד ראשוני בדעת א ק״ש ז ה״ח עד רק הו  הסבר לפי לא (שוב הנ

שנו הרמב״ן). סת בהסבר גם זו בסברה השתמ קין, דין את הרמב״ם תפי תי  את קבעו שלדעתו ו

ת ק״ש ד סמוכה להיו ה״ח. תמי ע ־ והרז״ה הר״ח דעת את וגם להנ דו מדו קין הקפי תי  לקרוא ו

ד ק״ש ה״ח עם מי ה. עיקרון עפ״י הסברנו - הנ ז

ד נראה ת גם לכרע, הנכונה למעשה הלכה נ״מ לכך שיש מי טו שי ם ל שוני  לא בהם הרא

ס׳, כה עד זו בסברה השתמשנו התו והרמב״ן). הרא״ש (

 שכתוב ומה שצריך. כמו הזמן לכוון יודעים שאינם לכאלה מיועד היה שהסימן מסבירים הראשונים שאר
 יצא לא שהכוונה או בברכות הסוגיות על החולקת ברייתא שזו שנאמר או יצא, לא משמר אנשי עם שהקורא

בדיעבד. אלא בהידור
ם55 מנ  קושי, שום בכך אין לשיטתם אך ׳ובקומך׳, התורה להגדרת קשור אינו ותיקין שדין אמרנו התוס׳ בדעת א

 בהלכות גם כקשור דינם את ראו שכן הראשונים לשאר אך ק״ש. להלכות ותיקין דין בין קשר אין לדעתם שכן
חכמים. ש׳המציאו׳ חדש עניין שיהווה ולא התורה, דין ע״ג קומה ויבנה ימשיך שהוא יותר מסתבר ק״ש



שיוכל כמזז ק״ש הקדמת

:56המחבר כתב

מו הרגיל חבירו את משיראה שחרית, של שמע קריאת זמן ויכירנו. אמות, ד׳ ברחוק קצת, ע

 שהיו כוותיקין לקרותה המובחר מן ומצוה היום. רביע שהוא שעות, ג׳ סוף עד זמנה ונמשך

 החמה הנץ עם וברכותיה שמע קריאת שיסיים כדי החמה הנץ קודם מעט לקרותה מכוונים

שות לכוין שיוכל ומי החמה. בהנץ מיד התפלה ויסמוך  לא אם מאד. מרובה שכרו כן לע

שיוכל. מה כל במהרה לקרותה להקדים לו יש החמה הנץ קודם אותה קרא

סק השו״ע כלומר, ס׳ כדעת פ תו ש ה ם ק״ש לקרוא לכתחילה צורך שאין והרא׳׳ ד  אלא הנץ קו

ה שיש רק בחר מן מצוו ד ולהתפלל לתפילה גאולה לסמוך כדי כן לעשות המו  הנץ. עם מי

ם קרא לא שאם המחבר פסק אעפ״כ ד ח קו ה״ מה לו יש הנ  מה ברור ולא שיוכל. כמה להקדי

ר ה, לדין המקו ס׳ לדעת הן ז תו ש? בהקדמת צורך לכאורה אין ה הק״

ם שזה 57כך על כתב המ״ב שו ריזין מ ם ׳ז מי די ק ת', מ תפק שאין נראה אולם למצוו  שכן בכך, להס

ה, בכל נכון זה דבר ם בכל ולא מצוו קו ת הלכה המחבר כותב מ חד  . *58בהקדמתה הצורך על מיו

ר כותב שם הגר׳׳א ה את כמקו מא לעיל שהבאנו הסוגי אמר: שם 5,ביו  נברשת עשתה ״הילני נ

ה ובשעה זהב של רחת שהחמ ת זו צו צו אין ני צ ה, יו מן שהגיע יודעין והכל ממנ את ז  שמע." קרי

ה ומשמע, ה״ח אחרי גם חשוב שהי קראו. ק״ש לקרוא אפשר שכבר שידעו הנ אם וי  עניין אין ו

ם ע שאפשר כמה ק״ש את להקדי כח א״כ כן? עשו מדו ה מו ם ראוי שלכו״ע מהסוגי  כמה להקדי

ת. של ק״ש את שאפשר שחרי

ע כך? זה מדוע ם? קבעו כך מדו מי כ ע ח  ?60ערבית של בק״ש כן קבעו לא מדו

בן לעיל דברינו לאור טב. העניין מו מן את התורה הגדרת עצם הי מך׳ ק״ש ז בקו תה ׳ו שמעו  מ

ה ה ק״ש שתהי ח תי מו פ ם ככל ולכן האדם, של ליו קדי ייטב. כן לקוראה שי

ב׳. א׳, סעיפים נ״ח סי׳ או״רו שו״ע56
י׳. בס״ק שם57
 שם שכן שאפשר, כמה להקדימה שראוי ג) (רל״ה המחבר כתב שם שגס ערבית של מק״ש ראיה להביא ואין58

 ק״ש להקדים צריך הגזרה שמכלל הבינו מהראשונים וחלק ק״ש, קודם אדם יאכל שלא חכמים גזרת ישנה
למצוות׳. מקדימים ׳זריזין משום היא שהסיבה שם גם כתב המ״ב אמנם שאפשר. כמה

:ז ל״56
 ישכח שמא הגזרה מצד אלא הדין עיקר מצד זה אין בערבית, גם חכמים קבעו שכך שסוברים הראשונים גם60

וירדם.



לסיכום:

ת ראינו ק ת מחלו מ בין עקרוני ם לשאר הכס׳׳ רוני תא האם האח ריי  כל ק״ש לקרוא אפשר מדאו

ם תר זה אין וא״כ שעות, שלוש עד רק או היו מן יו מה. ז  קי

ת ארבע ראינו טו מן לגבי בראשונים שי ת של ק״ש ז : שחרי

ם׳ דעת א. תו ש ה א״ הו ת - ו פע שיכיר׳ האור מהו  שעות, שלוש עד סוגיו) לכל (מ׳

ש. ובדיעבד מעה״

ת ־ ספרד ראשוני דעת ב. ע פ ש ובדיעבד הנה״ח, עד האור מהו  שלוש עד מעה״

שעות.

ם דעת ג. ת שש - הרמב״ ת הדקו כו מו ש ובדיעבד להנה״ח, הס ת. שלוש עד מעה״ שעו

ח דעת ד. הרז״ה הד״ ח ־ ו ה״ ת. שלוש עד מהנ שעו

ת ראינו ק ת בהסבר מחלו מן תליי פעת ק״ש ז ם ־ האור בהו ם זה הא שו  האדם בני רוב שאז מ

ם מי ם או ק שו ל שאז מ ם סדר מתחי ת. בתודעה היו שי האנו

ם אדם לכל ראוי שלכו״ע ראינו תן כמה ק״ש ולקרוא להקדי ת ולא שני ף לחכו מן לסו ה. ז צוו  המ

ת הסוגיה כל שלאורך ראינו מן תליי מה ק״ש ז עת רק איננה בקי מן, קבי תי שיוך אלא ז  של מהו

חת ק״ש תי ם סדר לפ ם. של היו האד

ת כעת נוכל הנ״ל הדברים לאור לת ששאלנו השאלה על לענו ע המאמר: בתחי  כתבה מדו

ה ולא ובקומך׳ ׳בשכבך התורה מן את ציינ ר הז ק בו ב שמו( א הלילה נבין, כעת ובלילה)? ב  הו

ה אכן מנ תו דערבית ק״ש של ז מן בהיו עד ז ה אך לשכיבה, המיו מנ ה של ז  רק מוגבל אינו המצוו

ה״ח עד גם ממשיך אלא ללילה ם שבפועל כיוון הנ שי ם. עדיין אנ  התורה כתבה לו שוכבי

תה ׳בלילה׳ ה חסרה הי תה את המצוו מן שייכו ה המעשי, השכיבה לז מנ ה וז ם הי תיי ס  בעה״ש. מ

מן ת של ק״ש ז א שחרי לת הו ם, בתחי בקומך׳ שראינו וכפי היו מן ציון אינו ׳  עיקרון אלא בלבד ז

תי ת צריכה שק׳׳ש כך על המלמד מהו ה או הקדמה הכנה, להיו ח תי מו לסדר פ ם. של יו  לו האד

תה ׳בבוקר׳ התורה כתבה ה חסרה הי ה המצוו זו. בחינ

ם מה נראה המאמר של השני בחציו תנו מלמדי מני או ם ק״ש, ז חדי מיו תה על כ׳׳כ, ה  של מהו

ה. סה המצוו מן בין הגדול ההבדל את להסביר וננ ת של ק״ש ז מן שחרי ערבית. של ק״ש לז
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באגדה ק״ש זמני - שני חלק

הקדמה

סכם ראשית ת את בקצרה נ ר: של הראשון בחלקו שראינו העקרונו מ א  המ

מן ש ז ת: של ק״ ערבי

מן • ׳בשכבך׳. בתורה הוגדר ערבית של ק״ש ז

חלקו • ם נ אי תנ ת ה מן בהבנ ה. ז ם מן קצת דעת ז אי תנ א ה מן שמדובר הי  בז

ת ם. בני רוב אצל לשינה ההתארגנו ם, רוב דעת האד אי תנ סק וכך ה פ להלכה, נ

מן כל למשך שהכוונה ת גם השינה, ז מן וגם השינה לקראת ההתארגנו  ז

ש. השינה ממ

ם שני • ם דברי מן את למעשה מגדירי מו בפני אחד וכל השינה, ז ק. עצ  מספי

א הראשון תו הלילה הו מן בהיו עד הז ת המיו ה לשינה, עקרוני מבחינ מן זו ו  ז

ם ק״ש תיי ס א השני בעה״ש. מ מן הו ם בו הז שי ם האנ שני ה בפועל, י מבחינ  זו ו

מן ם ק״ש ז תיי ס ה״ח. מ בהנ

קר • מן עי א ׳בשכבך׳ ז אילו הלילה, הו מן ו ם בראשית הז ה״ח עד היו ם הנ שי  שאנ

ם עדיין שני ם בפועל י אי ת ת, ׳בשכבך' להגדרת מ  שעדיף ברור ולכן במקצ

ם. גם אפשר אך בלילה, ק״ש לקרוא  חובה שלכתחילה נקבע מדרבנן ביו

ס מי ורק בלילה, לקרוא אנ ם יכול קרא ולא שנ ה״ח. עד להשלי הנ

ם מן חלק • אי תנ ש סברו ה ם ק״ש לקרוא לחייב שי ד ת, קו מן מפני לא חצו  שהז

ת אחר צו ת ח חו ע ע״מ אלא טוב, פ ם מצב למנו שי דחו שאנ ף ק״ש י בסו  ו

סו. ספ פ י

מן ש ז ת: של ק״ שחרי

מן הגדרת • ת של ק״ש ז בקומך׳. בתורה הוגדרה שחרי ׳

אף בכ״מ המחבר לדעת פרט • ם ספריו) בשאר כן כתב לא המחבר (ו סכ  על מו

מן הכל מה שז א הקי ם ראשית הו ם עד - היו מי סיי ם שמ שי  להתעורר אנ

תם. ולהתארגן שנ מ



ם ראשוני • שי ם האנ מי ם בעה״ש ק האחרוני ם ו מי סיי  ולכן שעות, בשלוש מ

מן א הרלוונטי הז ש הו ת. שלוש עד מעה״ שעו

ה • ת מבחינ ם הלכתי ל היו ש, מתחי ת אך מעה״ ת התודעה מבחינ שי ם האנו  היו

ל חר מעט מתחי תר מאו ע יו פי שמו  פעילות המאפשרת במידה האור כ

ת (כשאפשר הו ם לז שי ם או אנ ש בלי וכיוצ״ב) צבעי  המגשש ׳כעיוור לחו

מן עיקר ולכן באפלה', מה ז ם כהכנה הקי ל ליו  יש לכתחילה לכן אז. מתחי

פעת עד ק״ש עם להמתין ת סיבה האור. הו ספ ה נו מן שלפני היא להמתנ  זה ז

ט רק עו ם מי שי ל ורק מתעורר, אנ ע כשמתחי ם האור להופי ררי  רוב מתעו

ם. שי האנ

בקומך׳ • מן ציון איננו ׳ א אלא גרידא ז  שתהא התורה של רצונה על מלמדנו הו

מו בראשית ק״ש שיו. עבודתו את החל טרם האדם, של יו  זה עיקרון ומע

ע למעשה. הלכה משפי

ם • סכ ם להשתדל שיש לכו״ע מו להקדי ת ולא שאפשר כמה ק״ש לקרוא ו  לחכו

מן. לסוף הז

ת לחלק • ת יש מהדעו פו ה״ח. לפני לקוראה עדי ת לחלק הנ ש מהדעו  להצמידה י

ם מלפניו, להנה״ח אחרי ם ו רי ד לקוראה שיש סבו פן בכל אחריו. מי  כל או

ת ת הנ״ל הדעו או ת רו בו שי ה בכך ח ת של ק״ש שתהי חה שחרי תי  הכנה או פ

ם בו. האדם ולמעשי ובא, הקרב ליו

מן בין ההבדל ת של לזה ערבית של ק״ש ז ד. בולט שחרי שייכת ערבית של שק״ש בעוד מאו

מן ת כולו השכיבה לז עקרוני ה עניין אין ו א שתהי ל א תו( ל חי ת ריזין מצד ב מין ׳ז ת׳ מקדי צוו למ

שמא או ה התורה הקפידה שחרית של בק״ש ירדם׳), ׳ לת שתהי ם. בתחי היו

ת מתוך ת בטעמי התבוננו ע להבין ננסה ק״ש מצו תם להתבונן ננסה וכן כך, הדבר מדו שמעו במ

ם שאר של ם הפרטי מני הנוגעי ת לז ק״ש. מצו

ק״ש מצות טעמי

סי טעמה את ת של הבסי :41המשנה בארה כבר ק״ש מצו

מ״ב. פ״ב ברכות



ל עליו שיקבל כדי שמוע׳ אם ל׳והיה ׳שמע׳ פרשת קדמה למה קרחה בן יהושע ר׳ אמר  עו

ל עליו מקבל כך ואחר תחלה שמים מלכות מצות. עו

ת כלומר, מו על מקבל ק״ש במצו ת עול הקורא עצ ם מלכו ף שמיי סי מו  עול קבלת כך על ו

ת. ת טעמי את בבארו החינוך, בעל מצוו ת הלך ק״ש, מצו ה בעקבו שנ ף המ סי הו  דבריה עפ״י ו

ה, חלק גם לבאר תי את מהלכו מני ו בה. ז ם: דבריו את נביא חיו א מלו ב

דו מלכותו עליהם שיקבלו עמו לזכות השם שרצה המצוה, משרשי חו  כל ולילה יום ככל וי

 לתאוותיו ונמשך העולם הבלי אחר נפתה חומר בעל האדם בהיות כי חיים, שהם הימים

ת תמידי זכרון פנים כל על צריך מלכו  מחסדו היה כן החטא._על מן לשמרו שמים ב

צונו לזכותנו, הועיל ביום אחת גמורה, ובכוונה בקבע האלה העתים שני לזכרו ו  לכל ל

ל ויכלתו השגחתו וכי ומלכותו השם אחדות בבקר זוכר האדם בהיות כי שביום, מעשינו  ע

בו אל ויתן הכל,  דבר ממנו יתעלם לא יספור צעדיו וכל דרכיו כל על פקוחות עיניו כי ל

 מחשבתו למשמר לו יהיה הלא מחשבותיו, מכל אחת להחביא ממנו יוכל ולא דבריו, מכל

 למשמר כן גם בזה הלילה הודאת לו ויהיה ההוא, היום כל הזה בדבר פיו והודאת זאת

ת בה לברכה זכרונם חייבונו שזכרנו, מה המצוה שיסוד ומפני הלילה. כל  ואמרו הלב, בכוונ

בו כיוון לא שאם  ישים כן אם אלא דבר בשום נזכר אדם שאין חובתו, ידי יצא לא בה ל

הו בו, כוונתו  שמע רבנן, תנו ע״ב], [י״ג קורא היה פרק בברכות לברכה זכרונם שאמרו וז

 וכדתניא באחד, להאריך והצריכונו הלב. כוונת צריכה כאן עד אחד, ה׳ אלקינו ה׳ ישראל

 בר אחא רב ואמר ושנותיו, ימיו לו מאריכין באחד המאריך כל אומר יוסף בן ספקום התם

 אריכות יהיה כמה עד שם, ואמרו בחי״ת. יחטוף שלא ובלבד אשי רב אמר ובדל״ת, יעקב

ארבע ובארץ בשמים שתמליכהו כדי עד התשובה והיתה זה,  כלומר העולם, רוחות וב

פצו ממנו, נעלם דבר כל ואין היא בכל שממשלתו שתכוין ח .42הדברים כל קיום וב

אים ם נ ם בפני הדברי מ ם עצ ראויי ק לא זו במסגרת שכתבם. למי הם ו עסו  נאמר אשר בכל נ

מני לגבי שנכתב במה רק אלא בהם ב. ז החיו

ם ק״ש של עניינה אין החינוך לדעת תכ רתה, בעצם מס  לשם בכוונה תאמר אם לא ואף אמי

ת עול קבלת ם. מלכו תה לדעתו שמיי בו אתה שבעקבות בכך היא חשי ר בבוקר קרי ם יזכו  האד

את השי״ת את ם ולכן השגחתו, ו שי ם כל משך ליבו י תיו, דרכיו מעשיו, על היו שבו מח ם ו לתקנ

תר. מצווה החינוך61



תו עול מתוך כולם שיעשו ולשומרם  שחרית של ק״ש על גם החינוך בעל כותב כך יתברך. מלכו

ערבית. של ק״ש על וגם

ם מי אי ת מן לגבי שבררנו למה דבריו מ ת. של ק״ש ז  על התורה שהקפידה רק שלא ראינו שחרי

מן כך ה ק״ש שז הי א שראוי אלא בבוקר, י ה הו ה שיהי ח תי ם פ  שכתב מה לפי אליו. הכנה או ליו

בן החינוך ד. הדבר מו הו הן מאו ת של עניינה ז אתה שמתוך ק׳׳ש, מצו שפעו קרי  מעשי כל יו

ם. בהמשך האדם להקדימה להשתדל שיש ברור לכן, היו ל טרם שאפשר כמה ו תחי ם י  את האד

שיו. ת וכן מע בנו ת מו מה לכתחילה שיש שסברו הדעו ט זה דבר להנה״ח, להקדי תה את יבלי  היו

ם הכנה מד ליו ל. העו להתחי

ע יובן עוד פעת טרם לקוראה אין לכתחילה מדו ם שהלכתית אע״פ האור הו ל היו  מתחי

ת העשייה הן מעה״ש. שי ל יכולה לא האנו פעת טרם להתחי תה ולאור האור, הו שמעו  של מ

ת היא ראויה ק״ש מן שייכת להיו ה. לז  את להסביר החינוך בעל של בדבריו אין אולם העשיי

מן ת! של ק״ש ז דה לדעתו הן ערבי הה בערבית ק״ש של תפקי ת של לזה ז  שהשניה אלא שחרי

ע באה ם מעשי על להשפי ד היה ראוי א׳׳כ הלילה, מעשי על והראשונה היו  התורה שתקפי

ה לת ערבית של ק׳׳ש שתהי .43הלילה בתחי

ם שנן אמנ ם דעות שתי י אי ת 4,תנ ברו תן כך, הסו או  עדיין אך החינוך, דברי עפ״י לבאר מסתבר ו

ת הדיעה את לברר עלינו מן הסוברת להלכה, שנפסקה המרכזי  כל הינו ערבית של ק״ש שז

הלילה.

ת של עניינה את מבאר 45ה׳ דרך בספרו הרמח״ל ף ק״ש, מצו סי מו ת ע׳׳ג חשוב נדבך ו דו סו  הי

ך. בעל שבנה ד וכדאי ארוכים שם הרמח״ל דברי החינו תם מאו ם. לראו  נוכל לא כאן בפני

אם אם, להבי  לעיוננו. הנצרך כפי דבריו עיקרי את לסכם נשתדל לכן במלו

טתי סגנונו שי ד מקשה שלב, ע״ג שלב דבריו הבונה הרמח״ל של ה ם. מלאכת על מאו כו סי  כל ה

שפט ם מ טי שמי ת פוגע שמ ם הדברים, בשלמו תי לעי שמטה גורמת ו  בהמשך שמשהו לכך הה

ה לא הפרק הי בן, י ת מו החסרנו היו תיו. את ו דו סו את לכך, פרט י שם מתקבל דבריו בקרי  הרו

ם את עניין בכל בחר שהרמח״ל לי ת המי מו אי ת ת גורע שינוי וכל ביותר, המ רו דבריו מבהי

 בשחרית רק אולם שחרית, של לזו זהה ערבית של ק״ש מטרת שאכן החינוך דעת את לבאר נוכל בדוחק
 את ממשיך האדם בערב ואילו חדש, יום מתחיל האדם מבחינת שאז משום היום, פתיחת על התורה הקפידה

 במקצת נתון עדיין והוא ואכמ״ל), התורה, ברכות את שוב לברך צורך אין למשל נלכן בבוקר שהחל היום סדר
הלילה. בתחילת מיד ק״ש את שיקרא חובה אין ולכן שחרית, של ק״ש של השפעתה תחת

ת64 ע  סעודתו׳. מסיים שהעני ׳עד ב׳. בברייתא המובאת ודיעה הראשונה׳, האשמורה סוף ׳עד במשנה אליעזר ר׳ ד
ק45 פ״ד. ד חל



ם כנ תו מ סף .46ו ת לכל נו א ם הרמח״ל דברי ז קי מו ד, ע ם מאי כו בסי  אלא לכלול אוכל לא דבריו ו

תי היכן עד טן אני שהבנ תי ולא דעתי, בקו ם לכתוב מעיז היי כו  הדבר שהיה אילולי שכזה סי

תנו. להבנת נצרך גיי סו

ת לאור א ד השתדלתי ז ם מאו כו ם בסי ת הדברי במידת למקור, נאמן להיו  להשתמש האפשר ו

תיו לו ם כי לי ברור עדיין אך הרמח״ל, של ובסגנונו במי ם הדברי קי מו תר. ע ם יו כו א הסי  אפו

ם הינו מו ני מי ם דיוננו, לצורך הנדרש ה פן ובשו ף אינו או מוד תחלי !! הפרק ללי ר! קו מ  ב

מלכותו״ עול וקבלת ית׳ יחודו וענינה השמע, ״קריאת

ה׳ יחוד

בת הינו השי״ת ם כל סי אי מצ ם לעצם הן לכולם״, וסיבה ״שורש הנ ת או צי  שהם מה לכל והן מ

ם. שי ת דבר אין עו או בת אינו שהשי״ת במצי מו, סי אין קיו בת אינו שהשי״ת אירוע ו  סי

תו, שו א הקב״ה התרח ד הו ת הסיבה תמי הי !! הבלעדי ת ההגדרה זו תי צי תמ ד ה חו  ה׳. לי

ד חו א ה׳ י ם דבר הו ד שקיי א שכעת אלא תמי הא לבוא ולעתיד נסתר הו ה גלוי: י הנ ה הוא ״ו  הי

ה הוה הי ד וי מי ד אחד ת חי חד, י מיו  יתגלה לבא ולעתיד כראוי, לכל מגולה אינו שעכשיו אלא ו

ם, לכל לגמרי אי ש, הברו א ביום כמ״ ה ההו הי שמו אחד ה׳ י אחד". ו

שנם ם בעולם י עי רו ת ועפ״י רעים אי מונ ד א חו בת הינו השי״ת הי ם סי מ ם: אף קיו ה ה הנ  יש ״ו

ם דני ם שמתגלגלים רע של רבים ע ם, האדם בני של בחירתן מצד אם בעולם, וסובבי אי ט חו  ה

ה לכאורה הדבר ונראה לענשן, עליהם שנגזר מה מצד ואם ת׳ רצונו הפך שז .י . ם . מנ  היודע א

ת׳ בדרכיו ק י מי ע מ ם, ו דני ע ם כל על כי ידע, ב ה כל אין פני בוב אלא ז ת סי בו ק, בדרך מסי  עמו

ם כלם ני תכו ״. ובה הבריאה השלמת לנקודת מ ם מי תיי ס מ

ף עוד סי מק הרמח״ל מו דו הרע, עניין בעו א בעולם הרע של המרכזי שתפקי  בני ״שיעבירוהו הו

ב״. את ובבריאה בעצמם ויקבעו האדם, הטו

ת מס' ישנן בו ת סי או ת בעולם הרע למצי בו סי ק), מלשון ולא גורם/מסבב מלשון ( מו שנה אך ני  י

א כללית סיבה הי א זו סיבה כולם, את כוללת ו סר הי דו גילוי חו חו לם: הקב״ה של י ם בעו אמנ  "ו

ת כל שרש או תיו הרע, מצי שליטתו, פעולו ת׳ הבורא העלים הוא ו דו, את י חו 66 מתגלה שאינו י

 לאור המוציא (הקדמת !!! מיותרת מילה אף מצא לא הספר ובכל ישרים מסילת בספר בדק שהוא אמר הגר״א66
העורך) יא(הערת פרק עד זאת שאמר שמועה וישנה ישרים), למסילת



תו בעוצם ת מ . לבל א .  גילוי הוא בטוב, הבריאה בל והקבע והעברתו הרע ביטול בל ושרש .

ת ת דו אמ חו ״. י ת׳ י

בת כלומר: א הרעות כל סי ד הי חו ה העולם מן הרע העברת ולכן בעולם, גלוי אינו ה׳ שי  תלוי

דו בגילוי חו א י מצ קון שסוף ״ונ דו בגילוי תלוי הבריאה כל תי חו ״. י ת׳  שהמטרה בארנו וכבר י

ת והדרך העולם, מן הרע את יעבירו האדם שבני היא ת לעשות המרכזי א א ז ל ע״י הי פו  טי

ק בשורש, דו בגילוי לעסו חו יתברך. י

ד שאמרנו, כפי חו ה ה׳ י הי ד גלוי י ם ישראל אך לבוא, לעתי רי ה, כבר בכך מכי ם בהוו ד תפקי  ו

א תם על להעיד הו ד אמונ חו ם ה׳: ביי מנ א ת, לתורתו שזכו ישראל ״ תי אמי ם ה ת יודעי מ א ה ה  הז

ם די מעי ש, והוא עתה, גם עליו ו אתם מ״ אם עדי ו בזה ה״׳ נ ם ו תקני  מעבירים העולם, את הם מ

ם הרעות, את ממנו מקרבי תו ו עודו. אל או ת י ת נעשית זו עדו את במצו  שמע! קרי

ם נמצאנו דו על להעיד שעלינו למדי חו ת ית', י עדו ם שלושה כוללת זו ו שזכרנו: ענייני

בת שהוא • ם סי מ ם. כל של קיו אי מצ הנ

לות שכל • ם פעי אי חו, אלא אינה הברו ם מה וגם מכו ם חלק שפועלי אי  מהברו

ח אלא זה אין בעצמם ת מכו השי״ת. להם שנתן הרשו

ת • שיו ת ההתרח רו בת הינו השי״ת שעה, לפי הרעות אלו גם בעולם, הקו  סי

תן, פו התרחשו בסו ת כולן דבר של ו מו ת מקד מו שלי מ העולם. את ו

אולם בנו ״ו תחיי חנו נ ת על להעיד ישראל בני אנ ת דו אמ חו ת׳ י ת, בבל י  בין - פירוש הבחינו

ת, בבחינת או כרח המצוי לבדו שהוא המצי ם וכל המו אי מצ מנו הנ ם הם מ אי מצ ם. ובו נ  תלוי

ת בין טה, בבחינ ש לבדו שהוא השלי ת״ ט י חד השלי מיו אין ה  ורשות מכח אלא שיפעל פועל ו

תן ו. לו שני מנ ת בין מ בות שאע״פ דהיינו ההנהגה, בבחינ ת גדולות רבות שהסי קו עמו  אין ו

אין אחד אלא המסבב ת ו ת, אלא התכלי ש הוא דהיינו אח ת״  תכלית אל הכל את המסבב י

מות תי, השלי אע״פ האמי ה דבר שאין ו ת עתה גלוי ז ת הנה באמ ת א, בך הדבר אמ  יגלה ובן הי

הבל״. בסוף ויודע

ה׳ מלכות קבלת

ה הנ ה ״ו מ א, להבחין עוד שיש מ ש הבורא בי הו ת״ ה י א הנ תיו״. כל על מלך הו  זו מלכות בריו

א אין חלילה, השי״ת של צורך אינה ק הו קו מצד ולשליטה, לכבוד ז ת ו  בינו קשר כל אין האמ

לם. יצורי ובין העו



ם - זה לדבר משל מלי הם שיקבלו נ ת כלשהו אדם עלי א אין למלך. להם להיו  דבר מקבל הו

ת ה היא אין זו, ממלכו פ סי אין כבוד, לו מו ת כל בה ו שמעו ת עבורו, מ אין היו ם לו ו ס שו ח  י

ם. אל וקשר מלי ם בין מהפער ערוך לאין גדול האדם לבני השי״ת בין הפער הנ ם. האד מלי  לנ

בו אלא ת לברואיו לאפשר ה׳ רצה שבטו ם להיו בי ם קרו רי שו ק פעתו אליו, ו בהו הם ו א אלי  הו

ע פי א וכביכול כמלך, מו הם שיקבלו רוצה הו תו: את עלי אולם מלכו חמדו, בטובו רצה עוד ״  ו

תו כביכול להשפיל ס ולהיות כבודו רום את בענו ח תי ס להם אין שבאמת אע״פ נבראיו, אל מ ח  י

ת ורצה כלל, עמו עם". אל מלך במדריגת להם להיו

תו את לקבל עלינו ולכן תיו, אל ולשמוע מלכו ה זה וע״י מצוו הי שהו כביכול לנו י  קשר איז

ת אליו, א ם אנו וז שי את עו ! בקרי ע! שמ

אולם ה ״ו ם כן גם זו בבחינ בי ם, בכל להכירו אנו חיי ם יו לקיי תו ו  אליו ולהשתעבד עלינו, מלכו

ם ולגזירותיו ה מלכם, אל כעבדי ת עול קבלת נקרא וז ם. מלכו ה ונכלל שמי ק ענינ ה בפסו  של ז

ה בדבר ההודאה דהיינו ישראל, שמע ם מלכי מלך שהוא ז תיו בכל מולך המלכי ם בריו  העליוני

ם, תוני תח ה תו עול ולקבל ו אליו״. והשתעבד מלכו

עודה, אל ולהובילה הבריאה את לתקן האדם לבני לתת הקב״ה רצה ה את תלה ולכן יי קונ  תי

תו. בקבלת ם כשבני מלכו ם האד תו את מקבלי א הרי מלכו הם מתגלה הו אז כמלך, אלי  ״ימשך ו

ה ב מז שה ההארה ותרבה לנבראים, הגדולה והשלוה הרב הטו  טוב, דבר וכל והטהרה הקדו

ת כחו היו הרע ו ם י פי כפ ם נ שועבדי בת יקלקלו ולא ומ ם העולם״ טו ד תק מ  לקראת העולם ו

דו. עו ם וכשבני יי ם חלילה האד ם אינ תו מקבלי ה מלכו הנ ה ״ ר הקב״ אינו פניו מסתי  כח מגלה ו

ת ממשלתו, ם הרע וכתו צי תפר לם מתרחק וכביכול ושולטים" מ דו העו עו בן מי מו כ תו( מ של ה  ו

א בירידה שמדובר ת שבארנו כפי עליה, צורך שהי ד). באמונ חו היי

ם שני ע״י כך, קי ת של אלו חל ש: מצו דו ק״ חו תו, וקבלת יי תן מלכו  פעיל חלק לישראל הקב״ה נ

קון שיכת הבריאה, בתי ה, אליה ברכה במ מה בהוו דו בקי עודה לקראת ו תי יי א: לעתיד האמי  לבו

ת ״והגה ם ישראל בהיו קי חז ת ם בכל מ ה, דבר על יו ם ז מקבלי תו ו ת׳ מלכו ם י די מו  בלבם בו ו

הם, בפי ע ו פי ה מו ת בעולמו, הקב״ כחו ם הרע ו כפי ת נ ח שכת הטוב, ת  לעולם. הברכה ונמ

דו על ובהעיד חו ת׳ י ה כנגד הנה כמש״ל, י שא לנו נענה ז מתנ חודו ו ק בי י חז מ ף ו סי מו  לעולם ו

קון קון על תי ת תי קון בבחינ תי תי ה אמי ת כל מתגלגלים שאליו שזכרנו, ה בו  ההנהגה, מסי

ם קיי מ א עצתו ו ד שהי ב על הבריאה העמי ם״״ הטו של ה

 מלכותו קבלת לבין העתיד, לקראת העולם את המקדם ה׳ יחוד בין מבחין שהרמח״ל רואים בדבריו מדקדוק
בכך. הארכנו לא ולכן לדיוננו חשובה אינה זו עובדה בהווה. ברכה המושכת



שמע קריאת זמני

בת את בה סי ם ק״ש לקרוא החו עמיי ם, פ מק ובערב, בבוקר ביו  שהנהגת בכך הרמח״ל מנ

ה כולו העולם ם בין משתנ ה והלילה: היו הנ ה״ז של ההנהגה כלל ״ו ת העו ק ם להנהגת מתחל  היו

ש הלילה, והנהגת כמ״ ם ערב ובכל בוקר ובכל א', פרק ג׳ בחלק ו שי ם מתחד ת הסדרי  ומשמרו

ם תם המלאכי ד קי מר: ההנהגה״. סדר כפי לתפ ב העולם של ההנהגה שינוי כלו  שנקרא מחיי

ד על ונעיד ק״ש חו תו ונקבל ה׳, יי ם בהנהגת גם עלינו מלכו  .70 69 68הלילה בהנהגת וגם היו

ם הנהגת שונה במה את הלילה? מהנהגת היו ת בשני הרמח״ל באר ז מו קו ם מ  דרך בספר אחרי

אולם :6,הראשון ה', ה ראתה ״ו מ מן לחלק העליונה החכ ם, לשני הז  הבריות, לפועל האחד חלקי

האחד תם, ו ח מנו היינו ל ם ו ם כי והלילה, היו א היו מן הו שה ז מן והלילה המע ה. ז ח מנו שם ה  ו

ם הבעלי בטבע תיהם להם שתהא כדי שיישנו, חיי ה ולרוחו ח ם, מנו מל תו מע מן ובאו  יחליף הז

ם ת או ם חלקיו בכל כח, מצי פיי ם, הגו שיי הנפ ם וישובו ו שי  כבראשונה״. לעבודתם לבקרים חד

ת כלומר, ם האדם בני מבחינ א היו מן הו ת ז לו א והלילה והעשייה, הפעי מן הו ה ז ח מנו ש ה חידו  ו

ת. חו ם הכו מקו ם הנהגת בין ההבדל מבואר ,0השני ב ת והלילה היו  רק ולא כולו העולם מבחינ

ם, שם הרמח״ל דברי האדם. סכמם ארוכי ם עם שעשינו כדרך בקצרה ונ  על שכתב הדברי

את שמע. קרי

ף בטוב לבחור יוכל במעשיו שהאדם השי״ת רצה סי להו שה ו  ברע לבחור גם ויוכל בעולם, קדו

ט ולקלקל להמעי שה את ו ה ע״מ בעולם. הקדו ת בחירה שתהי שי פ ת, חו תי  שיוכל וע״מ אמי

טיב גם האדם ת השי״ת יצר לפגוע, גם אך לעולם להי חו כו מאה״ ״ ת שגורמים טו שטו  ״להתפ

ה הרע ם הז ״ בחלקי מנו מן מ לם). ( ת העו חו ם אלו כו טה׳ מקבלי שלי  בני מעשי ע״י בעולם ׳

ם. ה שהבחירה ע״מ האד ת, תהי תי ת וכן אמי שרויו קון אפ תי ל ה הקלקו ה ו ת, תהיינ  היה שוו

ה שהעולם צריך הי מאה עלול י שה, עלול שהוא כשם לטו מן צריך ולכן לקדו ם בו ז  שולטי

ם שטי מתפ ת ו חו ה כו א מ ם מצד אלו טו לת עצמ ההכנעה השליטה ״זו  במעשה להם שמגעת ו

האדם״.

ה ״סידרה מ כ ה העליונה, הח ת שליטה הלילה שתהי ה לכחו א מ טו שט ה הם, בכל להתפ תי  מרכבו

שוטטו ם וי ה פי תו וכיונה בעולם. ענ מן שבאו פו הז ס א ם בני י הם אל האד וישכבו בתי

ה68 קנ ס  את הזכיר מדוע מובן לא אחרת התכוון, אליה כי נראה אולם הרמח״ל, בדברי בפירוש כתובה אינה זו מ
והלילה. היום בין ההנהגה שינוי

ק69 ו׳. אות פ״א ג׳ חל
ק70 ל ב׳. א׳, אותיות ד׳ ח



הם תי ם במטו שני ם י חי ת ניטל שאז הבקר, עד ונ שטו תפ ת מן והשליטה הה הו  ומכל ההם הכ

ם, ה פי רו ענ חז ם בני וי ערב״. עדי לעבודתם ויצאו האד

ם כלומר, שנ ת בעולם י חו אה, כו מ תן טו ת׳ להם השי״ת ונ שט לשלוט ׳רשו להתפ מן ו  הלילה, בז

ם אך שנו האדם שבני כך הדברים את השי״ת וכיון שליטה. להם אין ביו מן י ם בז  ששולטי

ת חו ה כו א מ ם, אלה. טו קר הרמח״ל, מסייג אמנ ם עי א שלטונ ת עד הו צו  וא״כ הלילה, ח

ת ע שפ ה" ל תחי ת׳ מלפניו ורצון הארה מ ת״ בכל י למו טתם העו שלי ת. ו ט ע מ ת  מ

ת שלטון בעת חו ה כו א מ א טו צ מ "נ לו שכו א ק. מתרבה העולם של ח חז ת מ האדם ו  הוא גם ו

תו תו, על שוכב בהיו ט שט עליו גם מ תפ ת מ שטו ה מן התפ א מ טו ת, ה ט ט שו תן בשיעור המ  שני

ה לה״. א מ ר זו טו ה׳ כאמו ח לי מצ שט ׳ חה בגלל האדם על להתפ שלטונה כו תה ו  בעולם העת באו

כולו.

שנה לזה, פרט ת סיבה י ספ ת נו שטו ה להתפ א מ טו ם על ה תה האד א העת, באו הי  הוכן "שכבר ו

שן, האדם שבהיות ההנהגה, בסדרי שמתו חלקי י ם נ ם העליוני קי תל מנו מס .מ . . ם . ע טו ם ו  טע

תה ת, מי צ מק שינה ז״ל, שכתבו מה והוא ב ם אחד ׳ ששי ה׳. מ ת מי מצא ב  יותר מתגבר שאז ונ

שמה אור בהעדר החשך, בגופו כך הנ תו, המז מצא כן על או סה בית שם נ ה אל יותר כני א מ טו  ה

עליו״. לשרות

צא א, יו שנן אפו ת שתי שי בו ת סי ת הגורמו שטו ה להתפ מא ם: הטו אד ב

תו - הלילה א. היו מן ב ת שלטון ז חו ה כו א מ טו פן ה לם. כללי באו בעו

תה - השינה ב. מן בהיו ת׳ בו ז ק תל מס שמה, ׳ האדם הנ  גשמי כביכול נשאר ו

בלבד.

מאה לציין חשוב  אמורה שאינה בלבד, להשכלה עניין אינה הרמח״ל מדבר שעליה זו שטו

סק שאינו מי את לעניין ד עו מו ם בלי כי ה אלו. תהלי א מ א זו טו תי עניין הי שמעו  שחז״ל מ

סו ח תיי א בהלכה אליו ה הו ם״. על ששורה ז״ל, שפירשו הרעה רוח ענין ״ו די  זו רעה רוח הי

א 71לדבריו ת הסיבה הי בו חז״ל לתקנ ם ליטול שחיי דיי .72בבוקר י

 קודם הידים על שורה רעה שרוח מפני פעמים שלשה עליהם לערות ״וידקדק :ד׳ סימן או״ח הטור כבר כתב כך71
ג״פ״. עליהם שיערה עד סרה ואינה נטילה

 להתפלל שחרית, ידיו ליטול צריך אם להסתפק יש הלילה, כל נעור היה ״אם כתב: י״ג סע׳ ד׳ סי׳ או״ח בשו״ע72
 גורם השינה בעלמא אס ספק ג״כ יש רעה הרוח ש״להעביר כתב סקכ״ח שם והמ״ב מידיו״. רעה רוח ולהעביר

 גורם הלילה או ידיו ליטול א״צ בלילה וניעור ידיו. ליטול וצריך ר״ר שורה ביום ישן אפילו וא״כ רעה, הרוח
 גם באדם, הטומאה להתפשטות סיבות שתי שישנן שבררנו מה ולפי בהיפוך״. הדין יהיה וא״כ רעה, הרוח

 בברכה, ידיים ליטול יש מצטרפות שתיהן כאשר לר״ר, סיבות שתי באמת הדברים. יוארו השינה, וגם הלילה
ברכה(ואכמ״ל). בלא אך בנטילה חייבים מהן אחת רק קיימת כאשר גם אך



ל דברי פ ע״ לומר נוכל ח״ מ שנן שכשם הו ת שתי שי בו ת סי שטו ה להתפ מא  ישנן כן באדם, הטו

ת שתי בו ת לשלטון סי חו כו ה׳ ׳ א מ טו תה הראשונה, בעולם. ה א בפירוש, הרמח״ל כתב או  הי

א והשניה הלילה. ם, האדם שבני העובדה הי שני שמתם י ת ונ ק תל ם, מס ה שך ומתרבה מ  החו

ת) שמיו בגופם. (והג

ם כו ם הנהגת בדבר הרמח׳׳ל, בדברי ראינו אשר כל סי א והלילה היו  כך: הו

ם א - היו מן הו עד ז ם. בני של ולפעילות לעשייה המיו מן האד ם בו ז לטי ת שו חו כו  האור ׳

שה׳ הקדו לם. ו בעו

א - הלילה מן הו עד ז מן לשינה. המיו ם בו ז ת בעולם שולטי חו כו מאה', ׳  עצם מצד הן הטו

מן, הן הז ם. האדם שבני מצד ו שני י

מק הרמח״ל כאמור, ה בהבדל מנ ת שבין ז ם הנהגו ם בק״ש הצורך את והלילה, היו  פעמיי

ם ביממה, ת ובלילה. ביו ת בדבריו, להבין היה נראה ראשונה בהתבוננו ם ובחילוף שהיו מני  הז

ם בין שתנו והלילה היו ם ערב ובכל בוקר ״ובכל ההנהגה סדרי ה שי ם מתחד ת הסדרי  ומשמדו

ם ם המלאכי ד ל כביכול לכן ההנהגה״, סדר כפי לתפקי מן התחי  על ולהעיד לשוב וראוי חדש, ז

דו חו ת׳ י תו עלינו ולקבל י בק״ש. מלכו

ת מתוך אולם, ם התבוננו ם הנהגת בין בהבדלי ת שיש לומר נראה והלילה היו שמעו קה מ  עמו

תה נראה לעניין. יותר  ערבית. של מזו שונה שחרית של ק״ש של שמשמעו

ם מן הינו שציינו, כפי - היו ה. ז ד עשיי חו ת עול וקבלת ה׳ י ם מלכו תם מלבד ■ בלב שמיי בו שי  ח

ת ם ־ העצמי רי ת אמו ס להיו ם של לעשייה הבסי הו - החינוך בספר שראינו וכפי כולו. היו  ז

אנו, בערבית, ק״ש על גם כן כתב שהחינוך אלא ק״ש. של עניינה עיקר  הרמח״ל דברי עפ״י ו

ם מרי ת רק כן או !73בשחרי !

מת הלילה ת לעו א מן אינו ז עד ז ת מסתבר ולכן לעשייה, המיו שמעו רת שמ  בלילה ק״ש אמי

ה ה. תהי מן הינו שראינו, כפי הלילה, שונ ת שלטון ז חו כו ה ׳ א מ טו  נברא והרע בעולם. והרוע׳ ה

ב״. את ובבריאה בעצמם ויקבעו האדם, בני ״לשיעבירוהו א הרע של שורשו הטו סר הו  גילוי חו

ד חו תו ה׳ י מלכו לחם׳ הדרך וא״כ בעולם, ו להי ת ׳ חו ה בכו א מ א אלו ורוע טו דו את לגלות הי חו  י

תו. עול את ולקבל השי״ת של צא מלכו א יו ת אפו שמעו א בערבית ק״ש שמ אתה, בעצם הי  קרי

ת שלטון בשעת בלב העניין קבלת בעצם חו מאה, כו ם. על השפעתה מצד ולא הטו שי המע

ר73 ב כ  ואת הראשונה), האשמורה סוף במשנה(עד ר״א שיטת את מבארים והם החינוך, לדברי מקום שיש כתבנו ו
סעודתו). מסיים שהעני (עד בברייתא המובאת הדיעה



ת את ולבאר לשוב נוכל אלו דברים לאור שמעו מני מ ש: ז ק״

אמר צריכה ק״ש ם להי מיי ע ם: פ מן ציון אינו ש׳ובקומך׳ ראינו וכבר ובקומך", ״בשכבך ביו  ז

קרון אלא גרידא, ה עי ח ת צריכה שק״ש מנ ה הקדמה להיו ח תי פ ם ו רז זה עיקרון כולו. ליו  את חו

ת כל טו ם, שי אין הראשוני א שאין שיטה או דיעה ו ע הו פי בה. מו

ם זה עיקרון אי ת ד מ או ת שבארנו למה מ שמעו ת. של ק״ש במ רה זו ק״ש שחרי  על להשפיע אמו

ם, במשך האדם מעשי כל ש ולכן היו א מתבק ה שהי ה תהי ח תי הקדמה פ ם ו שי  אלו. למע

מן א ערבית של ק״ש ז ם שרוב ובארנו ׳בשכבך׳. הו אי תנ ה הבינו ה א שהכוונ מן כל למשך הי  ז

קא ולאו השכיבה ת דוו ח תי הלילה. בפ

ע שאלנו ה מדו מן שונ ה ערבית של ק״ש ז ת, של מז ת שבררנו מה לאור שחרי שמעו  של ק״ש במ

ת: נוכל ערבית ע אמורה אינה ערבית של ק״ש לענו ם המשך על להשפי שי  הלילה בלילה. המע

מן אינו עד ז ה. המיו דה לעשיי א בלילה ק״ש של תפקי מה בעצם הו ד בעצם זו, בשעה קיו חו  ה׳ י

תו וקבלת שלטון בעת מלכו ת ׳ חו מאה', כו ד סיבה אין ולכן הטו א להקפי ה שהי קא תהי  דוו

לת הלילה. בתחי

מן בארנו, עוד שפע השכיבה שז ם: משני מו רמי תו - הלילה א. גו מן בהיו  ב. לשינה. הראוי ז

מן ם בו הז שני ם השני הגורם ורק הלילה נגמר שכאשר ראינו גם בפועל. האדם בני י  עדיין קיי

ת הדבר נחשב מן קצ או ואפשר שכיבה, כז בד( ע ס) בדי ק״ש. לקרוא באונ

ם הדברים מי אי ת ד מ או ם שני ה". ב׳דרך הרמח״ל לדברי מ א גורמי  שבלילה לכך הרמח״ל מבי

ם שטי תפ ת מ חו ה כו מא ם: בעולם הטו באד א האחד ו  וא״כ האדם, בני שנת ־ והשני הלילה, הו

מן ק״ש לקרוא עלינו ה. בז מן עיקר גם לכן ז א ק״ש ז ת הסיבה שזוהי בלילה, הו קרי  העי

ת שטו ת להתפ חו כו מאה', ׳ או ובדיעבד הטו ס) (  עוד כל אח״כ גם ק״ש לקרוא אפשר באונ

ם, שני ש שעדיין לפי י ת שלטון י חו ה לכו א מ טו ם שבני מצד ה ם. האד שני  י

ם של הסייג גם מי ת עד ק״ש לקרוא חכ צו מן, ויעבור ירדם שמא ח ם הז אי ת  שכתב למה מ

ת הרמח״ל צו לה הלילה שמח שפעת מתחי ת׳ מלפניו ורצון הארה ״ ת״ בכל י טת העולמו שלי  ו

ת חו ה כו מא ת הטו ט ע מ ת .74מ

 קייס שהסייג אחרי כלומר, בלבד. חיצונית הינה זו בנקודה ההתאמה עכשיו, עד שהראנו מה מכל בשונה אמנם,74
 לבין הדיניס בין מהותי קשר ראינו המקומות בשאר חכמים. לו שנתנו ממה אחר נוסף, טעם לו נותנים אנו

הרמח״ל. בדברי משמעותם


