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הפסק: סוגי .1
 מתעסקים, אנו שבה כלשהי, פעולה הפסקת על מדברים אנו כאשר

אפשרויות: משתי באחת לגיטימית תהיה ההפסקה

 או בפעולה, ממש של נתק מהווה אינה ההפסקה כאשר - א' אפשרות

 את סותרת אינה שבאופיה משום או קצרה, שהיא משום

מתעסקים. אנו שבה הפעולה,

 בפעולה,אך ממש של נתק מהווה אכן ההפסקה כאשר - ב' אפשרות

 משרתת שההפסקה מפני זאת, בכל לגיטימית ההפסקה

עוסקים. היינו בה הבסיסית מהפעולה יותר חשוב עקרון

מותרת. ההפסקה א' באפשרות אחרות: במילים

מחויבת-מוכרחת. ההפסקה ב' באפשרות

 שיעור: של ברצף להפסקות האפשרויות את נמשיל העניין להבהרת

)בתנאי המורה של שתיקה הן: א' לאפשרות השייכות מותרות, הפסקות

 וכיו"ב. התלמידים שאלות מדי(, ארוכה תהיה שלא

למקלט התלמידים ירידת הן: ב' לאפשרות השייכות מוכרחות, הפסקות
וכיו"ב. חרום בשעת
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במשנה: הבעיתיות .2
 בקריאת להפסיק לגיטימציה נותנת בברכות שני פרק בתחילת המשנה

 )מפני שלום אמירת של שונים סוגים שיש כמובן, שלום. לאמירת שמע
 השבת לבין שלום שאלת בין חילוק יש וכן הכבוד מפני או היראה

 או הפרקים )בין ההפסק למיקום באשר הבדלים גם לכך ובהתאם שלום(,

 זו תופעה ניתנת. הלגיטימציה דבר של בסופו אך הפרק(, באמצע

 בשביל שמים מלכות עול קבלת את להפסיק מדוע ביותר, תמוהה נראית

?! גרידא חולין דבור שנראית שלום, שאלת

הבעיה: לפתרוז עקרוניות דרכים .3
 גם שיש )כמובן עיקריות דרכים בשתי ליישב ניתן זו תמיהה

:ביניים( שיטות
 יחסית!, נמוכה חשיבות בעל דבר היא שמע קריאת - אחת דרך

 תאפשר זו בדרך הליכה שמע. בקריאת הפסקות בקלות יחסית המאפשרת
 אמירת תוסבר כנראה, וכך, מוכרחות, הפסקות רק ולא מותרות הפסקות

 דברים שיותרו להניח, גם סביר הכרח. בתור ולא היתר בתור שלום

שלום. שאלת מלבד שמע קריאת באמצע נוספים

יחסית, גבוהה, חשיבות בעל דבר היא שמע קריאת - שניה דרך

 הליכה אחרים. דברים בשביל אותה להפסיק מאד עלינו יקשה ולכן

מותרות. בהפסקות תסתפק ולא מוכרחות, הפסקות רק תאפשר זו בדרך

 שאין נוסף דבר שום נתיר ולא כהכרח, להסביר נאלץ השלום אמירת את

 במחלוקות ביטוי לידי באות אלו דרכים שתי ממשי. הכרח בו

הראשונים. במחלוקות וכן והירושלמי, הבבלי בין הבדלים אמוראים,

והירושלמי: הבבלי בין ההבדל ,4
 אלו. דרכים בשתי חולקים והירושלמי שהבבלי הדברים, נראים

ראיות: מספר לכך ונביא

 הבדלי את לראות ניתן שדרכו בירושלמית, שמופיע בסיפור, נתחיל א.

הגישות.

 אלעזר ר' והוה אידי בר יעקב ר' על מסתמיך הוה יוחנן "ר'

יוחנן(: )ר' אמר קדמוי. מן ומיטמר ליה חמי

 עדיפות על אלא המוחלט, כמישור הדכר לערך מתכון אינני חשיכות, על מדכר אני כאשר ,1

ה״א. פ"כ כרכות .2 מעשית!. מכחינה
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 שאל דלא חדא, בי. עביד בבלייא הדין מילין תרתי הא
 בר יעקב י )ר א״ל משמי. שמועתא אמר דלא וחרא, בשלומי.

שאל לא זעירא גביהן. נהיגין אינרן כך לריר״ח(: אידי

 ונחבאו'". נערים יראוני מקיימין דאינון דרבה, בשלמיה
 שואל הקטן שאין שלהם, ארץ דרך "זהו שם: משה" ה״פני מסביר

להשיבו". אותו יטריח שלא ממנו, שגדול מי בשלום

 בין רק ששייך ודבר טורח שלום באמירת רואה הבבלי גישת כלומר,

 לשמור עליו לרבו )ביחס ברבו כשמדובר ממנו להמנע ורצוי החברים,
 תראה לא ודאי כזו גישה שלום(. אמירת באי המתבטא "דיסטאנס" על

היתר. היותר לכל אלא חיוב, שלום בשאלת

 צריך "שאדם - חיוב שלום באמירת רואה הירושלמי גישת לעומתה,

 נחשב הזה החיוב את עושה שלא ומי בתורה", גדול שהוא במי לשאול

.3רבו בלשון שמועה אומר שלא למי במקביל עבירה, כעובר

 בהדבקות רואים שהם מכך, נובע הירושלמי דברי יסוד כנראה,

 בשלום שאלה של הרבה חשיבותה ומכאן בקב״ה, להידבק הדרך את בת״ח

.רבו

 דיאלקטיקה כאן שיש לומר ניתן שמע, לקריאת הדברים את נקשר אם

 גישת לפי אדם. מלכות עול קבלת לבין שמים מלכות עול קבלת בין

שמים. מלכות עול כקבלת כמוה לת״ח הקירבה , הירושלמי

 כולה, את לגמור בכדי שהה בו במקרה אמוראים מחי ישנה ב.

 בהצגתה: מחלוקת ישנה ובתלמודים

יצא. :יוחנן ר' בבבלים־

 לראש. וחוזר יצא לא אבהו: ר' תלמידו

יצא. לא יוחנן: ר' בירושלמית־

פרקים. פרקים עשויה שהיא מפני יצא, אלעזר: ר' תלמידו

 הבבלי בין מחלוקת יש כן, ואם יוחנן, כרי הלכה בפשטות,

 אם לגיטימי, בק״ש שהפסק נאמר, אם יוחנן. ר' בדעת והירושלמי

 מכאן, יצא. ולכן בכך כלולה כן שהייה אז ק״ש, את סותר אינו

 והירושלמי מותרים, הם בק״ש שההפסקים סובר שיצא, הפוסק שהבבלי

 שהייה מהכרח,ולכן נובעים בק״ש שההפסקים סובר יצא, שלא הפוסק

יצא. ולא הפסק, מהווה הכרח שאינה

 ר״ה כד:, ברכות .4 לעולם. קללה ומביא מישראל שכינה שמסלק אחרים, במקומות נאסר עליו .3

ה״א. פ״ב ברכות .5 .לד:
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 היא בירושלמי יוחנן ר' על החולקת שהדיעה העובדה, מעניינת

 "בבלייא", נקרא ואף הבבלי, שיטת את כמייצג קודם שנתפס ר״א, דעת

ויש פרקים" פרקים עשויה שהיא "מפני מקומי: נימוק יש בדעתו וגם
 הוא גם יודה אחרים שבעניינים יתכן בק״ש. טבעית שהייה ממילא

.הירושלמי לתפיסת

 בם": "ודברת הפסוק את לדרוש כיצד מחלוקת ישנה .2

אחרים". בדברים ולא - בם "ודברת - י״ט: יומא

באמצע כדון "עד היראה: מפני שואל לגבי אומר - אצלנו הירושלמי

 לדבר רשות לך שיש מיכן - בם ודברת פסוק... באמצע ואפי פרשה
בם".

 יותר מאפשר לבבלי, ביחס והירושלמי, השיטות, התהפכו לכאורה

 להפסיק בשביל הבבלי כך. הדברים שאין אלא ק״ש, באמצע דיבורים

 את סותר שאיננו בדבר שמדובר בכך, התלוי היתר צריך ק״ש באמצע

אסורים. ולכן זה בקריטריון עומדים אינם - אחרים" "דברים ק״ש.

 חשוב דבר דורש אלא בהיתר, מסתפק לא זאת, לעומת הירושלמי,

 הירושלמי לאלתר. קריאתו את להפסיק מוכרח יהיה שהקורא עד כ״ב,

 איננה ודאי כזו הפסקה פסוק. באמצע אפילו הפסקה על מדבר

 ואז הכרחיים, דברים בשביל רק אלא מותרים דברים בשביל לגיטימית
בם. ודברת - בק״ש לדבר עניין יש

 המתירה הראשונה, הדרך את נקט שהבבלי לומר, ניתן לסיכום:

 הדרך את נקט הירושלמי ואילו אותה, סותר כשאינו בק״ש, הפסק

 שכתוב מכיוון מוכרח. הוא כאשר רק לגיטימי ההפסק שלפיה השניה,

 השלום אמירת גם תכנס שלום, אמירת לשם בק״ש להפסיק שניתן במשנה

הכרח(. או )היתר בהתאם יהיה אליה והיחס מחלוקת לאותה

 הראשונים: שיטות .5
הרמב״ם: שיטת

 ושבה השנייה", "הדרך בתור שהגדרנו בדרך הלך שהרמב״ם נראה,
הירושלמי. הלך

 שבהם המצבים, מתוארים ט״ו-ט״ז הלי פייב שמע קריאת בהלכות א.

 )מה ומותר אסור של בסגנון מדבר לא הרמב״ם שמע. בקריאת מפסיק

 יש "מה של בסגנון אלא ?( מותר ומה ק״ש באמצע לעשות אסור

?" לעשות צריך מה ? לעשות
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 מפסיק ואינו הכרח, אלא היתר אינה בק״ש שהפסקה סובר הרמב״ם

 קודם והוא עכשיו, בדיוק לעשות צריך שאותו דבר, ישנו אא"כ

לקייש.
 חובה בכך רואה שהוא כך, על מעיד שלום לשאלת הרמב״ם של היחס ב.

ממש.

חייב שהוא "מי הרמב״ם: מסביר הכבוד" "מפני הביטוי את

 ממנו גדול שהוא מי או רבו או באביו שפוגע כגון בכבודו,

לשאול צריך "שאדם הירושלמי: לשון את המזכיר )ביטוי בחכמה".

בתורה"(. גדול שהוא במי
 אלא לכבדו, ויפה שראוי סתם, מכובד באדם מדובר לא כלומר,

 שלום. בשאלת לפנות מחויב אני שכלפיו באדם,

 כך ויראתו, אביו בכבוד מצווה שאדם "כשם תורה^: תלמוד בהלכות

 רואה הרמב״ם כלומר, מאביו". יתר ויראתו רבו בכבוד חייב הוא

 זו שמצווה משתמע, ק״ש ומהלכות וחיוב, מצווה ורבו אביו בכבוד

לכבודם. שלום שאלת גם כוללת

מתיירא שהוא "מי הרמב״ם: מסביר היראה" "מפני הביטוי את

 - ואונס אונס, של במקרה מדובר וכיו״ב". אנס או מלך כגון ממנו,

פטריה. רחמנא

 .7בהערה ולפרט,ועיין להרחיב מקום יש מאונס פטור לגבי

 בסבלנות מתייחס רק לא הרמב״ם באונס, מדובר כאשר כלומר,

 שהוטלה והמצווה מהאונס, להינצל ממנו דורש אלא האנוס, אל והבנה

השמד: באגרת הרמב״ם כלשון לחלוטין. מופקעת עליו

עצמו, אחד איש וראה יהרג", ואל "יעבור ז״ל שאמרו "ובמקום

 עצמו והתיר במצוות מדקדק ויותר מהחכמים יקר יותר שהוא

וכוי". בנפשו מתחייב והוא בראשו דמו ובלשונו, בפיו למיתה

 מאונס, יראה בתור היראה" "מפני את מסביר הרמב״ם לק״ש ביחס

 והמצווה מהאונס, להינצל חיוב ישנו הרמב״ם, לשיטת כזה, ובמקרה

בק״ש. להפסיק יש ולכן מופקעת,

 עבר אם אך אסור המעשה - אחת אפשרות באונם: הפטור להסבר אפשרויות שתי ישנן .7 ה״א פ״ה .6

 מקבל הרמב״ם בלל. לעשותו חיוב באן ואין מאיסורו מופקע המעשה - שניה אפשרות מעונש. פטור

 צריק אלא רשע נקרא לא באונם שהעובר בהרחבה, מסביר השמר ובאגרת השנייה, האפשרות את

 השמר מחמת עבירות שעברו למרות "צריקים" היהורים את שמבנים הנסים", מ״ועל ראיה )ומביא

 רק שייך דינן שגם הרמב״ם, מסביר יעבור" ובל "יהרג נאמר שעליהן העבירות, את היווני(.

במאמרו עוד ועיין עליהן. יענש שלא ודאי עבר אם וגם העונש, במישור ולא המעשי במישור
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 חילוקי מרבנים לא לכאורה הרמב״ם, בשיטת כה עד דברינו לפי

 היראה, מפני לשואל הכבוד מפני שואל ובין למשיב שואל בין הדינים
 די הדברים שלמעשה אלא היתר, סתם ולא חיוב יש בכולם שהרי

פשוטים:

 בשלום לשאול חיוב עליו מוטל אמנם הכבוד, מפני שואל של במקרה

 הוא ובכך שמע, את לקרוא גם עליו מוטל כן כמו אך רבו, או אביו
 ואין המצווה" מן פטור - במצווה "העוסק דין נכנס כאן כרגע. עוסק

 בין זאת לעומת לחיוב. מחיוב ויעבור הפרשה, באמצע שיפסיק סיבה

 היא הבעיה וכל עצמה, במצווה עוסק אינו שבו זמן פסק הוא הפרקים

 כאשר תיפתר כזו בעיה וברכותיה, ק״ש של הכללית המסגרת בשבירת
מצווה. לעשות המחויב באדם מדובר

להפסיק נוכל הפרקים שבין לומר, היה אפשר לכאורה, הערה:

 שהרמב״ם אלא כלל. במצווה עוסק שאינו מאחר חיוב, אין אם אפילו

 הבנה, מתוך וברכותיה ק״ש של המסגרת בקיום עליונה חשיבות רואה

 ושיש ק״ש^(, הלכות מתחילת משמע )כך מדאורייתא הפרשיות ששלושת

ביניהן. וקשר הפרשיות לסדר הגיון

מצווה, לעשות בחיוב פה מדובר לא הכבוד, מפגי משיב של במקרה

 דבר למנוע בחיוב אלא פטור, - אחרת במצווה כבר עוסק אם שאז

 או אביו אם שהרי קריאתו, את יפסיק לא אם עכשיו שיקרה שלילי,

 כזה במקרה בכבודם. פוגע הוא - משיב לא והוא שלום לו אמרו רבו

 הנזק, את ולמנוע להפסיק חייב הוא במצווה, כרגע עוסק הוא אם גם

הפרשה. באמצע הוא אם אפילו שלום, ולהשיב

 עוסק דין כלל שייך לא משיב( היראה)וכ"ש מפגי שואל של במקרה

 באונס, מדובר הרמב״ם, שיטת לפי שהרי, המצווה, מן פטור במצווה

 דין עליו ואין אחרת, מצווה מכל לחלוטין מופקע האדם כזה ובמצב

הפרשה. באמצע אפילו מפסיק ולכן במצווה, עוסק של

הריטב״א: שיטת

 הראשונה(, )הדרך לבבלי שייחסנו בגישה הלך שהריטב״א נראה,

 ונוטה שלום, אמירת ושל ק״ש של בחשיבותם יחסי באופן הממעטת

ממשי. הכרח כשאין גם בק״ש הפסקות להתיר

 שהבינו אחרונים יש .8 באונסים. ורנא אביי שיטת על י״ז עציון" נ״אורות רא״ם הרב של

שם. הרמנ״ם את אחרת
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 תורה אמרה "דלא - דרבנן ק״ש למ״ד הריטב״א^ אומר ק״ש לגבי א.

 קורין שאנו ומה שירצה. מקום בכל בתורה שיקרא אלא דוקא, מק״ש

מדרבנן". אלא אינו דוקא, הפרשה זו

 ביחס רק שייך דרבנן או דאוריתא ק״ש האם שהדיון משמע, מדבריו

 מדרבנן. הן לכ״ע הפרשיות, לשאר ביחס אבל הראשונה, לפרשה
 ששלושת הרמב״ם, אותו שרואה מכפי נחות לק״ש היחס כלומר,

מדאורייתא. הן בק״ש, אומרים שאנו הללו, הפרשיות

 שמפסיק ,10הריטב״א אומר וברכו, קדושה לקדיש, בק״ש הפסק לגבי ב.

 בגורם מסתפק הריטב״א כלומר, מתפילה. חמורה פחות שק״ש מפני
להפסיק!!. המכריח גורם דורש ולא מתיר

 אחרת חריטב״א מפרש שלום, לשאלת חקשורים המושגים לגבי ג.
מהרמב״ם:

 אישית שהוא באדם מדובר )לא נכבד". אדם "בשלום - הכבוד מפני
.לכבדו( חייב

 מדובר שלא )ודאי אביו". ומיראת רבו מורא "מפני - היראה מפני

הרמב״ם(. שטען כפי אונס על

 אלא להפסיק, המחייב גורם שלום בשאלת רואה לא הריטב״א כלומר,

 מסביר שלום באמירת הקשורים המונחים ואת בלבד, מתיר גורם
הרמב״ם. בשיטת הקיימת מזו נמוכה חשיבות בעלי כדברים

 הבנות: שתי ישנן המצווה מן פטור במצווה עוסק לגבי .11 י״ג:. דף על .10 ב״א:. דף על .9

 מצוות שתי לעשות יבול אם אבל במקביל, דברים שני לבצע טבנית בעיה לו יש - אחת הבנה

 שהוא מצוה, לכל להתמסר צריך אדם - שניה הבנה מצוות. מקסימום שיקיים תהיה השאיפה במקביל,

 הבנה לפי נוספות. מצוות לקיים ביכולתו אם אחת מצוה עשיית בשעת לחשוב ולא לבו, בכל עושה,

 ט״ז בדף בסוגייה טכנית. אפשרי זה אם אפילו במקביל, מצוות שתי לקיים לאדם לו אל זו,

 המקבילה בסוגייה הריטב״א, אלו. הבנות בשתי והאמוראים( התנאים )בעקבות הראשונים נחלקו

 אלא המצווה, מן פטור במצווה העוסק אמרו לא ודאי "דהא הראשונה: כהבנה סובר כ״ה, בסוכה

 עוסק כאשר הוא המצווה מן פטור במצווה העוסק בדין החידוש )לדעתו שתיהן" לקיים אפשר כשאי

 כל מצוות מקסימום לקיים היא השאיפה שלריטב״א מכיוון חמורה(. ממצווה שנפטר קלה, במצווה

 לחזור ואחייב ברכו, או קדיש לקדושה, לענות יצטרך שהאדם יצא ממילא טכנית, אפשרי זה עוד

 סובר ה״ד, פ״ו סוכה בהל' לעומתו, הרמב״ם, זה. את וגם זה את גם הוא יקיים ובך שמע לקריאת

 למרות בלילה", ובין ביום בין הסוכה מן פטורים מצווה "שליחי - ש ופוסק השנייה, כהבנה

 במצווה שהעוסק סובר, הרמב״ם רצופות. שעות 24 במשך אינו עצמה במצווה שלהם הטכני שהעיסוק

 הדברים ושאר אחד, לדבר להתמסר שעליו משום אלא שתיהן, לקיים שא״א משום לא המצווה מן פטור

מצווה לשם הפרשה באמצע בק״ש מפסיקים שלא הרמב״ם סובן לכן מבחינתו. קיימים אינם כאילו
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 מקרים בו לכלול מאפשרת להפסק, הגורם של בחשיבותו שהפחתה , כמובן

 ראינו שם ב', לסעיף חוזרים אנו וכך בק״ש, נפסיק שבהם נוספים,

 ברכו או קדושה קדיש, בשביל ק״ש את שמפסיקים סובר, שהריטב״א

 בק״ש. נפסיק שבהם נוספים מקרים יתכנו ועקרונית
 בגישותיהם: דקים הבדלים וישנם הראשונים רוב נקטו זו בגישה

 שלום. משאלת חמורים כיותר וברכו קדושה קדיש, את רואה הריטבייא
 לך דאין ק״ש, באמצע וקדושה קדיש לענות שמותר נראה "א״ב -12תוסי

 הכבוד". "מפני בדין כלול זה כלומר, מזה". גדול הכבוד מפני
 לך דאין וברכו וקדיש רבה שמיה יהא לענות "דכ״ש בתשובה^!- מהר״ם

 בדין כלול זה כלומר, ולפארו". יוצרנו להמליך מזו, גדולה יראה
 היראה". "מפני
הרוקח: שיטת

השיטות: שתי של מעניין שילוב מוצאים אנו ברוקח

 ואפילו ק״ש, של בערכה המפחית הריטב״א, שיטת את מקבל אחד מצד

להלן. שנבאר כפי מהריטב״א יותר זה בנושא מקצין

 אא״ב מצווה, מפסיקים שלא הרמב״ם, של העקרון את מקבל ומאידך

 הדיעה בתור בבהירות מוצג זה עקרון זאת. לעשות המחייב גורם יש

שעוסק "דכיון הרמב״ם(: דעת כנראה )שהיא בריטב״א המובאת הדחויה

 אחר". שבח בעבור להפסיק לו אין מקום, של בשבחיו

טי: סעי שכ״ד י בסי הרוקח
 או קדיש או יוצר או זמירות או לדוד תהלה קורא אם "אבל

 כר״י דקי״ל )קדושה(, הקהל עם עונה הפס' באמצע אפי ק״ש,

זה". וכ״ש היראה מפני שואל הפרק באמצע

 הוא זו בנקודה בעצם אך לריטב״א, דומה הרוקח זו מבחינה

הרוקח: ממשיך וכך יותר, קיצוני

 מן פטור במצווה דהעוסק ישתוק ולא לפניו יתפלל בתפלה "אבל

האחרת". המצווה

ביותר. תמוהה קביעה זוהי ! מצווה אינה שק״ש מדבריו משמע
 היא שק״ש טען, הרוקח הזו. התמוהה הקביעה מובהרת - שס״ג בסי'

 משמע הצרכים. בקשת שהיא התפילה, לקראת שמים מלכות עול קבלת

 הכשר למעשה היא וק״ש עשרה, שמונה תפילת היא שהמצווה מדבריו,

בלבד. מצווה

 )וזה אישית עליו חובה הן אא״ב אחרות במצוות התעסקות מאפשר אינו הפרשיות בין וגם אחרת,

הלי בהגמ״י מובא .13 "שואל". ד״ה י״ג; דף .12 וברכו(. קדושה קדיש, את כולל אינו

.י פ אות פ״ב ק״ש
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 מלכות אין עשרה שמונה בתפילת מדוע הרוקח, מסביר זו, שיטה לפי
 אינה מלכות בה שאין ברכה "כל ריוייח^! של הכלל למרות בברכות

 המלבות כי מלכות, אין עשרה שמונה שבתפילה אומר, הרוקח ברכה".

 בהקדמה שמשמשת שמים(, מלכות עול )קבלת שמע בקריאת מופיעה
עצמאית. מצווה בתור עומדת ולא עשרה, שמונה לתפילת

 כדי עד הדברים את מקצין לא הריטב״א בשיטת ההולך ,15]תוסי

 אם שהרי לבעיה, נקלע תוס' עצמאית. מצווה בתור ק״ש את ורואה כך,

 של ברכותיה של המלכות בתור שבק״ש המלכות על להסתמך יכול לא הוא

 ? הברכה להגדרת הדרושה המלכות היא היכן אז עשרה, שמונה תפילת
דאברהם מלכות, כמו הוי אברהם אלקי "אבל לומר: נדחק תוס' לכן

[.15מלכותו״ שהמליך העולם, כל על הקב״ה המליך אבינו

גישת את התואם בביטוי, משתמש בלשונו הרוקח מאידך, אך

האחרת" המצווה מן פטור במצווה "דהעוסק אומר: הרוקח הרמב״ם.

אחרים, דברים בשביל תפילתו באמצע בשתיקה אפילו מפסיק לא ולכן

 ק״ש לגבי גם הרמב״ם על מקובלת זו גישה לגמרי. מהם פטור הוא כי

 קיום לשם אפי ק״ש באמצע מפסיק לא באונס, מדובר לא עוד כל ולכן

 מהאחרת, ופטור במצווה עוסק הוא כי הורים, כיבוד וחיוב מצווה
 הוא אם כאן שלום, להשבת באשר הפרקים. בין רק להפסיק יכול ולכן

 רבו, או אביו את יכבד לא שהוא רק לא שכן בעיה, תתעורר ישיב לא

 להפסיק סיבה שישנה היחידה הסיטואציה זו להעליבם. עלול הוא אלא

מאונס. חוץ הפרשיה באמצע
 האומרים והתוס', הריטב״א על מקובלת אינה זו שגישה כמובן,

וברכו. קדושה קדיש, - אחרות מצוות בשביל בק״ש שמפסיק

 ש״היה ר״ת על ומספר הריטב״א, של זה עקרון מרחיב אף 17התוסי

 הצבור. עם וקדושה קדיש לענות כדי פלא בעושה ממתין שהיה רגיל,

לראש". חוזר אינו הכל את לגמור כדי שהה שאפי סובר והיה

 זאת להתיר אפשרות ישנה כאשר בק״ש שמפסיקים הסובר התוס',

 באמצע שהייה יאפשר ,ק״ש( את הסותר בדבר מדובר לא כאשר )וזאת

אלו. בדרישות עומדת שהיא מכיוון ק״ש,
 אל חיוב, בבך שאין שמכיוון ויאמר, כאן, יחלוק הרמב״ם לדעתי,

וברכותיה. ק״ש של המכלול באמצע זאת לעשות לו

"מלכות" מצא גם גבירים" ה״שלטי .16 מ:. אביי" "אמר תור״ה .15 מ:. ברבות .14

 מלכות בה שאין אע״ם י״ח, תפלת של ראשונה "וברכה אתרת: בררך אבל עשרה, שמונה בתפילת

 מרפי כת: ומגן")רף ומושיע עוזר גואל מלך שאומר לתתימתה סמוך מלכות בה יש בפתיחתה,

בסופו. "שואל" ר״ה יג: .17 הרי״ף(.
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:רש"י שיטת

 את רהריטב״א. הרמב״ם שיטות של שילוב מוצאים אנו ברש״י גם

 שראוי נכבד, אדם בשלום שואל - רש"י מסביר הכבוד" "מפני הביטוי
הריטב״א. הסבר כמו - שלום" לו להקדים
 מפניו ירא שהוא "אדם - רש״י מסביר היראה" "מפני הביטוי את

יהרגהו". שלא
 דיבר הרמב״ם שהרי מהרמב״ם, אפילו קיצוני יותר הוא זה הסבר

 יותר פחותה אונס לרמת אלא לפקו׳׳^^! מקביל אינו שכנראה אונס, על

 משפחתו חיי על איום או ממון הידק ייסורים, פציעה, )כגון
וכיו״ב(.

 בעל כדבר ק״ש את מחד הרואה ביניים, שיטת יש שלרש"י מסתבר,
 אא"כ דבר, שום בשביל בה להפסיק ניתן שלא ביותר, גבוהה חשיבות

 הפרקים( )בין החיבור חוליות את רואה ומאידך ממש. פקו״נ זהו

 ניתן שלא שלם, ממכלול כחלק ולא ביותר נמוכה חשיבות בעל כדבר
 חיוב בו שאין לדבר אפי הפרקים בין להפסיק מאפשר וכך לקוטעו.

שלום". לו להקדים "ראוי שסתם אלא

 בסוכה בסוגייה רש״י המצווה, מן פטור במצווה העוסק לגבי

צריך אינך לידך הבאה קלה "מצווה זה: דין של החידוש את מסביר

 שדוחים ולומר, בדבריו לדייק יש לבוא" העתידה חמורה מפני לדחותה

עכשיו. לידך הבאה חמורה מפני לידך הבאה קלה מצווה

דבר, מפני נדחה כלל, חמור אינו שדינם הפרקים, בין ולכן,

הכבוד. מפני שלום שאלת - להעשות שראוי

 בסוכה הריטב״א שהרי מהריטב״א, קיצוני יותר רש״י זו, בנקודה

 מפני נדחית הקלה אין , זמן באותו מצוות בשתי מדובר אם שגם סובר,

שתיהן. את לעשות יכול טכנית אם רק החמורה, את ויקיים החמורה,

 הרמב״ם של דרכו את מקבל רש"י - עצמה שבפרשה כן, אם יוצא

 של דרכו את מקבל רש״י - הפרקים ובין אותה, מקצין ואפילו

מקצין. הוא אותה ואף השני, לכוון הריטב״א

וע״ש. ה״ט פ״ו תפילה להל' מההקבלה משמע כך .18



סיכום: .6
 עיקריים, כירונים שני רואים אנו שמע, בקריאת הפסק בעניין

ביניים. שיטות רואים וכן אורכה, לכל הסוגייה את שמלווים

1
 הירושלמי שיטת

הרמב״ם ובעקבותיו

1 1 
1 |שיטת

1 הרוקח 1
1 ן

1
 ובעקבותיו בבלי |שיטת

ותוס' הריטב״א |

ק״ש של ערכה הגדלת

1 1 
 1 |)מפני
היא| |שק"ש ק"ש של בערך |הפחתה

.מדאוריתא( )מצווה 1 |הכשר (.מדרבנן שק״ש |)מפני

 1 |מצווה
1.|לתפילה(

נ__________1

 בק״ש, הפסקות להתיר נוכל לאבק״ש. הפסקות להתיר עלינו יקל

 לעשות חיוב יהיה כן אם אלא

זאת.

 בעלמא, היתר היא שלום שאלת

 )וכך גדולה חשיבות בה ואין
במשנה(. המקרים את יסבירו

 בה ויש חיוב, היא שלום שאלת

 המקרים )את גדולה חשיבות
בהתאם(. יסבירו במשנה

 - חשובה שאינה שלום, שאלת אם

 הפסקים גם יותרו בק״ש, מותרת

נוספים.

 יש אא״ב הפסק, שום יותר לא

 בערכו המקביל לעשותו, חיוב

שלום. שאלת לחיוב

 לק״ש תפריע לא ארוכה שתיקה

תותר. ולכן

 מחויבת, אינה ארוכה שתיקה

בק״ש. אסורה ולכן

רש״י: שיטת
הפרק באמצע הפרקים בין

הרמב״ם. גישת את בהקצנה מקבל הריטב״א. גישת את בהקצנה מקבל
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 חילוקי מרבנים לא לכאורה הרמב״ם, בשיטת כה עד דברינו לפי

 היראה, מפני לשואל הכבוד מפני שואל ובין למשיב שואל בין הדינים
 די הדברים שלמעשה אלא היתר, סתם ולא חיוב יש בכולם שהרי

פשוטים:

 בשלום לשאול חיוב עליו מוטל אמנם הכבוד, מפני שואל של במקרה

 הוא ובכך שמע, את לקרוא גם עליו מוטל כן כמו אך רבו, או אביו
 ואין המצווה" מן פטור - במצווה "העוסק דין נכנס כאן כרגע. עוסק

 בין זאת לעומת לחיוב. מחיוב ויעבור הפרשה, באמצע שיפסיק סיבה

 היא הבעיה וכל עצמה, במצווה עוסק אינו שבו זמן פסק הוא הפרקים

 כאשר תיפתר כזו בעיה וברכותיה, ק״ש של הכללית המסגרת בשבירת
מצווה. לעשות המחויב באדם מדובר

להפסיק נוכל הפרקים שבין לומר, היה אפשר לכאורה, הערה:

 שהרמב״ם אלא כלל. במצווה עוסק שאינו מאחר חיוב, אין אם אפילו

 הבנה, מתוך וברכותיה ק״ש של המסגרת בקיום עליונה חשיבות רואה

 ושיש ק״ש^(, הלכות מתחילת משמע )כך מדאורייתא הפרשיות ששלושת

ביניהן. וקשר הפרשיות לסדר הגיון

מצווה, לעשות בחיוב פה מדובר לא הכבוד, מפגי משיב של במקרה

 דבר למנוע בחיוב אלא פטור, - אחרת במצווה כבר עוסק אם שאז

 או אביו אם שהרי קריאתו, את יפסיק לא אם עכשיו שיקרה שלילי,

 כזה במקרה בכבודם. פוגע הוא - משיב לא והוא שלום לו אמרו רבו

 הנזק, את ולמנוע להפסיק חייב הוא במצווה, כרגע עוסק הוא אם גם

הפרשה. באמצע הוא אם אפילו שלום, ולהשיב

 עוסק דין כלל שייך לא משיב( היראה)וכ"ש מפגי שואל של במקרה

 באונס, מדובר הרמב״ם, שיטת לפי שהרי, המצווה, מן פטור במצווה

 דין עליו ואין אחרת, מצווה מכל לחלוטין מופקע האדם כזה ובמצב

הפרשה. באמצע אפילו מפסיק ולכן במצווה, עוסק של

הריטב״א: שיטת

 הראשונה(, )הדרך לבבלי שייחסנו בגישה הלך שהריטב״א נראה,

 ונוטה שלום, אמירת ושל ק״ש של בחשיבותם יחסי באופן הממעטת

ממשי. הכרח כשאין גם בק״ש הפסקות להתיר

 שהבינו אחרונים יש .8 באונסים. ורנא אביי שיטת על י״ז עציון" נ״אורות רא״ם הרב של

שם. הרמנ״ם את אחרת


