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הקדמה א.

 ־ הוא אחד עיסוקן שהרי סנהדרין, למסכת מכות מסכת המחברים יש
 מלשון מסתייעת אף זו דעה השונים. בדינים והנהגתם הדיינים עניין

 פרק אשלהי קאי דמתניתין דתנא שאמרה, מכות מסכת בריש הגמרא
בסנהדרין. דאיתא הנחנקין הם אלו

 שאין המשנה, לפירוש בהקדמתו דבריהם הרמב״ם דחה כבר אבל
 סנהדרין סוף שבין לקשר אלא מכות בריש הגמרא מלשון ראיה

 מהא גם לדבריו לסייע יש הם. מסכתות דתרי ודאי אבל מכות, לתחילת
 שנא מאי סליק ממכות דתנא ״מכדי שבועות: מסכת בריש דאיתא

עצמה. בפני שם למסכתין דקראו וחזינן שבועות״, דתנא
 מצאנו סנהדרין מסכת לאחר מכות מסכת של למיקומה באשר

 משום לסנהדרין מכות נסמכה הרמב״ם לדעת הסברים. כמה בראשונים
 המאירי, לדעת השופטים. בציווי אלא ולהלקות לענוש רשות שאין

 נפשות לדיני המשך הינם וגלות מלקות דיני הש״ס, לפירוש בהקדמתו
 הריטב״א כתב עוד בריטב״א. משמע וכעי״ז סנהדרין במסכת הנשנים

 מבאר ובמסכתין בשלשה, מכות תנן סנהדרין דבריש מסכתין, בריש
בזה. הדינים גדרי



 גלות דיני מלקות, דיני עיקריים: עניינים בשלשה עוסקת מכות מסכת
 אין אבל הלוקין הן אלו פרק הינו המסכת עיקר זוממין. עדים ודיני

 בשני הריטב״א מבאר זה דבר זומם. עד בדיני אלא בו פותחת המסכת
 זומם. עד בדיני בתורה נזכרים מלקות שדיני משום האחד, הסברים.

 אגב זוממים עדים של דינם נזכר סנהדרין מסכת שבשלהי משום והשני,
כאן. בגמרא שהובא וכמו נפשות, דיני

 תחילת בקישור הגמרא ביאור עומק על היטב נעמוד שאם דומני
 כאן, יש וקשטני חיצוני קישור רק שלא נראה סנהדרין, לשלהי מסכתנו

וסדרן. אומן ביד נשזרו אשר ומהות עומק אלא

ממין נעשים העדים כיצד ב. זו

תנן: מכות דריש במשנה
 גרושה בן שהוא פלוני באיש אנו מעידין זוממין? נעשים העדים כיצד

תחתיו, חלוצה בן או גרושה בן זה יעשה אומרים אין - חלוצה בן או
 אין - לגלות חייב שהוא פלוני באיש אנו מעידין ארבעים. לוקה אלא

ארבעים. לוקה אלא תחתיו, זה יגלה אומרים
 כיצד שאלו שהרי שאלתה, מעין המשנה תשובת דאין הקשו בגמרא

 ד״כיצד הקשו ועוד נעשים?! אין כיצד והשיבו זוממין, נעשים העדים
 דהיינו מבואר ושם ה,א בדף לקמן משנה היא זוממיך נעשים העדים

 דתנא בסוגייה והשיבו יעוי״ש. היום, באותו הייתם עמנו שיאמרו כגון
 דסנהדריך, מסיפא דהיינו סליק, הנחנקין״ הם ״אלו מפרק דמתניתין

 מזוממי חוץ מיתה לאותה מקדימין המוזמין ״שכל תנן: )פט,א( והתם
 הבועל. כדין בחנק אלא כהן כבת בשריפה דינם שאין ובועלה״, כהן בת

 בלבד זו שלא זוממין ישנם שעוד ואמר, התנא שהמשיך זהו א״ב
 הזמה, דין כלל בהם מקיימים שאין אלא כהנ״ל, במקצת דינם שנשתנה

לא. ותו דינם במלקות אלא
 לקשור הש״ס שדרך ידענו וכבר חז״ל, של אמת דברי ניכרים והנה
 סליק, ממכות תנא ״מכדי )ב,ב(: בשבועות וכדאיתא לקודמתה, מסכת

 למשנה שבועות מסכת בקישור והשיבו שבועות?״ דתנא שנא מאי
 ״מכדי סוטה: מסכת בריש ג״ב מצינו כיוצ״ב יעויי״ש. כ,א בדף במכות

 סוטה בקישור והשיבו סוטה?״ תנא דקא תנא^ מאי סליק מנזיר תנא
היין, מן עצמו יזיר בקלקולה סוטה דהרואה רבי שאמר דרך על לנזיד,

 ע״ע אגדה. דברי שרובו חלק לפרק אחרו שבבבלי אלא ובירושלמי, במשניות הוא כך י
א״ש. ולדברנו ,6 הע׳ מכות לריטב״א המו״ל בהע׳

 בשבועות: הלשון וכעין סוטה״, תנא דקא שנא מאי וצ״ל: הגירסא, לתקן יש לכאורה ^
שבחנות״. דתנא שנא ״מאי



 שכתב וכעין המסכתות, בקישורי לדרוש התוס׳ דרך כיוצ׳׳ב יעויי״ש.
 מסכתות כל קשרי לבאר הגדיל הרמב״ם עוד מקומות. ובעוד ב״מ בריש
 המאירי גם אחריו החרה והחזיק המשנה, לפירוש בהקדמתו הש״ס

בשינויים. הש״ס לפירוש בפתיחתו
 ופתיחת העיקר, את טפל להחליף יכול שאין נראה מקום מכל אכן,

 חיצוני בקישור רק ולא מהותי באופן ראש שתהיה ראויה המסכת
 זה הרי - וסוטה שבועות מסכת בריש הגמרא שביארה מה לקודמתה.

 הפנימיג. סידורה דרך על ולא לקודמתה, בשייכותה המסכת עצם על
 חיצוני כקישור מסוגייתנו, ראשונה בהשקפה הנראה על תימה א״כ

 למסכתנו, מהותית פתיחה פני על המועדף סנהדרין, לשלהי וקשטני
 ה,א בדף המשנה כגון זומם עד לדיני מהותית פתיחה פנים כל ועל

זה. משם המתפרטים בדינים ולא זומם, עד בשם העוסקת
 כיון מוקשה, הנראה בסוגייה וטריא השקלא בכל להתבונן יש עוד

 קושייה עיקר. כל הגמרא קושיות תורצו לא ראשונה שבהשקפה
 מסנהדרין אם אף שהרי תקשי, אכתי המשנה ללשון באשר ראשונה

 שניה קושייה גם וכרי! זוממין נעשין העדים אין כיצד ליתני: סליק,
 אין״ ״כיצד ברישא לתני דאדרבא תקשי, אכתי לקמן היא מדמשנה

 בראשונים בזה שיטות שלש הנראה כפי כן״י! ״כיצד לקמן ולתני
לאחת. אחת בס״ד ונבארם הסוגייה, בביאור

הגמרא קושיית פירוש

 הריטב״א בזה העיד וכבר עמומה, לשון נקט לסוגייה בפירושו רש״י
 מפרש״י העלה אשר דהריטב״א גלימתו בשיפולי נקיטנא בחידושיו.

 דהיה המשנה סגנון על האחת בגמרא. שאלו שאלות שתי כדלהלן.
 בהם מקריים לא שהרי זוממין״, נעשים העדים אין ״כיצד לאמר: ראוי

 פתיחתה אשר המשנה, תוכן על השניה והשאלה זמם. דכאשר דין
 וסדר זוממין עדים בשם העוסקת לקמן)ה,א( במשנה הנדון את תואמת
כדבמתניתין. בהם הנעשים בדינים ולא הזמתם,

 חיצוני, דמיון בשל ב״ק לשלהי המסכת שקושר נראה ב״מ בריש תוס׳ שמדברי אמת ^
 עוסקת ב״ק בשלהי מדהמשנה זהו אוחזין בשניים המסכת שפתיחת שם מסביר שהרי
 שהרי מהותי, אלא חיצוני קישור זה אין כי יבין חקר המעמיק אכן, ע״ש. חלוקה, בדיני
 ובלשון ב״ק, בשלהי הרמז וזהו ממוניות, בספקות עיסוק הוא ב״מ מסכת כל עיקר

 דבר כל ״על הפסוק: בדרשת מזוה״ק גם עולה כך דייקא, בטלית אוחזין דשניים המשנה
 בסוף עשיראה תקונא ובתיקו״ז קצח בלק בזוהר )יעויין וגו״ שה על שור על פשע

 של לדרכו לאמר ניתן היה וכבר הזודזר(. בניצוצי וע״ש מוסה״ק בהרצ׳ קמז דף הספר,
 אף באמת היא שכך ואפשר ב״ק, בשלהי כעי״ז תנא ב״מ ריש שמשום בהיפך, התוס׳
דבריהם, כוונת



 של בכוחה המתחזקת היא אחת קושייה כי עולה ועוד( )ד״ה מתרס׳
 שניה וקושייה כפרש״י, ראשונה קושייה כלומר, השניה. הקושייה

 זוממין עדים בשם כעוסקת למשנתנו הפירוש אפשרות לשלול הבאה
 שאינה במשנתנו וכמבואר לקמן, היא משנה דהלא הזמתם, וסדר

 הדרינן כן ועל בשמם•־, ולא זוממין דעדים הדינים בפרטי אלא עוסקת
 העדים אין ״כיצד אלא לנקוט למשנתנו היה דלא ראשונה, לקושייה

זוממין״. נעשים
 לבאר עליו, הטובה ד׳ כיד בבהירות האריך לסוגיין בחידושיו ריטב״א

 נעשים העדים ״כיצד הלשון דבריו. תורף את ואנקוט וטריא, השקלא
 עדים נעשים הם ביצד אלא בהם הנעשים דינים על מורה אינו זוממין״
 הזמתם סדר הוא כיצד אלא זמם, וכאשר מלקות דיני לא דהיינו זוממין,

 פי על דאף ממתניתין חזינן מאידך אכן לקמן. במשנה וכדאיתא
העדים. ב״דין״ היא עוסקת ב״שם״ שפתחה

 בלשון נדחוק אם אפילו ראשית, קושיות. שתי הגמרא מקשה כן על
 תקשי הזמתם, וסדר בשם ולא העדים בדיני דהיינו זוממין נעשין כיצד

 יותר, חמורה קושייה ועוד וכו׳״. אין ״כיצד לאמר צריך דהוה הלשון
 הכא, מיירי בזה דלא שפיר, אתי לא שלילה בלשון נוקטים היינו דאפילו

 בשם מיירי דהתם ה,א לקמן המשנה לעיסוק המתאימה לשון זוהי אלא
הוא. כיצד הזמתם וסדר זוממים העדים

הדברים: במיצוי

 עיקר כי מדבריו ועולה הראשונה, בקושייה המוקד את מעמיד תום׳
 הריטב״א נעשין״. ״כיצד הביטוי בתוכן ולא המשנה בסגנון הקושייה
 הקושייה ועיקר האחרונה, בקושייה המוקד את מעמיד מאידף

 נוקט אינו רש״י משנתנו. לאופי נעשין״ ״כיצד הביטוי תוכן בשייכות
 דיינו ולפירושו הקושיות, שתי של אחד לצד הכף את המכריעה עמדה

השתיים. מן אחת קושייה נתרץ אם

 כמבואר דבריהם על קיצת והוספתי התוס׳ דברי בביאור ומהר״ם במהרש״א יעויין *'
 גופא דמתניתין מפשטא עולה דכך אלא לקמן. היא דמתניתין משום רק דלא למעיין,

 לבעל כוונתו וכנראה דבריו. לי התחוורו ולא כפירושו, פירשו דתוס׳ כתב בריטב־א ^
 ב,ב בדף לקמן לדוגמא עיין בראשונים. מקומות בהרבה שמצינו כמו אחר תוספות

 כדבריו, ממש כתבו לא ר״פ ובתוס׳ שאנץ בתוס׳ גם אכן ועוד, כפרה כופרא בעניין
יעויי״ש.



הגמרא תשובת ביאור

 אפרק דמתניתין הגמרא, תשובת דאין הקשה, בחידושיו הריטב״א
 סו״ס דהא הנ״ל, לקושיות באשר כלום לכאורה מתרצת קאי, הנחנקין

 מסיק לבסוף כאמור. המשנה המשך עם עניין משנתנו לפתיחת אין
 לאמר רוצה זוממין״ נעשין העדים ״כיצד לשון דבאמת הריטב״א

 לקמן, במשנה וכמפורש זוממים, עדים שם קונים כיצד - כפשוטו
 משום ורק לקמן. המשנה על מוסב שעיקרו למרות משנתנו בו ופתחה

 בת דין מקבלים הזוממין שאין דהזמה בקולא מיירי סנהדרין רבשלהי
 אלא ואינם יותר הקלים קולי בשאר משנתנו המשיכה בשריפה, כהן

 לדבריו גמורים. זוממין נעשים כיצד לקמן פריש והדר במלקות,
 זוממין בדיני דהתחילו דכיון ולאמר, לדחוק עוד צריך דהריטב״א

 חזרו לבסוף ורק הפרק משניות בשאר הזוממין, דיני בכל המשיכו
הזמה. תורת בעיקר לעסוק
 ״כיצד מתניתין דלשון אמת, הריטב״א של היסוד דהנחת אף הנה,
 הדוחק הוא ניכר מ״מ כדבריו, אלא כהוגן מבוארת אינה זוממיך׳ נעשין
שבפירושו. הגדול
 ולדבריו המשנה, בנוסח הקושייה מתורצת כיצד לן פירש לא תום׳
 זוממין בעדים עסקה כבר סנהדרין בשלהי המשנה כך. דצ״ל נראה

 דיש משנתנו אמרה זו למשנה וכהמשך לגמרי, זמם כאשר בדין שאינם
 כל זמם כאשר דין בהם מקיימים אין שאף אחרים, זוממין עדים עוד

 זמם בכאשר שאינם זוממין עדים אותם של דינם בפירוש כן על עיקר.
דבמלקות. ומשיבים זוממין דין בהם מתקיים כיצד המשנה: מפרשת

 דכך לאמר ויש מזוממי, חוץ בד״ה בסוגייה רש״י בפירוש מבואר כך
 הבין קושיות, שתי בסוגיין דיש מפרש שכאמור ורש״י תוס׳, יפרש גם

 אין זו קושייה ובתרצנו הראשונה, הקושייה על עולה הגמרא דתירוץ
השניה. לתרץ צריך

 דאי״ז הריטב״א כמש״כ חדא, בתרתי. קשה המשנה בלשון זה ביאור
 כיצד היינו זוממין״ נעשים ד״כיצד נפרש דאפילו ועוד הלשון, פשט

 הוא דחוק זוממין, נעשים הם כיצד כפשוטו ולא זוממין, דין בם נעשה
 זוממי דדין הספר. מן חסר והעיקר דכמעט המשנה, בלשון הפירוש מאד

 מלקות דחיוב חדש עניין מתחיל ובמשנתנו בסנהדרין, מבואר כהן בת
 מקיימים שאין העדים אותן ״כיצד קאמר; דהכי נאמר והיאך בזוממין,

 בסוגייה הראשונים פירושי כן אם וכו׳״. זוממין נעשין הזמה דין בהם
לענ״ד. דחוקים נראים



ומכות סנהדרין המסכתות רצף ג.

 המסכתות, רצף לכל בבארו המשנה, לפירוש בהקדמתו הרמב״ם
 מלשון ומסתייעת לסנהדרין, מכות מסכת המחברת דעה כאמור מביא

 משיג הרמב״ם הנחנקין. פרק בסוף למשנה משנתנו הקושרת סוגייתנו
לשונו: וזו דבריהם על

 למסכת ונסמכה עצמה, בפני מסכת היא אבל אמת, טעם זה ואין
 אלא ולחלקות, לענוש אדם לבני רשות שאין מפני סנהדרין,
בעצמם. לשופטים

 דברי הם אלו הלא מתמיהה. אמת״ טעם זה ״ואין סגנונו: חריפות הנה
 אחת, מסכת להיותן ראיה זה טעם שאין כוונתו אם אף בסוגיין?! הש״ס
 מ״מ זו, של בסופה זו של ראשה נעוץ בבחינת לזו, זו לקישורן רק אלא

 אם דאף לאמר לו היה אלא אמת״ טעם זה ״אין לשון: לנקוט לו היה לא
כנ״ל. לזו זו שקושרו נפרדות מסכתות הן אלו מקום מכל היא, כן

 תבון. אבן של הקדום בתרגומו הנוסח הינו שהבאנו הנוסח באמת,
 נכון״, זה ״ואין הוא: הלשון קפאה הרב של החדש בתרגומו אבל

תרגומם. ומסתבר נכון״ אינו ״וזה שילת: הרב בתרגום וכיוצ״ב
 בקישור אחרת דרך הרמב״ם בחר מדוע ביאור צריך מקום מכל אכן

 הרמב״ם מפירוש כן אם עולה בסוגיין? במבואר הסתפק ולא המסכתות,
 לו בחר כן ועל ומהותי, עיקרי אינו סוגייתנו שטעם לעיל, שהתבאר כפי

̂■. טעם  דמתניתין תנא בחר מדוע לדוכתא, קושיין הדרא כן אם אהד
 לשלהי הדינים רצף המשכיות בשל רק מחוורת, ולא עמומה לשון

סנהדריך.
לשונו: וזה בסוגיין, הריטב״א דברי הם בהירים
 דהא סדרא, בהאי מכות מסכת קתני אמאי טעמא בעינן לא הבא

 הבא דפתח במאי טעמא למיתן אבל וכר, דוכתיה דהיינו פשיטא
 מיניה דסליק לאו אי הכי, עביד הוה לא - הנחנקין פרק משום

סנהדרין. במסכת

* וכדכתיבנא. ביאור צריך הדברים עיקר ומ״מ

 עיי״ש המסכתות. סדר בביאור הש״ס לפירוש בהקדמתו המאירי מדברי גם עולה כך *
הדינים. ברצף פנימי סידורי והשני מהותי האחד טעמי, תרי דנקט

 כ,א דף במכות למשנה הפותחת המשנה קישרו שבועות דבריש הרואות ועינינו י
 דף לקמן במשנה משנתנו נחליף אם לן אכפת מאי וא״ב משניות. וכמה כמה שלאחריה

 ע״י לסנהדרין מסכתין ותקושר כדצריך, העדים הזמת בסדר המסכת נתחיל ה,א.
זמם?! כאשר בהם מקויים שאין זוממין, עדים בדין הבאה המסכת



סנהדרין דשלהי במשנה קושי ד.

 דשלהי למשנה ריציף המשך הינה משנתנו כי כנ״ל התבאר בסוגיין
 בת מזוממי חוץ מיתה, לאותה מקדימין הזוממין ״כל שאמר: סנהדרין

ובועלה״. כהן
 אלא אחרת, למיתה לצפות לזוממין דאין בסוגיין פירש רש״י

 בת מזוממי חוץ הנידון, של דינו בה שנגמר מיתה לאותה הם משכימים
 מה,א דף בכתובות הדין. את מענין שאין לאמר דרוצה ונראה וכר, כהן

 לבית משכימין כן ועל המיתה, מן והמלטה נס להם דאין רש״י פירש
.8כנ״ל עולה זה וגם ״מקדימין״, דתנן והיינו הסקילה.

 מתניתין, קמ״ל דמאי פרש״י על הקשה הזוממין כל בד״ה בסוגיין תוס׳
 ד״מקדימין״ ר״י פירש כן ועל זוממין, עדים דין הוא דכך פשיטא הלא
 לכתחילה קאמר; והכי המיתה, סוג על אלא המיתה זמן על מוסב אינו

 בכל יומתו אפשר בדאי אבל להמית, שביקשו במיתה העדים יומתו
בתוס׳{. כדמסיק ב״ד מיתות מד׳ באחת )והיינו שהיא מיתה

 בעדים שנא מאי תוס׳, לפירוש אף הקשו בסנהדריך למשנה בליקוטים
 חייבי שאר מבכל יותר זה, דין להשמיענו לישנא האי דנקטו זוממין

 הכתוב דגזירת בזה התנא דרמז שם ותירצו כן?! הדין בהם שגם מיתות,
 מאה באו אם ואפילו למוקדמין, ולא למאוחרין להאמין זוממין בעדים

 מהלכות בפ״ב הרמב״ם וכמש״כ נהרגין, המוקדמין לעולם עדים כתי
מיתהסי״. לאותה ״מקדימין לשון התנא דנקט וזהו עדות.

 ויש בגויי, ודברים הוא ריק דבר לא גוונא כהאי דבכל ידעינן והנה
 לשונם, בדקדוק לרמוז רבותינו ביקשו אשר דבר פשר אל לחקור

מכות. מסכת והקדמת דסנהדרין בסיומא

לזרעו ולא לו ועשיתם ה.

 לחייבו וכן וחלוצה גרושה בן לעשותו שזממו דעדים במשנתנו מבואר
 אין דגם והוסיפו ה,ב לקמן בברייתא גם איתא כך מלקות. חייבין גלות

 ה״ה( )פ״א בתוספתא עברי. בעבר נמכרין ואין הכופר את משלמין
* לוקין. ממזר או נתין שהוא עליו בהעידו דגם עוד איתא

 בהיפך. רש״י פירושי הובאו בסוגיין הזוממין״ ״כל בתוד״ה *
פירושים. ע״א משניות בגליון מובא י

 במקום שמפורש מה בקוצר להשמיענו התנא דדרך קמ״ל, והא ב,א ברכות בתום׳ ע״י׳ ״י
הוא. שכך מקומות בעוד בגליון וע״ש אחר,

 שער בפע״ח וכמבואר אביו, בשם טל״ ה״אגלי בהקדמת יעויין ברכות דריש בהא כגון יי
פ״א. מנחה



 וחלוצה, גרושה כבן הם שיעשו אמרינן דלא הסבירו בסוגיין בגמרא
 הקשתה זרעם. יתחלל לא כן על לזרעו״, ולא לו ״ועשיתם דכתיב משום

 מתקיים דלא דכיון והשיבו לזרעו, ולא העד לפסול אפשר דמ״מ הגמרא
בכך. לעונשו מקור לנו אין זמם״, ד״כאשר הדין בכך

 דאינם הוא, שני דמצרי עליו דמעידין ממקרה הקשה בעינן בתוד״ה
 כן ואם בקהל, לבוא המותר שלישי כבר שהוא זרעו לפסול באים

 בביאתו, נפסלת אשתו דמ״מ ותירץ שני?! מצרי דין עליהם ליתן נפסלם
לאשתו. ולא לו לדרוש: ומצינא זמם, כאשר לו ועשיתם וכתוב
 זרעו גבי דבשלמא התוס׳, תירוץ על הקשה בסוגיין הריטב״א אכן
 נפסלם, לא אם זמם״ ״כאשר דליכא לאמר שייך דידיה, כרעא שהם
 ביה קרינן שפיר זמם״, ״כאשר מתקיים דבדידיה כיון - אשתו גבי אבל

 על - המשכו שהם רבניו דבריו, בביאור נראה זמם״. כאשר לו ״ועשיתם
 אין אם ממילא אחד. עניין הוא והכל בהם הפסול שימשך כרחין

 המשכו, שאינה אשתו אבל זמם. כאשר מקרי לא הדין בהם מתקיים
 ולא לו מדדרשינן פסול, עליה נשית לא אם וגם נבדל, פסול פסולה הוי

 כותב לבסוף זמם. כאשר בו התקיים שלא בכך מקרי לא מ״מ לאשתו,
 תורה חלקה דלא הוא, אמת התוס׳ דדין לאמר יש דאעפ״ב הריטב״א

ביאור. צריכים והדברים יוחסיףי, בפסולי
 תוס' פירוש על להקשות הוסיף הש״ס ובגליון למשניות רעק״א בתוס׳

 פוסל אינו לזרעו פוסל שאינו רכל סח,א ביבמות ליה דאית יוסי מר׳
 קושיית ותחזור לאשתו, פוסל אינו שני מצרי יוסי לר׳ וא״כ לאשתו,

בצ״ע. ומסיק זמם, דכאשר דין בזוממין נקיים לא אמאי התוס׳

קי ביאור ו. ה ים״ ה״אפי בסוגיי

 ארוכה מערכה המחברגי הגאון כתב לח סי׳ ח״א ים״ ״אפיקי בספר
 בסוף דמסיק ומה דבריו, תורף את נביא לזרעו״. ולא ד״לו זה דין בבירור
בסוגייתנו. לעיון מחודש כצוהר החשובים דבריו ויהיו בקושייה, דבריו

 ישראל שבני דכשם הסובר דוסתאי ר׳ דעת מובאת עז,א דף בקידושין
 ולדידיה לחללים, טהרה מקוה ישראל בנות כך לחללות, טהרה מקוה

 שהעידו בנד״ד חללה. שנשא בחלל אלא לזרעו הממשיכה חללות אין
ולא לפסלו רק באים הם הרי וחלוצה, גרושה בן שהינו עליו העדים

 ול<ן דלו טעמא האי הש״ס קאמר מדלא לריטב״א, ראיה הביא למשניות רעק״א בתוס׳
 דמיא דלא כרחין ועל שני, למצרי גם בזה מספיק דהיה וחלוצה, גרושה בן גבי לאשתו
 אחריו, בבניו הפסול עיקר כלפי המוסב טעם דנקט ליישב נראה אכן בזה. לזרעו אשתו

ביניהם. מהותי הבדל דאין מאחר יותר, רחב טעם לנקוט חש ולא
מסלוצק רביניביץ׳ מיבל יחיאל ר׳ ̂-י



 בלא אף זרעו חילל - חללה נשא אם נפשך, דממה זרעו. לפוסלו
 לדעת כן ואם זרעו. חילל לא הרי - כשרה ישראלית נשא ואם דבריהם,

 בהם ונקיים לזרעו״, ולא ״לו בזה שייך דלא לפוסלם לנו יש דוסתאי ר׳
דפסיקא?! מלתא דהיא משמע ומסוגייתנו זמם, דכאשר דין

 ר׳ לדעת דאפילו חכ״א^י, תירוץ המחבר הגאון שם הביא והנה
 ישוב וזהו אינם, כהנים סוף סוף חללים, פסול בניו על דאין דוסתאי

 אורחא אגב ים״ ״אפיקי בעל דהגאון אלא בדבריו. יעויי״ש פשוט,
וכדלקמן. בקושייה, כן פי על אף מסיק דידן, הסוגייה כל להסבר

בסוגייה ים״ ה״אפיקי קושיות

 משפחה לפסול העדים באו דאם ברור זה דסוגייה, להו״א גם א.
 ושפיר ליה, דפסלינן במה סגי הרי חללים, כולם שהם שלמה,

 לי מה א״כ ואחד. אחד כל נגד זמם דכאשר דין בהכי מקיימינן
ולזרעו? לו או משפחה לפסול שבאו

 בעינן מיפסל, דיליח בגררא רק וזרעו עליו, שהעידו דכיון נאמר ואם
בזה?! הסברא מה להבין צריך ־ בזוממין אף כן שיהא

 גם מקיימינן לא מיפסל, לא העדים שזרע דכיון בסוגייה אמרו ב.
 וליכא. לעשות״ זמם ״כאשר דבעינן זמם, כאשר גופייהו בעדים
 פסול עם אחד מעשה הינו העדים זרע דפסול להו דסבירא מוכח

לחצאין. כאש״ז לקיים אפשר אי כן ועל העדים,
 אחר לזרעו, גם פסולו אגב לפסול לנו יש דאדרבא תקשי, ממילא
 ״לו דרשינן והיאך בפסולו, מפסלי וממילא הוא אחד מעשה דהכל

לזרעו״?! ולא
 חללים היינו חללים לעדים דנעשה דלס״ד מורה הסוגייה פשט ג.

 יאכלו דלא חללות, פסול דין עליהם שיחול דק ולא גמורים,
 ולא לדידיה ״ולפסלוהו הש״ס: דפריך מאי קשה א״כ בתרומה^י.

בנו?! ולא פסול דהאב ולאמר לחלק נוכל היאך לזרעיה״. ליפסלו
 ולא העדים דק נפסול לא באמת מדוע הריטב״א קושיית הביא ד.

 כאשר לו ״ועשיתם וכדכתיב: בעדים רק קפיד דהפסוק מאחר זרעם,
לזרעו. לעשות זמם כאשר ולא: לאחיו״, לעשות זמם

בורישנווע דגאב״ד מרגליות דעשיל ידושע ר׳ *־י
 בחללות דמיירי פדא דבר מק״ו גם משמע וכך לזרעו, ולא בד״ד רש״י מפשט עולד כך

 דווקא ולא ישראלים בעדים דמיירי למשנד מפרש דריטב״א אכן ע״ש. גמורד,
גמורד. בחללות איירינן לא בדו״א אף ולדבריו בכדנים,



 וסיוע שני, מ^ירי גבי התום׳ לדברי הריטב״א קושיית הביא עוד ה.
 דעת נכון אל להבין דצריך וסיים כנ״ל, הריטב״א לדברי רעק״א
התוס׳.

בסוגייה ים״ ה״אפיקי ביאור

 כאשר לקיים נוכל דלא משום אינה לזרעו״ ולא ד״לו ריב״ל דרשת
 משפחה לפסול באו מאילו עדיפי לא דבזה הנידון, של זרעו נגד זמם

 לפסלו שזממו מה חומרת תוקף משום דריב״ל טעמא אלא וכנ״ל. שלמה
לדורותיו. זרעו על אף המתפשט בזה גדול פסול

 אלא כזה, גדול בפסול ג״ב לפסלם אמנם בעינן זמם״ ד״כאשר מדין
 היינו ״חלל״ דפסול בש״ס^י מבואר שהרי אחת בעשייה אפשר אי דזה

 לחללים, גופם ויתהפך העדים ייפסלו אם אף א״ב, בעבירה. דיצירתו
 עוד נעשה כן אם אלא בעבירה, יצירתם מדאין זרעם יופסל לא מ״מ

 אמרה שכן אפשר אי וזה העדים, זרע על אף חללים שם להשית מעשה
לזרעו. מיוחדת עשייה ולא דדרשינן והיינו לו, ועשיתם תורה
 דכיון והשיבו לזרעיה, ולא לדידיה דליפסלו בגמ׳ שאלו שכך כיון
 דכאשר דין בהם נקיים לא אם סגי לא חמור, בפסול לפסלו ביקשו שהם
לחצאין! כאש״ז דאין חומרא, באותה זמם
 בפסול לפסלו רצו הם מעתה. מבוארת שני מצרי גבי התוס׳ דעת גם

 שני דמצרי הא בהם. כן לקיים א״א אבל אשתו, על אף המתפשט חמור
 ״כי מדכתיב זה דין וילפינן לה, לפסול מדנבעלה זהו לאשתו פוסל
 הדין אין דמ״מ בסוגייה שם מבואר אבל סח,א(. זר״)יבמות לאיש תהיה

 גרושתו, במחזיר )וכגון שאינו במי ולא מעיקרא, זר שהוא במי אלא כן
 דיפסלו דין העדים על דניתן לאמר נבוא אם ממילא דידן(. כבעובדא או

 גופם, דנפסלם ממה לבד נבדל, פסול עוד להשית לזה נצטרך נשותיהן,
 ולא איתא אחת דשימה וחלוצה גרושה כבבן ממש אפשר, אי וזה

בתוס׳. הריטב״א שהקשה מה שפיר ואתי שתיים,
 זרעם בלא לחוד העדים לפסול לא מדוע דהריטב״א, שניה קושייה גם

 דכאשר דין בהכי מקיים לא דהא לחצאין, הזמה דאין כמובן, מתוחגת
הסוגייה. כל שפיר ואתי פשוט, וזה לעשות, זמם

דוםתאי מר׳ הקושייה

 לקושייתו הוא חוזר הסוגייה כל בטו״ט ים״ ה״אפיקי שביאר לאחר
* מתורצת. אינה עדיין הדברים הצעת דלפי דוסתאי, מר׳ הראשונה

עז,א ובקידושין עז,א ביבמות *י



 כהנים. <וינם דהבנים אלא לכהונה, כשרות דהבנות יוצא דוסתאי לר׳
 להשית נצטרך לא חללים, ונעשם בעדים הזמה דין נקיים אם והנה
 שאין אחר כוהנים הבנים יהיו לא דממילא הבנים, על נוסף פסול

 לו ״ועשיתם בזה קרינן שפיר וא״ב אינם. דחללים אף כהן, אביהם
דוסתאי! לר׳ כן אמרינן לא אמאי לקושייה מקום יש ושפיר זמם״, כאשר

ממין עדים דין יסוד ז. זו

 ב״עולם הינו תורה דחידשה זוממין עדים דין דיסוד לענ״ד פשוט נראה
 מהות שינוי לגזור התורה כוונת אין המחשבה״. ב״עולם ולא המעשה״

 בו. להיעשות שראוי הדין להורות כוונתה אלא זומם לעד השם ושינוי
 גזירת ולא בגברא, לנהוג כיצד לב״ד הוראה מהותי, ולא חיצוני קנס

 לאחיו״ לעשות זמם כאשר לו ״ועשיתם גופיה. דגברא לחפצא הכתוב
 ולא עשייה בו״. יהיה כן לעשות זמם כאשר ״והיה ולא; תורה, אמרה
 הסוגייה לוז זהו זומם. דעד החפצא על הוראה ולא לב״ד פניה הויה,

גמור. זיל הוא פירושא ואידך זומם, עד וגדרי מכות מסכת את הפותחת

הקשיים יישוב ח.

 להשית העדים שביקשו מעשי דין לגבי הנם זומם בעד המקרים רוב
 אכן כתיב. לעשות״ זמם ״כאשר מיחוש; בית שום אין בזה הנתבע. על
 בשקרם? מהויות לעקור או להחיל רצו בהם במקרים הדין יהא מה

 עונש אלא בזה לנו ואין תורה, דיברה זה כגון על דלא חז״ל לנו מבארים
מלקות.
 דאף כהן, בת זוממי גבי סנהדרין בשלהי המשנה בזה לדון החלה

 בדין אלא במהות הנידון אין אמנם כבועלה. בחנק הם בשריפה דהיא
 העושה, ממהות אלא המעשה מעצם נובע אינו זה דין ואעפ״כ מעשי,
 באומרה: התורה זאת נימקה בשריפה. דווקא והיא בחנק בועלה שהרי
 חילול כאן שיש מחמת דהיינו תישרף״, באש מחללת היא אביה ״את

 הכהונה וקדושת הזנות, מעשה לעצם המצורף הכהונה קדושת
 לנו רמזה אשר הדין שורש זהו בזוממיה. או בבועלה אינה שחוללה

 ולא לאחיו חז״ל; ודרשו לאחיו״, לעשות זמם ״כאשר באומרה: תורה
צ,א(. לאחותו)סנהדרין

 בדין הדיון עיקר דסו״ס תראה, לא וכולו משם תראה קצהו אפס אכן
 המעידים זוממין עדים בדין משנתנו פתחה כן על במהות. ולא מעשי
וממזר. נתין אף בתוספא והוסיפו וחלוצה, גרושח בבן כגון בשקר, מהות
 בפרטי היינו לקמן, היא מתניתין זוממין נעשים העדים דכיצד אף הנה

משנתנו אבל בעדים. הזמה דין מתקיים בפועל כיצד המעשיים, הדינים



 הזמה, דין וכוח מהות בבירור אלא הזמה, דיני בפרטי עוסקת אינה
 מהותי. ולא בלבד מעשי אלא אינו הזמה דין דכוח כאמור, לבאר, ובאה

 בני נעשים העדים דמדאין בהפכו, דבר גדר התברר כדרך מתברר זה
 המתחדשת הויה ולא בעלמא קנס דזהו קמ״ל וכדו׳ וחלוצה גרושה
בעדים.

 במתניתין ולא זוממין״ נעשים העדים ״כיצד תנן במתניתין דווקא ע״ב
 במהות עיסוק זה ואין העדים, הזמת בסדר אלא עוסקת דאינה דלקמן,

 לעמוד הראויה היא מתניתין ואדרבא בלבד, הדיניים בגדריו אלא השם
 ואח״ב המהות, המבררת היא באשר זומם דעד הדינים פסקי בראש

מכך. הנגזרים הדינים פרטי כל נשנו
 הסוגייה. בפתיחת הסבוכה וטריא בשקלא הפשוט הביאור גם זהו
 נעשים העדים ״כיצד הביטוי: לתוכן באשר הינה הקושייה עיקר

 דלכאורה אף בדינו, ולא זומם עד בשם עיסוק על דמורה זוממין״,
 שתי הגמ׳ מקשה ע״ב בשמם. ולא העדים בדין המשנה עוסקת בפועל

 היה הלא בלשון, נדחוק אם אף ראשית, מחברתה. קשה האחת קושיות
 המשנה בדין וכדאיתא זוממין״ נעשים העדים אין ״כיצד לאמר: למשנה
 אי״ז הלא זו בלשון נוקטים היינו אם אף דהלא תקשי, וביותר בפועל.
 עדים בשם התם דמיירי לקמן, המשנה עוסקת בזה אלא משנתנו עיסוק
הזמתן. וסדר זוממין

 הינו הגמ׳ תירוץ אבל בגמ׳, ז״ל הריטב״א פירוש דאמת אליבא זהו
 לקושייה, התירוץ עניין מה התקשה בעצמו וכאשר מדבריו, אחר באופן
 המשנה אך לקמן, המשנה על המוסבת הקדמה יש דאמנם פירש וע״כ

 למשנה בהמשך הדין, בו מתבצע שלא זומם עד בדין והמשיבה סטתה
מבואר. בפירושו והדוחק סנהדרין, דשלהי

 בשם המשנה עוסקת דאכן כנ״ל, הגמרא תירוץ לבאר נלע״ד ע״כ
 דבזה הדינים, פרטי מבחינת הזמתם בסדר רק לא ואדרבא זוממין, עדים

 דעדים הדין מהות מבארת מתניתין אלא לקמן, המשנה עוסקת באמת
 מהות להתברר החלה שם סנהדרין בשלהי למשנה וכהמשך זוממין,

פשוט. וזה לעיל, וכמבואר הדין
 של הפנימי בסידורם וקשטני חיצוני קישור כאן דאין כן אם נמצא

 אהבת רצוף תוכו אשר נאמן, וקשר אומן ידי מעשה אלא המסכתות,
בהיר. וסדר האמת
 של בבוחם רבות עוסקת סנהדרין מסכת ביאור. מוסיף הייתי עוד

 אשר הדבר פי ״על וכן תסור״ ב״לא בהם אנו מצווים אשר הסנהדרין
 מבוח הנגזרים בדינים עוסקת מבות ומסכת תעשה״. לך יאמרו

 הנמשכת מסכת זוהי ובאמת זומם, ועד גלות כמלקות הסנהדרין
לעצמה. שם לה שקונה אף מקודמתה



 תורה של מכוחה הסנהדרין ביד גדול דכוח אף קמ״ל. דרבותא נלע״ד
 ולסקלו לתקנו המעשה בעולם אלא כוחם אין מ״מ בהם, ציותה אשר
 לו דאין בעונשיהם, מהויות לשנות הסנהדרין ביד אין מעקשים. מכל
 עפ״י בעולמנו הינה דפעולתו והיינו רואות, שעיניו מה אלא לדיין

כלליו.
 סנהדרין מסכת חתם המסכתות של הפנימי הקשר לסדר רבי בבא ע״כ

 מעשי באופן עליו שיושת בדין כך הוא דגם זומם, בעד ב״ד של בכוחם
 אף מכות, מסכת בריש יותר וביארו הדבר ופיתח הוויתו, בשינוי ולא

 יקר ביאור וזה כשמה, מלקות בדיני אלא זומם עד דיני אינו שעיקרה
לענ״ד.

 ד״מקדימין הלשון לדקדוק היטב הם מקושרים הדברים כנים אם
 הראשונים. בזה נדחקו וכבר סנהדרין, דסוף במשנה מיתה״ לאותה
 הכא דווקא אמאי צ״ב ולתוס׳ קמ״ל, מה פשיטא תקשי דלרש״י

 אורחא אגב בזה דרמזו למשנה הליקוטים דעת והבאנו אשמועינן.
 שהוא זה דין דעצם עוד מבואר ולדברינו נהרגין. המוקדמין דלעולם
 הנגלה כפי לדון הדיינים לרגלי המונח מעשי דין שהוא מורה גזיה״כ

 כמה באו אפילו וע״כ רואות שעיניו מה אלא לדיין לו ואין לעיניהם,
 אילו אבל לראשונים. ולא לאחרונים מאמינים זה אחר בזה עדים כתי
ודוק. הגופים, בחילוף משתנה המהות אין הלא מהותי דין זה היה

 היינו דמקדימין התוס׳, לפירוש סנגורין לעשות גם בזה דיש איברא
 העדים יומתו דלכתחילה לאמר רוצה המיתה, לזמן ולא המיתה לסוג

 שהיא. מיתה בכל יומתו אפשר בדאי אבל להמית, שביקשו במיתה
 זוממין. בעדים דווקא ולא לעולם השייך דין זהו דהלא עליהם והקשו

 זוממין בעדים אבל בעלמא, בעונש דתינח מבואר, לזה התירוץ אבל
 יומת, בא דווקא להמית ביקש שבה דבמיתה מהותי, דין כאן דיש הו״א
לעונשם. קנס אלא אי״ז סוף דסוף קמ״ל
 חומר. כמין מעתה מבוארות לזרעו״ ולא ד״לו לדין באשר הקושיות גם
 שני ממצרי להקשות שייך לא זומם העד בהווית שינוי כן דאין כיוון

 כדברי ולא סימן. אלא הענישה לאי סיבה בבחינת אינו ד״זרעו״
 לגדר סימן אלא להשית, שביקשו הדין לחומרת דסימן ים״ ה״אפיקי

 או חלל שנא לא ע״כ בהוויה. שינוי אלא בעלמא, מעשי דין שאינו הדין
 פלוג״ ״דלא סברא מחמת ולא שוים. כולהו זה דלעניין שני מצרי

 יוחסין בפסולי תורה חילקה שלא הריטב״א, מדברי להבין כדאפשר
 בהוויה ולא בעשייה אלא התורה דיברה לא שמעיקרא מחמת אלא

 קושיית לק״מ וממילא פשוט, וזה לעשות״, זמם כאשר לו ״ועשיתם
 משמיעתנו באמת התורה ראדרבא תפס דהוא דבריו בסוף ים האפיקי

בס״ד. א״ש לדברנו אבל חלל נעשה דגופו


