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ומעשה תלמוד

הירך*ט*מי בדכרי — ומעשה תלמוד
 כל "אפילו א): אמרו(א. פאה במסכת לת״ת. ביחס ביותר תקיפה נראית הירושלמי שיטת

 אחד לדבר שררת אינן תררה של מצררתיה כל ראפי׳ תררה, של אחד לדבר שרה אינר כלר הערלם
 טרברת אבנים אלר חפצים — בה ישרר לא חפצים רכל ראמרר המשיכר ראח״כ התררה״. מן

 אמרר רבבבלי מצררת. כלרמר תררה, דברי אלר חפציך — בה ישרר לא חפציך רכל רמרגליית,
 כן, שמים חפצי הא משמע בה ישרר לא חפציך כל הקשר רשם אחר, דבר אלה פסרקים בהסבר

 אחרים ע״י לעשרתה שאפשר במצרה כאן רתרצר שמים. חפצי אפי׳ — בה ישרר לא חפצים כל
 ת״ת — מצרה שבכל משמע חלק שלא רהיררשלמי אחרים. ע׳׳י לעשרתה שא״א במצרה כאן

 ברפ׳׳ב רהריטב׳׳א הרא״ש הביאר א) <ט בכלאים ביררשלמי במפררש מצאנר רערד עדיף.
 טרמאה נטמא שהרא למררת לצאת א״צ מת, שם רמת המדרש בבית הלרמד שכהן דכתרברת

 ביררשלמי(חגיגה אמרר רערד למרדר! בזמן לפרשטר א״צ כלאים לברש הרא אם רכן דאררייתא!
 קברים המבלי שאלר מתים שקרבר רכששמע ללמרד בנר את שלח אבהר שר׳ ז) ג, פסחים א,ז,

 (ברכרת ק׳׳ש לקררא א׳׳צ בתררה שערסק שמי ביררשלמי אמרר רגם לטבריא?! שלחתיך בקסרין
 אך שינרן ג׳׳כ רת׳׳ת שינרן שהרא כירן בק׳׳ש דרקא שזה מפררש שם אמנם ב). א, שבת ב א,

 סרכה לעשרת שמפסיקין רשב׳׳י מרדה ׳׳רלא בחריפרת: אמרר רערד כך. ארמרים לא מצרת בשאר
 שהלמד לעשרת שלא הלמד רלא לעשרת מנת על הלמד לרשב׳׳י ליה רלית לרלב?! רלעשרת

 על שליתר שנהפכה לר נרח לעשרת שלא הלמד ירחנן ר׳ ראמר נברא, שלא לר נרח לעשרת שלא
 ע׳׳י לעשרתה שאפשר מצרה בין החלרק מרפיע ביררשלמי גם ראכן לערלם׳׳. יצא רלא פניר

 לאחר ה׳׳ז. פ׳׳א רבחגיגה ה׳׳ז פ׳׳ג בפסחים — אחרים ע׳׳י לעשרתה שא׳׳א למצרה אחרים
 כנראה לד׳׳ת ישרר לא מצרת שאפי׳ בפאה שמ׳׳ש צ׳׳ל לפי׳׳ז רא׳׳כ רבנר. אבהר בר׳ הספרר
בפאה). ביררשלמי שם מה״פ (רכ׳׳כ אחרים ע׳׳י לעשרת שאפשר במצררת מדרבר

 טרמאה שהתירר יתכן כיצד בכתרברת, רהריטב׳׳א הרא׳׳ש שיטת לפ״ז קשה אמנם
 טרמאה רק שהתירר כתב בכתרברת המאירי ראכן ת׳׳ת. משרם דאררייתא רכלאים דאררייתא

 בשר״ת רהיעבץ אפשר. בדרך הרא״ש על רהק׳׳נ יט: בברכרת הפנ״י וכ׳׳כ דרבנן. רכלאים דרבנן
 דארריתא טרמאה שהתירר יתכן כיצד הרא׳׳ש על באמת תמה קע״ח סימן ח׳׳ב יעבץ שאילת
 בישראל אלא בכהן שם מדרבר לא שכלל אחר, באופן הירושלמי את והסביר ת׳׳ת, משום

 "אין ד: בברכות וכמ׳׳ש לרש לועג משום שהוא מת בו שיש במקום ללמוד אסוד על ומדובד
 ׳׳רזי שאומרת קול בת ששמע זה פרוש בעצמו (וקלס מת״. של דבריו אלא המת בפני אומדים

 שזה דרבנן בטומאה שמיירי המאירי כפירוש לפרש הי׳ יכול ולכאורה האמת). אל שכון לי״
 משום דרבנן הפרס בית טומאת שהתירו יג. ובע״ז מז. בערובין בבלי גם וכמ׳׳ש התירו, ודאי
 שם נזכר שלא בגלל שכתב מה שכתב אלא שם. ובריטב״א בראש אלו דברים והובאו ת״ת,
כהן.
ק״ש — ותפלה ת׳׳ת

 חיי מניחין אמר בצלותיה, מאריך דקא המנונא לרב חזיה ״רבא הגמ׳: אומרת י. בשבת
 יתיב הוה ירמיה ר׳ לחוד. תפלה וזמן לחוד תודה זמן סבד והוא שעה, בחיי ועוסקין עולם
עליה ר׳׳ז קרי ירמיה, ר׳ מסרהב קא והוה לצלויי נגה בשמעתתא עסקי והוו זירא דר׳ קמיה



 אחרת אמר ירמיה ר׳ מדוע שבע״י ברי״ף (ועי׳ תועבה תפלתו גם תורה משמוע אזנו מסיר
 תפלה וזמן המנונא כרב שלא מלמודו להפסיק רצה ירמיה שר׳ כר״ה, ענה לא ור״ז מרבא.
 ובגליוני ״כגון״ ד״ה יא. שם תוס׳ ועיין כתפלה. עוסק כשכבר דוקא זה ר״ה על שאמרו לחוד

 עדיפה תורה האם מחלוקת כאן יש ובפשטות זירא). ור׳ ירמיה ר׳ מחלוקת בבאור שם הש״ס
 פרקים ותורה תפלה ראיה. לעולת זצ׳׳ל הרב הקדמת עיין הענין עומק (ובהסבר לא או מתפלה

 מדרשות. ובתי כנסיות מבתי יותר בהלכה המצוינים שערים ד׳ אוהב ח. ברכות ועיין ג-ד)
 אחרת. הפסוק את יסביר המנונא רב ואולי לשיטתו. המקור זהו ואולי לרבא אמרו אלו ודברים

 שבזה יונה רבינו תלמידי כתבו מדרשות לבתי בהלכה המצוינים שערים בין ההבדל ובהסבד
פסוקים. או דרשות שעה לפי רק לומדים ובזה והוראות תורה של קביעות יש

 קלה. לקדושה לשנות ואסור חמורה לקדושה לשנות מותר הגמ׳ אומרת כו: ובמגילה
 פפא ורב להיפך. לא אך מדרש לבית כנסת מבית לשנות שמותר דרבא משמיה פפי רב ואמר

 ביהכ״נ ריב״ל דאמר מסתברא פפי דרב כותיה אחא רב ואמר להיפך. אומר דרבא משמיה
 הבין וכן תפלה או תורה עדיף מה היא מחלוקתם ולכאורה ש״מ. מדרש בית לעשותו מותד

 על אמד רבא והרי עדיף כנסת שבית רבא בשם פפא רב אמר כיצד והקשה איתן. המצפה שם
 רבא שאמר שכיון ותירץ עריפה. שתורה ס״ל א״כ שעה בחיי ועוסקין עולם חיי מניחין ר״ה

 פפא ורב תפלה. וגם ת״ת גם מקיים בביכ״נ א״כ בק״ש ת״ת יד״ח יוצא שאדם צט:) (מנחות
 בתושבע״פ. וכן ברבים בת״ת עוסקים ששם כיון יותר קדוש מדרש בית זאת שלמרות סובר

 אבל בתושב׳׳כ שה״מ ותירץ מת׳׳ת. עדיפא בעונת שק״ש שאמר י:) מני(בברכות מר׳ והקשה
 כמשנה בזמנה שק׳׳ש סובר שרשב״י הירושלמי את והביא בעונתה. מק׳׳ש עדיפא תושבע׳׳פ

 בזמנה. מק״ש עדיף שתלמוד סובר שרשב׳׳י ומשמע כתלמוד. בזמנה שק״ש סובדים ורבנן
 שתפלה שסובר מפני אינו עדיף כנסת שבית פפא רב שמ״ש לומר אפשר הי׳ קושיתו ובעיקר
 הוא ביתם ופרש״י דרבנן ביתא :כח במגילה הגמ׳ פרשה רבנן״ ש״בי מפני אלא מת״ת חשובה

 כנסת בית שקדושת סבר שלכן אפשר וא״כ שם וישנים ושותים שאוכלים ומשמע דבר. לכל
בשבת. רבא כמ״ש מתפלה עדיפא שתורה אע״פ מדרש בית מקדושת חמורה

 מצוה עשיית אחרים ע״י לעשותה שא״א שבמצוה כאן) כתבו(בד׳׳ה ט: דף במו״ק התוס׳
 (ברכות בירושלמי כדאיתא ולולב סוכה לעושה יוחאי בן לר״ש אפילו מפסיקין שהרי עדיף
 כדאמדינן לרשב״י מפסיקין אין וק״ש תפלה בהפסקה אבל ה״ב) פ״א ושבת ה״ב פ״א

 הש״ס בגליון הגרע״א שם והעיר שנון״. מפני שנון מפסיקין אין שנון, וזה שנון ״זה בירושלמי
 שהתוס׳ להקשות כונתו וכנראה בצ״ע. ונשאר מפסיקין דלק״ש יא. דף בשבת איתא שלהדיא

 שכוונתם התוס׳. על יקשה שלא לתרץ ונראה הבבלי, את שסותר דבר מהירושלמי מביאים כאן
 מודה מ״מ לק״ש מפסיקין שאין וסובר הבבלי על שחולק הירושלמי אפי׳ — כזו היא

 שנון שזה מפני רק הוא לק״ש מפסיקין שאין שאמרו מה שכל ולולב, סוכה לעשות שמפסיקים
מת״ת. בשבילה מפסיקין ודאי בגופו, שהיא מצוה אך שנון וזה

 וסוברים רשב״י על חולקים שרבנן כתבו בירושלמי שגם במו״ק) (שם כתב והרש״ש
 לג: בשבת שכתוב כמו ק״ש קרא כן עצמו שרשב״י והוסיף ת״ת. על עדיפה בזמנה שק״ש
 שם התוס׳ והסבידו ומצלו. ומיכסו לבשו צלויי בעידן למערה, בנו עם שברח ברשב״י בספור

 הי׳ לא שיחיד כתב שם נא: בפסחים למש״כ לשלוח הרש״ש והוסיף ק״ש. שהיינו יא בדף
 שלא מיחיד שהוכיח מה וכן נכונים מהירושלמי דבריו ואמנם עליו. שנחלקו רבים נגד עושה

 והבבלי בבבלי הוא זה ספור לג:, משבת שהוכיח מה אך עליו, שנחלקו רבים נגד עושה היה
 שאין בירושלמי שסבר למרות עצמו שרשב״י ראי׳ מכאן אין וא״כ לק״ש, שמפסיקין לשיטתו
 בירושלמי(שביעית שהרי ותדע, הבבלי, לדעת דק שזה שאפ״ל הפסיק, מ״מ לק״ש, מפסיקין

הוזכר לא שם מ״מ רבים, בשנויים אמנם במערה, ברשב״י הספור ג״כ מופיע סה״א) פ״ט



ומצלו. מיכסר צלויי שבעידן
 טו. בברכות לעיין הש״ס בגליון הגרע״א העיר ק״ש היינו שמצלו בתום׳ שכתבו מה ועל

 בק׳׳ש, ולא בתפלה רק נוהג שזה משמע צלותא לשון שם שכתוב שמזה שכתבו אמאן תד׳׳ה
 לשבת בחדושיו הורביץ והרא״ם ״ש. ק היינו שמצלו שכתבו כאן לדבריהם סותר זה וא׳־כ

 גם כבר הפסיקו ממילא לק״ש להפסיק צריכים שהיו שמתוך שאפ״ל כתב המסכת) (בסוף
 ותירץ יום. בשלשים פעם מתפלל היה יהודה שרב שאומרת לה. בר״ה מהגמ׳ והקשה לתפילה.

 ודבריו לק״ש. גם מפסיק אינו אומנותו שתורתו ומי דרבנן שק״ש יהודה לרב ס״ל שאולי
 שתורתו במי המשנה את הגמ׳ והעמידה לק״ש מפסיקין במפורש אומרת המשנה שהרי קשים,

 ובאמת לק׳׳ש. הפסיק לא ולכן דרבנן שק״ש סובר יהודה שרב אמר כיצד א״כ אומנותו.
 שרב ״ל אפ וא״כ לתפלה מפסיקין שאין אמרה הגמ׳ שהרי כלל, יהודה מרב קשה לא לכאורה

 הוא שתירץ מה פי על היא שקושיתו אלא לק״ש. הפסיק כן אך לתפלה הפסיק לא יהודה
 אה״נ אך יהודה, מרב לו קשה ואז להתפלל גם צריך ממילא לק׳׳ש שהפסיקו שכיון עצמו

 מפסיקין במפורש פסקה המשנה שהרי צ״ע דבריו וכאמור יהודה. מרב קשה לא תירוצו שבלא
 לק״ש אף מפסיקין שאין בירושלמי כרשב״י סובר יהודה שרב לתרץ הי׳ אפשר ואולי לק״ש.
 למרחץ שנכנס למי אלא בתורה שעוסק למי מתייחס אינו לק״ש מפסיקין המשנה ומ״ש

 הובא זה מעשה שהרי גדול דוחק זה אך המשנה). את בירושלמי הסבירו ולדין(שכך ולבורסי
 הפסיק ולכן לתלמידים מלמד הי׳ יהודה שרב דבריו לתרץ ואפשר כך. סובר לא והבבלי בבבלי
 לאחרים. במלמד ת״ת דוחה אינה שתפלה משום להתפלל גם כך מתוך המשיך ולא לק״ש
יחיד. הי׳ בנו ״מ מ בנו את ולמד יתכן רשב״י גם ואמנם בנו עם רק שהי׳ רשב״י ״כ משא

 מדוע הנשיא יהודה ר׳ על שם ששאל ג׳ סימן סוף דברכות בפ״ב הרא״ש כתב זה ותירוץ
 לק״ש. שמפסיקין יא. בשבת אמרו והרי תלמידיו עם שלמד בשעה ק״ש לקרות הפסיק לא

 להפסיק לו אין לרבים שמלמד מי אך לבדו שלומד באדם ״מ ה בשבת שאמרו שמה ותירץ
 הי׳ וכן עומ״ש עליו לקבל כדי ראשון פסוק רק אלא — ק״ש הנשיא יהודה ר׳ קרא לא ולכן

 בשם שם כתב הרא״ש על חמודות והדברי יצי״מ. זכירת בה שהי׳ הלכה באיזו יום כל עוסק
 יתבטלו שמא הוא מלהפסיק החשש כל כי זה דין הובא לא הרא״ש פסקי שבקיצור הב״י

 תפלה שהמבטל מהרוקח הביא ובמ״ב להפסיק. צריך זה. חשש קיים שלא וכיום התלמידים
 הוא זה שכל הבה״ל כתב ועוד למד. לא כאילו היום כל אחרים עם למד אפילו למוד. משום
 הנשיא, דר״י בעובדא יג: בברכות רש״י שם כתב וכן ק״ש, זמן קודם ללמוד התחיל אם דוקא

ללמוד. שיתחיל קודם ק״ש לקרוא חייב ק״ש, זמן הגיע אם אך

 אומנותו תורתו שאין מי ואילו לתפלה מפסיק אין אומנותו שתורתו שמי הענין ובהסבר
 מדוע גדול ת״ת אם ממ״נ. בהג״ה: פ״ג ג׳ שער הלשון״ ״שמירת בספרו הח״ח שאל מפסיק.

 אינו אומנותו שתורתו מי מה מפני גדולה תפלה ואם להתפלל, כדי מתורתנו מפסיקין אנו
 א״צ ולכן מתפלה גדול אומנתו שתורתו מי של שלמוד ותירץ, להתפלל? כדי מתורתו מפסיק

 צריך ולכך מתפלה פחות אומנותו. תורתו שאין מי של כלומר רצוף, שאינו ת״ת אך להפסיק
להתפלל. כדי להפסיק

 כח וע״י הרגש את הפעל אל מוציאה שהתפלה כתב — בהקדמה — ראיה בעולת והרב
 כ״כ התורה אומנותו שתורתו ומי שלומד התורה את במעשה להגשים האדם מוכן התפלה

 בסדור שלמה״ ״יריעות ובפרוש מעשים. לעשות מוכן שיהיה לתפלה שא״צ עד עליו. משפיעה
 ולכן לבקש שיתחיל בלי דרכיו על מושגח אומנותו שתורתו שמי כתב רלט.) (דף יעקב בית
 מבקש אם רק צרכיו על ית׳ ממנו מושגח אינו אומנותו תורתו שאין מי אך להתפלל. א״צ

לכך. ראוי להיות עצמו ומכין



חסדים וגמילות תורה תלמוד
 שלשה ״על ב) (א אבות בפרקי וגמ״ח. התורה במעלת העוסקים מאמרים מספר מצאנו

 העוסק ״כל נאמר: ח. ובברכות גמ״ח״. ועל העבודה ועל התורה על עומד, העולם דברים
 העכו״ם״. מבין ולבני לי פדאני כאלו עליו אני מעלה הצבור עם ומתפלל ובגמ״ח בתורה

 במקום כעת שנוהגת שבלב עבודה היא תפלה כי באבות המשנה על מיוסדים שם והדברים
 לו מוחלין בניו את וקובר ובגמ״ח בתורה העוסק ״כל ה. בברכות אמרו ועוד המקדש. עבודת

 וגמ״ח תורה ולגבי נוסף. ובדבר גמ״ח בתודה העוסקים מאמרים כאן עד עונותיו״. כל על
 (סנהד׳ ובגמ״ח״ בתודה יעסוק — משיח של מחבלו וינצל אדם יעשה ״מה אמרו: לבדם
 הם ואין בידם מסוד יצרם ובגמ״ח בתורה שעוסקים בזמן ישראל ״אשריהם עוד: ואמדו צח:)

ה:). (ע״ז יצדם״ ביד מסורים
 היא מפורשת משנה לכאורה בגמ״ח? או בתורה יותר, לעסוק אדם יבחר במה לעיין, ויש

 גמ״ח... הן ואלו לעוה״ב לו קיימת והקרן בעוה״ז סירותיהם אוכל שאדם דברים ״אלו בפאה:
 שהרי כך, כל פשוטים הדברים אין אמנם מגמ״ח. גדול שת״ת רואים א״כ כולם״. כנגד ות״ת
 בזבח עלי בית עון יתכפר אם עלי לבית נשבעתי ״לכן הפסוק את מביאה יח. בר״ה הגמ׳

 ״בזבח דרש ואביי בתורה״, הוא מתכפר אבל מתכפר אינו ומנחה ״בזבח רבה ודרש ובמנחה״
 מבית שניהם ואביי שרבה הגמ׳ והוסיפה ובגמ״ח״. בתורה מתכפר אבל מתכפר אינו ומנחה

 ובגמ״ח בתורה ועסק עלי מבית בא שג״כ ואביי שנה ארבעים חי בתורה שעסק ורבה באו עלי
 במסכת וכן לת״ת. מאשר יותר בעוה״ז פירות יש שלגמ״ח אנו רואים א״כ שנה. ששים חי

 ר״א ״ל א תרדיון כן חנינא ור׳ פרטא בן אלעזר ר׳ ״כשנתפסו הגמ׳ מספרת יז: דף זרה עבודה
 א״ל דברים. חמשה על שנתפסתי לי אוי אחד, דבר על שנתפסת אשריך לרחב״ת פרטא בן

 ואיני אחד דבד על שנתפסתי לי אוי נצול, ואתה דברים חמשה על שנתפסת אשריך רחב״ת
 לא וכי הגמ׳ ומבררת בלבד״. בתורה אלא עסקתי לא ואני ובגמ״ח בתורה עסקת שאת נצול.
 שאמנם הגמ׳ ומתרצת לעניים, צדקה מחלק והיה הוה צדקה גבאי והלא בגמ״ח רחב״ת עסק

 רואים וא״כ שצריך!. כמה פרוש מה לעיין [ויש צריך. שהי׳ כמה לא אך בגמ״ח עסק רחב״ת
 לא ובגמ״ח בתורה, שעסק רחב״ת ואלו ובגמ״ח בתורה שעסק בזכות מהמלכות נצול שראב״ס

 לפירות זוכים ובגמ״ח בתורה העסק שע״י במפורש רואים נצול. לא — צריך שהי׳ כמה עסק
 דומה בלבד בתורה העוסק ״כל :שם רש״י וכ״כ בלבד, התורה עסק ע״י מאשר יותר בעוה״ז

כלם. כנגד ות״ת המשנה שאמרה מהו וא״כ עליו״. להגן אלוה לו שאין כמי
 לשאר מאשר יותר בעוה״ז פירות יש שלת״ת לומר באה לא שהמשנה לומר ואפשר

 משאר יותר מעלה לתורה יש לעוה״ב, וקרן בעוה״ז פירות של הכללי שבחשבון אלא המצות
 יש שלגמ״ח אה״נ אך בעוה״ז, פירות יש וגם מאד גדולה לעוה״ב שהקרן בגלל וזאת המצות
 התורה עסק ע״י שבאים בעוה״ז פירות שיש לומר יש ואולי לת״ת. מאשר יותר בעוה״ז פירות
 בה) שעוסק (בשעה מיצה״ר מצילה שתורה כא. בסוטה שאמרו וכמו גמ״ח, ע״י באים ־אינם

 בגמ״ח. גם המצות, בכל שזה ומשמע בהם) שעוסק בשעה (אפי׳ מיצה״ר מצילות אינן ־מצות
 יט:). מצליחין״(שם ו״נכסיו חפציו״, לו עושה הקב״ה בתורה העוסק ״כל אמרו יט. ־בע״ז
 והדבר מגמ״ח. דוקא שבאים פירות ישנם אך מת״ת רק הבאים פירות שישנם אפ״ל ־א״כ
 המחשבה ע״י שמתקנים צדדים ויש במעשה, הוא והחסד במחשבה היא התודה שהרי מובן,

 מסור יהא ושיצרו משיח מחבלי להנצל שהרוצה אמרו גם ולכן המעשה. ע״י שמתקנים ־יש
 הדבור של הצד גם יש אמנם שלמה. פעולה יפעלו יחד ששניהם ובגמ״ח, בתורה יעסוק כידו
 ומ״ש וכו׳. פדאני כאילו ובתפלה, ובגמ״ח בתורה עוסק שאם נאמר שעליה בתפלה •זה

עונותיו. מתכפרים כך וע״י יסורים שסובל משום זה בנו״ את ׳׳והקובר



 בגמ״ח, עוסק והי׳ לטבריה בנר שלח אבהו שר׳ אמרו ז) א וחגיגה ז, ג ובירושלמי(פסחים
 גדולה הלמוד שמעלת כן אם רואים לטבריה שלחתיך בקסרין קברים המבלי אבהו ר׳ לו ושלח

 לעסוק הראשונים בשלביו לפחות צריך אדם שודאי להסביר. ויש בגמ״ח. העוסק מעלת על
 לעניני הקשורות מצוות (ובמיוחד מצוות לקיים למצוא יוכל תמיד זאת לולא כי בתורה. הרבה
 בתורה. רק יעסוק דרכו שבתחילת לכך לדאוג אדם חייב ולכן פעם אף ילמד שלא כך חסד)
 את שהביא האהל מתוך ימיש לא נער נון בן יהושע על יא. לג בשמות הנצי״ב שהדגיש וכמו

 בגירסתו. טרוד שהי׳ כיון ערוב עשה שלא סח. בערובין אביי על הספור את וכן הזה הספור
 בהמשך). יובאו הנצי״ב (דברי
ואם אב כבוד — ת״ת

 ואם אב מכבוד יותר ת״ת גדול מרתא בר שמואל בר יצחק א״ר רבה ״אמר טז: מגילה
 יוסף נמצא דתניא מיענש דלא ומנלן נענש... לא עבר בבית אבינו יעקב שהי׳ שנים אותן שכל

 י״ד ש״מ אלא !הוין ושתא תלתין דיעקב מאביו. יעקב שפרש כשם שנים כ״ב מאביו שפירש
 שאביו אדם וכי א. זה: מאמר על שאלות מספר לשאול ויש להו״. חשיב לא עבר בבית דהוה
 מנין ב. ואם. אב מכבוד יותר ת״ת וגדול כעת לומד אני לאביו לומר יכול השקני לו אומר

 לחדש רבה בא מה ג. נענש. לא ולכן לכבודם שקול הוא אולי ואם. אב מכבוד גדול שת״ת
 השנים על נענש שיעקב יתכן כיצד ד. !כלם״ כנגד ״ות״ת א׳ א׳ בפאה מפורשת משנה זו הלא
 !ואם אב כבוד במצות היתה ללבן הליכתו כל הלא או״א כבוד קיים לא ובהם לבן בבית שהי׳
 למקום ממקום ההולך שהאדם חרנה״ וילך שבע מבאר יעקב ״ויצא הפסוק את שהסבירו וכמו

 כמו כאן. להשאר שלא כדי רק שהולך ופעמים מסוים למקום להגיע כדי הולך פעמים —
 הי׳ אם כבוד מצות מצד כי חרנה. הלך וגם שבע מבאר יצא גם ויעקב מהסכנה. הבורח למשל

 ומצד לך״. ברח ״וקום רבקה שאומרת כמו בו יפגע לא שעשו כדי שבע באר את לעזוב עליו
 שילך לו אמרה רבקה וגם אשה לו לקחת לבן אל שלחו יצחק כי לחרן הלך ואמו אביו צוויי
 אי על נענש שיעקב הגמ׳ אומרת כיצד וא״כ ויצא). ר״פ התורה על הלוי עמו(בית וישב ללבן
בחרן! בישיבתו ואם אב כבוד מצות קיום

 הר״י בשם נעם״ ה״אמרי תירוץ המהרש״א עליה כתב זו שאלה האחרונה. בשאלה ונתחיל
 את אמו רבקה ושלחה עשו. של דעתו נתקררה עבר בבית יעקב שהי׳ שנה י״ד שבסוף מפריז
 את רבקה ששלחה שאמר [ומה שנה כ״ב שם שהה והוא לבן לבית אחריו מניקתה דבורה
 לפי אלא יעקב. בבית דבורה ענין ״מה ח) (לה בוישלח רש״י מש״כ עפ״י הוא מניקתה דבורה

 ומתה משם לצאת ארם לפדן אצלו דבורה שלחה משם ולקחתיך ושלחתי ליעקב רבקה שאמרה
 משמע זה מרש״י והלא שנים י״ד לאחר שלחתה שרבקה מפריז הר״י לקח מנין וקשה בדרך״.
 דברי על בהסתמכו זאת אמר מפריז שר״י ונ״ל שנה! ושש שלשים לאחר שלחתה שרבקה

 מתיחס זה משם ולקחתיך ושלחתי רבקה שאמרה שמה הוא היסוד כלומד בחלקם. רש״י
 יעקב נענש מדוע קושית מכח — מפריז הר״י ענה ע״כ נשלחה? היא מתי אך דבורה, לשליחת

 הללו, שנים כ״ב שהתחילו קודם עוד נשלחה שדבורה — לבן בבית שהי׳ השנים ב״ב על
 מוכיחה כיצד שא״כ ביותר קשה תירוצו אך הללו]. שנים כ״ב לאחר שנשלחה בתב רש״י ואלו
 משום אינו אלו שנים י״ד על נענש שלא מה והלא ואם אב מכבוד יותר ת״ת שגדול הגט׳

 השאלה ועל יעקב״). (״עיון או״א כבוד קיים שבזה משום אלא ואם אב מכבוד ת״ת שגדול
 שקולים, שהם רק אלא או״א מכבוד ת״ת שגדול מוכח לא מכאן שאכן המהרש״א כתב השניה
 רבה בא מה שא״כ קשה ועוד הוא. דחוק זה ותרוץ כלם. כנגד שת״ת בפאה מ״ש על וסמכו

 יעקב צריך הי׳ שקולים היו וכבואו״א ת״ת שאם כתב והטו״א היא! מפורשת משנה לחדש?
 לכבוד לפחות ושקול מכבואו״א גדול שת״ת אע״כ א״י, ישוב מצות משום הוריו אצל לשבת
ביהמ״ק). מבנין ת״ת גדול גבי הסביר (וכן ביחד. א״י וישוב או״א



 בעוה״ז שכרה שמתן מצוה זו או״א שכבוד אלא גמור, עונש זה שאין כתב יעקב״ וה״עיון
 הי׳ ת״ת אם וא״כ בעוה״ז, לפירות יזכה לא מ״מ אנוס הוא אם אפי׳ זו מצוה מקיים שאינו ומי

 עבר, בבית שהי׳ שנה י׳׳ד כנגד גם יוסף את לראות שלא יעקב צריך הי׳ או״א לכבוד שקול
 יסוד וע״פ בעוה״ז. הפירות הפסיד לא קיים שלא למרות ולכן או״א מכבוד גדול שת״ת אע״כ

 מ״מ שם להיות צריך שהי׳ שאע״פ לבן, בבית שהי׳ שנים כ״ב על שנענש מה את ג״כ תירץ זה
 צרכם, כל ברורים אינם אלו ודברים ואם. אב כבוד של הפירות משכר להנות היה יכול לא

 נענש, מדוע וא״כ ואם אב כבוד מצות בכך קיים גם אלא שם להיות צריך שהי׳ רק לא שהרי
עמו! יהי׳ שיוסף בעוה״ז לפירות זכה לא מדוע נענש לא אם ואפילו

 שנות תמו שכבר לאחר שנים שש עוד לבן בבית שנשאר שכיון כתב יהוידע״ וה״בן
 עשרה ארבע שגם לקטרג מקום השטן מצא — אב כבוד מצות קיים שבזה — בנשיו העבודה

 כבואו״א מצות קיים עדיין שהרי קשה עדיין אך לצרכו. אלא מצוה משום עשה לא אלו שנה
 שגם שכיון י״ל אמו צווי ללא לבן בית את עזב כיצד א״כ לו(וא״ת קראה טרם רבקה שהרי
אותו). לעזוב החליט בסכנה הי׳ כבר לבן בבית

 כדי רב זמן שם שישב התכון לא אשה לשאת יעקב את יצחק שכששלח לתרץ ונראה
 הביתה, ויחזור אשתו את מיד ויקבל אותו שיתן כדי רב רכוש אתו שלח אלא באשתו לעבוד

 קשה ודאי הדרך לפני אלא רבות, שנים יקח שהדבר שחשב משום זה אין אותו, שברך <ואע׳׳פ
 לפני בנו את לברך ומבקש לכן קודם עוד מותו יום יודע שאינו וזקן עור לאדם וכ״ש הפרידה,

 להורגו ורצה עשו ב״מצות״ יעקב אחרי רדף שאליפז י כט, ויצא בפר׳ רש׳׳י כתב וכך מותו.)
 זמן שם להשאר יעקב צריך הי׳ לא — אב כבוד מצות מדין וא״כ ממונו. כל את לו נתן ויעקב

 שם להשאר צריך הי׳ כן אם כבוד מצות קיום מדין ואמנם אביו. הסכים לא לזה שהרי רב כה
 אומרת ואמא מים השקני אומר ״אבא היא פסוקה הלכה אך לו. לקרוא אמו שלחה טרם שהרי

 לא.). (קידושין בכבודו״ חייבים והיא שהוא אביו בכבוד ויעסוק אמו כבוד יניח מים, השקני
 ולא אמו לקול לשמוע חייב הי׳ שכאן לתרץ, ויש י זו? הלכה יעקב ידע לא וכי לשאול ויש

 בפני שעומד דבר לך אין והלא נענש מדוע א״כ נשאל ואם פקו״נ. מחשש אלא אם כבוד מדין
 דבריו בתחלת יעקב״ ה״עיון מש״כ וע״פ אב. כבוד מצות קיים לא סוף שסוף וי״ל פקו״נ.

 מצות קיים כן שהרי הקשינו שלדבריו אלא בעוה״ז, לפירות יזכה לא מ״מ הוא שאנוס שאע״פ
 ״ויקם יח: לא ויצא ס״פ חכמה במשך וכ״מ ניחא. ולדברינו שם, שהייתו בעצם ואם אב כבוד
 שלחה, וטרם משם, ולקחתיך ושלחתי אמרה שאמו כנען״, ארצה אביו יצחק אל ...לבוא יעקב
 ולכן כבודו על מחל לא וא״כ אשה, משם לך וקח רק אמר יצחק אך כבודה על מחלה וא״כ

 לקיום שעה וכל יום כל בפעל ואם אב כבוד מצות דומה שאינה ועוי״ל אביו. יצחק אל בא
שנה. ושש לשלשים מהבית יוצאים שבו אחד ברגע מצוה

 בת״ת אני עוסק לומר יכול מים השקני לו אומר ואביו שלומד אדם וכי ששאלנו, מה ועל
 ״גדול שם שמופיע נוסף מאמר נראה לענות, שנבוא קודם ואם. אב מכבוד יותר ת״ת וגדול
 על וגם המן. בזמן ישראל עם כל של נפשם הצלת על מדובר ושם נפשות״. מהצלת יותר ת״ת

 עאכו״כ שטובע?! אדם מציל ואיני תורה אני לומד יאמר שאדם ס״ד וכי קשה זה מאמר
 קשה זה וגם לרבים. שמלמד במי רק שזה כתב יעקב בעין והרי״ף ישראל. עם בכל כשמדובר

 שאין שם כתב יהוידע והבן שמלמד?! בגלל ישראל עם את מלהציל ימנע לרבים המלמד וכי
 השלטון את מרדכי לקח נצלו שכבר לאחר אלא מהמן, מרדכי של הנפשות להצלת הכונה

 דבריו ואמנם דבריה. את הגמ׳ אמרה כך ועל ר״ל, לסכנה ישראל עם יכנס שוב שמא מחשש
 בירושלמי שאמרו מה את מתרץ אינו וכן הקודם, המאמר את לא אך הזה המאמר את מתרצים

 בעל כך על ושאל תורה״. מדברי אחד לדבר שוות אין תורה של מצותיה כל ״אפילו א א, פאה
על שהכונה ותירץ תורה. תלמוד שמבטלות מצות כמה יש שהרי א) א (פאה ראשונה״ ״משנה



 שאדם ס״ד וכי קשים ג״כ ודבריו לש״ש. שמכון מי על הכונה ובודאי בתורה. שמחדש מי
מצוותי! מלקיים פטור חידוש באמצע שנמצא

 רעיונית ללמדנו אלא מעשית. הלכה לפסוק האלה המאמרים בכל הכונה שאין ודאי אלא
 מצוה. העושה של מזכותו גדולה הלומד של זכותו תורה. שלומד ואדם מצוה שעושה שאדם

 וכמ׳׳ש: ביותר. חמור זה עושה ואינו מצוה לעשות רגע באותו צריך הלומד שאם ובודאי
 מצוה לפניו נזדמנה לא שאם אלא קט:) (יבמות לו אין תורה אפילו תורה אלא לי אין האומר

 מ״ש ע״פ נ״ל הי׳ הענין והסבר ועשאה. מצוה לפניו שנזדמנה מזה זכותו גדולה בתורה ועסק
 שכל נאמר בירושלמי אך מלה. בכל מצוה מקיים שבת״ת בפאה. שם אליהו בשנות הגר״א

 זאת שבכל ומה תורה. של מעלתה מצד שזה וצ״ל מד״ת אחד לדבר שוון אינן המצוות
 הוא ואותו המעשי. הזה בעולם נמצא שהאדם משום זה במצות ועוסקים הלמוד מבטלין.את

 בהרחבה לעיל ונתבאר לעשותה. הוא חייב אחרים ע״י לעשותה שא״א מצוה ולכן לתקן. צריך
 עמודים הקודמת (בחוברת המצוה מן פטור במצוה העוסק הכלל את בת״ת אומרים אין מדוע

 רחוק שנמצא זה שברגע הרי ללמוד כדי ואמו מאביו פורש אדם אם ואם. אב ובכבוד ).64-65
 על זה ואין בתורה לעסוק יכול ולכן ממנו מבקשים אינם כי להאכילם מחויב אינו ואמו מאביו
 לומד להם לומר יכול אינו האכילנו השקנו לו ואומרים בביתם נמצא אם אמנם כבודם. חשבון

סק״ח. ר״מ ביו״ד הפת״ש וכ״כ אני,
 כיון ואם אב כבוד מצות על עובר אינו בבית שאינו שאדם שאמרנו ק״ק, לפי״ז אמנם

 עפ״י וי״ל כבואו״א. מצות על עבר כן הוריו מבית יעקב שכשנעדר משמע ובגמ׳ כאן, שאינו
 אע״פ מקיים. שאינו שמי אלא ואם אב כבוד על שעבר בגלל נענש לא יעקב שאכן לעיל מ״ש

 מי אך ואם. אב כבוד מצות קיים לא שסו״ס כיון בעוה״ז הפירות את יקבל לא אנוס, שהוא
 לפירות יזכה אף אלא ואם אב כבוד מצות קיום על עבר שלא רק לא לומד, הזמן שבאותו
 לבית מחוץ שהי׳ השנים כנגד רק מיעקב יוסף פרש ולכן כלם״. כנגד ״ות׳׳ת כמ׳׳ש בעוה׳׳ז

יוסף. ממנו פרש לא שלמד, השנים על אך למד, ולא
 הי׳ אפשר כלם. כנגד ות״ת במפורש אמרה המשנה והלא לחדש רבה בא מה השאלה. על

דחוק קצת אך ואם. אב מכבוד יותר ת״ת שגדול המשנה למדה מנין לומר בא שהוא לומר
שיבהיר אחר סגנון לומר צריך הי׳ למשנה מקור להביא כונתו היתה אם כי כך להסביר
 בקדושין הגמ׳ שהרי ועוד עצמית, מימרא שזו משמע ומלשונו המשנה את להסביר שכוונתו

 היה אפשר ובדוחק שם. הובאו לא רבה ודברי המשנה לדברי פסוקים הביאה בפאה ובירושלמי
 והקרן בעוה״ז פירותיה אוכל שאדם מצוה הוא שת׳׳ת דרשו רק בקדושין שבגמ׳ שכיון לומר

 שת״ת להראות דבריו את רבה אמר לכן כולם״, ״כנגד שת״ת הוכיחו לא אך לעוה״ב קיימת
שכאן בגלל כאן, דבריו שהובאו ומה ואם. אב מכבוד יותר אלא ואם אב לכבוד שווה רק לא

ששייך ממרדכי. שנלמד נפשות מהצלת יותר ת״ת גדול ת״ת. בשבח דברים עוד נאמרו
 הסוגיא דנה ובקדושין ואם. אב מכבוד ויותר ביהמ״ק מבנין יותר ת״ת גדול זאת ואגב למגילה,

דוחק. זה אך רבה, דברי שם הביאו לא לכן בת״ת. ולא במצוות בעיקר
 פירותיהם אוכל שאדם שם, המנויות המצות שכר בגודל שדנה בפאה שהמשנה ונראה

 יזם או שנצרך מי לעומת ללמוד בידו ספק שהי׳ במי מדברת לעוה״ב קיימת והקרן בעוה״ז
 לאדם מותר האם יודעים אנו אין משם אך וכבואו׳׳א, שלום והבאת בגמ״ח לעסוק מעצמו
 אביו לכבד מצוה עליו מוטלת כי לא. ולכאורה תורה, ללמוד ללכת כדי ואמו אביו את לעזוב
 ואמו אביו בית את לעזוב מותר שלכן ואם, אב מכבוד יותר ת״ת גדול רבה אמר כך ועל ואמו.

 כבואו״א, דוחה אחרים. ע״י לעשות שא״א מצוה כל ואמנם מיעקב. שמוכח וכפי ללמוד כדי
 אומר אפילו שבמצוה, חלוק יש ואמנם קמ׳׳ל. בת׳׳ת, ולא במצוה דוקא שזה אומר הייתי אך
דוקא העיר מן לצאת מותר בתורה משא״כ המצוה לקיים אלא להשקותו א״צ השקני, אביו לו



 לצאת ולא אני. לומד לו לומר יכול אינו השקני כעת כשאומר אך מים השקני אומר כשאינו
מהעיר.

 מהצלת ויותר ואם אב מכבוד יותר ת״ת גדול במאמר הכונה שאין שאמרנו זה ויסוד
 אלא בת׳׳ת אני עוסק ולומר טובע חברו את לראות לאדם מותר מעשית שמבחינה לכך נפשות
 שאפשר ב) <ו. הרא״ש תשובת הביא שם הטור סק״י. רנ״א ביו״ד בט״ז כתוב רעיונית, הכונה

 וכן ופרישה והדרישה קודם, נפשות שהצלת כיון שבוים לפדיון ת״ת. לשם שאספו כסף לתת
 שמ״ש הפרישה ותירץ נפשות. מהצלת גדול שת״ת למדנו הלא הקשו בב״ח) (הובא המהרש״ל

 גדולה שמצוה שאע״פ להציל שיכולים אחרים כשיש היינו נפשות מהצלת יותר ת״ת גדול
 שניהם לקיים כשא״א הוא גדול שת״ת שמ״ש תירץ ובדרישה גדול. ת״ת מ״מ להציל להקדים

 שגם כיון קודם, נפשות שהצלת הטור כאן וז״ש שניהם. יקימו שניהם לקיים בשאפשר אך
 ״א שא שבמקום כפשוטה, הגמ׳ דברי את שהבין כן אם ורואים לת״ת. כסף ישאר עדיין כשיתנו

 את שהציל במרדכי מדברת שם שהגמ׳ וכ״ש ביותר. תמוהים ודבריו עדיף ת״ת שניהם לקיים
ישראל. עם כל

 מדברת שם שהגמ׳ כיון הטור של דינו על במגילה מהגמ׳ קשה לא שבלל כתב שם והב״ח
 ממון להוציא אבל נפשות בהצלת שעוסק ממי בתורה שעוסק מי חשוב שיותר חשיבות לגבי

 ד״וחי פקו״נ בפני שעומד דבר לך דאין לת״ת להוצאה קודם שהוא פשיטא נפשות להצלת
 דבר לך אין דודאי קושיא כאן ״אין כך: וכתב הוסיף והט״ז ופשוט. בהם. שימות ולא בהם״
 לידו בא ולא בתורה לעסוק שזוכה למי זכות יש דיותר אומר דהתם אלא פקו״נ. בפני עומד
 וכן נפש. בהצלת ולעסוק ת״ת לבטל צריך ועי״כ נפשות הצלת לידו שבא ממי נפשות הצלת

 עזרא עלה לא נרי׳ בן ברוך שחי זמן שכל ביהמ״ק מבנין יותר ת״ת ״גדול המאמר את גם באר
 בגלל ביהמ״ק בנין נתבטל ולא זרובבל, המקדש, את שבנה מי הי׳ ששם כיון — מבבל״
 על שתימה וכתב ביהמ״ק. מבנין גדול ת״ת כי לעלות עזרא רצה לא ולכן עלה. לא שעזרא

 (והחת״ס אינו. ודאי שזה וכתב עדיף ת״ת שניהם לקיים יכול אינו שאם הדרישה ״ש מ
 לאדם דוקא הנפשות הצלת את הקב״ה זימן שמדוע הט״ז דברי ע״פ הוסיף למגילה בחידושיו

 אחרים של בתורתם שחפץ כמו בתורתו כ״כ חפץ הקב״ה שאין משום אלא אחר לאדם ולא זה
ממעלתו.) ירד ולכן

 חמשה לאחר ובסוף ארבעה לאחר מרדכי נזכר שמתחילה יוסף רב של הלמוד עצם ולגבי
 מרדכי. ואח״כ רעליה שריה נחמיה ישוע נזכרים ראשון בפסוק א. הערות: מספר להעיר יש

 ואמנם התחלפו. רעליה וגם שריה גם וא״כ מרדכי, נחמני רעמיה עזריה נחמיה ישוע ובשני
 מנין לשאול יש אך בנחמיה), אב״ע (וכ״כ רעמיה הוא ורעליה עזריה הוא ששריה אפ״ל

 ותדע. מרדכי? מאשר יותר עלה נחמני אולי נפשות, בהצלת שעסק בגלל מגדולתו ירד שמרדכי
 כל ואלו חמישי, נזכר וכאן הראשונה בפעם שעלו החשובים ברשימת כלל נזכר אינו שנחמני
 מספרת. — מספר בשמות: קלים שנויים (מלבד סדר! באותו הפעמים בשתי נזכרים האחרים

 מאוחר סדורי במספר כעת נזכרו כלם שהרי ממעלתם ירדו שכלם יוצא וא״כ נחום). — רחום
 כרחנו ועל ממעלתם, ירדו כלם הרי נפשות בהצלת שעסק בגלל ירד שמרדכי מנין וא״כ באחד.

עלה. שנחמני בגלל זה
 זו שאלה שאלו סה. במנחות יעקב״) איתן״(ב״עין ״אהבת בספר וכן אורה״ ״קרן ובספר

 זהו שבלשן חז״ל דרשו זו קושיא שמכח ותירצו מרדכי, אחרי שנזכר בלשן לגבי רק אך
 להסמיך רצו רק שחז״ל ונראה אחריו. שנזכרו האנשים מכל לדבריהם קשה עדיין אך מרדכי.

 מעשה אותו על מדובר המקומות בשני שהרי תדע הפסוק. פשט שזהו ולא זה לפסוק דבריהם
 שמרדכי מזה בפסוק רמז מצאו שחז״ל אע״כ עלו, ושוב לבבל חזרה ירדו שכלם ולא בדיוק

אגדות). בחדושי המהרש״א (וכ״כ מאוחר יותר שנזכרים השמות בין הראשון הוא



ישראל וארץ תורה תלמוד
 לו.) דף וסוכה הגזול לולב לפרק בחידושיו החת״ס דברי ידועים א״י וישוב ת׳׳ת בענין

 ישראל ורוב בא״י אלא דגנך׳ ״ואספת מקרא אמר לא נמי ישמעאל רבי ״נלע״ד וז״ל: שכתב
 זה ועל הקדושים פירותיה ולהוציא א״י ישוב משום מצוה גופה בקרקע שהעבודה שרויין,

 לא תאמר וכאלו מצוה. משום בלילה השעורים גורן זורה ובעז דגנך״. ״ואספת התורה צותה
 ואפשר התורה. עסק מפני דגני אאסוף לא יאמר לא ה״נ בתורה, עוסק שאני מפני תפלין אניח

 בעוה״ר מפוזרים כשאנו אבל מצוה. בכלל הכל העולם ישוב בהם שיש אומנויות שארי אפילו
 ישמעאל ר׳ מרדה — חורבן ה׳ עבודת מוסיף ישוב העולם שמרבה וכל העולם אומות בין

 אומניות כל אני מניח קידושין, סוף במתניתין נהוראי ר׳ על סומכים אנו זה ועל לרשב״י.
 הכושי. באתרוג רבא דמחדש והיינו וכנ״ל. בחו״ל היינו תורה אלא בני מלמד ואיני שבעולם

 להו, והא לן הא מ״מ האמתיים, וחבריו רשב״י דהיינו ממש, כושי אלא נדמה ןרק) אינו אפילו
 שמצות החת״ס בדברי מפורש ישראל״. ע״י א״י ישוב דבעינן פסול. א״י ולבני כשר בבל לבני
ת״ת. דוחה ״י א ישוב

 נוהגת הארץ ישוב שמצות שמשמע שרויין״ ישראל ״ורוב החת״ס כתב מדוע להעיר ויש
 בחדושיו ואכן יחיד. כל לגבי נוהגת המצוה שהרי קשה זה ודבר בארץ, ישראל כשרוב רק

 ויש ישראל. ורוב לשון הזכין ולא הגזול בלולב שכתב הדברים כעין כתב שופטים בפ׳ לתורה
 מצוה האומנויות שכל כתב ששם שופטים, בפר׳ לדבריו הגזול בלולב דבריו בין שנויים עוד
 מכאן להיפך כתב ושם א״י. כבוד משום אלא א״י ישוב משום ולא אפשר, בדרך רק ולא

 בא״י שמחלוקתם כתב הגזול״ וב״לולב מודה, רשב״י בא״י אך בחו״ל שמחלוקתם שם שכתב
 נלמדת הארץ ישוב שמצות החת״ס מדברי שמשמע להעיר, עוד ויש מודה. ישמעאל ר׳ ובחו״ל

 אותם ״וירשת מהפסוק זאת למדו בספרי שהרי גדול, חרוש וזהו דגנך״, ״ואספת מהפסוק
 כל אם לעשות ״ושמרתם ליה וסמיך בה״ וישבתם אותה מ״וירשתם או בארצם״ וישבת

 של מצוה שישנה שכיון הוא שכונתו לומר ואפשר שם). הספרי על רב דבי (ספרי החוקים״
 ואספת [כגון אחרים בענינים שדנים פסוקים עוד ממילא הנ״ל מהפסוקים שנלמדת הארץ ישוב
 ישוב מצות על מסתמכים ה׳ למצות ישמעו אם לישראל שיבא הטוב על לדבר שבא דגנך

להסבירם. עפי״ה וניתן הארץ
 היא מפורשת גמ׳ שהרי ת״ת, דוחה א״י ישוב שמצות שכתב החת״ס על לתמוה ויש
 אשה), (ולשאת תורה ללמוד ע״מ מא״י לצאת שמותר מז) ובערובין יג. (דף ע״ז במסכת
 יותר שיצליח ונראה יותר סדורה משנתו שבחו״ל שהרב אלא בארץ רב לו כשיש ואפילו

 הארץ. ישוב מצות גדולה ת״ת שמצות מהגמ׳ מוכח וא״כ לצאת. לו מותר בחו״ל בלמודיו
 שמצות לכאורה משמע כט יב, ראה בספרי ואמנם ה״ו. פ״ה מלכים ברמב״ם זאת גמ׳ ונפסקה

 הסנדלר יוחנן ור׳ שמוע בן אלעזר בר׳ ״מעשה :שם אמרו שכך ת״ת, על עדיפה הארץ ישוב
 את וזכרו לציידן והגיע תורה, הימנו ללמוד בתירא בן יהודה ר׳ אצל לנציבים הולכים שהיו
 וישבת אותם וירשת הזה המקרא וקראו בגדיהם וקרעו דמעותיהם וזלגו עיניהם זקפו א״י.

 רואים שבתורה״. המצות כל כנגד שקולה א״י ישיבת אמרו למקומם. להם ובאו חזרו בארצם,
 ואולי א״י. ישוב מצות לקיים כדי ריב״ב אצל לימודם על ויתרו הסנדלר וריו״ח שראב״ש אנו
לחת״ס. המקור זה

 אין עצמו שמהספרי ועוד והרמב״ם, הגמ׳ כנגד הספרי עפ״י החת״ס פסק מדוע קשה אך
 מספר הספרי שהרי תורה ללמוד כדי לחו״ל לצאת אסור א״י ישוב שמשום הוכחה כלל

 שהספרי רואים א״כ בנציבים ריב׳׳ב אצל תורה ללמוד הולכים היו הסנדלר וריו״ח שראב״ש
 ממה הזה הספור מובן אינו ואכן תורה. ללמוד כדי לחו״ל לצאת שמותר הגמ׳ כמו סובר

שמותר שידעו ודאי אלא לצאת? בדרכם היו מדוע לצאת, שמותר ידעו לא מעיקרא אם נפשך,



 בדרכם היו ולכן לצאת, מותר שאכן לומר הי׳ ניתן ובפשטות דעתם? שנו מדוע וא״כ לצאת,
 ק״ק אמנם חזדו, ולכן לצאת יכולים שאינם בעצמם הרגישו למעשה הגיע כשהדבר אך לצאת,
 מעלת את שהדגישו שהכונה ואפ״ל שבתורה. המצות כל כנגד א״י ישיבת שקולה אמרו מדוע

שבתורה. המצות כל כנגד א״י ישיבת שקולה אמדו ולכן א״י
 רב לו יש שאם יהודה כד׳ שסברו בתחלה, כתב הנציב״ ״עמק לספרו בפרושו והנצי״ב

 הנציב כתב ואח״כ קסברו. מאי מעיקרא קשים ודבריו למקומם. חזרו ולכן ללמוד אסוד בארץ
 חשובה א״י שישיבת אומר זה אין שבתורה המצות כל כנגד א״י ישיבת ששקולה שלמרות

 אפ״ל וא״כ תורה מדברי אחד לדבר שוות אינן המצות שכל בידושלמי אמדו שהדי מת״ת
 חשוב ת״ת האם דעות שתי הובאו בידושלמי ושם א״י. ישיבת ממצות אף חשוב שת״ת

 לשמה, בתורה מדבר ממצות, חשוב שת״ת שמ״ד הנצי״ב והסביד אדם. מחפצי רק או מהמצות
 א״י ישיבת וא״כ לשמה, שלא בתורה מדבר מהמצות ולא אדם מחפצי חשוב שת״ת ומ״ד

 לחו״ל לצאת יוסי ר׳ שהתיר מה והנה לשמה. מתורה ופחותה לשמה שלא תורה על עדיפא
 שבחו״ל שהרב פרש״י ללמוד, זוכה אדם הכל מן שלא כיון כאן, דב לו שיש אעפ״י ללמוד
 שאם רב, כאן לו כשיש לחו״ל לצאת אסור שממנ״פ הנצי״ב כתב ולפי״ז סדורה. יותד משנתו

 מרבו שיקבל מספיק אלא טוב יותר לרב דוקא וא״צ המתגבר כמעיין נעשה הרי לשמה ילמד
 כל כנגד שקולה ״י א שישיבת הרי לשמה, שלא ילמד ואם בתורח, יגדל עצמו ומתוך שכאן

 יהודה. ד׳ סברת וזו ממצוות, פחותה לשמה שלא תורה שהרי לשמה, שלא מתורה ואף המצות
 וכמו עדיפה, לשמה שלא גם המצות כל על עדיפה לשמה שתורה שכיון סובר יוסי ר׳ אך

 שענוה כיון עדיפה, לשמה שלא ענוה לשמה, ותוכחה לשמה שלא ענוה טז. בערכין שאמרו
עכת״ד. לשמה, בא לשמה שלא ומתוך מכולן גדולה

 כר׳ שהלכה סברו שאם קסברו, מאי ובסוף קסברו מאי מעיקרא מספיק מובן לא ועדיין
 שהדי לומר יש ואולי ?״ בהם חזרו מדוע יוסי כר׳ שהלכה חשבו ואם לצאת חשבו מדוע יהודה,

 שעדיין לומר אפשר וא״כ יוסי, ור׳ יהודה ר׳ של חבר שהי׳ שבמשניות ר״א סתם הוא ראב״ש
 יוסי. כר׳ הלכה נפסקה שטרם ודאי שמע אם ואפילו יוסי, ור׳ יהודה ד׳ מחלוקת על שמע טרם
 בדעתם חשבו ואח״כ רב, לו כשיש אף לצאת שמותר יוסי כר׳ קסברו שמעיקרא אפ״ל וא״כ

 למסקנא הגיעו כך ומתוך לשמה שלא לתורה לשמה תורה בין החלוק על הנצי״ב סברת את
בהם. חזרו ולפיכך צודקים יהודה ר׳ שדברי

 גדול ת״ת מ״מ שבתודה המצות ככל שקולה א״י שישיבת שלמרות שכתב הנצי״ב וכדברי
 המשניות על לדוד שושנים בעל פארדו דוד (לר׳ שם לספרי רב״ דבי ה״ספרי גם כתב ממנה
 יותר ת״ת גדול הגמ׳ דברי שעל טז: למגילה בחידושיו הטו״א מדברי גם מוכח וכן ועוד).

 יותר ת״ת שגדול מנין שאל <שם), מעזרא ביהמ״ק, מבנין יותר ת״ת וגדול מיעקב, מכאו״א
 ובנין כבואו״א שלמצות ותירץ עזרא. עלה ולא יעקב נענש לא ולכן שקולים הם אולי מהם

 ושם בבבל, ישב עזרא שהרי קיימו שלא הארץ ישוב מצות גם הצטרפה נתקיימו, שלא ביהמ״ק
 וא״י כבואו״א כנגד שקול לפחות ת״ת וא״כ שם), הטו״א (כ״כ בחו״ל היה מדרשם בית ועבר

 יותר ת״ת וגדול מכבואו״א יותר ת״ת גדול הגמ׳ אמרה ולכן וא״י, ביהמ״ק בנין כנגד וכן
 והוכחתו הארץ, מישוב יותר ת״ת שגדול הבין שג״כ מדבדיו רואים וא״כ ביהמ״ק. מבנין

לכאורה. מוכרחת
 וכן מכבואו״א יותר ת״ת גדול במ״ש גם שהרי החת״ס, דברי על יקשה לא מזה אמנם

 יפטר השקני האכילני לו אומר ואביו שלומד שאדם הדעת על יעלה וכי נפשות מהצלת
 ת״ת הערך מצד בעניינינו ה״נ לעיל) (וכמ״ש וכו׳ ת״ת שגדול בגלל ולהשקותו מלהאכילו

 אך הארץ. ישוב מצות לקיים כדי מלמודו להפסיק שצריך ודאי מעשית מבחינה אך יותר גדול
החת״ס דברי על לכאורה קשה כן תורה ללמוד כדי מהארץ לצאת שמותר שאומרת מהגמ׳



ת״ת. בגלל ״י א ישוב מצות מלקיים להפסיק מותר מעשית שמבחינה שרואים
 הדר שכל אחז׳׳ל שהרי קשה, תורה ללמוד כדי לחו״ל לצאת שמותר הדין עצם ואמנם

 כאלו לחו״ל היוצא כל ב, כה בהר ןובספרא קי:) (כתובות כוכבים עבודת עובד כאילו בחו״ל
 בעוסק דוקא הוא זה דין אם ואף המצוה. מן פטור במצוה שהעוסק שקי״ל ועוד ן עכו״ם עובד

 ומזוזה בבגדו ציצית לו יש אדם כל שאל׳׳כ אחרת. מצוה מלקיים לו מפריע שזה מעשי, באופן
 ולא אחרת מצוה לקיים ממנו מונע שזה מפני זה הרי הנאה) בההיא ד׳׳ה נו: ב״ק (תוס׳ בפתחו

 להפסיק א״צ אך שתיהן, לקיים צריך מצות שתי לעשות יכול שאם אלא בפועל שעוסק בגלל
 אחרת. מצוה ויקיים יעזבנה מדוע הארץ ישוב מצות כשמקיים וה״נ שניה, לקיים כדי מאחת

 אומר הריטב״א שהרי ועוד מצות, שאר לקיים כדי מא״י לצאת שאסור הטעם לכאורה וזה
 בה שעסוק המצוה את יעזוב אם המצוה. מן פטור במצוה שהעוסק שמתוך (כה:) בסוכה
 את לעזוב שמותר יתכן כיצד וא״כ ממנה. פטור שהרי שקיימה נחשב לא השני׳ את ויעשה
ללמוד? כדי הארץ

 כפשוטו זה שאין לומר הי׳ אפשר ״ עכו״ם עובד כאילו לחו״ל היוצא מ״כל הקושיא ולגבי
 חז״ל שני מצד (אך זרה. עבודה כעובדי שדינם הגלות בכל בנ״י כל על לומר יתכן לא שהרי

 השגחה תחת שא״י כה. יח לויקרא בפרושו הרמב״ן והסביר סתם, במליצות השתמשו לא
 עבודה עובד כאלו בחו״ל הדר כל ולכן שרים, ממשלות תחת הארצות ושאר מהשי״ת ישירה

 אם מ״מ ד-ה.). עמודים קומי״ ״מעפר הספר בפתיחת הי״ד גלאט צבי הקדוש מ״ש ועיין זרה.
 (וכן לצאת מותר תורה ללמוד רק מדוע א״כ הלכה, לפסוק בא אינו זה חז״ל שמדרש נאמר

 זה ע״ז כעובד בחו״ל הדר שכל חז״ל שמ״ש נסביר אם וכן, מצוות? שאר ולא אשה) לשאת
 אלו דברים נאמרו לא מצוה לשם יוצא אם אך הפרטית, נוחיותו בשביל שם שיושב במי דוקא

 שהרי קשה ועוד מצות. לשאר ולא תורה וללמוד אשה לשאת דוקא מדוע שא׳׳כ וקשה בו.
 מהסתפח היום גדשוני ״כי שאמד מדוד נלמד ע״ז, עובד כאלו בחו״ל הדר שכל זה. דבר

 המאמר כונת שאין רואים וא״כ אנוס, הי׳ דוד והרי אחרים״, אלהים עבוד לך לאמר ה׳ בנחלת
 אפי׳ שם. ההמצאות בעצם אלא הנאותיו, בשביל שם להיות שרצונו בגלל שם שנמצא למי רק

 מי לבין מצות לקיים כדי שיוצא מי בין לחלק אפשר הי׳ ואולי ע״ז• כעובד נחשב באונס,
 סבה מתוך אלא מצות לקיים כדי שלא בחו״ל שההמצאות זו. כוונה מתוך שלא שיוצא

 הוא הדין שהרי ועוד דוחק, זה אך כע״ז, היא הרי כפייתית בין רצונית בין אחרת כלשהיא
 לגבי שגם אנו רואים וא״כ אשה לשאת כדי או תורה ללמוד כדי רק לחו״ל לצאת שמותר

 לחו״ל לצאת שאסור מה שבאמת אפ״ל ואמנם ע״ז. עובד כאילו בחו״ל הדר כל אומרים מצות
 לבטל שאסור בגלל אלא ע״ז, עובד כאילו לחו״ל שהיוצא בגלל אינו מצות לקיים כדי אפילו
 העוסק אומרים ולא לצאת מותר אשה ולנשיאת לת״ת מדוע השאלה וחוזרת א״י, ישיבת
המצוה. מן פטור במצוה

 מעבר ״ולא עה״פ דרשו שחז״ל יג. דף ע״ז בחידושי כתב ענגיל) (לר״י הש״ס ובגליוני
 שצריך מפורש למוד ישנו וא״כ אחריה, לעבור צריך אתה היא לים מעבר שאם היא״. לים

 למי שמדובר לומר שדוחק והוסיף בארץ). רב לו כשאין (לפחות ללמוד כדי לחו״ל לצאת
 ללמוד. כדי בחו׳׳ל למדינה ממדינה לעבור שצריך אומר הכתוב ואליו בחו״ל בלא״ה שנמצא

 עכת״ד. ב.) גיטין ורש״י ח. (גיטין גבולה הוא שהים א״י על משמעותו לים, מעבר שלשון וגם
 שהרי הוא, מדוחק שיותר נראה רחמנא, דקאמר הוא לחוד חו״ל דליושבי לומר שדוחק ומש״כ

 ויש בא״י לשבת מצוה עצמה כשהיא בחו״ל שיושב מי אל רק תדבר שהתורה יתכן כיצד
 לא אך שמותר, לכך מקור הביא רק הש״ס״ ״גליוני ואמנם ישראל. בארץ ישראל שכל תקופות
 לא אשה (ולנשיאת המצוה. מן פטור במצוה העוסק של הכללים מצד הדבר את הסביר

התייחס).



 שישיבת שמ״ש כנציב, ג״כ כתב פארדו) דוד ר׳ (להרה״ג הספרי על רב״ דבי וב״ספרי
 תורה ללמוד כדי מא״י לצאת מותר ולכן ת״ת כנגד מדובר אינו המצות כל כנגד שקולה א״י

 ויבוארו קשים ודבריו יציאה נקרא ואינו לשעה לצאת רק מותר שזה כתב אשה נשיאת (ולגבי
 במצוה העוסק דין שהרי המצוה. מן פטור במצוה שהעוסק השאלה על ענה לא אך בס״ד)
 פשיטא שאל״ב בחמורה ויעסוק הקלה המצוה את יפסיק שלא לחדש בא המצוה מן פטור
 א״י שישיבת לי מה וא״כ כה:) סוכה (ריטב״א בקלה לעסוק כדי החמורה את יניח שלא

 שלא שכיון לומר שא״א אמרנו וכבר המצוה, מן פטור במצוה העוסק מ״מ מת״ת, פחותה
 גם יצא לא מדוע ״כ א שהרי המצוה, מן פטור במצוה העוסק הכלל את אין לכן בפעל עוסק

 העוסק של הכלל את אומרים לא בפועל עוסק שאינו כיון שבאמת אפ״ל ואולי מצוות. לשאר
 כנגד ״י א ישיבת ששקולה מפני הוא מצוות, לשאר לצאת שאסור ומה המצוה מן פטור במצוה

 העוסק מדין ולא מצות, שאר מלקיים א״י ישוב מצות לקיים עדיף ולכן שבתורה, המצות כל
 לקיים כדי לצאת לו מותר בסוכה שיושב מי האם צ״ע זה דבר אך המצוה. מן פטור במצוה
 צריך בביתו עושה שאדם דבר שכל תדורו״ כעין ״תשבו בגלל זה שם אך שכן, וודאי מצוה?
 זה דין לולא אך לסוכתו. מחוץ לעשות יכול לביתו מחוץ עושה שאדם דבר וכל בסוכה לעשות

 ״עוסק״ אינו סוכה שמצות בגלל אחרת מצוה לקיים כדי מסוכתו לצאת וצריך יכול הי׳ האם
וצ״ע. בפועל?!

 ספרי וכותבי ת״ת לגבי סק״א, קס״ט בשאילתא הנצי״ב שכתב מה עפ״י לתרץ ונראה
 ולכן אחת, במצוה ימיו כל שעסוק בגלל מצוה שום יקיים לא שאדם א״א שהרי ומזוזות תורה
 שום לעולם יקיים לא אחרת שהרי אחרים ע״י לעשותה שא״א עוברת מצוה מפני נדחה ת״ת

 יתכן. לא בא״י, שנמצא בגלל מצוה שום יקיים לא בא״י שיושב אדם כאן. גם נאמר ה״נ מצוה.
 מותר להיות צריך שהי׳ קשה לפ״ז אך אשה. ולשאת תורה ללמוד כדי לחו״ל לצאת מותר ולכן

 לצאת, א״צ לכן המצות מן מתבטל אינו א״י ישיבת שע״י שכיון י״ל ואולי המצות. לכל לצאת
 אך מצוה. שום לקיים יכולים שאינם כך במצוה בפעל שעוסקים סת״ם וכותבי בת״ת משא״כ

 לא וזה לחו״ל לצאת לו מותר יהיה בארץ המצות את לקיים יוכל לא באמת שאם יוצא לפ״ז
 ולנשיאת לת״ת לחו״ל מא״י לצאת שמותר כתבו ק״ג סימן אמור פר׳ השאלתות ואכן כתוב.
 בניצני עי׳ בדבריהם לדון שיש (ומה יג. בע״ז בתוס׳ דבריהם והובאו מצות לשאר וק״ו אשה
 שמותר סוברים התוס׳ שגם כתב קמ״ז סי׳ כהן במשפט זצ״ל והרב ).6-א9 ע׳ ב׳ חוברת ארץ

 דוקא זה תורה. וללמוד אשה לשאת רק לצאת שמותר הגמ׳ ומ״ש מצוה לכל מא״י לצאת
קשה. הרמב״ם לשיטת אך בכהן.

 מצות ה״נ וא״כ ת״ת. דוחה מצוה שכל קי״ל שהרי פשוטים, שדבריו החת״ס בדברי ונ״ל
 תורה ללמוד כדי לחו״ל לצאת שמותר מהדין עליו שהוקשה אלא ת״ת. דוחה א״י ישוב

 עיקר שלגבי סקי״ד ק״ג סימן בהע״ש הנציב מש״כ עפ״י וי״ל א״י. ישוב דוחה שת״ת שמשמע
 מן פטור במצוה העוסק אומרים כן ובו אותם, דוחה ולכן המצות מכל גדול ת״ת למודו

 וכ״ש המצוה מן פטור במצוה ״שהעוסק פט״ו אישות בהל׳ הרמב״ם כתב ולכן המצוה,
 מצות מפני נדחה שת״ת אומרים בזה למודו עיקר של בגדר שאינו הרגיל בלמודו אך בת״ת״.

 למודו בתחילת תלמיד לגבי דברה יג. דף בע״ז שהגמ׳ אפ״ל וא״כ אחרים. ע״י לקיים שא״א
לימודו. עיקר בגדר שאינו הרגיל הלמוד הזמן, רוב של המציאות על מדבר החת״ס ואלו

 לשמה תורה בין לחלק הנצי״ב יסוד עפ״י החת״ס דברי את לתרץ הי׳ אפשר ולכאורה
 הארץ ישוב מצות שאז לשמה שלא שלומד במי דבר שהחת״ס ולהסביר לשמה, שלא לתורה
 וכיון לשמה שילמד במי מדברת לצאת שמתירה הגמ׳ ואלו להפסיק, עליו ולכן מלמודו גדולה
 שהחת״ס כיון כן, לומר שא״א נראה אך לצאת. לו מותר לכן הארץ ישוב ממצות למודו שגדול

ר׳ ומדברי השעורים. גרן שזרע מבעז ראי׳ שהביא ועוד חילק, ולא בכלליות דבריו אמר



 השופט שהי׳ שבעז החת״ס שכוונת לומר הדעת על יעלה וכי לו, שמודה ורשב״י ישמעאל
 בזה ואמנם לשמה?! שלא למדו ורי״ש רשב״י התנאים וקדושי צא.) (ב״ב לחם מבית אבצן
 שהנציב ועוד לשמה?! שלא ללומדים רק שפסקו שנאמר מדוע אך לאחרים פסקו שרק אפ״ל
 לצאת לו אסור לשמה לומד שאם כתב שהרי כאן, לומר שרצינו ממה להיפך בדיוק כתב

 בתורה. לגדול כדי לחו״ל לצאת דוקא וא״צ המתגבר כמעיין נעשה שבלא״ה כיון לחו״ל
 קשה עדיין אך לצאת. ומתיר עליו חולק יוסי ור׳ יהודה, ר׳ סברת זוהי שהרי ליישב, יש ואמנם

 ללומד רק לצאת מתירה שהגמ׳ לומר ״א א ושוב לשמה שלא בלומד גם לצאת מתיד יוסי שר׳
 שלא שמתוך אלא עצמו מצד לשמה שלא ללומד כתב לא יוסי שר׳ לומר אפשר אך לשמה.
 ודאי מ״מ לשמה. ללומד הוא לחו״ל יציאה להתר שהיסוד מודה וא״כ לשמה, יבוא לשמה

 ללומד רק אמורים שהם החת״ס דברי את להסביר שא״א הוכחנו שהרי כך לתרץ גדול שדוחק
לשמה. שלא

אכיי

 ומעשה. תלמוד שבין היחס בחייו מתגלה כיצד האמוראים, מגדולי באחד לסכום נתבונן
 רבדבי גברי תרי ביה דאית מבואה לאביי: חנן רב בר רבה ״א״ל הגמרא: אומרת סח. בעירובין

 נעביד? מאי א״ל שתוף! ולא עירוב לא ביה ליהוי לא ביה) דדייריתו ורבה אתה (כגון כרבנן
 טרידנא אנא רש״י) — השיתוף ולגבות מבוי בני על לחזר כבודו אין (רבה אורחיה לאו מר

 מגדול תורה לקבל הבא שהתלמיד יא, לג לשמות הע״ד בפרושו הנציב מכאן למד בגירסאי!״
 את גם דאביי לספור בנוסף והביא אחרים, ע״י שאפשר במצוה דבר לשום להפנות לו אין הדור

 קברין אין האב: שאלו בגמ״ח, ועסק ללמוד לטבריה בנו שלח אבהו שר׳ בחגיגה, הירושלמי
 נון בן יהושע ״ומשרתו ביהושע האמור הפסוק את הסביר ועפי׳׳ז לטבריה? ששלחתיך בקסרין

 שכתב כאן אב׳׳ע (עיין בערך חמשים בן הי׳ כבר שיהושע שאע״ג האהל״, מתוך ימיש לא נער
 הרי — דמדבר וארבעים וחלוקה כבוש של עשרה ארבע חייו שנות ועשר ממאה להפחית

 ארבעים בן שהיה כך שנה כ״ח בארץ שחי (פ״ג) עולם בסדר ועיין ושש, חמשים בן שהיה
 הולך הי׳ אם למשה הרבה להועיל יכול הי׳ וא״כ לט). כז, במדבר הטודים בעל וכ׳׳כ ושתים

 למודו משקידת להפנות רצה שלא כיון כנער היה הוא אבל ישראל, בצרכי לעסוק למחנה עמו
 האהל, מתוך עצמו את ימיש שלא ראוי שכך ללמד אלא מש״ ״לא כתוב צ״ל והי׳ דבר. לשום

 שתלמיד שכתב הנציב על לשאול ויש רבו. לפני למודו בתחלת תלמיד ענין יקר כמה ולמדנו
 ולא אדם בכל נאמר זה דין הרי אחרים ע׳׳י לעשות שאפשר במצות יעסוק לא למודו בתחלת

 היה שלא דאביי לספור הדומה לדבר הנציב שכונת י״ל ואולי למודו, בתחלת בתלמיד רק
 וא״כ נעשה לא למעשה כעת אך אחרים ע״י להיעשות ניתן זה דבר שעקדונית עידוב במבואו
 צריך אינו למודו בתחלת ותלמיד מלמודו, להפסיק אדם כל שצריך אפשר כזה במקרה

להפסיק.
 כג: דף ב״ק במסכת אביי. על התוס׳ שאמרו תמוהים דברים להבין נוכל עפי״ז אולי

 יוסף רב וא״ל שדהו, את מפסידים תרבו משפחת של העיזים שהיו יוסף רב על הגמ׳ מספרת
 כדי שדהו יגדור יוסף שרב לומר הם שיכולים אביי וא״ל שיצניעום. לבעליהם שיאמר לאביי

 מתוכה ואכלו לחנות שנכנסו חיים שבעלי למדנו והלא שם התוס׳ ושאלו יזיקוהו. לא שעיזיהם
 אמר ומדוע שדהו, לגדור לניזק שהי׳ אומרים שלא מוכח וא״כ כיו״ב. וכן משלמים, בעליהם

 לשם. לילך חפץ הי׳ שלא כיון נשמט שאביי התוס׳ כתבו אלא כך, לומר הם שיכולים אביי
 עם לריב רצה שלא תאמר ואפילו רבו? רצון מלעשות ישמט שאביי מדוע קשים ודבריהם
 הי׳ לא שאביי הדברים, יובנו דברינו לפי ואולם ממנו. זאת בקש רבו מ״מ העיזים, של בעליהם

בערובין. שראינו וכמו ללמוד, רצה כי העיזים לבעלי ללכת כדי זמנו להפסיד חפץ



 השנה כל כהונה מתנות לוקח אינו שהוא אביי שאמר מצאנו וכרב כתלמיד. אביי כאן עד
 הי׳ כן הכפורים יום בערב אך ידיהם״. את מושכין ״הצנועים בברייתא חכמים שאמרו כיון

 והמתנות יו״כ בערב בשר אוכלים שהכל בכהן(שכיון עצמו להחזיק כדי כהונה מתנות לוקח
 שהוא עי״כ ויוכר כפיו ויפרוש הגמ׳. ושאלה תום׳) — כהן שאינו יאמרו יקח לא אם מרובות,

 עידניה״, ליה ״אנסיה הגם׳ ותרצה יו״כ! בערב אף כהונה מתנות לקחת יצטרך ולא כהן
 בעת לתלמידיו עוסק שהי׳ כפיו, מלישא אותו טורדים היו לתלמידיו שקבע עתים — ופרש״י

 חייו, כל כפים נשיאת מצות מקיים הי׳ לא שאביי אנו ורואים הכנסת. לבית נאספים שהצבור
 נושא הי׳ לא ביוה׳׳כ ואפילו טובים ובימים בשבתות שגם ומשמע לתלמידיו, מלמד שהי׳ מפני
 הי׳ במועדים כפיו שנושא שבזה הרי כן, נאמר לא שאם !לתלמידיו מלמד הי׳ אז גם כי כפיו
 התוס׳ דברי על להעיר (ויש יו״כ. בערב כהונה מתנות ליטול צריך הי׳ ולא כהן שהוא ניכר

 בברכות מצאנו אך עשיר, הי׳ לא כתלמיד שאביי נכון אמנם עשיר, הי׳ לא הוא שגם שכתבו
 לדחות יש ואולי עשיר. שהי׳ רואים וא״כ ארמון. לו והיה וביין. בבשר עסקים לו שהיו נו.

 אך שיצליח, ברכו הדיא ובר הדיא, בבר בסיפור עיי״ש — בחלום ראה רק שם הדברים שכל
 יין אותה משקה שהי׳ אמרה שאשתו סה. בכתובות מצאנו ואמנם שהצליח. אומר זה אין

 שהיה בדפיו) טז (דף יא. בהוריות הב״ש כתב ועוד עשיר. שהי׳ ומשמע גדולים. בגביעים
 מ״מ התוס׳, על כ״כ להקשות אין מהב״ש ואמנם הישיבה, לראש רבים כספים לתת מנהגם
 נראה ולכן רש״י. על חלקו לא שם והתוס׳ ברש״י מקומות ממספר לדבריו ראיות הביא

 אומרת שהרי קשה אמנם שהתעשר. קודם לצעירותו מתייחסים אביי שדברי הבינו שהתוס׳
 י״ל ואולי תלמידים. לו היו כשכבר זה היה א״כ תלמידיו, ופרש״י עדניה״, ליה ׳׳אנסי׳ הגמ׳

 במעיים חולה שהי׳ חוליו, אנסו — פירוש עידניה ליה שאנסי׳ וכרא׳׳ש כרי״ף יסבירו שתוס'
לדוכן.) לעלות הי׳ יכול לא ־לכן

 שרב הגמ׳ מספרת ס: בגיטין לאחרים. וללמוד לעצמו ללמודו יחסו תאור גם ומצאנו
 יכול ואינו ללמודו מוקדש שהזמן אביי לו ואמד שילמדו, ובקש אביי לפני בא אשי בר שימי
 עסוק הוא שבלילה אביי לו ואמר בלילה, שילמדו שימי רב ובקש שימי, רב את ללמד

 בלילה, ילמדו ואביי ביום אביי של שדותיו את ישקה שהוא שימי דב והציע שדותיו, בהשקאת
 יש כאן וגם !אחרים את למודו פני על לעצמו למודו את העדיף שאביי מכאן ורואים והסכים.

 מגירסתו. להפסיק רצה לא ללמד לצאת שעתו הגיע שלא זמן שכל לעיל, הנציב כדברי לומר
 עסוק כך שכל בחולין שראינו וכמו אחרים, למר שאח״כ ודאי אך אחרים. ללמד כדי ואפילו

 אלא הזמן, כל למדם שלא י״ל שם גם ואמנם כפיו. נשא לא זה שבגלל עד אחרים ללמד הי׳
 שהצבור בזמן הי׳ שלמדו הזמן אותו מה ומשום לעצמו, למד וחלק מהזמן חלק שלמדם

 לגדולה, שעלה קודם מדובד שכאן תדע, לבד. למד האחר ובזמן כפיו, נשא לא ולכן מתפללים
 אמר שאביי מה: ברכות פועלים. לו שהיו (ומשמע התעשר לגדולה שכשעלה אמרנו שהרי
 אולי אפשר ואמנם לעבודתם. ויחזרו פועלים שישמעו כדי בקול אמן״ ירושלים ברחמיו ״בונה

 מסייר אביי שהי׳ הגמ׳ ספרה קה. ובחולין אחרים. של אלא שלו פועלים אולי היו שלא לדחות
אריס). לו הי׳ א״כ זמורה. טעון אריסו את אחד יום ומצא יום בכל נכסי׳

 הוא שאמר מה עם מתאימה התמדתו עצם למרות שדותיו משקה שהי׳ אביי ושיטת
 חרישה בשעת חורש ארם ״אפשר אמר שרשב״י ישמעאל, ור׳ רשב״י מחלוקת על בעצמו,

 מה תורה — הרוח בשעת וזורה דישה בשעת ודש קצירה בשעת וקוצר זריעה בשעת וזורע
 ועמדו שנא׳ אחרים ע״י נעשית מלאכתן מקום של רצונו עושין שישראל בזמן אלא עליה, תהא
 ואמר ארץ. דרך מנהג בהן הנהג — דגנך ״ואספת אמר ישמעאל ור׳ וכו״׳. צאנכם ורעו זרים
בידם״. עלתה ולא יוחאי בן שמעון כר׳ בידם, ועלתה ישמעאל כר׳ עשו ״הרבה אביי



 בית ערן יתכפר ״אם הגם׳ אומרת יח. בר״ה חסד. במעשי מופלג שהי׳ אביי את ומצאנו
 תורה. בדברי הוא מתכפר אבל מתכפר אינו ובמנחה בזבח רבה. אמר ובמנחה״, בזבח עלי

 הגמ׳ ומספרת חסדים. ובגמילות בתודה הוא מתכפד אבל מתכפד, אינו ומנחה בזבח אמר אביי
 בתורה שעסק ואביי שנה ארבעים חי בתורה שעסק רבה עלי, מבית באו שניהם ואביי שרבה
 מימות לפחד לו שאין לדבה אמדו בסנהדדיץ(צח:) שהרי התוס׳. ושאלו שנה. ששים חי וגמ״ח

 וא״כ משיח. מחבלי נצול ובגמ׳׳ח בתורה העוסק וכל ובגמ״ח בתורה עוסק שהרי המשיח
 לו, שאמרו כך כדי עד עסק שדבה שלמדות אנו רואים וא״כ בגמ׳׳ח. עסק כן שרבה רואים
 (שהרי !עסק לא כאלו הדבר נחשב לאביי ביחס מ׳׳מ בגמ״ח, שעוסק ידוע הדבר שהי׳ כלומד
בגמ׳׳ח.) שעסק אמדו ולא בתורה שעסק אמרו רק בר״ה

 הי׳ מסכת שגמר מרבנן צורבא כשראה תורה, לומדי חביבותו מדוב שאביי מצאנו עוד
 רבה לפני משחק שהי׳ אביי על אמרו נג. ובסוכה קיח:) (שבת החכמים לכל יו׳׳ט עושה

רבו. את לשמח כדי בארבע, אומרים ויש ביצים, בשמונה


