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פתיחה א.

ת של גדרה את נבחן דלהלן במאמר צוו ד מ ת עיון מתוך תורה, תלמו ת בהלכו רו שו  לברכות הק

רה, ת שעולה כפי התו גיי ם ,1בברכות הגמרא מסו :2בגמרא שנינו אתר. על שם ובראשוני

לכרך, צריך שמע, קריאת קרא שלא עד לשנות, השכים שמואל: אמר יהודה, רב אמר

רבה. באהבה נפטר שכבר לברך, צריך אינו שמע, קריאת משקרא

שט חס שהדמיון עולה, הגמרא מפ א התורה לברכת בי תפלת הבוקר, השכמת לגבי רק הי  ו

חס ברם, הבוקר. ם להמשך בי א, דנה לא היו שמע הסוגי שט ומ פן שבכל הגמרא מפ  צריך לא או

ם. בהמשך התורה ברכות ולברך לחזור היו

א, כך אכן אם ת שאר מכל התורה ברכת היא שונה הו צוו ב בהן המ ם. מחוי ת בשאר האד  המצוו

ד החל המעשה את פוטרת הברכה לם הברכה, לאחר מי או ם ו קו מ שנו ב  במעשה הפסק שי

ר האדם צריך הברכה, ה. למעשה לחזור רוצה אם ולברך לחזו צוו מ לם ה  לא תורה בלימוד או

ת בברכה די אלא כך, משמע ר כדי בבוקר אח ד את לפטו מו רה לי ם כל במשך התו  גם כולו, היו

ת. הדבר נעשה אם סקו בהפ

ע ולדון לבוא ויש ת מדו ד במצו סק דין אין תורה תלמו ת הפ ה בעשיי ת? כבשאר המצוו צוו מ  ה

חודה מהי ת של יי ד מצו א ובמה תורה, תלמו ת הי טיינ ת? שאר מכל מצ צוו מ ה

:י״א1
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הרא״ש שיטת ב.

 מסתבר מקום מכל רבה, באהבה לנפטר התורה בברכת הנפטר בין חילוק שאין את״ל ואף

שות ממהרים לעסקיהן, כשיוצאין אפילו בתורה לעסוק שרגילין אדם שבני  כדי צרכיהם לע

ד, לחזור מו וכו׳. ברכה לעניין הפסק חשיב לא - לימודם על דעתן ותמיד ולל

ק ד שהרא״ש נראה הרא״ש בדברי מדיו קא הנ״ל בברכות הגמרא דברי את מעמי  אדם ב״בני דוו

לו בתורה לעסוק שרגילין שיוצאין אפי הן״. כ שנה הרא״ש שלדעת לבאר נראה לעסקי ת י הו  בין ז

ת גדרי ד מצו ת, לשאר תורה תלמו ר ולפיכך המצוו ה אסו הי מן הפסק כל שי ת בז ה, עשיי  המצוו

אנו ומה תר שמצ ה שמו הי סק שי ד פרקי בין הפ מו ד יש הלי את להעמי קא ז ם בתלמידי דוו מי  חכ

סח אין שבהם הי הדעת׳. ׳

די אינו זה עיקרון חו קא יי ת דוו ד למצו א נכון אלא תורה, תלמו ס גם הו ח ת לשאר בי צוו  מ

ע התורה. ק: נבאו״ח השו׳׳ ס פו

מד התפלל שלא הסעודה בתוך שנזכר מי  סעודתו לגמור שהות אין אם אפי׳ והתפלל, וע

אכול לו אפשר ואי להפסיק שחייב ולהתפלל, הפסק. הוי לא זה כל עם שיתפלל, עד ל

ת של בפועל הפסקה שיש ודאי הנ״ל, במקרה סקו תע ה, ה  נחשב זה אין כן פי על ואף במצוו

צא מכיוון כהפסק דה שהיו ר בדעתו חישב מהסעו ד ולאכול לחזו  לו. כשיתאפשר מי

א א הדין הו הו ם ו טע ת גם ה ד במצו קא כהפסק נחשבת הפסקה שאין תורה, תלמו תם דוו  באו

שים, מן שגם אנ סק בז ם ההפ שבי ד וללמוד לשוב בדעתם מח תו גם כן ועל כשיוכלו, מי מן או  ז

ם שבפועל ם לא ה מדי  כהפסק. נחשב לא לו

תבארו הנ״ל העקרון עפ״י הרא״שי: דברי המשך גם י

שון שרגיל מי ולכך ישן, שלא זמן כל לברך צריך ...ואין  הוי מיטתו על קבע שנת ביום לי

חזור וצריך הפסק, ולברך. ל

שנו עולה הרא״ש דברי מפשט סק לעניין הבדל שי  עראי. לשנת קבע שנת בין הפ

ת׳ ה׳דברי דו מו אר: 5ח בי

הפסק. הוי ולא היא עראי שנת ידיו, אצילי על מיושב להתנמנם רגיל אם אבל

 ו׳. קע״טנ
ישם.
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ף ארעי, שנת לי מה קבע שנת לי מה להבין, ויש ף סו ש סו סק כאן י ה?! במעשה הפ צוו מ  ה

ם לעיל דברינו פי על ם: הדברי ארי א שכעת האדם מכריז קבע בשנת מתב  הפסקה עושה הו

ם התורה בלימוד אמנ א לעבודתו הולך שאדם בשעה גם ( ה על מכריז הו  מכל אך בלימוד, הפסק

ם, קו שבתו מ שואף רוצה במח א ו ר הו ד אין שם בשינה, כן שאין מה ללימוד, לחזו  תפקי

הפסק). הוי ובהכרח למחשבה

ם כהפסק נחשב זה אין עראי בשנת ברם, שו ת זו ששינה מ ס תפ ד, כחלק נ מו  אין שהרי מהלי

א ב הו ד את עוז מו ם הלימוד, המשך לקראת כוח צובר אלא הלי שו מ  ולברך לחזור צריך אין כך ו

מודו. כשחוזר מצאת 6סעודה בהלכות בשו׳׳ע ואכן ללי קה נ ה: חלו מ דו

הפסק. הוי לא עראי, שינת סעודתו בתוך שישן אדם

כן הגה: בזה. וכיוצא לנקביו שהוצרך כגון רשות, דברי בשאר הפסיק אם ו

כתב: 7ובמ״ב

 לברך צריך ואין הפסק, מיקרי לא בשינה שנאנס כיוון שעה, לערך זמן משך שהה אם ואפילו

הכל. לדברי הדעת והיסח סילוק דזהו הפסק, הוי קבע שנת מיטתו על ישן ואם המוציא...

ק לו ק אינו עראי לשנת קבע שנת שבין החי לו מן, חי תכן בז ם ויי תי  תימשך העראי שנת שלעי

תר ת יו שנ שנת הסעודה כתהליך נחשבת העראי שנת ברם, הקבע. מ ה הקבע ו ק סי  את מפ

דה. הסעו

מצינו ם נ טת שאליבא כאן, גם למדי שי ש ד ת הרא׳׳ מ ת קיי הו ת גדרי בין ז ד מצו  תורה תלמו

ת לשאר צוו רה, מ סק גדרי כן ועל התו ת הפ ד במצו ם תורה תלמו ת. כשאר ה צוו המ

התוס׳ שיטת ג.

אולם, ת נראה ו ת שמן דעתי לעניו ספו תו ת שונה גישה עולה 8ה ת בגדרי בתכלי ד מצו  תלמו

רה: תו

 לאלתר פירוש אתר על ששנה והוא רבה, באהבה נפטר שכבר דאמרינן הא יש בירושלמי

 תפלת לאחר מיד לומדין אנו שאין אנו כגון יצחק: ר׳ להרב ונשאל מקום. באותו מיד שלמד

 מברכין אנו אין אמאי יותר, או היום אמצע עד למוד בלא כך והולכים טרודין שאנו השחר

מוד? מתחילין כשאנו אחרת פעם התורה ברכת ירושלמי כאותו לן קיימא דלא ר״י והשיב לל

ז׳. קע״ח6
עראי׳. ׳שנת ד״ה שם7
׳שכבר׳. ד״ה :י״א ברכות8



 דוקא הירושלמי לפי אפילו ועוד ללמוד. לאלתר צריך ואין אמרו לא שלנו וגמרא הואיל

שביל נתקן, לק״ש רבה אהבה דעיקר התורה, לברכת ברכה עיקר הוי דלא רבה אהבה  היא וב

הדעת. היסח יעשה לא וגם מיד ילמוד אם אלא התורה מברכת נפטר אינו

ת בביאור ק לו ח שלמי הבבלי מ ת פי על והירו ספו תו ת: שתי מצינו הנ״ל ה שו  הב״יי פי על גי

ת הדיון ספו תו א הנ״ל ב מוד התורה ברכות בין הפסק על הו לם, הברכה. שלאחר ללי או  10הב״ח ו

שע והפני הו ת על י ספו תו ת האריכו 11הנ״ל ה שו חו להק כי הו ר עלמא דכולי שאליבא ו  אסו

ה סק שיהי הדיון ללימוד, ברכה בין כלשהו הפ ת ו ספו תו א ב קא הו סק על דוו מוד בין הפ  לי

א: והשאלה ללימוד. ק כיוון הי ר פי על ולברך? לחזור צריך האם שהפסי או  נחלקו הנ״ל הבי

שלמי, הבבלי זו בשאלה א ר׳י והכרעת והירו טת הי ם שגם הינה הבבלי ששי מקו ק ב  בין שהפסי

ד מו מוד לי ר צריך אין ללי ולברך. לחזו

שט ת עולה הדברים מפ ספו תו לק שה ת שהרי , הרא״ש על חו ספו תו קא דבריו את סייג לא ה  דוו

ם בתלמידי מי ם חכ רי ה ממ ר ה מודם, לחזו ר כלל צריך אינו כלל שבדרך כתב אלא ללי  לחזו

ת, סברת את ולהבין לבוא ויש ולברך. ספו תו  הרא״ש שהקשה וכפי הפסק, כאן יש והלא ה

מאי הנ״ל: ת משאר שנא ו צוו ר צריך הפסק בהם שכשיש התורה מ ולברך?! לחזו

ת ששונה לבאר ונראה צו ד מ ת. משאר תורה תלמו צוו מ ת בכל ה צוו מן התורה מ ה ז א המצוו  הו

מן ק שהאדם בז ס תע ה, מ קו כדי תוך אם כן ועל במצוו סו ה עי ח במצוו תעסק דעתו את הסי  ונ

ם בדברים סח הדבר חשיב אחרי כהפסק. הדעת כהי לם, ו או ת בכך שונה ו ד מצו מן תורה. תלמו  ז

ב ה של החיו א זו מצוו קא הו ם דוו קו מ ק שלא ב ם, בדברים עסו  לאדם הגדירה התורה שכן אחרי

ב א שחיי מן כל תורה ללמוד הו  לבאר נוכל הנ״ל פי על ענייניו. לשאר או לעסקיו הוצרך שלא ז

ת דברי את ספו תו בנקל: ה

ת ד במצו ת כלל אין תורה תלמו או מן שהרי הפסק, של מצי סתו פונה שהאדם בז  הרי לפרנ

תו מן שבאו טל לא ז ב כלל עליו מו ה חיו צוו מודו כך אחר כשחוזר שכן וכיוון זו, מ  נחשב לא ללי

ר מן לאחר כחוז ק, ז ת, בשאר כן שאין מה הראשון. המעשה כהמשך נחשב אלא שהפסי  המצוו

ב אין שם טל כללי חיו ה, להתעסק האדם על שמו ב אלא במצוו א החיו קא הו תו דוו מן באו  ז

מן ברור כן על שמתעסק. סק שבז ה מלהתעסק שפו ה, במעשה הפסק שיש הרי במצוו המצוו
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ת כן שאין מה ד במצו ב שם תורה, תלמו מן בכל הינו החיו  פעם כל כן ועל ללמוד, שיכול ז

מד שחוזר לו ר ו מודו חוז בו הראשוני ללי לחיו הראשוני. ו

ת: יש שעדיין אלא שו ת שנא מאי להק צוו מ ת מ צי לין, צי תפי ר וכעת ופשטן חלצן שאם ו  חוז

ר צריך ת וגם ולברך, לחזו ד במצו ע - תורה תלמו בו שלא מדו חיי ר נ ת? פעם ולברך לחזו ספ  נו

:12יונה רבינו מתרץ ע״כ

חולצן שהתפילין מפני לזה, זה דומה שאינו לתרץ לי ונראה ש  מעליו כשמפשיטן והציצית כ

 לחזור וצריך היא, אחרת מצוות היא, אחרת פעם ומניחן, כשחוזר ולפיכך מצוותן, נגמרה

 ולפיכך היום, כל שהיא מצוותה נגמרה לא עדיין אחת, פעם כשקרא בקריאה אבל ולברך,

תו וחוזר, כשקורא ולברך. לחזור צריך ואין חוזר הוא למצוו

ם שהם ונראה ם ה ת שכתבנו: הדברי ד במצו ב תורה תלמו א החיו ם מתמשך. הו  פי על כן, א

ת ספו תו א זה הנ״ל ה ת של גדרה הו צו ד מ רה: תלמו ה תו ת צוו ם, כל מ לם היו ה זו או  מצוו

ת, בה יש הגדרתה שבעצם סקו אולם הפ ת הן אין ו תו כיוון מעכבו מן שבאו ק ז  לא שמפסי

ב ת על מחוי ד מצו וכמשב״ת. תורה תלמו

ת ששורש לבאר נוכל כנים, דברינו אם ק לו ת מח ספו תו א והרא״ש ה ת בגדר הי ד מצו  תלמו

רה: טת אליבא תו שי ת ד ספו תו ת - ה ד מצו ה הינה תורה תלמו תה מצוו  רציפה, אינה שבמהו

א אלא ה הי שתנ ם מ אד ד צורך אין זה פי על לאדם. מ קא הבבלי דברי את להעמי ד דוו  בתלמי

ח שלא חכם ר דעתו הסי ח אם גם שהרי וללמוד, מלחזו ם מכל דעתו הסי קו ה אין מ  כלל נחשב ז

טת אליבא כן שאין מה כהפסק. שי בו - הרא״ש ד ת האדם של שחיו ד במצו א תורה תלמו  כל הו

ם ם כולו. היו א מדגיש אמנ ב הו סתו להתעסק האדם שחיי ם מכל אך ובצרכיו, בפרנ קו  כל מ

ם תרי ס בגדר הם הללו ההי ס בלבד, אונ אנו מן כל כן ועל חשיב, דעביד כמאן לאו ו  שלא ז

ד - ללמוד שימשיך האדם יחשוב ס כשיסור מי אונ  הרא״ש חייב כן ועל כהפסק. הדבר חשוב ה

ד טת את להעמי קא הבבלי שי ד דוו מן כל לחזור ששואף חכם בתלמי מודו ז הראשון. ללי

ישמעאל ור׳ רשב״י מחלוקת ד.

ת את כעת נבחן דו סו ת י ק ת בין המחלו ספו תו ת עפ״י לרא״ש ה  בגמרא שנינו הש״ס. סוגיי

ברכות":

מורינו׳. ׳ואמר ד״ה הרי״ף בדפי י׳.
ח11 :ל״



ך, ׳ואספת רבנן: תנו גנ  הזה התורה ספר ימוש ׳לא שנאמר: לפי - לומר תלמוד מה - ד

תבן? דברים יכול מפיך׳,  דברי ארץ, דרך מנהג בהן הנהג - דגנך׳ ׳ואספת לומר: תלמוד ככ

 בשעת וזורע חרישה, בשעת חורש אדם אפשר אומר: יוחי בן שמעון רבי ישמעאל; רבי

עליה? תהא מה תורה הרוח, בשעת וזורה דישה, בשעת ודש קצירה, בשעת וקוצר זריעה,

מן אחרים... ידי על נעשית מלאכתן - מקום של רצונו עושין שישראל בזמן :אלא  שאין ובז

שין ישראל עצמן... ידי על נעשית מלאכתן - מקום של רצונו עו

פן ט, באו שו שמעאל ור׳ רשב״י שנחלקו נראה פ ת בגדר י ד מצו ה; תלמו ר  דרשב״י אליבא תו

ת ד מצו ם כל הינה תורה תלמו שטו כולו היו ם כמשמעו. פ מנ ם יש א  יכול לא שאדם פעמי

הו אך ללמוד, ס. בגדר רק ז מתו, אונ בר לעו שמעאל רק סו ת י ד שמצו  רצופה אינה תורה תלמו

ם כל במשך קר אלא כולו, היו תה מעי ת בה יש מצוו קו ס ת הפ עדו מיו ת ה ם צרכיו לעשיי שוני  ה

ם. של האד

למנחות ברכות בין הסוגיות סתירת ה.

ם כבר שוני שו, 14הרא ת שלכאורה התק טו ם שי אי תנ ת ה תרו הם עצמן את סו ם מדברי ם ה מ  עצ

ת בגמרא חו מנ :15ב

 אחד ופרק שחרית אחד פרק אלא אדם שנה לא אפילו נלמוד, יוסי ר׳ של מדבריו אמי: א״ר

יוחי: בן ר״ש משום יוחנן רבי אמר מפיך׳. הזה התורה ספר ימוש ׳לא מצות קיים ערבית,

 אסור זה ודבר ימוש׳, ׳לא קיים - וערבית שחרית שמע קרית אלא אדם קרא לא אפילו

מרו מצוה אמר: ורבא הארץ. עמי בפני לאומרו  בן דמה בן שאל הארץ. עמי בפני לאו

מוד מהו כולה, התורה כל שלמדתי אני כגון :ישמעאל ר׳ את ישמעאל ר׳ של אחותו  לל

 יומם בו והגית מפיך הזה התורה ספר ימוש ׳לא הזה: המקרא עליו קרא יונית? חכמת

מוד הלילה מן ולא היום מן לא שאינה שעה ובדוק צא ולילה׳, יונית. חכמת בה ול

תר לכאורה ת סבר בברכות בגמרא בעוד - דבריו את רשב״י סו ד שמצו  בה אין תורה תלמו

בר שכאן הרי הפסק, ת סו ת תורה תלמוד שמצו מ קיי ת את ידי על מ ת שמע קרי  וערבית. שחרי

תו שי או ם קו טת גם קיי שמעאל; ר׳ בשי  לשלב יכול הדין שמעיקר סבר בברכות בגמרא י

ד אילו ארץ, דרך עם תורה תלמו ת בגמרא ו חו מנ ם מן שאינה בשעה ש״רק סובר ב מן היו  ו

תן - הלילה״ ק הני ם לעסו ם בדברי ה?! שאינ ר תו

שם. ברכות על יהודה ר׳ תוס׳ 14



ישמעאל ור׳ רשב״י שיטת ביאור ו.

תן רה את לבאר ני ת בין הסתי גיו ם. במספר הסו ת דרכי ד במצו ם תורה תלמו מי גדרים: שני קיי

ד .1 מו מן תורה לי ת בז צא ובכך - וערבית שחרי בה. ידי יו חו

ד .2 מו ם במשך התורה לי כולו. היו

ת לכאורה מ רה קיי בת או נפשך, ממה אלו: גדרים שני בין סתי ד שחו מו ם כל היא התורה לי  היו

ם רק או כולו, עמיי ם, פ תכן וכיצד ביו ם? אלו גדרים ששני י כוני נ

ם: בני סוגי בין לחלק שיש לבאר ונראה אד ת ה ד מצו ת אכן תורה תלמו פפ ם כל את חו  היו

הגית שמשמע וכפי כולו, ם בו ״ו מ לם ולילה״. יו או ה שחוב נראה ו א ז קא הו תיו למי דוו  שעתו

מן לו ויש בידו לכך. פנוי ז

סתו שטרוד מי ברם, ב חל לא עליו צרכים, ושאר בפרנ ם כל ללמוד החיו קא אלא כולו, היו  דוו

מן תר הפנוי בז ב שכזה אדם שגם התורה מדגישה כן, פי על ואף לו. שנו ת לכל מחוי חו  הפ

ם תורה בלימוד ם: פעמיי ת ביו מן אח ת שכיבה בז אח מן ו ה. בז מ קי

טת את נבאר הנ״ל הגדר פי על  פנאי לו שיש באדם רשב״י עסק בברכות בגמרא רשב״י: שי

אדם תורה, ללמוד ב שכזה ו ם כל בלימוד מחוי ם, כולו. היו ת הגמרא אמנ חו מנ ת ב סק  באדם עו

ב מודה רשב״י גם גוונא האי ובכי בפרנסתו, הטרוד מוד שהחיו א בלי ם רק הו מיי ע ם. פ  על ביו

טת את גם נבאר זה גדר פי שמעאל: ר׳ שי שמעאל ור׳ רשב״י נחלקו לא י שנם כך על י  שני שי

ד גדרים מו ת תורה. בלי ק הם המחלו א בברכות בגמרא ביני ת מהי הי או ם אנו לה המצי  צריכי

ת - דרשב״י אליבא לשאוף, או ת המצי אי יש שלאדם היא האידאי ב פנ מתחיי ד ו מו  כל תורה בלי

ם. ם, היו שמעאל דר׳ אליבא אמנ ת י או ת המצי א האידאי  לפרנסתו. דואג גם האדם בו מצב הי

ם, שמעאל ר׳ מודה אמנ שנו שלאדם שבאופן לרשב״י י אי י א פנ ב הו תו בכל ללמוד מחוי מן, או  ז

שמעאל לר׳ רשב״י מודה ומאידך, אי אין שלאדם שבאופן י א אין פנ ב הו  כל בלימוד מתחיי

ם. היו

שמעאל ר׳ דעת את נבין הנ״ל עפ״י ת י חו מנ סר שם ב שמעאל ר׳ או ד דמא בן על י מו  חכמה לי

ת. ת לבאר נראה יווני א ם הנ״ל, פי על ז שו מ ת שחכמה ו ה יווני תר בכלל אינ ק ההי  להפסי

דו מו ר ועל מלי ב חוז רו. החיו שמעאל ר׳ עסק שם בברכות בגמרא כן שאין מה למקו  באדם י

סק דו שפו מו סתו לצורך מלי ת - פרנ אספ  תורה, כביטול כלל חשוב לא גוונא האי ובכי דגנך״, ״ו

הי ואדרבא ת זו או השלמה. המצי



ת של חיובה אין עלמא לכולי הנ״ל ההסבר עפ״י ד מצו ם כל תורה תלמו ם, כולו. היו שנם אמנ  י

ם בני ם אד כי ק שצרי ם להפסי ד מו תר מלי ם יו שנ ת. וי חו מן כך ובין כך בין ברם, פ ה ז  ההפסק

סק בגדר אינו ד, הפ מו ם מהלי שו מן מ ם שבז קי סי ם לא שמפ בי ד כלל חיי מו 16בלי

מוולאז׳ין הגר״ח שיטת ז.

לם, או אור מצינו ו ת שונה בי ת בתכלי ק שמעאל. ור׳ רשב״י למחלו אז׳ין הגר׳׳ח י ל מבאר: 17מוו

ושלום, חס לפרוש, לאדם נתונה הרשות שיהא ישמעאל ר׳ דעת שאין וודאי כי הענין, אבל

שונו ישמעאל ר׳ רמזו אמנם ושלום. חס לגמרי, התורה מעסק מועט זמן אפילו הקדוש: בל

העת, באותה שגם היינו תורה, הדברי עם ׳עמהן׳ לומר: רוצה ארץ״, דרך מנהג בהם ׳הנהג

 ברעיוני פנים כל על נפש, לחיות וההכרח הצורך כדי בפרנסה עוסק שאתה מועטת, ושעה

כן תורה. בדברי רק מהרהר תהא מחשבתך ת אמר רבא ו מידיו(ברכו תל  ׳ביומי ע״ב): ל״ה ל

א שלא דיקא קמאי׳, תתחזו לא ותשרי ניסן  לא רבא שתלמידי ודאי אבל מדרשו, לבית לבו

אלו בביתם גם התורה מעסק לגמרי ושלום חס בטלים ביו הימים. ב

סת אז׳ין הגר׳׳ח תפי ל טין, ברורה מוו ת לחלו ד מצו ה הינה תורה תלמו צוו ת מ מ תקיי  רגע כל שמ

ם. ורגע לו ביו סק שאדם אחד רגע אפי ד פ מו ה חלק ביטל זה הרי תורה מלי צוו  יוכל ולא מהמ

ם ם לקיי ה את זה ביו צוו תה. המ ם, בשלמו ם אמנ שנ ב האדם להם צרכים י  כורחו בעל חיי

ק סי הפ ם ו דו, למענ מו ם, מכל אך מלי קו ת מ סקו ם אלו הפ ס, בגדר הינ סא אונ  כמאן לאו אונ

סה פי על דמי. דעביד ת את הגר׳׳ח שולל זו, תפי שרו שמעאל דר׳ שאליבא האפ שנו י תר י  הי

ק ר לפסו ת מהרהו ד במצו  תורה. תלמו

א מבאר זה עפ״י ת את הו ק לו שמעאל: ור׳ רשב״י מח י

 שמו יתברך רצונו אמיתת לפי שבגבוהות, הגבוהה והמדרגה, הדרך זו לא שעדיין והגם

שין ׳אין בזה ושלום חס מקרי לא לדידיה גם זה כל עם רשב״י, לדעת מקום׳ של רצונו עו

 ״ונמצא כתב: ׳ביומא׳) ד״ה ב׳ (א׳, תורה תלמוד בהלכות שמח האור באחרונים. גם מצינו זו מעין חלוקה 16
 תורה, תלמוד מצוות למפריע נחשב אינו זה בכל ומזון, טרף האדם יבקש אם בוודאי אשר תורה, תלמוד

 טוהר לפי וכן הרגלו, שלפי ההכרחיות לפי אחד לכל וכן המזג, חלוש אדם למשל וכן כתיב״. דגנך׳ ׳ואספת
 בעבותות ונקשרה הזך בשכלה מרגשת נפשו אשר האיש תורה תלמוד בחיוב דומה אינו כי האדם, של נפשו

 מרכזן גדר לנו ופירשו חכמים באו לכן ועצלים... נרפים נפשו כוחות אשר לאיש תורה, לתלמוד אהבה
 אולם ולילה׳... יומם בו ׳והגית קיים בערבית שמע וקריאת בשחרית שמע קריאת :תורה תלמוד של האמיתי

 לנו מוסיף הנ״ל שמח האור ומהותו. ערכו לפי איש כל מזה, זה ונבלו נפרדו אשר המידות בכללי היא מזה יתר
האדם. של נפשו וטוהר כשרונותיו פי על גם אלא הפנוי הזמן רק אינו תורה בתלמוד החיוב להיקף שהמדד

ח׳. א׳, החיים נפש17



ת פרנסה, לעסק גם מעט עצמם כשמנין  ומהרהרים בחכמה נוהג לבם בפרנסה עסקם ובע

 ההמון כלל בהנהגת יתברך רצונו עקר היא זו ישמעאל ולר׳ ה׳. ויראת תורה בדברי

הון ת ההמון. כלל בהנהגת גבוהה היותר והמדרגה יתברך, רצונו עיקר היא מה ופלוג

ת פליגי לא עלמא שלכולי עולה אלו מדברים שנו תורה תלמוד שלמצו א בלבד אחד גדר י  והו

ת הגי ם בו ״ו מ הינו כפשוטו, ולילה״ יו ד ו מו ם. ממהלך ורגע רגע בכל לי היו

ישמעאל ור׳ רשב״י מחלוקת והסבר והרא״ש התוס׳ מחלוקת בין היחס ח.

ת בהסבר הראשונה הגישה לענ״ד ק לו שמעאל ור׳ רשב״י מח ת י אמ ת גדר את תו ד מצו  תלמו

טת לעיל שביארנו כפי תורה שי ס׳: ב תו ת ה ד מצו ה הינה תורה תלמו תה מצוו  בה יש שבמהו

ת. סקו ם הפ ת אין אמנ סקו ת אלו הפ בו שו ם כהפסק ח ה, בקיו ם המצוו שו מן מ ק שבז  - שמפסי

ב, לא כלל לא מחוי ממי ר ־ כשחוזר ו  לעיל. שנתבאר וכפי הראשון, למעשהו חוז

מת ת לעו א טת פי על ז ח שי ר׳ לאז׳ין הג ת נראה מוו קת של זו שהעמדה דעתי לעניו  המחלו

תר קרובה ב הרא״ש בדעת להסברנו יו מוד. פרקי שני בין הרהור המחיי  הלי

את, לבאר נראה ת שמכיוון ז ד שמצו ה תורה תלמו מנ א ז ם כל הו טו כולו היו שו  אם כמשמעו, פ

שנו כן היה צורך י ד פרקי בין קשר שי מו ם, הלי שוני  ועל הפסק, של בעיה כאן יש כן לא שאם ה

קא מבאר הרא״ש כן תם שדוו ם תלמידי או מי מן שגם חכ ם בז סקי סתם שעו ם בפרנ שבי  על חו

מן ם ז ת ר ד; חז מו ם לא כן ועל ־ הפסק בגדר זה אין ללי כי  אדם בני לשאר כן שאין מה לברך. צרי

ם שלא - קי סו ת ע מן אלו במחשבו ם, בז ק סו ם כהפסק הדבר שנחשב הרי עי כי ר וצרי  לחזו

ולברך.

טת פי על ברם, ת שי ספו תו  זו גישה פי על לעיל שביארנו כפי שהרי אפשרי, אינו זה הסבר ה

ת כלל שייכת לא או ת הפסק של מצי ד במצו ה זו שכן תורה, תלמו ב מצוו  רק בה שהתחיי

ם מני ם. בז מי סוי  מוולאז׳ין, הגר״ח דברי את לקבל אפשר אי זה ביאור פי שעל נראה כן ועל מ

רחינו ובעל ת לשיטת לבאר יש כו ספו תו שמח. האור בשם לעיל שביארנו כפי ה

קת ששורש בידינו עלה ם מחלו שוני תנו הרא א בברכות בסוגיי ת בגדר הו ד מצו  תורה, תלמו

ת ושורש ק תן זה מחלו תו ני קת כבר לתלו שמעאל ור׳ רשב״י במחלו ש י טתו. עפ״י איש אי שי


