
שבע ובת דוד ננרשת
אסבן* חיים

 ומההיבט ההלכתי מההיבט שבע ובת דוד בפרשת לעסוק אנסה זה במאמרי
הרעיוני.
קעזות. הלכתיות בעיות שתי מעוררת זו פרשיה

אישי אשת על בא המלך דוד כיצד א.
אוריה? להריגת גורם דוד כיצד ב.

 דוד האומר ״כל : האומרת בשבתי הגמרא לאור הפרשיה את להבין עסה
 שיבואר )כפי על... שיבא מוטב בב״מ^ הגמי ולאור טועה״. אלא חטא-איע

לקמן(.
 אלא הטא-אינו דוד האומר כל יונתן: ר׳ אמר נחמני בר שמואל י״א״ר

 לידו בא חטא אפשר וגר. עמו וה׳ משכיל דרכיו לכל דוד ויהיה שנאמר*: טועה,
 שבקש הרע״♦ לעשות הי דבר את בזית ״מדוע מקיים אני מה אלא עמו? ושכינה
 אוריה ״ואת ... בזכותיה מהפך מדוד דאתי רבי רב: אמר עשה. ולא לעשות
 לקחת אשתו ״ואת דנת, ולא בסנהדרין לדוע לך בחרב״*-שהיה הרגת החיתי

 היוצא כל יהונתן: ר׳ אמר נחמני בר שמואל ר׳ דאמר בה. לך יש לקוחין - לך׳
 מה - עמון״ בני בחרב הרגת ״ואותו ובו׳. לאשתו גט כותב דוד בית למלחמת

 מאי נענש, אתה אי החיתי אוריה אך עליו נענש אתה אי עמון בני חרב
 וכו׳ יואב״ ואדוני ליה דאמר הוה, במלכות מודד טעמא?
 איש אשת על בא לא בעצם דוד לשאלתע, התשובות את מוצאים אע זו בגמרא

 מהסוגיא, יוצא לאשתו. בריתות גט כותב דוד בית למלחמת היוצא שכל כיוון
לאשתו. גט שנתן כיוון חטא לא שדוד

היה? גט של סוג איזה נברר בעת
 מגורשת תהא ימות שאם תנאי כריתות״-על ״גט במקומיד״ה כותב רש״י

 כותב כריתות ״גט רש״י כותב ט׳ דף כתובות במסכת וכן מעכשיו״.
 כתיבתו״. מיום גט יהא במלחמה ימות שאם - לאשתו״

קשיים. מספד מעוררת רש״י לשון
 לאשתו״ כותב כריתות ״גט ד״ה נ״ו דף בשבת תוס׳י ששואל כפי

 שאם היה התוס׳-שהתנאי ומתרץ בטל. הגט לכאורה וא״כ חזר אוריה הרי ו.
 הגט חזר שאוריה ברגע לכאורה, כך, נאמר לא שאם המלחמה. בסוף ישוב לא

איש. אשת על בא דוד וא״כ בטל
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 הגט ימות שאם דווקא התכוין לא שרש׳׳י אחר באופן מכריח במקום הרש״שי
 ודאי אלא מת, שהאדם עדים יצריך יתקיים שהתנאי בכרי כך שאם כיוון גט, יהיה

 או בלישנא דק לא רש׳יי ריהטא ואגב מהמלחמה. יחזור לא אם היה שהתנאי
 סיבת רש״י כתב המיתה בסיבת מהמלחמה חוזרים לא אנשים כלל שבדרך כיוון

המיתה.
 בד״ה רש׳׳י כותב כך למיתה, דוקא היתה הכווה שאין רש״י מלשון מוכח ובאמת

 שמא או ... ליבום תיזקק לא ימות שאם ... גט שקבלה קודם עמה לשכב ״שבקש״
וכר לקמן״ כדאמירגן שבוי יהא

 ימות שאם - לאשתו כותב כריתות ״גט בכתובות רעז״י מלשון לדייק שרצו *יש
 ולפי״ז בדווקא, ימות שאם תנאי כתב כתיבתו״.שרש״י מיום גט יהיה במלחמה

 להציל פעולתו שאז בנים לו ואין אחים לבעל שיש במקרה אלא בגט תועלת אין
 ימות לא אם נפשך: ממה צורך בו אין אחר במקרה וחליצה, מיבום האשה את
 התו״ס* הקשו זה ועל גט. בלא להנשא מותרת היא הרי ימות ואם גט, איט הרי

 שכולם משמע דוד״ בית למלחמת היוצא ״כל הלשון הרי ראשונים ושאר
 גט. לכתוב צריך בנים לו ואין אחים לו שיש מי רק זה לפרוש והרי גיטין כתבו

 לכך, צריך שהיה היוצא״ ״כל שהפשט רש״י, של פרושו את יישב והריטב״א*
 בדווקא, ימות אם היה שהתנאי כפשוטו רש״י את יישב כתובות על בהפלאה וכן

 אח היה שלאוריה וצ״ל יבום. במקום ומיירי דווקא לאו היוצא כל שכתב ומה
בנים. לו היו ולא

 שמא ״בקש״...או בד״ה בפירוש כתב רש״י שהרי - קשה זו שיטה על לכאורה
במיתה. דווקא דבר לא רש״י א״כ שבוי״ יהיה

רש״י• שיטת על גוסן! קושי
עג. דך בגיטין מהגמי שואל תוס׳'

 תקופה באותה כלומר הימים״? באותן חיו ״מה שואלת: עג. דף בגיטין המשנה
 וא״כ דבריה״, לכל איש כאשת היא ״הרי יהודה: ר׳ ומשיב תנאי. על גט שניתן
 גמורה. איש אשת היתה יהודה שלר׳ יוצא
איש. אשת על בא דוד רש״י לשיטת וא״כ

 חל שהגט הסוגיא את מבין שתוס׳ כיוון תוס׳ לשיטת דווקא קשה הקושיא כל
 שהגט רש׳׳י לשיטת אולם איש, אשת על בא דוד וא״כ המיתה, קודם אחת שעה

 .., - כריתות״ ״גט ד״ה ע. דף ברש״י מוכח וכן כלל. קשה לא כתיבה מיום חל
מעכשיו״. מגורשת

 התנאי בין לחלק שיש - רש״י על ר״ת של הקושיא את מתרץ * בכתובות התוס׳
דוד. אצל לתנאי גיטין שבמסכת

 לא מהיום הלעזון מתי. אם מהיום גיטך זה הרי לה אמר שבעלה מדובר בגיטין
 שעה חל היה הגט וא׳־כ מיתה מלאחד לאפוקי בא זה בתקופתם וכנראה ברורה

 משעת שיחול בפרוש שכתב לומר צריך כדוד אצלנו לעומת מתתו, לפני אחת
כתיבה.

 פני ילבין ואל איש אשת ספק על שיבא לאדם לו ״נוח אומרת: בב״מ' הגמ׳
 קרא מדוע מובן רעז״י לשיטת איש. אשת ספק לה קרי מדוד מנלן? ברבים״ חברו

 יחזור. שאוריה אפשרות והיתה תנאי על היה שהגט כיוון איש אשת ספק לה
איש, אשת על לבוא חשב דוד כיצד עצומה: קושיא קשה רש״י לעזיטת אולם

בתרבות. על בהפלאה רכן בריטב״א, עיין .5
בכתובות. ט: דף תו״ס .6



 איש אשת שבע שבת למפרע יתברר וא״ב מהמלחמה יחזור שאוריה יתבן הרי
גמורה!

והרשב״א^ ר״תי שיטת
 מרש״י. פשוטה יותר שיטתם בפשטות, גמור. גט היה הגט
 לשיטת בשלמא עשה״. ולא לעשות ״ביקש בשבתי מהגמ׳ שיטתם על קשה קצת
ת-דוד ביקש רש״י שה-כיוון ולא לחטוא, חשב במחשבתו לעשו  שיתברר ע

 ״ביקש הפשט מה גמור גט שהיה ר״ת לשיטת אולם מגורשת, שהיתה למפרע
עשה״? ולא לעשות

 איש״י ״אשת שבע לבת קוראת בב״מ^ הגמ׳ מדוע לשיטתו קשה וכן
 והעולם בצנעא מגרשים שהם לפי בפשטות מתרץ התו״ס השני הקושי את

 העם. המון בעיני איש אשת ספק לה קרי לכן איש אשת שהיא סבורים
 לו יאמרו אם שהרי ברבים, פניו להלבין כדי זאת לו שאמרו מסביר הרמב״ן

 בצנעא. היה הגט שהרי לו יאמין לא העם המון ויאמר-לאו, איש אשת בעלת
 בשבת. הסוגיא על המהרעז״אי כדבר לומר אפשר בפשטות הראשון, הקושי לגבי

 שהיא ידע לא ולכן בצנעא נתן היה שהגט כיוון לחטוא בקש מחשבתו שלפי
גט. קבלה שהיא התברר לבסוף ורק בפרוש פנויה
 חשב דוד כיצד רש״י על שהקשנו הקושיא זה הסבר שלפי כיוון קשה, זה הסבר
 שהיתה ידע לא שדוד לומר קשה וכן תו״ס. על גם קשה איש אשת על לבוא
 להסביר אפשר פנויה.אולם שהיתה ברר שדוד משמע הפסוקים מפשט הרי פנויה

יהוידע״. ה״בן כדברי ר״ת שיטת את
 שדוד כיוון ידע, שדוד פשוט הרי המהרעז״א. שיטת על מקשה יהוידע״* ה״בן
 מפשט שמוכח כפי פנויה, היתה היא אם בירר דוד ועוד התקנה, את תקן

הפסוקים.
 ולייחס שבע בת עם לשכב אוריה את לשלוח רע-שרצה לעשות ביקש ונ״ל

 עוון בזה שיש חבירו מעוברת עם לשכב לאוריה לגרום או לאוריוז בנו את
 הלך שלא סיפר שאוריה אחרי דבר של שבסופו כיוון - רע עשה טובא,ולא

 עליו. ללחוץ יכל מלך שבתור למרות שילך, עליו לחץ ולא התחרט דוד לאשתו
 יהוידע״. כ״בן בתו״ס פשט להסביד אפשר וא״ב
 איש? אשת על לבוא חשב שדוד יתכן כיצד הרעיוני הקושי את

 שידע כיוון לכך, חשש לא שדוד המלבי״ם( )לגאון שלמה״י ה״ילקוט מסביד
 שבגלל עסקינן בשופטני וכי מאוד דחוק תרוץ למותו. ויגרום אוריה את שיטריד
בעלילות? אדם למיתת יגרום דוד של תאוותיו

 אלא אינו חטא דוד האומר ״כל האומרת בשבת לגמרא התייחסתי כה עד
 איש. באשת חטא לא שדוד ברור הזו הגמרא שלשיטת טועה״
גמור. גט שהיה והרשב״א ור״ת תנאי, על גט שהיה לעזיטתו רעז״י

 יוחנן: ר׳ אמר חנה בר בר רבה -״אמר בב״מ^ במסכת נוספת גמרא יש אולם
 עוד ולא ... ברבים חברו פני ילבין ואל איש אשת ספק על שיבוא לאדם לו נוח

 אועז אשת על הבא דוד, לו: אומרים ואהלות בנגעים שעוסקים בשעה אפי׳ אלא
 מחלוקת שזו מביאים והריטב״א״י בחנק״.הרמב״ן - להם אומר ואני במה? מיתתו

איש. אשת על בא באמת שדוד שסובר מי ויעז אמוראים
כתובות על בשט״מק מובא .7
נו. דף בשבת חידושיו על .8
הש״ס אגדות על בחידוקזיו .9

ט. דף בתובות על בשטמ״ק מובא .10



 אלא אינו חטא דוד האומר ״כל בשבת הגמ׳ בץ אמוראים מחלוקת יש כלומר
נט. דף בב״מ לגמרא טועה״

 אסורה היא הרי שבע בת את נשא ״ב אח דוד כיצד קשה קצת זו ולשיטה
 יותר קושיא יש מותרת. - באונס עליה שבא כיוון זאת, ומיישבים לבועל?
 כטובל זה הרי ידו תחת שבע בת ועדיין דוד תשובת את קיבל ה׳ כיצד חמורה:

בירון ושרץ
א דוד אם אבורדאים מחלוקת שיש רואים כאן עד שת על ב איש. א

 בצורה דווקא נבתב הגט מדוע לברר שצריך נוסך דבר
שיטה? לכל כזו

תנאי? על גט לכתוב העדיפו רש״י לשיטת מדוע
 את לנתק ולא תנאי על גט לכתוב עדיף פשוטה, יותר רעז׳׳י שיטת לכאורה
לגמרי. הקדושין

 כיוון פשוט, לא זה תנאי על גט לכתוב א( כזאת: בצורה שכתבו - יאמרו תוס׳
 חיכה ולא לעצמו הגט את כתב אחד כל ובפשטות בתנאים, בקי להיות שצריך
התנאים. בכתיבת טעויות ליפול יכלו וא״ב בבי״ד, הארוכים לתורים

מגורשת. לא וממילא להקרע יכול תנאי על גט ב(
 שהחיילים כדי תקנה היתה זו וממילא גמורים, גרושין על מראה זה גמור גט ג(

 ״מי הרמב״םיי: שמביא כפי נשותיהם, אחר להרהר בלי טוב יותר להלחם יוכלו
 ולא באשתו לא יחשוב לא ... המלחמה בקשרי שיכנס ומאחר ... הירא האיש
וכר. מלבו״ זכרונם ימחה אלא בבניו
 היה שאוריה - תסנה הגמי אוריה, להריגת גרם דוד כיצד - השניה השאלה לגבי

במלכות. מורד

 הראשונים( בזה כמלכותיננחלקו מורד היה שאוריה מצינו היכן
 בפני אחרים מרות עליו לקבל ארעא אורח יואב״-״לאו ״ואדוני ד״ה רש״יי

 ... הוה במלכות דמורד פרש״י - יואב״ ואדוני ליה ״דאמר ד״ה שם ■תו״ס המלך.
 אלא מלך, ולקרותו להמליכו בלבו היה שלא במלכות מורד זה דאין נראה ואין
 אל אבוא ״ואני כתוב דקרא דבסיפא משומעי מורד דהוי מאיר רביע שפירש כמו
 לעשות״. רצה ולא לעשות לו אמר שדוד ... לאכול ביתי
 היה לא א״ב להמליכו יתכוון לא הרי רש״י: שיטת על מקשים - בקדושיףיי* תוס׳
 יואב אדוני לומר שהקדים היה שהמרד - עסף פרוש ומפרשים . במלכות מורד
דוד. המלך קודם

המלך? בבני למישהו כבוד לחלוק אבשר האם
 מיד אוריה הרועה להציל מהו ... הארי״ מן הכבשה להציל ״מהו ביומא^י תוס•
 במלכות מורד היה ולא הרב במקום לתלמיד כבוד חולקין לן סבירא מי דוד,

 במלכות. מורד נקרא בכך האם יואב ואדוני ליה דקאמר !פרוש־משום עכ״ל.
 כפי ב״ב״י במסכת מופיע רבו בפני לתלמיד כבוד חולקים האם והמחלוקת

שם: שמובא
הט״ו. ״ז פ מלכים הלכות

 גט היה זה אם דקרא. סיפא משום במלכות מורד שהיה תום שיטת על מקשה הפלאה בעל
 לשמוע מעוה הרי עשה, ולא לעשות לו שאמר כיון במלכות מורד שהיה יתכן כיצד גמור,
 אשתו עם לשכב ילך איך מגורשת שהיתה כיון וכאן תורה, דברי סותר שלא דוקא המלך דבר
נקיים. שבעה וספירת וקדושין חופה בלי

עייא. מג, דף א. 12
ע״ב. סו, דף .13
ע״ב. קיט, דף .14
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 אמרו ולא כר׳ משה לפני עמדו אפשר אלעזר״...רכר׳ ולפני משה לפני ״ותעמודנה
 ר׳ דברי ודרשהו, המקרא סרס אלא העדה? וכל הנשיאים לפני ועמדו דבר, להן

יאשיה.
 להן ועמדו והלכו יושבים היו המדרש בבית אלעזר: ר׳ משום אמר חנן אבא
כולן. לפני

אץ ומר הרב, במקום לתלמיד כבוד סבד-חולקץ מר קמיפלגי? במאי  סבר-
 והרב הגמרא-שבמקרה שם פוסקת להלכה הרב(. במקום לתלמיד )כבוד חולקץ
 חולקץ -.אץ לאו ואם לתלמידו, כבוד שחולקץ שמח ממילא התלמיד את מוקיר
 ליואב כבוד כשחלקו דוד שמח אם להסתפק יש דידן במקרה לתלמיד. כבוד
 כ״ב שלא משמע בתנ״ך הסיפור מפשט שנאו. ואולי שמח ולכן אהבו אולי בפניו

וכר. אבנר את שהרג אחרי יואב את סימפט
 ואפי׳ במלכות כמורד אוריה את לדון סיבה למצוא יכל שבע בת בגלל ואולי

 ה״ילקוט שאמר כפי לו. יפריעו כעת לדוד הפריעו לא רגחגה שבשעת דברים
 בכלל אם להסתפק יש לכן אוריה את שיטריד כך על סמך שדוד שלמה״י

 רבנו משה בץ לחלק אולי יש וכן במלכות, מורד ^ דין לו יש הזו מהנקודה
 מלשון משמע וכן במלכות. מורד נקרא גווני ובכל ממש מלך שהיה דוד לבין

המלך׳. בפני אחרים מרות עליו לקבל ארעא אורח ״לאו בשבתי רש״י

בסנהדרץ? לדון יש במלכות מורד האם
 פוסק וכן למידנייה,״ עריך ״לא במלכות שמורד בפרוש אומרת במגילה'י הגמרא

 אחד על גזר אפי' להורגו רשות למלך יש ישראל במלך המורד ״כל הרמב״ם*':
 הזכיר לא הרמב״ם ובפשטות ובו׳, הלך׳ ולא פלוני למקום שילך העם משאר
דין. לקיים צורך
 ולא בסנהדרין לדונו לך ״היוז דוד על רבי של הזכות למוד מה מובן לא לפי״ז
לדון! חיוב שאין משמע הגמ׳ לפי הרי דנת״,

 והראיה לדון, חיוב שיש בפרוש משמע שם בסנהדריךי, מהגמ׳ קשה ועוד
דוד״. גם ״ויחגור שכתוב כפי נבל את שדן מדוד

 הרגילים הדין כללי ע״פ לא אולם לדון חיוב יש שבאמת ישבו במגילדז*' התוס׳
ובו׳. דין הלנוז לעשות חיוב שאין
דנת. ולא מסוימים כללים ע״פ לדונו לך היה - רבי של הזכות למוד מה מובן א״ב

 בשדה דין בלי להרג שלחו מדוע לדונו צריך היה דוד אם קשה עדיין אולם
 לדונו א״צ במלכות מורד דודאי בזה לו והנראה מיישב, אבן״*י ה״טורי הקרב?

 מיד, להורגו המלך ביד במלך שמורד כיוון אלא נפשות דיני כשאר בסנהדרין
 ספק יש אם אולם גמור, מלך דין יש למלך וכן במלך שמורד שברור דווקא וכ״ז

 גמור מרד דין יש אם לגלות כדי בסנהדרין לדונו צריך הללו הדברים מן באחד
מלך. דין יש אם וכן

 הצד מן מתחילין נפשות שדיני לדזוכיח רצתה שם הגמ׳ הגבל׳״, מובנת וא״ב
 היה נבל לכאורוז חרבו״, דוד גנז ויחגור חרבו איש ״ויחגרו נבל גבי מדכתיב

 למרות דוד, אצל מלך דין ספק היה כאן אלא לדונו כלל צריך ולא במלכות מורד
 חלה המשיחה מפאת מלך היותו אולי קיים היה עדיין ששאול כיון שעלשח,

שאול. מות אחר דווקא
ע״ב. י״ד דף מגילה .15
ה״ח ״ג פ מלכים הלכות .16
ע״א. א, דף סנהדרין .17
שיו אבן״ ה״טורי .18 יד: דף מגילה מסכת על בחידו



 הדין פסק עצם על <ום תכלוהים אלו דברים אולם מקשה המלך׳יי ״תורת בספר
 נקרא ואם מלך דין יש אם לברר הסנהדרין מטרת כל אלא סנהדרין צריך לא

̂, שיטת שידועה כפי דיינים, בשלושה סגי גמור מרד  של העדות שקבלת רס״ג״
סנהדרין. צריך הדין פסק דעצם אף בשלושה סגי נפשות דיני

י̂, מדברי ולכאורה  למלך יש ישראל במלך המורד כל בפשטות שכתב הרמב״ם
י̂, קושית עליו תקשה עדיין אולם סנהדרין. בלי משמע להורגו, רשות  שיש תו״ס

 הנ״ל, הטו״א כדברי הרמב״ם את לתרץ אפשר ולכאורה הגמרות. בין סתירה
 פסק בעצם לא אבל במלכות מורד הווי אם לברר סנהדרין צריך פנים כל רעל

 בדין שבאמת מתרץ בסוף המלך׳ ״תורת זה. כל לפרש לרמב״ם היה אך הדין,
 סנהדרין, בלי בעצמו להרגו יכול המלך אלא כלל סנהדרין צריכים לא המלכות

 דיני ע״פ לדוס רצו אם רק זה סהדרין שצריך ומה זאת, כתב לא הרמב״ם ולכן
 דין זה שאז כיון סנהדרין, ממש צריך זאת עושים כבר אם וכנראה מלכות.
 לי ונראה בצ״ע. השאיר התו״ס את אולם ברמב״ם, אמר זה כל נפשות. בעניני
 יש אם לברר סנהדרין מעיקרא צריך שלא יסברו הם שגם התו״ס, בשיטת לומר
 כיון אולם בשלושה, סגי לזה אלא במלך מרידה בברור יש אם וכן מלך דין ממש

 בעדות טגע שלכאורה למרות כזה, בדין להשתתף כשר המלך שגם כאן שראינו
 יקרה מתוך אולי זה סנהדרין שהצריכו הדין כל א״כ נבל. אצל שראינו כפי

 הצריכו המור דבר לזה לשוות וכדי בו עוסק הדין כל שהרי מלך של )כבודו(
 תוס׳ שיטת על שהקשה מה הדברים, בין לחלק לי נראה ועוד בסנהדרין. לדונו

בשלושה. העדים את לקבל שאפשר הרס״ג, מדברי
 את מקבלים פשוט אלא נפשות של צד כאן אין עדות קבלת של אפ״ל,שמקרה וענד

 עצם אצלנו משא״ב ממשיך, והדיון כעדים משמש שקבלם הבי״ד ואח״כ העדים,
 זה במלכות מורד נקרא הזה במקרה אם או גמור מלך דין למלך יש אם הברור

 מורד נקרא אם יקבע הברור אחרי אוטומטי שבאופן כיון נפשות, דיני גופו
לאו. ואם ויהרג במלכות
 דוד, על רבי של הזכות למוד מה מובן סנהדרין, צריך שבכ״ז שבררנו לאחר

 בראשונים מחלוקת שראינו כפי בספק, היתה אוריה אצל המרידה שכל כיוון
 בכלל אוריה אם ספק היה א״כ ותו״ס, ר״ח של נוספות דעות ושתי רש״י דעת
 בני חרב מה - עמון״ בני בחרב הרגת ״אותו הנביא שאמר כמו במלכות מרד
 כאן שהיה מזה יוצא עליו״. נענש אתה אי אוריה אף עליו נענש אתה אי עמון
 אין שעה ומאותה במלכות מורד דין פה שהיה מילתא גילוי אלא זה ואין מרד

דמים. לו

סיכום
 יש איש. אשת על בא דוד כי יתכן איך - לקושיה תדוצים הבאנו כה עד

בנידון. אמודאים מחלוקת
 והגמ־ חטא״ לא ״דוד יונתן: ר׳ אמר נחמני בר שמואל ר׳ בשם בשבתי הגמ'
 שבע ובת איש באשת חטא דוד יוחנן: רבי אמר חנה בר בר רבה בשם בב״מ^

/גיל.7 שבארתי כפי באונס עליה שבא כיון לו, הותרה

ברמב״ם( מלכים הלבות בכל עוסק )הספר אריאלי לרב .19
 כל בכ״ז בכ״ג, עריך עדות קבלת שגם הרמב״ן לשיטת ואפי משפטים. פרשת ברמב״ן מובאת .20

 לא בכלל שזה יוצא דברנו לפי כאן אולם דין, תחילת היא שהקבלה שיסבור בדין דוקא זה
בשלושה. שסגי פשוט וא״כ דץ



 מסתדרים והם איש באשת חטא לא דוד כי להסביר נוטים הראשונים י^רוב
 איש, אשת ספיק לה קראו מדוע רש״י לשיטת שבארנו כפי בב״מ, הגבל׳ עם יפה
בפשטוו^ זאת הסבירו התו״ס וכן

 ובחלק ממש. איש באשת חטא שדוד בראשונים דעה מובאת בכ״ז אולם
 יותר בפשטות נראת הראשונה שהדיעה להראות אנסה עבודתי של האחרון
אמיתית.

 במלכות. מורד שהיה כיון אוריה, בהריגת חטא לא מדוע באריכות הסברנו וכן
 דוד. בפני אדוניה בשם ליואב רש״י-שקרא

 ,לביתך׳ ״שוב דוד פקודת את ביצע שלא - בשבת תו״ס*
 דוד. לפני יואב אדוני לומר שהקדים - בקדושין תו״ס
 מחשבתית. מבחינה וכן בתנ״ך הפרטים סיפור מבחינת יותר אעסוק כעת

 אשת של החמור בעוון חטא לא שדוד בברור לראות אפשר בתנ״ך מהסיפור
דוד. של חייו מהמשך רואים וזאת איש

 עצם לגמרי, גקי היה לא דוד שגם רואים בתנ״ך המאורעות ממהלך אמנם
 פנויה, שהיא בטוח לא שעדין אישה לוקח כזו, פרשיה אחרי ערר שדוד העובדה

 הרה שהיא לו אומרת שהיא אחרי וכן מהמלחמה, יחזור בעלה כי שיתכן כיון
 כל עליה, שבא מהענץ נקי יהיה כך וע״י איתה שישכב אוריה את שולח הוא

 הפשט שכונת לי נראה ולכן דוד, של דמותו את מאפילים קצת האלו הפרטים
 של חמורים לעוונות דווקא היא טועה״ אלא איט חטא דוד האומר ״כל בגמ׳י
כשרה. היתה לא הפרשה שכל פשוט אולם אוריה, והריגת א״א

 לקבל לו שקשה אומר בשבת הגמרא דברי כל את שמביא אחרי האברבנאל^^
 אל מתנים שהיו שאמרו הגט עם אתפייס ״איך בלשונו הגמרא, של ההסבר את

וכו׳. תקח ערובתם ואת מזה רחוק לראיה שהביאו הפסוק והנה נשותיהם״?
 שהגט מוכיח אשתו עם לשכב לביתו שילך לאוריה אמר שדוד העובדה ועצם

גט. היה לא
 לו שאמר להסביר שאפשר כיון חזקות, כ״כ אינם האברבנאל של דחיותיו

 חש לא ודוד איש אשת על יתברר'שבא וממילא הגט יתבטל כך וע״י שישוב
עליה. בא שדוד שיתגלה ה׳ חילול למנוע בכדי וכ״ז לזאת,

 כפי בחטאו הודה והוא חוטא קראו הכתוב אם דבר, סוף - האברבנאל ממשיך
 חזקה אינה זו ראיה גם אולם חטא? שלא לומר אפשר איך בתהילים^^ שמובא

 והריגת איש אשת של בעוון ולא קטנים יותר בפרטים אבל שחטא שאפשר כיון
 כי שיתכן כיון מפורשת, גמ׳ שסותר האברבנאל על להקשות א״א אבל אוריה.

 ממש שדוד הסוברים אמוראים שיש בריטב״א, המובאת השיטה כמו סובר הוא
איש. באשת חטא

 ועשה גדול חטא שחטא לומר לי עדיף - האברבנאל מסכם דבריו בסוף
 חטא לא שדוד בברור להראות אפשר בתנ״ך הסיפור מפשט גדולה. תשובה

 לר^ אמר הנביא שנתן כפי לדוד סלח הקב״ה כידוע: איש. אשת של חמור בעוון
 קשה וא״כ תשובתו, את קבל הקב״ה כך אם תמות״, לא חטאתך העביר ה׳ ״גם

 בעוון איתה שנכשל אישה אותה שבע, בת עם לחיות ממשיך דוד כי יתכן כחנד
בא״א. חטא שלא פשוט אלא בידו, ושרץ טובל כמו זה איש אשת של

 איש באשת חטא שדוד הדעה מופיעה שבריטב״א למרות רמב״ן. ריטב״א, רשב״א, ר״ת, רש״י, .21
גט. שהיה הדעה את מציין גם הוא ממש

 יב. ב, שמואל האברבנאל .22
ה. נא, תהילים .2ב

יב. ב, שמואל .24



 בעורה ישראל על שמולך הבן יועא נשואים מאותם שדוקא העובדה עעם וכן
 כבית דוד בית אל להתיחס ממשיך והקב״ה ביהמ״ק, את ובונה ביותר הגדולה
 של גדול בחטא חטא שדוד הדעה את מרחיקים לדורות, ישראל עם של המלוכה

א״א.

כזה? למקרה מתגלגל בכלל שדוד יתכן כיעד
 אמר ונכשל, לנסיון עעמו הביא ישראל מלך ״דוד אומרת: בסנהדרין^^ הגמ׳

 ואץ יעקב, ואלוקי יעהק אלוקי אברהם אלוקי אומרים מה מפני רבש״ע, לפניו;
 לפניו: אמר לי. מינסית לא ואת לי מינסו אינהו אמר: דודי אלוקי אומרים
 ועבידנא לך מינסנא אמר: וגר. ונסני״ ה׳ ״בהעי שנאמר*" ונסני, בחעי רבש״ע,
 לך דמנסינא לך מודענא קא אנא ואילו הודעתינה לא דלדידהו בהדך מילתא
ערוה״... בדבר

 נתון היה דוד וממילא אותו, שינסה מהקב״ה ביקש שדוד רואים הזו מהגמרא
 בנסיון. לעמוד העליח לא לידו המעשה וכשהגיע מהרגיל, גדול יותר הרע ביער
 בו יש בריאתו ומעעם אדם הוא סוף סוף דוד שהרי פלא, בזה לראות ואין

 ...אמר רע קראו יוערו שאפילו החג יער ״קשה בקידושין" שמובא וכפי יערים
 ואלמלא המיתו... ומבקש יום בכל עליו מתגבר האדם של יערו לוי; בן ר״ש

 סיעתא ולולא הרסני, כוח הוא הרע יער כלומר לו״. יכול אין עוזרו הקב״ה
 הקב״ה בנסיון לעמוד ביקש שדוד ואעלינו בפניו, לעמוד מאוד קשה דשמייה

הסיוע. את ממנו סילק
 אפוטרופוס שאין חז״ל"<■ דברי וידועים בעריות, התבטא דוד של הנסיון ועוד

 עריות פרשת את שקוראים שהסיבה הרשקוביץ שמואל מהרב ושמעתי לעריות.
 לדרגת קרובים כשאנחנו הכיפורים ביום שאפילו להראות כדי הכיפורים ביום

 באשת )לא בנושא נכשל שדוד יתכן וא״כ לעריות, אפוטרופוס אין בכ״ז מלאכים
קטנים(. יותר בפרטים אלא איש

 דוד אלא וכר מעשה״ לאותו ראוי דוד היה ״לא חז״ל; אמרו ע״ז*" במסכת
מעשה. לאותו ערר
המלך. מדוד מועילה שתשובה ילמד שהיחיד כדי א(
מותו. יום עד בעעמו יאמין שלא לאדם להורות כדי ב(
האדון". את נעה המלך יגידו שלא ג(

 . האדון את נעה המלך יאמרו שלא נכשל אלא יערו את לנעח יכל דוד כלומר
 לשבים״, פה פתחון ליתן היתה מלך ״גזירת - לך׳ ״לומר ד״ה במקומי■""* רש״י

 לחטוא. מלמעלה כפיה דוד על שהיתה רואים שוב
בנושא. גישות שתי רואים אנו פה עד
מלמעלה. כפיה ע״י וחטא יערו על לגבור יכול היה דוד א(
 נסיון על להתגבר לו שהקב׳^סייע כיוון יערו, על לגבור יכול היה לא דוד ב(

לעריות״. אפוטרופוס ״אין נאמר שעליו

ע״א. קז, דף .25
ב. כר, תהילים .26
ע״ב. ל, דף .27
עי׳ב. יג, כתובות א.27
ע״ב. ד, דף .28
ע גלוי הקכ״ה: לפני דוד אמר .29  אותו, כופה הייתי יצרי את לכוף רוצה הייתי שאם לפניך וידו

ע״א.( ק״ז )סנהדרין האדון את העכד נצח יאמרו שלא אמר אלא
עייא. הי ע״ז א.29



5ו

דוד. של תשובוזו גודל
 עצם אלא ממש איש באשת חטא לא דוד הראשרנים, שיטות מרוב שראינו, כפי

 כך כדי עד רצינית תשובה עושה דוד בכ״ז לדוד. מתאימה כ״כ לא הפרשיה
.בע״זיגא בגמרא שראינו כפי יחיד לתשובת דגם להיות נבחרה דוד של שתשובתו

בחטא ההודאה א(
 מיד הודה דוד ואילו מלך, אצל וכ״ש פשוט, לא זה מודה שאדם העובדה, עצם

 התחיל הדבר יהודה, שבט של מידתו )זו לוז׳״". ״חטאתי פשוטות במילים
 וזו זרח, בן עכן אצל ואח״ב ממני״ ״צדקה תכלר במעשה שדזודזז עצמו ביזזודזז
בשגיאותיו.( שמודה מלכות בית לאפץ שצריכה תכונה

 את להעביר מסוגל והכבוד הכבוד אחר רדיפה של תכונה יש שלאדם ידוע,
 הזה הדבר ״אחר בסנוזדריןיי: בגמרא ירבעם אצל שראינו כפי דעתו, על האדם

 הקב״ה שתפסו אחר אבא: ר׳ אמר ״אחר״י מאי הרעה״", מדרכו ירבעם שב לא
 לו: אמר עדן, בגן נטייל ישי ובין ואתה ואני בך חזור לו: ואמר בבגדו לירבעם

בעינא״. לא - הכי אי בראש. ישי בן בראש? מי
 לשכינה קרוב ממש ויהיה חטאים על לו למחול רצה הקב״ה מדהים, ממש דבר

 בו. לחזור רצה לא הכבוד ובגלל
לה׳״. ״חטאתי פשוטות במילים מודה דוד זאת ולמרות

יסורים קבלת ב(
 היו כרים ושבעה במיטה ומוטל חולה דוד היה שנה בר בראשית": באגדת מובא

בדמעותיו. נבוטים שהיו ממה יום בכל מחליפים
̂: מובא וכן  מלך מדוד הקדש רוח שנסתלקה שנה ושתיים עשרים ביל״ש*

דמעה. של כוס מוריד הידז ויום יום בכל ישראל,

הקב״ה ע״י התשובה קבלת
 את בעל שאבשלום כך, על נענש גדולתו, בשל לדוד סלח שהקב״ה למרות
ישראל. כל לעיני נשותיו

 בחז״ל. מקומות מהרבה מוכחת הקב׳׳ה ע״י התשובה קבלת
̂: במסכת מובא  עולה שהקים ישי בן דוד נאום על״ הוקם הגבר ״נאום מו״ק*

תשובה״. של
תשובה. של עולוז שהקים כאחד מצוין דוד

 ובונה עומד בני ששלמה אני יודע בתשובה-הרי מקבלני אתה אם ויק״ר":
ביהמ״ק. את ובנה מלך שלמה וכידוע ביהמ״ק״. את

̂.־ מסכת  לו: אמר עוון, אותו על לי מחול רבש״ע הקב״ה: לפני דוד ״אמר שבתי
וכוי. בחיי״ אות עימי עשה לו: אמר לך, מחול

יב. ב, שמואל
 ע״א. קב, דף

ג א, מלכים  י
לח.
קס״ה. רמז

ע״ב. טז, דף נ.5
ב. ז, רמז .56
ל. דף .57

50. 
 .5 ו

52. 
55. 
54.



̂; מדרש הי. עבד ונקרא מעלה של בחבורה נכתב תשובה" משעשה תהילים״

 בכ״ז דוד אולם איש, אשת בעוון חטא לא הראשונים, רב לשיטה לסיכום־דוד,
 בחז׳׳ל שראיע כפי גמורה, תשובה עשה וע׳׳ב לו, מתאימים שלא מעשים עשה

 פרטים מיני בכל נכשל שדוד למרות אוריה. בהריגת אשם לא דוד וכן שנותקבלה,
 בחטאו. להודות שידע גדולתו את לראות אפשר קטנים
ואמן! אמן שלמה בתשובה אותנו יחזיר הקב׳׳ה כך

 עמי עשה לו; אמר לך. מחול לו: אמר עון. אותו על לי מחול רבש׳׳ע, הקב״ה: לפני דוד אמר
 את שלמח כשבנה מודיע. אני בנך שלמה בחיי מודיע איני בחייך לו; אמר בחיי. אות

 עשרים שלמה אמר בזה, זה שערים דבקו הקדשים קדשי לבית ארון להכניס ביקש ביהמ״ק
 ויבוא עולם פתחי והנשאו ראשיכם שערים 'שאו ואמר: פתח נענה. ולא רננות וארבעה

 :להן אמר הכבוד׳ מלך זה הוא ׳מי אמר: למיבלעיה. בתרי רהטו כ״ד( הכבוד׳)תהלים מלך
 מי הכבוד מלך ויבוא עולם פתחי ושאו ראשיכם שערים ׳שאו ואמר: חזר וגבור׳ עזוז ׳ה׳

 אל אלקים ׳ה׳ שאמר: כיון נענה. ולא סלה׳ הכבוד מלך הוא צבאות ה׳ הכבוד מלך זה הוא
 כל פני נהפכו שעה באותה נענה. מיד ו׳( )דה״ב, עבדך׳, דוד חסדי זברה משיחך פני תשב

 )שבת עון״. אותו על הקב״ה לו שמחל ישראל וכל העם כל וידעו קדירה כשולי דוד שונאי
ל.(

ג. יח, .38
 בתו על שבא מלוט בתחילה כשר, כ״ב לא מצד צמחה המלוכה דוד בית מענץ־במלכות דבר .39

 שבע. מבת שבה ושלמה לגורן, בועז אל שבאה ורות ותבלר, יהורה ״כ ואח מואב יוצא וממנה
 אפי■ להגיע מעכב לא שחטא להראות שבא חשוב ענין פה שיש מרן הרב בשם ושמעתי

תשובה. עועוים אם מלוכה לדרגת


