
בהן נדרשת שהתורה המידות

ראשון חלק - בישיבה שנתנו שעוריס

כללי מבוא א.

 נתקלים אנו הסוגיא ובמהלך בעיון, סוגיא בישיבה לומדים כאשר
 בהן, נדרשת שהתורה מהמידות באחת מהפסוק דין בלימוד כלומר בדרשה,

 את דוחקים אנו ביסודיות. הנ״ל הלימוד ענין את לברר טורחים אנו אין
 וגי*' *'עסר ו נ נ שאי "טכני" כענין אותו לסווג ומזדרזים הצידה, הלימוד
 על ולא ה״עיקר" על משקלו כובד את מטיל האמיתי הלמדן בסוגיא.

הכלים. על ולא האור על השוליים,

 אלא שולי, משהו אינו הפסוק, מן הלימוד כי נקל לנבון דעת אך
 וא״ב הסוגיא. לה הלכה היסוד ובלי .הסוגיא כל בנויה עליו היסוד
אלו. ענינים ולברר ללמוד חובתנו

זאת בעיר■ כלל בדרך פותרים כיצד .ב

 סברא. ללא הכתוב. כגזרת מהפסוק, הלימוד את תופסים רבים תורה בני
 זאת תשובה סברא. ללא - מסיני למשה הלכה הוא שגם צופן ע״י הנלמדת
 התורה דיני בין קשר מצריכה איננה אשר בריסק לשיטת להתאים יכולה
 צריך התורה, כדיני גם וסברא הגיון הדורשות לשיטות אולם הסברא. ובין
 אנו אין א"כ עצמם. בדינים רק ולא הלימוד, בדרך גם והגיון סברא

 בכל ההגיון את למצוא צריך לשיטתנו שהרי זה, ענין מבירור פטורים
בתורה. ן ועני ן עני

הלימוד גרת נשי בהו נדרשת שהתורה במידות עוסקים לא מדוע .ג

 דין, בכל ההגיון את למצוא ומנסים בסברא, העוסקים למדנים גם
 שהסיבה נראה לדעתי, בהן. נדרשת שהתורה מהמידות כלל בדרך מתעלמים
 מקומית בצורה זו בעיה לפתור היכולת העדר היא זאת, להתעלמות העיקרית

 עקרונות הן בהן נדרשת שהתורה המידות של העקרונות א. י ג מסו כחלק
 גישה בהן נדרשת שהתורה המידות ן בעני לראות ניתן התורה. בכל כלליים
 לאור לנו. מובנת אינה זאת ששיטה אע"פ ומסודרת, ברורה ושיטה עקבית

 מסוגיא חלס לעשותו ולא עצמו. בפני כנושא זה עניו ללמוד חייבים זאת
אחרת. או זו

 עסקו לא הדף, סדר על לימוד הינו בישיבות הלימוד שעיקר מכוון
 חיבורים כמה בזה שנתחברו ואע״פ זה, בענין ישראל מגדולי רבים

בו. להתגדר מקום הרבה כאן יש עדיין חשובים,



 עקרונות נם הי מפסוקים הלימוד עקרונות כי להוכיח אנסה דברי בהמשך
זאת: לאור מתוכחמות. וסברות מורכבים

לסוגיא. המוקצב בזמן אלו לסברות להגיע ללמדן קשה .1

זה. מסוג לסברות להגיע ככלל קשה .2

 חשיבה כלי התורה בן בידי לתת יש הבעיה את לפתור מנת על .3
היא. בשמיים לא כמובן אך ומפותחים, עדינים

 דהנה המידות. של שורשן אחר ההתחקות בעצם מסוים חשש יש בנוסף
 זה לעיסוק המצוות. בטעמי הרבה עוסק בח״ג, הנבוכים במורה הרמב״ם
 כל ולימודן, המצוות בטעמי העיסוק לפני כי חששו, את הרמב״ם מקדים

 היהודי אותן יקבל ודעת, מטעם למעלה א-לקי צווי היהודי בהן רואה עוד
 שעומד וההגיון מצוות של טעמם לו שיוסבר לאחר אולם ערעור. ללא

 ראיה יהווה לא ולעולם יחסי, הוא שההגיון משום בהן יזלזל מאחריהן,
 לא המצווה שמאחרי שההגיון גם יתכן לערעור. ניתנת שאיננה ניצחת
 המידות. ן בעני גם קיים כזה חשש היהודי. של דעתו על בכלל יתקבל

 כי ההנחה •על נערער ואם ההלכה, יסודות הן בהן נדרשת שהתורה המידות
 וטובים ,רבים של לאמונה יסודות את נןגרער מסיני, למשה הלכה הינן

 בקדושת לזלזול לגרום עשוי למידות הסבר?הגיוני קתינת עצם גם מישראל.
הרמב״ם. שאמר כמו תורתנו

התורה מפסוקי ההלכה בלימוד היסודית הבעיה ה.

 פשוטו ע"פ אינם הרוב, אולי התורה, של מפסוק מהלימודים גדול חלק
למרות ממון אינו שפשוטו נראה - עין" תחת "עין לדוגמא: מקרא. של

 ע״י בביאה אישה קידושי לימוד כ"כ פשט. ע"פ להסבירו רבים של נסיונות
שווה. גזרה ע״י הלימודים רוב וכן "ובעלה". של "ה"

 הוא בהן, נדרשת שהתורה במידות המעיין לפני הניצב היסודי הקושי
 הקושי את להבהיר מנת על מקרא. של פשוטו ע"פ אינם שהלימודים העובדה

פשט. למושג אנשים מייחסים אשר המשמעות מהי להסביר ננסה

 כאמת נחשב הפשט הכתוב. להבנת לגיטימית" דרך "עוד
 להפעלת הוראות קורא הוא כאשר הטכנאי משתמש בפשט
חוזה קורא או מנסח הוא כאשר הדין עורך משתמש בפשט

 אינו הפשט
 בכתוב. שכתובה
 מסוים. מכשיר
הכתוב. עצם הוא הפשט לכאורה .משפטי

 שהתורה במידות הנלמדות שההלכות היא מדברינו לנבוע העלולה המססנה
 כמובו הכתוב. דברי שאינן משום מהתורה חלק אינן לכאורה בהו. נדרשת
זו. מססנה לסבל יכולים איננו המאמינים שאנו



 ידועות היו שלא הלכות, ולחדש לייצר ההלכה, מדרש של בכוחו האם .1
 או ההלכה. כמקור המובא הלימוד את המדרש בעל שלמד לפני ומקוימות,

 הלכות ולהזכיר לשכנע, לבסס, להוכיח, רק ההלכה מדרש של שבכוחו
ימים? קי נים ודי

קיימים, דינים מוכיח רק שהמדרש ונאמר השני הצד את ננקוט אם .2
מוחלטת? הוכחה או ורמז, סימן רק ו נ הי הלימוד האם

מהפשט? חלק ן נ הי המידות האם .3

העברי? ובדקדוק בתחביר מעוגנות המידות האם .4

המשפטי? ההגיון של תולדה הן המידות האם .5

ד צופן הינן המידות האם .6 ו ק  למשה שניתן פנימי מובן חסר -
 השאלות לשלוש התשובה אם חיובית היא זאת לשאלה )התשובה בסיני?

(שלילית. היא הקודמות

 יש עדיין■ בפשט, מעוגנות או הגיוניות הן שהמידות נאמר אם גם .7
 הוא המידות מקור שאף או בסיני, למשה המידות ניתנו האם לשאול,
הפשט? או ההגיון

 רק ניתנו שבסיני או בסיני, למשה ניתן ולימוד לימוד כל האם .8
עצמם? והעקרונות המידות

 הדין את למדו בטרם ז"ל, ח של הראשונית לדעתם השפעה יש האם .9
 שהסיקו המסקנה ועל שבחרו המידה על הלימוד, סוג על - והלימוד

מהלימוד?

 השאלות בעניין למידה מידה בין וחילוקים הבדלים יש האם .10
ו? נ ששאל

הנ״ל? השאלות בעניין ובראשונים בחז״ל שונות דעות יש האם .11

הברירר■

פרטית. בצורה ומידה מידה כל בביאור זה בשעור נעסוק לא

האסמכתא .ז

 ויש הואיל כסוכה, מחיוב נשים הגמרא פוטרת כ״ח. דף סוכה כמסכת
 ואישתו איש דירה מה - תדורו כעין )תשבו כסוכה. תתחייבנה שנשים הו״א

ריבוי הוא המקור זה. לפטור מקור הגמרא מביאה ואישתו.( איש סוכה אף



 ע״ש. זה ממקור ללמוד א״א כי ומראה הגמרא ממשיכה ״. האזרח ״ במילה
 הלכה )בפשטות "הלכתא" הוא האמיתי המקור כי ואומרת הגמרא ומסימת

בעלמא. אסמכתא וקרא מסיגי(, למשה

לימודים קיימים בש״ס מקומות בעוד וכן ל״ב: דף נידה במסכת וכן
בלבד. אסמכתא שהם להדיא עליהם מעידה שהגמרא

 שנאמר..." מנין? התורה מן לשניות רמז רבא "אמר כ״א. וביבמות
 מכונה שהאסמכתא למדנו סופרים מדברי לעריות ששניות וידוע הואיל

 במפורש עליהן נאמר לא אשר אסמכתאות שיש למדנו וגם "רמז", לעיתים
מדרבנן. שהן

 אינו ההלכה מדרש שבהם מקרים שיש רואים אנו ואחרים, אלו ממקורות
 בשני פועל המדרש אלו במקרים קודם. ידועות היו שלא הלכות מחדש

מישורים.

מסיני למשה הלכה שהן הלכות חיזוק א.

מדרבנן מסדרו שכל הלכות חיזוק ב.

האסמכתא? תפסיד מהו ח.

כעין זה לפסוק הסמיכום "...אלא :לפיהמ״ש בהסדמה רמב״םה ז״ל .1
 אמרם ענין וזהו הפסוק, מענין זה ואין ויזכרום, שישמרום כדי סימן
 האסמכתא שתפקיד מהרמב״ם משמע שנזכר." מקום בכל בעלמא, אסמכתא קרא

 שייך זה טעם אולם להל״מ אסמכתא על מדובר בפיהמ״ש .ההלכות אוז להזכיר
 תזכורת מהווה האסמכתא כיצד לשאול עלינו דרבנן. לדין באסמכתא אף

 וא״א שהואיל שאומר י״ב אות א' ויקרא תמימה" ב״תורה ועיין לדין.
לדין. תזכורת הפסוק מהווה שבע״פ תורה לכתוב

 חז״ל בתסופת הלימוד דרךש העובדה את זה, ן לעני להוסיף ניתן .2
 גם משמעה אסמכתא נתינת כי לומר יש זאת לאור הפסוסים. סדר על היתר■

המדוברת. ההלכה ללמוד "מסום" נתינת

 העם אצל הדיו את לחזס האסמכתא תפקידש כתב בליקוטים מהרי"לב ו .3
בפסוק. מפורשים אשר לדברים יותר רב ראש בכובד מתייחס בד"כ אשר

 ן בעני וייחודית מורכבת דעה מביא ט״ז. השנה ראש במסכת ריטב״אב .4
דרבנן. בדינים האסמכתא תפקיד

.כאסמכתא המובאת לדרשה כוונה התורה א(

חובה. יהיו אלו ודרשה שדין קבעה לא התורה ב(

 בו לפעול לחכמים וימסר ,רשות יהיה זה שלימוד כוונה התורה ג(
בעיניהם. כטוב



 מליצה אינו האסמכתא ן שעני מסביר א' בבאר הגולה בבאר מהר״לה .5
 וז״ל האסמכתא. ע״י שנלמד הדין וביו התורה בין אמיתי סשר ישו בלבד,
 המצווה לאותה אין כי לומר שסבורי.ם טועים "ורבים שם: המהר״ל לשון
התורה מן דרש דבר למצווה עשו שהם רק באמת, התורה אל עניין שום כלל
למצוה יש מדבריהם, היא שהמצור! אם הרי.......בלבד מליצה זה היה כאלו
 התורה, מן אינו ולכך ביותר רחוק שהוא ....רק הכתוב מן וסמך סעד זאת

״.מדרבנן הוא ולפיכך רחוק שהוא רס התורה מר יוצא הוא ומ"מ

 קשר אינו חז״ל, של דינם ובין התורה בין המהר״ל, מוצא שאותו הקשר
 וע״ש סברא, של קשר הגיוני, קשר אלא וכיו״ב, לשוני דיוק - טכסטואלי

 דיני לפיה לשיטתו, אזיל המהר״ל ידיים. נטילת - שהביא בדוגמא במהר״ל
גרידא. פורמליים ״ דינים ״ ואינם והגיון, סברא עקרונות הינם התורה

מסוימות, חז״ל דרשות מביא מ״ג פ' ח״ג הנבוכים במורה רמב״םה .6
 וגם הפשט, לימוד מבחינת התורה של האמיתי הפירוש שאינן ברור אשר

 ומסביר הגיוני. קשר בשום בפסוק הכתובה ההלכה עם קשורות שאינן ברור
 וצלילים מילים למשחסי גם ז״א "פיוטי". ערך יש זו לדרשה כי הרמב״ם
טוב. ולקח השכל מוסר ידם על ללמוד ניתו אם ערך, יש בתורה

אל אזנך, על לך תהיה ויתד קפרא בר "תני שם: הרמב״ם לשון וז״ל
 לתוך אצבעו יתן מגונה דבר אדם ישמע שאם מלמד אוזנך, אלא אזנך תקרא

 המצווה ענין הוא ...סבור...שזה הזה התנא האם וידעתי יתן מי אוזנו.
 שהוא שמי ח^ושב אינני האוזנייק, שתי הם ואזנך האצבע היא ושהיתד הזו,

מאד..." נאה פיוטית מליצה זאת אלא כן, יסבור הדעת משלמי

 עם וצלילים מילים משחסי "משחקים" שחז״ל הוא הרמב״ם משיטת העולה
 אד וליראה. למוסר האדם לב את לעורר יכולת כזה במשחס יש אם התורה
 שהתורה אפשרות נעלה לקמן .בכלל התורה כוונת זאת איו כי לשיטתו ברור

.אלו לדרכים גם כוונה

 לפני ידועים היו שלא והלכות לימודים המידות בעזרת למדו חז״ל האם ט.
הדרשה?

 ה' כרך הראשונים" "דורות הנפלא בספרו אייזיק_הלוי יצחק ר' הגאון
 דינים חז״ל חדשו לא מעולם כי להוכיח מאריך רל״ד( )דף ואילך מפ״ז
 כי חז״ל הוכיחו הלימודים ע״י בהן. נדרשת שהתורה במידות הלימוד ע״י

 היה להלכות המהימן המקור אך הם, התורה מן להם המסורים הדינים
הוכחה. אלא מקור היווה לא והלימוד שבידם, המסורת

 אינם שדבריו לענ״ד נראה ראיותיו של מדוקדקת בדיקה אחרי אמנם
כלל. נכונים

 כלל, ראיה אינן מראיותיו גדול שחלק יראה דבריו באריכות המעיין
 במערב בריפורמה הקדושה מלחמתו ואולי מוכרחות. אינן מראיותיו וחלק

 מפורשת בצורה בסיני כולה נתנה התורה כי להוכיח אותו הצריכה אירופה
דין. וכל לימוד כל זה ובכלל ודקדוקיה, פרטיה כל על

- ו סו -



 ר' טוען לשיטתו. ביותר החזקה הראיה היא שלדעתי• למה רק אתיחס
 פושטים שבו אחד מקרה אין שבתלמוד הספקות בכל כי הלוי זיק י אי יצחק

 שמואל ר' וגם מוכרחת ראיה זאת אין ולענ״ד דרשה. ידי על הספק את
 דרשה, ע״י שנפשט ספק יש נ״ז שבזבחים לי הראה שלי(, )החברותא אריאל

"ש. ע

 חידשו חז״ל ואדרבא הפוכה, והראשונים הש״ס שדרן להוכיח אנסה כעת
לימודים. ע״י דינים

בעניין מ״ה: דף שם המשנה דברי מובאים צ״ט: קמא בבא בגמרא .1
 ובין בתם בין שחייב מאיר ר' דעת והזיק. ויצא כראוי בעליו קשרו

 אומרת הסוגיא באותה פטור. ובמועד חייב שבתם יהודה ר' ודעת במועד,
 הפסוס. הוא המחלוסת שמקור הגמרא מפשטות משמע פליגי, שבקראי הגמרא
הלוי■ א. י■ ר' לדברי בניגוד והיינו

 לחדש יכול הדין שבית לראות ניתן ממרים בהלכות מהרמב״ם גם .2
בהן. נדרשת שהתורה במידות לימוד ע״י דינים

)בי״ד( שלמדום הדברים "ואחד ב' הלי פ״א ממרים הלי הרמב״ם וז״ל
 כך זה שדבר בעיניהם ונראה בהן, נדרשת שהתורה המידות באחת דעתם מפי

הוא".

 מה כפי המידות מן באחת שדרשו גדול "ב״ד א' הלי פ״ב שם וז״ל
 לו ונראה אחר ב״ד אחריהם ועמד דין. ודנו כן שהדין בעיניהם שנראה

בעיניו." שנראה מה כפי ודן סותר זה הרי אותו, לסתור אחר טעם

 - ודע ודייה ע״ה מת וכאשר )בד״ה לפיהמ״ש הרמב״ם בהקדמת גם .3
 כ"כ המידות. ע״י הדינים את לומדים שחז״ל כתב קפאח( הרב במהדורת

 מחלוקת מוצאים ואם מחלוקת, אין מסיני מקובלים שבדינים שם משמע
 הדורות מ״ש את סותר וא"כ מסיני. מקובל הוא שאין משמע מסויים בעניין

הראשונים.

 משמע בו שגם לסהמ״צ ההקדמה על בהשגותיו הרמב״ן בדברי ועיין .4
הראשונים. כדורות שלא

 וגם דבריו את סותרת מילי" הני "מנא הגמרא לשון שעצם נ״ל כ"כ .5
מקור. בתור הלימודים את בפשטות המביאות הסוגיות לשון

 שלא אע"פ דן אדם המידות כל שאת סובר ל״א. סוכה ור״י תד״ה .6
 שלא דין לחידוש שהכוונה נראה לפי״ז שווה. מגזרה חוץ מרבותיו, קבלן
 דינים לבסס לאמוראים מרשים לא מדוע דאל״כ לכן קודם מוכר היה

מוכרים.

 לבד ללמוד ניתן שווה בגזרה שאף כותב החובל ר"פ יוסף הנימוקי .7
 ניתן ידועה שווה גזרה שאם כותב כ"כ הג״ש. של אחד צד רק ידוע אם

לדיין. שיראה דין כל ממנה ללמוד



 בסוכה רש״י מעצמו. ג״ש דן אדם שאין אומרת ס״ו. בפסחים הגמרא
עד מרבו ורבו מרבו קבלה אא"כ מעצמו, דן אינו רבו שאף מבין י״א:
 מידה, שום מעצמו ללמוד א״א כי מרש"י משמע ל"א. בסוכה מסיני. למשה

 תוספות, על שחולק מרש״י משמע מעצמו. ללומדו שניתן וחומר קל להוציא
יוסף. ונימוקי רמב״ן רמב״ם,

 לפיו שהרי הראשונים" ה״דורות לשיטת ראיה רש״י משיטת יש לכאורה
 ראיה ממנו אין אולם בהן. נדרשת שהתורה ממידות לבד לומדים אין

 קודם, ידועים היו מהפסוקים הלימודים שרק לומר ניתן שעדיין מוחלטת,
נתחדשו. עצמן ההלכות אך

סיכום

 היו שלא חדשים ודינים הלכות מגלים מהפסוסיס, הלימודי□ האם שאלנו
 הלימודים הראשונים ורוב הגמרות פשטות שלפי ענינו. לכן. קודם ידועים
הלוי. אייזיס יצחס ר' כדברי שלא חדשות. הלכות מגלים

 שלרוב .ענינו מסיני. מסובלים עצמם הלימודים האם שאלנו כו. כמו
חדשים. לימודים מעצמנו ללמוד מניעה איו מרש״י(. )חוץ הראשונים.

הראשונים" ה״דורות שיטת המשך יא.

 ,ואלרק( פריז )דה י, הלו זיק איי יצחק ר' את המצטטים חוקרים
 הדורות מודה שם י״ד. בפי שם דבריו המשך את מביאים לא עליו, וחולקים

 שהתורה במידות לימוד ע״י הלכות לחדש סמכות לבי״ד שיש לכך הראשונים
 שנתחדשו לדינים ולפיו דבריו מעיקר בו חוזר הוא אין אמנם בהן. נדרשת

 אחר בי״ד יכל אלו דינים על ממש. תורה דיני של תוקף אין בי״ד ע״י
 רובם רוב כי הלוי א. י. ר' טוען כנוסף, תורה. בדיני משא״כ לחלוק,

בסיני. נמסרו "מדאורייתא", ההלכות של

 בהקדמתו מהרמב״ם. נסתרים עדיין דבריו זאת, "הודאה" למרות
 כמו והם מחלוקת, אין המקובלים בדינים כיי הרמב״ם, כותב לפיהמ״ש
 דיני רוב כי מהרמב״ם משמע שנ״ג( תשובה )רמב״ם דברים". ארבעה "שלושה
מחודשים. דינים הם התורה

 "כבר קאפח(: הרב תרגום )עפ״י ב' שורש סהמ״צ הרמב״ם לשון וזה
 מידות כי״ג נלמדים התורה דיני שרוב המשנה על חיבורנו בראש בארנו

 בו יש פעמים המידות מאותן במידה שנלמד דין וכי בהן, נדרשת שהתורה
 בהם ואין רבינו ממשה מקובלים פירושים שהם דינים יש אף מחלוקת.

 וחודשו נלמדו התורה דיני שרוב משמע, הרמב״ם הנגדת מתוך מחלוקת".
חז״ל. ע״י



זוטא אליהו דבי התנא לפי פה שבעל תורה יב.

 אליהו דבי בתנא
ו. תג י ג בסו ו שטת

את להוכיח ניתן וממנה אגדה, מופיעה פ״ב זוטא

 נדרך. מהלך הייתי אחת "פעם
היה ולא מקרא בו והיה )מריבה(,

 מצות, בדרך אצלי ובא אחד אדם מצאני
לנו ניתן מקרא רבי לי ואמר משנה. בו

 ומשנה, מקרא , בני לו אמרתי סיני. מהר לנו ניתן לא משנה סיני, מהר
 למה״ד, משל. משלו אלא למקרא? משנה בין ומה נאמרו. הגבורה מפי שניהם
 קב לזה ונתן גדולה, אהבה אוהבן והיה עבדים, שני לו שהיו ב״ו למלך
 שבהן הפקח פשתן. של אגודה ג"כ נתן מהן ולכ״א ן, חיטי קב ולזה ן חיטי
 וטחנה ובררה סולת ועשאן החיטין את ונטל יפה, מפה וארג הפשתן את נטל

 שבא עד והניחו יפה, מפה עליה ופרש השולחן, על וסידרה ואפאה, ולשה
 להם ואמר ביתו לתוך המלך בא לימים כלום. עשה לא שבהן והטיפש המלך.
 של הפת את הוציא מהן אחד לכם. שנתתי מה לי הביאו בני עבדיו: לשני
 החיטין את הוציא מהן ואחד עליו. פרושה היפה ומפה השולחן, על סולת

 לאותה לה ואוי בושה, לאותה לה אוי עליהם, פשתן של ואגודה בקופה
 כחיטין אלא להם נתנה לא לישראל, תורה את הקב״ה כשנתן חרפה....אלא

 וכלל וכלל, ופרט ופרט, בכלל בגד מהן לארוג וכפשתן סולת, מהן להוציא
וכלל." ופרט

 מוגמרת■ לא בצורה בכוונה ניתנה התורה כי אליהו. דבי מהתנא משמע
הפועל. אל הכוח מן התורה את להוציא הוא בעולמו האדם ותפסיד

 רבות הלכות חדשו חז״ל כי לראות ניתן כ״ט: במנחות הגמרא מדברי גם
שם: הגמרא וז״ל דרשות. ידי על

לאותיות. כתרים וקושר שיושב לקב״ה מצאו למרום, משה שעלה "בשעה
 להיות שעתיד יש אחד אדם לו: אמר ידך? על מעכב מי רבש״ע, לפניו: אמר

 וקוץ קוץ כל על לדרוש שעתיד שמו, יוסף בן ועקיבא דורות, כמה בסוף
חזור לו: אמר לי. הראיהו רבש״ע לפניו: אמר הלכות. של תילין תילין

 אומרים. הן מה יודע היה ולא שורות שמונה כסוף וישב הלך לאחוריך.
 אמר לך? מנין רבי תלמידיו: לו אמרו אחד, לדבר שהגי,ע כיון כוחו. תשש
משה(". )של דעתו נתישבה מסיני. למשה הלכה להן

 בעיון אותה לומדים היינו ולו כחז״ל, מקומות בכמה נמצאת זו אגדתא
 מכל אולם משמעותיים. נוסחאות שינויי כמה בה שיש מראים גם היינו
 לפתחו, לעבדו, שיש היולי כחומר ניתנה התורה כי לראות נוכל מקום

חידושים. בו ולחדש יצירות, ממנו ליצור

 באותן שולט איננו התורה, מוסר הנביאים, כל אדון כיצד צ״ע, דהנה
 על בעודו עוד שכח כיצד ישראל? לעם ואילך מכאן למסור שעליו ההלכות

 לעם התורה את ימסור כיצד ע״ה, רבנו משה הוא שכחן ואם סיני? הר
ישראל?



 הלכה אומר: עקיבא שרי לאחר משה, של דעתו נתיישבה מדוע צ״ע, ועוד
 או הקצר, זכרונו על להצטער צריך היה משה אדרבא מסיני, למשה

מעולם? אמרה שלא הלכה בשמו האומר ר״ע על לכעוס לחילופין

 שיש גלם כחומר התורה את לישראל נתו שהסב״ה ברור. לדעתי נראה לכו
 הדרשה החידוש. היא הדרשה הפועל. אל הכוח מר ולהוציאו בו, לחדש צורד
 ר' ע*'י אלא משה ע״י חודשו לא אלו חידושים הפועל. אל ההוצאה היא

הכירם. לא משה ולכו עסיבא.

עתה עד מהלימוד הנובעות המססנות

.בהו נדרשת שהתורה במידות שימוש ע״י חדשות הלכות ללמוד אפשר . 1

ולימודים. דרשות ע"י חודשו התורה דיני רוב לרמב״ם .2

ישראל שחכמי לכתחילה רצה שהסב"ה מוכח ישראל ומגדולי מחז״ל .3
ה' ו רצו אלא טעות או שכחה בגלל בדיעבד החידוש ו אי בתורה. יחדשו

יחלוס ש הכרח איו אד אלו למססנות ם מסכי אם צ״ע רש"י

לה.

בשיטת רס

לכתחי

4.
עליהן•

למשה שניתו צופו שהו או מההגיוו. מהפשט. נובעות המידות האם "ב. י
? י נ מסי

 לרוב מקור שהן העובדה ואת הדרשות של חשיבותן את והוכחנו הואיל
 לשיטת המקור ואת המידות, של שורשן את להבין חשוב התורה, דיני

 נדרשת שהתורה המידות כי אמרנו בה הקדמתנו לאור זאת ההלכתית. הלימוד
התורה דברי של הפשוט הפשט אינן בהן

מלבי״ם. הגאוו שיטת

 הכתב אוז מחבר ... השלישי "בצד ויקרא: לספר בהקדמתו המלבי״ם ז״ל
 הוא אחד. המשכו והיה בלולאות. שבע״פ( )תורה והקבלה שבכתב( )תורה
 הלשון יסודי פי על בסבלתם רבותינו. דברי וחידותם, חכמים דברי מבאר
 יראו ומסולאים. מופלאים חדשים בדרכים וההגיוו המליצה חוסי פי ועל

 ובצורות. אדירות אוצרות חז״ל ביד היה כי התועים וישכילו הרואים
 סבועים חוסים וההגיוו. הדסדוס ודרכי הלשוו ביסודי גדולים כללים

 מבוארות. בכתב - הפה ותורת הסבלה דברי ...וכל נטועים. כמסמרות
 ומוטבעים מוכרחים חז״ל דברי ...וכל שמורות. והמליצה הפשט ובעומס
העברית." השפה וביסודי הלשוו בעומס



 מידה וכל ולימוד לימוד כל שלשיטתו, ברור, המלבי״ם דברי פי על
 שבע״ם תורה הכתוב. מדברי ישירות נובעים בהם, משתמשים שחז״ל ומידה
 מנע העברית השפה בכללי מלאה שליטה העדר רק שבכתב, בתורה כתובה
 את גילה לדבריו המלבי״ם הכתוב. את מדוייקת בצורה להבין מאיתנו
ונסתרים. גנוזים היו עתה שעד הכללים

 אינם ש״גילה" העברית" "כללי כי יראה המלבי״ם של בפרושו המעיין
 וכל התנ״ך, פרשני רוב שותפים זאת לדעה והשפה, המציאות במבחן עומדים

ובלשון. בדקדוק העוסקים

 בו ויש מלבי״ם, הגאון של פירושו כל את לבטל כדי זו בקביעה אין
 זו. לדעה יצטרף השפה יסודות את במשהו שמכיר מי כל אך נפלאים עיונים
להאריך. צורך כאן אין זה, בעניין הרבה נכתב וכבר הואיל

א. הגר שיטת

 פשטא המזוזה. אל "או משפטים פרשת אליהו באדרת הגר״א לשון ז״ל
 פרשה של ברובה וכן המקרא. את עוקרת הלכה אבל כשרה המזוזה גם דקרא

 הלכה שהיא שבע״פ תורתנו מגדולת והן שבתורה, פרשיות בכמה וכן זו
 בו נהפכת חותם -בו שמוטבע )חומר חותם כחומר מתהפכת והיא מסיני, למשה
החותם." שידע תורה של פשוטו שידע צריך כן על החותם{.... צורת

מפה "ושמעתי הגר״א: תלמיד מאיליה מנשה לר' מקרא" ה״בינת וז״ל
 פשט יפרש שהדרש הסוברים טעותי להסביר שהרבה מוילנא הגאון... קדוש

הכתוב".

רצויים". אינם מעשיהם אד רצויה "כרונתם זה: כעניין אמר ובמכתבים

 אינו הדרש לשיטתו המלבי״ם. מדברי ההיפד להדיא משמע הגר״א מדברי
 וצריך ברורים. אינם הגר״א דברי עצם אמנם הפשט. פירוש ואינו פשט

לשיטתו. לדרש הפשט נין היחס את להבין

 כחומר התהפכות של יחס הוא והדרש הפשט בין היחס הגר״א, לשיטת
 הפוך החותם שחומר נראה לענ״ד החותם. חומר הפוך ממה ברור לא חותם.

 עצמו. מהחותם הפוכה צורה המוטבע בחומר יוצרת ההטבעה שהרי מהחותם,
צ״ע זאת לאור
מהפשט? ההפך יהיה שהדרש תכו י כיצד .1

ישראל? לתורת שבח זאת סתירה תהיה מדוע .2

 כיצד לדרש. הפשט ביו הסשר ו נ הי שההיפוד משמע הגר״א מדברי .3
והדרש? הפשט ביו סשר הסתירה תהווה

הגר״א. שיטת את לבאר ננסה לקמן



 על עמידתו הוא המלבי״ם של התמוהים לדבריו שהמניע נראה לענ״ד
 שם המלבי״ם וז״ל הריפורמה. נגד במלחמתה הנאמנה היהדות משמרת

צרה שמענו כחולה קול ליצירה. התר״ד בשנת "ויהי ל״ויקרא": בהקדמתו
 בגדו כי לחייה על ודמעתה כפיה, תפרוש תתיפח ה' תורת קול כמבכירה.

 דת להפר ויתאספרו נאצו. ה' ואת אשכנז רעי קצת נבערו כי ריעיה, בה
 ראיתי ההיא ובעת ההם ....בימים ודרשנים רבנים א״ע ....יכנו וחוקים
 למשל בפיהם היתה אשר שבע״פ לה'....לתורה לעשות עת כי לבי על ונתון

 ידעו לא כי ויאמרו בזו חכמיה את היא. לא ויאמרו בה כחשו ולשנינה,
הכירו....". לא הלשון דקדוק ואת הכתובים פשטות

 שיטתו. על השפיעה המלבי״ם של הקודש שמלחמת לענ״ד, מסתבר

סופרמן הרב שיטת

 יש ודור דור לכל כי קופרמן הרב טוען מקרא" של "לפשוטו בספרו
 ושונות מיוחדות בעיות יש ודור דור בכל אותו. המעסיקים נושאים

 ההיסטוריים והמאורעות דור, שבכל הרוח הלכי בין מהבדלים הנובעות
 הריפורמית התנועה עם התמודד בדורו המלבי״ם התקופה. באותה המתרחשים

 א-לקים דברי ובהיותה שבע״פ התורה באמיתות חז״ל, בסמכות כפרה אשר
 חז״ל למדו כיצד השאלה המלבי״ם את הטרידה לכן שבכתב. התורה כמו חיים

 איננה כבר הריפורמית השיטה וב״ה זכינו בדורנו שבע״פ. התורה את
 השאלה קופרמן, הרב לדעת לכן, בעבר. שהיוותה כמו והטרדה סכנה מהווה

 שכל מאמינים שאנו משום אותנו, מטרידה איננה המלבי״ם את שהטרידה
בסיני. למשה לו ניתנו ולימוד( לימוד כל אף )ואולי ומידה מידה

 היהדות ואת דורנו את שמטרידה השאלה כי ואומר קופרמן הרב וממשיך
זו: היא ובתורתו, בה' המאמינה הנאמנה

 נמש, הפשט אינם הם שבע״פ התורה וכל חכמים דרשות ולדעתנו הואיל
 וכתב הקב״ה טרח ככלל מדוע ה', רצון ועצם תורה של אמיתה הן ולדעתנו

 באריכות וע״ש אמיתי. שאיננו נראה דברנו שלפי הפשט, את לנו
 התורה עצם של מיידי - הזמני הרובד היה שהפשט שהסביר ובפרוטרוט

חז״ל. דרשות ע״י נלמדים אשר והאמת

 י ו הל זיק י אי יצחק ר' כשיטת שסבר לענ״ד נראה קופרמן הרב של מדעתו
 על שכתבתי במה )ועי בזה בטוחים לא אנו בסיני. נמסרו חז״ל שדרשות

 בפני שעמדה לשאלה נדרש אני עדיין לכן הראשונים"(. ה״דורות שיטת
והדרשות. הלימודים את חז״ל למדו כיצד המלבי״ם

 שהמידות סובר והוא הראשונים", ה״דורות מדעת שונה שדעתו יתכן
 נוכיח לקמן אך הלכה, וכל לימוד כל לא אך כסיני, למשה ניתנו בלבד

 אם מהפשט. נובעות אינן אם במידות להשתמש אפשר שאי בי(, )בחלק
ידי על ללמוד היה אפשר והיגיון, משמעות נטולי צופנים הן המידות

 עדי לכן לגמרי. אחרת תורה המידות אותן
להיגיון. או לפשט הדרש

בין קשר למצוא אנו מוכרחים ן



הגשסה דוד והרג ברויאר הרב שיטת

 בין קשות סתירות עם ברויאר הרב מתמודד מועדות", "פרקי בספרו,
 זאת אין אמנם רבים. ולימודים בדרשות קיימות אלו סתירות לפשט. דרש

 הנשקה, דוד ר' לשיטת מבוא היא שיטתו אולם עוסקים, אנו שבה הבעיה
 לקמן. בע״ה אציג אותה שיטתי את לקיים לי תאפשר זאת שיטה כן כמו

 המקרא ביקורת שהציגה המשמעותיות מהבעיות חלק ן נ הי הנ״ל הסתירות
וחשובה. רצינית אלו בעיות עם ברויר ר"מ של וההתמודדות בפנינו

בסצרה שיטתו עסרונןת

ורציניות. אמיתיות הן המיקרא ביקורת ע״י המועלות מהבעיות חלק .1

בכוונה. כך ונכתבו אמיתיות הן הנ״ל הסתירות .2

 בדינים שיש השונים ההיבטים את לנו להראות אלו סתירות מטרת .3
צדדים. שני מטבע ולכל מורכבת היא המציאות שהרי מסויימים,

 כצורה וההלכות הדינים את מראש כותבת היתה התורה אם .4
 ורבדיה. היבטיה לכל, ההלכה, למורכבות לב שמים היינו לא המורכבת,

 מנוגדות. ואף שונות השלכות יש דרך ובכל מציאות בכל מורכב הוא העולם
 ואחרונים ראשונים אמוראים, תנאים, בין המחלוקת עוזרת בישיבות )לנו

 השורש להבנת מובילים השונים הרבדים אדרבא הסוגיה. יסודות את להבין
א( י ג בסו היסודי המאוחד

 המאוחד, השורש - הסינתזה להבנת מגיעים וההבדלים הרבדים מתוך .5
הדין. של היסוד

דוגמא

 כ״א )שמות משפטים בפרשת עברי עבד הלכות בין מהותיות סתירות יש
ל״ט-נ״ה(. כ״ה )ויקרא בהר בפרשת עברי עבד הלכות ובין ב-ו(,

 לצאת, רוצה אינו אם שנים. שש לאחר יוצא עברי עבז־ משפטים בפרשת
לנצח. - לעולם פשט לעולם. ועובד נרצע

 ורציעה שנים שש יציאת ביובל, ע״ע יציאת רק מופיעה בהר בפרשת
קיימות. אינן ובפשטות כלל, מופיעות לא היובל את המבטלת לעולם

 הם. אף שונים אלו בפרשות עבדים לשחרור שהטעמים מראה ברויאר ר"מ
 היית עבד כי "וזכרת הוא; הנימוק משפטים, לפרשת המקבילה ראה, בפרשת
 צריך האדון האדון. של הוא החיוב א-להיך". ה' ויפדך מצרים כארץ

 באותה להתנהג ומחויב איתו, שגמל הטוב ואת ה' של דרכיו את לזכור
 הפנייה הם". עבדי עבדים ישראל בני לי "כי הוא הטעם בהר בפרשת הדרך.
לבדו. ה' את לעבוד המחויב עצמו העבד אל היא



לכשעצמן. ונכונות שונות סיבות שתי יש העבד לשחרור כי אנו רואים
 לכל האידיאליים הדינים הובאו פרשה ובכל אחר, הסבר הובא פרשה בכל
 רק וקצוב. קבוע זמן יעבוד עברי שעבד הרצוי הדין האדון מצד צד.

 את לשחרר הומניטרית מחוייב האדון אין להמשיך מעוניין שהעבד במקרה
 זה לעומת לו". ן שומעי זו כעין חכמים בתקנת אפשי אי האומר כל ״ עבדו
 שנת שהיא היובל בשנת ביטוי לידי בא חורין בן להיות העבד חיוב

 חייבת למעשה ההלכה אולם וצד, צד לכל האידיאליים הדינים אלו הדרור.
 לצדדים האפשר במידת ותתקרב הצדדים בין פשרה שתטיל מעשית דרך לקבוע

ההלכה. מדרשי ע״י מתבצעת זאת סינתזה הסותרים.

 של שיטתו את ממשיך ב״כתלנו" במאמר הנשקה דוד ר'
 הצדדים, או המישורים אחד את מלמד הפשט כי וטוען

נוספים. מישורים מוסיף הדרש הראשוני(, המיידי

 ברויאר, מ ר
המישור )בד"כ

דוגמא

 גמול מצריכה ספונטנית, הראשונית והסברא הפשט עין". תחת "עין
 חמור מעשה העושה שאדם הראוי מן מסוימת ומבחינה מידה, כנגד ומידה

 הכללי ההקשר זאת לעומת זאת. בצורה עליו יענש לחברו, עין הוצאת כמו
 ולכן זה, לעגנש מנוגדים יותר מבוקרת וחשיבה ממונות, לדיני בתורה
 ר"מ שיטת שם. במאמרו בהרחבה ועיין ממוני. פיצוי הוא הקבוע העונש

 עדיין אולם ודרש, פשט בין סתירות כאמור פוטרת הנשקה ור״ד ברויאר
 להוכיח צורך אין לשיטתם אמנם הפשט. מתוך הדרש לימוד לדרך פתרון אין

 אלא הפשט, להיות מתיימר אינו הדרש שהרי האמיתי, הפשט הוא שהדרש
 לשיטתם, להראות צריך עדיין אולם ומגוונים. שונים צדדים בין סינתזה

 מציאותיים הגיוניים, משפטיים, ניתוחים של תוצאה הן הדרשות כיצד
 לימודים על חשובים מאמרים פרסמו הנשקה ור״ד ברויאר ר"מ ולשוניים.

 שא״א לימודים יש לענ״ד אולם טובה, בצורה שיטתם את והדגימו ודרשות,
זאת. שיטה לגביהם לנקוט

גמא ו ד

"ובעלה" במילה מייתור בביאה אישה קידושי לימוד .1

 אינו שהלימוד רואים שווה גזרה בעזרת מהלימודים גדול בחלק .2
 הנילמד. לדין המלמד הדין בין ממשי קשר על ולא משפטי דמיון על מבוסס

 ענינית קירבה על מראות אינן שווה לגזרה הנבחרות המילים כן כמו
 לפני ימים שבעה לפרוש חייב כהן שכל לומדים, יומא במסכת למשל בהכרח.
 בפרשת ימים שבעה ובניו אהרון מהפרשת אדומה, פרה לשרוף שיוכל

 את ה' צווה "כאשר הביטוי ע״י שווה גזרה ע״י הוא זה לימוד המילואים.
 על בהכרח מצביע איננו זה שביטוי ברור המקומות. בשני המופיע משה",
מציאותית. ענינית מבחינה ולא , משפטית - לשונית מבחינה לא זו, הלכה

 השיקולים שלכל לראות ניתן לכך בנוסף
ר"מ של שיטתם לפי חז״ל, של והסינתזות הלימוד

 שיטות לכל ,נות ו והחשב
ן אי ,הנשקה ור״ד ברויר



 דוחק בכך יש אך לדבריהם, מוחלטת סתירה בכך אין בגמרא. רמז שום
גדול.

אין אד סבירה. שיטה היא הגשסה ור״ד ברויאר ר״ם שיטת לסיכום:
 הפשט בעניו נוספים נדבכים להוסיף ברצוני הבעיות. כל את לפתור בכוחה
יותר. רחב פתרון יאפשרו אשר והדרש.

הפתרון: הצעת לפני להסדימם שיש מושגים

חז״ל. בדברי פשט המושג .1

 ו נ הי שהדרש או הפשט. של רובד או חלק ו נ הי הדרש חז״ל לדעת האם .2
מהפשט נפרד מישור

חז"ל. של שפתם .3

מדרש? מהו .4

חז״ל בדברי "פשט" המושג

 משמעויות לשתי מכוונים אנו בשפתנו, "פשט" על מדברים אנו כאשר
לזו. זו ודומות קרובות

הכתוב. של המילולית המשמעות .1

הכתוב. של האמיתית המשמעות .2

 י על "הומצא" לא זה פירוש
 נביא דבריהם, את בעז״ה נביא

המושג. של היחידה המשמעות

 לקמן כך. הסבירו בראשונים כבר דנו.
זו לדעתם האם ונבדוק מקורותיהם, את

 נשק, כלי עם היחיד מרשות לצאת שמותר פוסקים ס״ג. דף שבת במסכת
 "חגור מ״ה מתהילים מקור לכך מביאה הגמרא לאדם. "תכשיטים" שהם משום
 הזה שהפסוק ודורש טוען שם כהנא רב והדרך". ו/ודך גבור ירך על חרבך
 פשוטו". מידי יוצא מקרא "אין לו: משיבים כך על תורה. בדברי עוסק

 המושג פירוש דרש, ובין פשט בין ניגוד לעיתים יש כי משמע זו מגמרא
)חוקרים קיים. לעולם כתוב של פשוטו וכי לעיל, שציינו כמו הוא "פשט"
הבלעדית, האמת הוא שהפשט לומר הגמרא שכוונת לומר, מנסים שונים
המצ.ות, בספר ברמב״ן אולם הדרש, אמיתת בעצם מפקפקים הם זה ולאור

 מידי יוצא איננו המקרא שאכן והסבירו דייקו ב' ל״ז בראשית וברשב״ם
האמת הוא שהפשט לכך ראיה בזה אין אך קיים, לעולם והפשט פשוטו,

(היחידה.

 המושג את בהם להסביר אפשר שאי ובחז״ל בתורה רבים מקומות יש אולם
ו שהבאג במשמעות "פשט"



בגדיו. הסיר - די( ו' )ויקרא בגדיו" את "ופשט .1

התנפל. כבש, - ל״ג( ט' )שופטים העיר" על "ופשטת .2

 שבלב" עקמומית "לפשט ל״ח.( )חולין ופשטה" כפופה ידו "היתה .3
 הפוך פשוט אלו ככל השנה( )ראש כפוף או פשוט שופר נ״ט.( )ברכות
מעקום.

 עד בא דוד בן (אין ג:" )הוריות ישראל" בכל הוראה שתפשוט "עד .4
 משמעו פשט באלו צ״ח:( )סנהדרין חדשים" תשעה ישראל על המלכות שתתפשט
 נהרא "נהרא, וכן ישראל". בכל איסורו "פשט וכן במרחב. התפשט התרחב,

ה." פשטי ו

 את לטעון אנסה אך והלשון, הדקדוק ברזי מתמצא אינני לדאבוני
הבאות: הטענות

שונים. מובנים יש פ-ש-ט שלשורש ברור .1

 אחד משורש בכדי ולא השונות, המשמעויות בין קשר שיש מסתבר .2
 המחיה" "תחום הוא "פשט" המושג שפירוש דעתי לעניות נראה מכאן יצאו.

 נתיב שלו, הטבעית המשמעות לו, והמיועדת המתאימה הדרך הדבר, של
 התרחבות לתיאור משמש פשט השורש מדוע מובן לכן שלו. ההתרחבות
 משמעותו עיקום כי עקום, של היפוכו הוא פשוט מדוע גם מובן והתפשטות.

 הסרת עם אותו לקשר גם ניתן והטבעי. המתאים הנכון, מהנתיב סטיה
 להטיס יש אלו הנחות פי על האדם. של גופו את ומגבילים החוסמים בגדים

אלא דווקא. המילולית המשמעות איננו הפשט הבאה: החשובה המססנה את
 מבחינר■ הראשונית המשמעות איננה אם גם והטבעית. האמיתית המשמעות
מילולית.

נפרד? דבר שהוא או הפשט. של רובד ו נ הי הדרש חז״ל לדעת האם

 שדרשות וטוענים דרשות, דורשים חז״ל בהם מיקרים מספר יש בגמרא
פשט. הן אלו

ולבן מיין עינים "חכלילי בפסוק עוסקים קי"^: דף כתובות במסכת
 הגמרא: שואלת בהמשך ע״ש. מסוים ן כעני אותו דורשת הגמרא מחלב". שנים

הקב״ה לפני ישראל כנסת "אמרה ועונה: כתיב?" במאי דקרא פשטיה ״
 דכסים -לי( חך לי חייך רש״י )ע"פ בעיניך לי רמוז עולם של רבונו

 זאת ובכל המקובל, כמובן פשט ולא חז״ל דרשת שלפנינו ברור מחמרא...."
 דרשה גם מסוימים שבמקרים לפי"ז משמע פשט. בתור זאת דרשה מכנה הגמרא
דומה. מיקרה יש ו: חולין במסכת גם פשט. של ורובד חלק מהוה

 דכתיב", "מאי במילים האמוראים דרשות מתחילות בש״ס, רבות בסוגיות
בפסוס. כתובות הג״ל שהדרשות הבינו שחז״ל משמע בפשטות

 של מסוימת דרד הוא שהדרש הבינו שחז״ל לראות גיתו לעיל מהאמור
שלא פשוטו מידי יוצא מקרא אין הכלל את לפרש יתכן זה לפי פשט. לימוד



 הרשב״ם כדברי
פשוטו. מידי

המסרא את מוציא אינו עצמו הדרש שגס ולומר והרמניין.

חז"ל. של שפתם

 המסרים העברת ודרך שפתם כי אותנו מלמד ובלשונם חז״ל בדברי עיון
 בענינים משלנו ושונות מסוימים, בענינים לשלנו דומות היו שלהם,

אחרים.

 מעט אמור בתרי. שתיקה בסלע, מילה לדעתם הדיבור. וקיצור מיעוט .1
 ומתומצתת. קצרה הגמרא לשון קריא. קיש קיש נא בלגי איסתרא הרבה. ועשה

ישראל. גדולי של קצרות אמירות לפרש המנסים רחבים דיונים קיימים

 והשפה. ההבעה ועושר מורכבות היא המלל מיעוט של ישירה תוצאה .2
 ומורכבת ארוכה בסוגיא האיכות. והעלאת תחכום - הכמות ריבוי במקום
מסוימת אמירה על ישראל בארץ "חייכו" מדוע להבין הבבלית הגמרא מנסה

 איכות הבעה. לכל כזאת ברצינות מתייחסים לא אנו בימינו בבל. בני ^של
 העם, המון של נחלתו גם בלבד,אלא ישראל גדולי של נחלתם אינה זאת
הדיוט". לשון "דרשינן ולכן

מדרש? מהו

 המדרש בתורה. המאמינים לנו יחודית לימוד דרך איננו לדעתי המדרש
 דורשים להבדיל ספרותיים מבקרים גם השפה. איכות של ישירה תוצאה הוא

 תקשורת, של צורה היא שפה השפה. במכמני מעמיק שימוש הן דרשות דרשות.
 המסר, עמקות כך יותר, וקדוש עמוק גבוה, גדול, המסר שיוצר ככל

 ומורכבים גדולים וקדושתו עומקו גבהותו, גדלותו, רמתו, איכותו,
 במישורים השי״ת, של שפתו התורה, של השפה את קלטו אכן חז״ל יותר.

ועמוקים. שונים רבים, וברבדים

 בתורה לכתוב התיחסו הדרש, וכין הפשט בין המנתקים מאלה חלק
 השירה את לכם כתבו "ועתה שירה, היא התורה בלבד. משפטי לשוני במישור
ורבדיה. עומקה כל על השירה לימ\ד הוא הדרש הזאת".

דוגמא

 נובעות אינן הדרשות אם אגדה. כעניני רבות דרשות קיימות .1
 לומר מסתבר לא שהרי אגדה, ני כעני דורשים כיצד מהפשט, או מההגיון

בסיני? למשה נמסרו האגדה דברי שכל

 ועדעדה" ודימונה "קינה הפסוק את דורשים ז. דף גיטין במסכת .2
 דין. לו עושה עד עדי שוכן ודומם, חברו על קנאה לו שיש שכל לומר,
 בין לשוני משפטי קשר שום לעשות אפשר שאי ברור כזאת. דרשה עוד וע״ש
כזאת דרשה דומים, צלילים ידי על הוא כאן הקשר הדרש. ובין הכתוב פשט



 הבין זאת דרשה שבעל בודאי שירה, של הבעה, של שפה, של דרשה היא
 אולם אגדה, ני בעני דרשה זאת )אמנם משפטי. טכסט רק איננה שהתורה
 גרידא. משפטיים לשוניים שאינם כללים לפי דורש שהדרשן מכאן רואים
 באגדה, הדרש דרכי ובין בהלכה הדרש דרכי בין ניכרים הבדלים יש אמנם
לסוגיהן.( הדרשות בין עקרוני ודמיון קשר שאין לומר א״א אולם

 דרשות להסביר עלינו יקל הדרש, ובין הפשט שבין ביחס שיטתנו לאור
 לדרשות גם נכון זה עקרון לשוני. משפטי הסבר עדיין להם שאין

.הלכתיות

 אמר אליהו באדרת לעיל. שהבאנו הגר״א לדברי קרובה שיטתנו לענ״ד
 החותם. לחומר החותם בין היחס ו נ הי לדרש, הפשט בין היחס כי הגר״א
 מעוצב הדרש כך ידו, על ומעוצב מהחותם מושפע החותם שחומר שכמו יתכן
 אפילו אך מהחותם, הפוך החותם חומר של שהעיצוב וכמו הפשט. ע״י

 הפוך שהוא לעיתים שנראה למרות הדרש כך דמיון, למעשה הוא ההיפוך
 מסביר הנבוכים במורה אכן שלו. בבואה הוא ממנו, מושפע הוא מהפשט,
ודמיון. זהות של סוג הוא שההיפוך הרמב״ם

חז״ל. דרשות של מהלימוד א' חלס סיכום
­ס ״--־'> •

 שהתורה במידות ודרשות לימודים ע״י דינים חדשו שחז״ל הוכחנו ו.
י. הלו זיק י אי יצחק כרי ולא כהן, נדרשת

 השיטה את קבלנו לא הפשוט, הפשט הוא שהדרש שטענה שיטה הראנו .2
)מלבי״ם( הזאת.

 יק ז י אי יצחק כרי הבין אם הסתפקנו קופרמן, הרב שיטת את הבאנו .3
 אכן שהמידות שהבין או בסיני, למשה ניתנו ההלכות שכל וסבר הלוי,
 הראשונה האפשרות את הפשט. ובין בינן קשר אין אך בסיני, ניתנו

בס״ד. ב' בחלק נדון השניה באפשרות דחינו.

 טובה ששיטה טעננו הנשקה, ור״ד ברויאר ר"מ של שיטתם את הבאנו .4
המקרים כל על עונה אינה זו

 שאיננו ולומר "פשט", המושג את להרחיב ניתן כי להראות ניסיתי .5
ע״ש. נוספים מישורים גם אלא לשוני, משפטי ניתוח רק כולל

 ב״באר מפראג המהר״ל של החשובה שיטתו את כללתי לא זה בחלק .6
לעיל. ששאלתי השאלות לשאר זה בחלק התייחסתי לא כ"כ ג', באר הגולה"

בע״ה. השאלות בשאר נעסוק הבא בשעור


