
פינסקי צביקה

 ף1לג הלבוש כמו המתום כל' הוא שבתורה ״והגליא

 ותכלית קץ א>ן עד לפמם בניס כמה עוד ויש

לרוח...״ ונכש פש1ל ובגוף

בב,ב( מצוותק )דרך

לו״ קונות אדם של אמות ״ארבע
:פתיחה! במקום

 ותחתונים, עליונים בין המחיצה ביטול שפירושו וארז״ל^ ארפא״, ואני ״נזחצתי ט״ש^: וזהו

 לסתים דתורה נליא שבין המחיצה את וביטל שריפא ברשב״י היה וכן זו, מחיצה שמרפא

 לבחי׳ יש מ״מ נפש, לבחי׳ כלל בערך שאינח שא!ש שבנפש, היחידח בבחי׳ וכמו דאורייתא.

־̂: לשון מדיוק וכמובן נפש. בחי׳ עם גם ושייכות קשר שבנפש היחידה  שמות ״חמשה חז״ל

ש - לה נקראו  הם וכולם לזה, זה שייכים השמות חמשת שכל יחידה״, חי׳ נשמה רוח נפ

 של אמות ד׳ כענין כמבואר האדם, לנכסי נמשכת דוקא היחידה שבהי׳ ועד גדר. באותו

 גם הוא ועד״ז אמותיו... כד׳ היחידה התפשטות מחמת שהוא מקום כבל לו קונות אדם

 המעשה בחי׳ עם שבתורה היחידה בחי׳ ולקשר לאחד היא הכוונה שתכלית בתורה,

 חומריים דברים עם הקשור שבהם, המעשה חלק הוא עצמן תורה שבגופי היינו שבתורה,

 וענין שבתורה. להלכות הרוחניות, אל שיתבטלו ועד גשמיים דברים מהם לעשות שבעולם,

ופנימיות... נגלה לחכר ככחו שהיה דרשב״י, בכחו היה זה

מוגה( בלתי - ה׳תשמ״ה בעומר ל״ג רשב״י, ענין להבין ד״ה זיע״א מליובאוויטש אדטו״ר כ״ק )מאמר

 אחד לכל הצינור את שפתח שמשמעו הוא, רבי...״ ״פתח בזוהר: השגור ללשון בחסידות הפירוש כידוע,

ש אדמו״ר כ״ק של בתורתו הוא וכן הפנימית, העבודה בדרך ללכת מישראל ואחד  זיעועכי״א, מליובאוויט

ת שלימות שעניין אחדו  כידוע משנתו, מעיקרי היה ואגדה, הלכה וחיצוניות, פנימיות ונסתר, נגלה התורה, ו

 בכך תלמידיהם את ולהנחות כן לעשות ישראל מגדולי בדרישתו הדבר בולט בפרט כתביו. את הלומדים לכל

ת המתעד החכמה״ ״צל ובספר באגרותיו )ראה  והעמקה ולביאור ישראל(. וחכמי צדיקי עם פגישותיו א

ת של ״ענינה בקונטרס עיין זה בעניין  שמעון; רבי פתח ד״ה ב׳ מלוקט המאמרים בספר החסידות״, תור

 דרשב״י; הילולא ענין להבין ד״ה אעת״ר המאמרים בספר עיני; גל ד״ה ה׳ מלוקט המאמרים בספר
ת זצ״ל קוק הראי״ה מרן בדברי גדולה ובאריכות  עיני ע״י הדרך פריצת שלאחר רצון ויהי הקדש״. ב״אורו

 אל. בית העולה המסילה את ולהרחיב לשכלל אחריהם הבאים התלמידים ימשיכו ישראל, ונשיאי העדה

לט. ל״ד, דברים

 ד׳(. פסוק ג׳)על פיסקה א׳ פרשה רבה קהלת

ט׳. פיסקה י״ד פרשה )וילנא( רבה בראשית
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גיח - א חלק

הבבלי סוגיית א.

ברדלא: כהן אבא משום ליש ריש אמר

מקום. בכל לו קונות אדם של אמות ארבע

לאנצויי... 5ליתי דלא - רבנן תקינו מעמאן ]מאי

 בה לו אין השאר, על וזרק פיאה מקצת ״נטל - פיאה יוסף בר הייא ר׳ מותיב אביי: אמר

 אמרת ואי שכהה״, בעומר וכן הימנה, אותו מעבירין עליה, טליתו פירם עליה, לו נפל כלום.

דידיה? אמות ארבע ליה נקנו מקום, בכל לו קונות אדם של אמות ארבע

נן בטאי הכא א - עסקי אקני. אמר דל

הוי? מאי אמר לא כי - רבנן תקון וכי

דנקני. ליה ניהא לא אמות בארבע דנקני, ליה ניהא דבנפילה דעתיה גלי דנפל, כיון

 תקינו לא הבית דבעל בשדה בעלמא, - אמות ארבע רבנן ליה תקינו כי אמר: פפא רב

פיאה, ולנקוטי ביה להלוכי - רהמנא ליה זכה כי בנוה, רהמנה ליה דזכי ואע״ג רבנן, ליה

רהמנא. ליה זכה לא הצירו למיהוי

 אהר ובא עליה לו ונפל המציאה את ״ראה - נזיקין אידי בר יעקב ר׳ מותיב רבא: אמר

מקום, בכל לו קונות אדם של אמות ארבע אמרת ואי בה״, זבה בה שההזיק זה בה, וההזיק

דידיה? אמות ארבע ליה נקנו

אקני. אמר דלא - עסקינן בטאי הכא

הוי? מאי אמר לא כי - רבנן תקון ובי

דנקני. ליה ניהא לא אמות בארבע דנקני, ליה ניהא דבנפילה דעתיה נלי דנפל, ביון

 רבים דחקי דקא הרבים ברשות רבים, דחקי דלא בסמטא - רבנן תקינו כי אמר: ששת רב

הרבים. רשות צידי לאתויי מקום כל קאמר? מקום בכל והא רבנן. תקינו לא -

וע״ב( ע״א י מציעא )כבא

 תקנה הינה מקום״ בכל לו קונות אדם של אמות ״ארבע תקנת כי עולה, הגמרא מפשטות
 התקנה מהקושיות(. שמשמע כפי התנאים, מתקופת )ייתכן לקיש ריש של דורו לפני קדומה
 להגדיר הוא הגמרא דיון של ותכליתו הקנייני, בתחום חכמים מתקנות כחלק עזר כחוק נוצרה

 מניעת - התקנה לתיקון הסיבה את הגמרא מעלה ראשית, התקנה. של וסמכותה היקפה את
 שתי מהגמרא עולות מכן, לאחר האדם. בני שבין הקניין ביחסי לצוץ העלולות בעיות

 הגמרא, של הראשון התירוץ היא הראשונה ההתייחסות התקנה. להיקף שונות התייחסויות
 עקרונות ע״פ שמונחים ששת, ורב פפא רב של התייחסותם היא והשניה הקושיות, לשתי הזהה
בע״ה*. להלן שיוסבר וכפי זהים

 ארבע. ד״ה בתוס׳ הוא וכן ליתי״, ״דלא מגיה הב״ח אולם אתי״, ״דלא :שלפנינו בדפוס

 בשדה, הוא ד״א קניין גדר כי קבע אלא הראשון התירוץ את הביא לא הרי״ף( בדפי ע״א )ה שהרי״ף יצויין,

 דנפל( כיון ד״ה ע״ב )י מציעא בבא על הר״ן בחידושי וראה השני(. )כתירוץ הרבים רשות וצירי סימטא
 שהר״ן ואף אחר. תירוץ תירץ בתראה שהוא פפא רב כי הראשון כתירוץ נקטינן שלא הרא״ה דברי שהביא

מן כתב כבר דבריו, דחה סי כן והרא״ש, הרמב״ם הרי״ף, פסקו שכן כתב( והר״ן ד״ה רס״ח הב״י)ב  פסק ו
 הר״ן השגת את לדחות די-וידאש הר״ש דברי את שהביא דנפל( כיון ד״ה ע״ב )י בשטמ״ק ועיין שם. הרמ״א

א פסק הרדב״ז אמנם הרא״ה. על ח״ תיו) שובו ת דאורייתא בקניין ואפילו הראשון כתירוץ גם תל״א( סימן ב



התקנה טעם
 של קיומה תחום את מגדיר אינו לאינצויי״, ליתי ״דלא בגמרא: המובא התקנה טעם
 טעם לבין ד״א( - )להלן אמות ד׳ קניין בין היחס להבנת אפשרויות שתי להיות עשויות התקנה.
;התקנה

 התקנה טעם שאמנם בהנחה, ואת ד״א. קניין של אפשרות בכל כעומדת התקנה ראיית א.
 למציאות בהכרח מתייחסת אינה עצמה התקנה אך ריב, למנוע במטרה היה הראשוני

 יכולת בעלת גורפת חכמים בתקנת מדובר בגמרא, המצויין הטעם ע״י המוגדרת המסויימת
 בקיומה תלויה היא אין אך מריבה, מסויימת, במציאות מונע, הגדול שיתרונה עצמית, עמידה

כזו. מריבה של האפשרי

 אך רלבנטית תהיה זו תקנה הקניין. אפשרויות נקבעות לכך ובהתאם כעיקר, הטעם ראיית ב.
למנועי. התקנה אמורה שאותה מריבה של פוטנציאלית( אם )גם מציאות קיימת כאשר ורק

 בתקנת לשימוש אפשרות שהיתה במקום :הבעיה אותה את מציגות הגמרא קושיות שתי
 במציאה או ובפאה מהאדם הזו הקניין פעולת שנשללת אלא עוד, ולא לתקנה, אזכור אין ד״א
 שלהן שונות מהבנות נובעים אשר קושיה, לכל תירוצים שני מציגה הגמרא אחר, אדם זוכה

;התקנה לטעם ההתייחסות באופן השלכה

 מגלה האדם כאשר מודעותו. אלא האדם פעולת אינו לקניין הקריטריון ־ הראשון התירוץ
 מאבדות האחרות הדרכים מסויימת, בדרך בעלותו לתחום חפץ להעביר שברצונו דעתו

 אם חש אשר זה הוא שהאדם הפשוטה ההבנה עומדת לכך ברקע רלבנטיות. ואינן ממשמעותן
 לכן, החפץ. לרכישת האדם של מודעת פעולה היא קניין ופעולת ברשותו, נמצא מסויים חפץ

 כלל מודע הוא אין אחרת(, בדרך לקניין דעתו וגילה )מאחר ד׳׳א בתקנת משתמש לא הוא כאשר
 החפץ את לו יקנה חכמים( )תקנת חיצוני שגורם סיבה אין כך ואם זו, בדרך לקנות ליכולתו

 שיהיה אלא מסויים, לקניין חיובית מודעות צריך שלא נאמר, יותר נדייק אם כורחו״. ״בעל
 תלוי הקניין :הקניין לפעולת יותר מדוייקת הגדרה עולה מכאן אחר*. מסוג לקניין מודעות חוסר

 בכל ולכן הקיימות, הקניין אפשרניןת כל את בחובו טומן הרצון בלבד. האדם של המודע ברצונו
 בה )והדרך מימוש לידי הגיע רצונו שהרי לו, כשייך יוגדר הוא הקונה לרשות החפץ שיגיע דרך

 ממילא הקניין, לאופן גם מתייחס הרצון כאשר אך מענייננו(. אינה למימושו הרצון הגיע
 אלא החפץ קניין רק לא הוא האדם של רצונו שהרי האחרות, הקניין אפשרויות כל מתבטלות

 יודע אינו האדם וממילא ברצונו, כלולה אינה אחרת קניין דרך וכל מסויים, באופן החפץ קניין
ברשותן. החפץ כי

 פ״ב ומתנה זכיה הלכות )על למלך המשנה .155 עמוד לקמן ויתבאר ובשטמ״ק בריין המובא הרשב״א כדעת

 לא אם גם החפץ לקניית כללית כוונה לו היתה מ״מ כי לכך דעתו שאין אף בד״א שקונה הסביר, ה״ט(

ת נדון זה עניין מסויים. באופי לקניין האחרונים. מן רבים ע״י ובפירוט באריכו

ה שמעלה הבעיה היא אפשרית מינה נפקא לכאורה ס׳)ד״  כי אינו, זה אך בגניבה. ד״א קניין לגבי ארבע( תו

ת סק״ט רמ״ג בסימן ש״ך ועיין אחרות, מסיבות לגניבה זו תקנה חכמים תיקנו לא מלכתחילה קצו  החושן וב

סק״י.

קון ״ואי :מקשה הגמרא אקני״. אמר ״דלא נאמר בתחילה :התירוץ ממבנה משמע וכן  אמר לא כי - רבנן ת

 דנפל, ״כיון :הגמרא עונה כך על ממילא?! נעשית הקניין פעולת הרי אמר, שלא לנו איכפת מה - הוי?״ מאי

 בכל הוא כך אם לעיין ויש זה. באופן לקניין תוקף אין אחר, מסוג לקניין דעת שגילה כיוון - דעתיה...״ גלי

 בין היחס לגבי השונות ההבנות בהסבר שאכתוב מה בסמוך וראה ד״א, בתקנת רק או הקניינים סוגי

התקנה. לטעם בגמרא התירוצים



 יאפשר שהמצב דורשים שניהם זההי, עיקרון ע״פ פועלים ששת ורב פפא רב - השני התירוץ
 הקונה בה אחרת מציאות בכל ד״א. תקנת ביצוע לצורך האדם של מוחלטת קניינית חירות

 תקינו לא ב... ב..., רבנן תקינו ״כי - מלכתחילה זו תקנה חלה לא חופשי, אינו הפוטנציאלי
 הפארז את לאדם זיכתה והתורה מאחר האדם, של מוחלטת קניינית יכולת אין בפאה רבנן״.
 הרביום ורשות מאחר לקניין, אפשרות אין מציאה של במקרה כן, כמו השדה. כל את ולא בלבד

 שייכת היא בעת בה אלא ואחד, אחד לכל שייכת אינה שבה ונקודה נקודה כל לכולם. שייכת
לכולם״^.

 ועל ובמציאה, בפאה ״פועלת״ איננה התקנה התירוצים מן אחד כל לפי מדוע לבדוק יש כעת,
התקנה. אופי את נגדיר זה פי

 ובכולן ד״א, תקנת את לממש יכולת אין מדוע הבנות שלוש עולות כאן - הראשון התירוץ
:הטענה של המקורי לטעמה הקונה של דעתו גילוי בין היחס מוגדר

 כאן, וממילא חכמים״^^. בתקנת אפשי ״אי לומר: האדם יכול חכמים שבתקנות מצינו, א.
 חכמים״. בתקנת אפשי ״אי שאמר: כמו זה הרי אחרת, קניין לדרך מופנה האדם של שרצונו
 לא התקנה - בלבד טכנית התייחסות אלא התקנה לטעם עניינית איננה ההתייחסות :כלומר

.1תחול^ שהיא רצה לא שהאדם אומרים אנו כי חלה

 )קריטריון אפשרית מריבה תימנע כך שע״י האחד, ד״א. קניין לביצוע קריטריונים שני ישנם ב.
 לו תהיה שלא לפחות או החפץ את לקנות חיובית כוונה שתהיה והשני, זו(, לתקנה ספציפי

 הקניינים(. סוגי כל לגבי כללי )קריטריון לעיל כמבואר אחר באופן לקניין חיובית כוונה
 הסיבה התקנה. עצם הגבלת פה ואין יירכש שהחפץ ראוי היה אכן התקנה מצד כלומר:
התקנה^!. מן חיצוני בעניין נעוצה מתממש לא הקניין דבר של שבסופו

 התקנה אין ולכן התקנה, לקביעת בגמרא המצויין הטעם את מקעקע לקניין הכוונה חוסר ג.
 בתוך שנמצאים חפצים לקנות לאדם אפשרו חכמים כאשר הזה. המסויים המצב על חלה

 מלעשות יימנע החפצים, אותם את לקנות הוא גם שמעוניין אחר אדם הרי אמותיו, ארבע
 של תכליתה זוהי לידיו. הגיעו ממש שלא אף הראשון ברשות נמצאים שהחפצים משום זאת,

 ומגלה חכמים, ע״י לו שניתנה בזכות משתמש הקונה אין כאשר אך המריבה. במניעת התקנה
 הצד מן האדם בראיית ממילא ממש, לידיו שיגיע באופן החפץ את לקנות מעוניין שהוא דעתו
 של אמותיו בארבע נמצא הוא אם גם החפץ את לקנות לנסות וביכולתו הקניין, נעשה טרם

התקנה. של קיומה אף על למריבה להוביל העלול מצב הראשון,

 הוא. שכך נראה לא אך ששת, רב על חולק פפא שרב כי(, ה״ג ד״ה ע״ב רש״י)י מדברי שדייקו שיש יצויין, י

קון לא ד״ה רש״י ת ד׳ שם לאדם אין ״שהרי ת מו  אצלו״ עומדים בתוכה לו יש חברים שהרבה מיוחדות א

א מסוים אדם על מדובר לא והרי ת שם, הנמצא ואחד אחד כל על אל  ועיין הרבים. רשות הגדרת מעצם וזא

ל״ז. ס״ק רמ״ג סימן השו״ע על בסמ״ע גם

ת ע״ב. מט בתרא בבא ע״ב, ח קמא בבא ע״ב, עז גיטין ע״א, פג כתובו

א הרשב״א דעת הוא כן שיו)לבב חידו  )הודפס תלמידו בחידושי מובא וכן דאמר(, הא ד״ה ע״ב י מציעא ב

שראה(. מי ד״ה ע״א י מציעא, בבא על הקדמונים בשיטת

א המובאת הרשב״א שיטת היא כן ב ״ן)ב  ד״ה ע״א י מציעא )בבא ובשטמ״ק דנפל( כיון ד״ה ע״ב י מציעא בר

אן דנפיל(. כיון מכ א, זו לתקנה פרטית התייחסות אין כי עולה ו ק א דוו  סוג כל לגבי דעתו לגלות אדם יכול אל

טול הראשון ההסבר לפי משא״כ ליקני״, ליה ניחא ״דלא קניין  תקנת היותה בשל דווקא הוא הקניין ב

 עניין אינו הכוונה שעניין שמסביר ק״ו, סימן מגאש הר״י בשו״ת ראה אבל (.8 בהערה לעיל )ראה חכמים.

 בקניין לחצירו. אדם של אמותיו ארבע את להפוך הצורך בשל ד״א לקניין ייחודי אלא קניין לפעולת כללי

נוסף״. דבר הוא עליה שנפל והנפילה חצרו להיותה עכ״פ לו קנתה ״וחצרו כוונה, צריך אינו סתם חצר



:לסיכום

 אלא התקנה של היקפה בצמצום מדובר שאין עולה, הראשונות ההבנה אפשרויות משתי
 למהות עניינית התייחסות ללא התקנה, של קיומה את המונעים הלכתיים־משפטיים בשיקולים

 הקשורים נוספים פרמטרים להוסיף יש בגמרא, המצויין התקנה טעם מלבד כלומר: התקנה.
 ההבנה באפשרות והכוונה(. הרצון )קרי: ד״א תקנת למהות קשר ללא החפץ של הקניין ליכולת

 המצויין התקנה לטעם בעצם קשורה הזו הקניין ליכולת האדם מודעות זאת, לעומת השלישית,
.1תקנה*׳ ובטלה טעם בטל ממילא - קיימת אינה המודעות וכאשר בגמרא,

 באשר שלו המשפטיות-עקרוניות בפנים הקניין את בוחן אינו השני התירוץ - השני התירוץ
 לפי .15הקניין לביצוע מפריעה דבר של שבסופו המציאות את בודק אלא לפעול, התקנה ליכולת

 התקנה טעם גורפת. כתקנה התקנה בהגדרת יותר עקרונית בעיה קיימת השני התירוצים זוג
 לד׳ באשר חכמים דברי שבהם מסויימים מצבים לגבי רק משמעותי הינו לאנצויי״ ליתי ״לא

 של במקרים מריבה. נמנעת כך וע״י רעהו פני על קניינית עדיפות לו יעניקו אדם של אמותיו
 - פאה ולקיחת אדם*^, לכל שווה קניינית רשות ויש מצויים הרבים בה - הרבים ברשות מציאה

 אחד לא לאף קניינית עדיפות לתת יכולת אין הבית, בעל מלבד אחד לאף קניינית רשות אין בה
 לומר אפשר יוצא, כפועל ודומיהם. אלו במקרים רלבנטי אינו ד״א באמצעות וקניין הצדדים, מן

 התקנה, טעם ע״י המוגדר לתחום המוגבלים באופנים מלכתחילה תוקנה זו חכמים שתקנת
 מהתירוץ בשונה זאת אלו^^. במקרים תפעל זו שתקנה כוונה לחכמים היתה לא ומתחילה
 המצטרפים נוספים בפרמטרים לדון שיש אלא גורף, באופן תקנה תיקנו חכמים לפיו הראשון,

 הוא התקנה חלות אי הראשון התירוץ לפי :אחרות במילים הדין*!. להכרעת עד יחד ומתרכבים
 מצב הוא התקנה חלות שאי השני, בתירוץ משא״כ באדם, ורק אך שתלוי פרטי מקרה

תקנה. בו לאכוף לנסות אין שמראשיתו נתון, אובייקטיבי

 הכרחי תנאי הינו לאנצויי״ ליתי ש״לא עולה, הללו ההבנה אפשרויות מכל מקום, מכל
 חשש של מסויימים בתנאים המתקיימת בתקנה אלא גורפת, בתקנה מדובר ואין התקנה לביצוע

* ** החפץ כאשר רק היא ד״א תקנת של הקניין יכולת כלומר: קטטהי!. להיווצרות אפשרות או

שון התירוץ זו, הבנה לפי !י!  :הגמרא של הבסיסית לתשובה המשך הוא דעתיה...״, גלי דנפל ״כיון :בגמרא הרא

 יכולה כיצד - הוי?״ מאי אמר לא ״וכי :זו תשובה בעקבות הגמרא שאלת על לענות שבא אקני״, אמר ״דלא

 שהתקנה היא, לכך הגמרא של תשובתה הקונה? של אמירתו חוסר משום רק להתבטל חכמים תקנת
 הגמרא תירוץ של זו הבנה :כלומר ד״א. תקנת של הטעם מהות את מקעקע השלילי הדעת גילוי כי מתבטלת

ת משאירה  חוסר את ההופכת הראשונה, ההבנה לפי משא״כ קניין, אין ואעפ״כ אמירה, החוסר הקונה א

ת רק אינה זו הבנה שלילית. לאמירה הקונה של אמירתו תאר  הנופל של פעולתו את מפרשת גם אלא מצב, מ
קף ביחס כאמירה החכמים. תקנת לתו

א הראשון, בתירוץ השלישית להבנה בדומה *!  נקודת הראשון( בתירוץ ההבנות שאר )וכמו זו שבהבנה אל

ת היא המוצא השני. כבתירוץ הממשית המציאות ולא האדם, מודעו

ח תוס׳ ראה אולם לעיל. 10 הערה ראה ** טין)ע  הרבים ברשות ד״א קניין שיש האומר יוחנן(, רבי ד״ה ע״ב בגי
 הרבים שאר על עדיפות לו מקנה החפץ על האדם שיכולת היא לכך והסיבה לשומרו, יכול הוא כאשר

הרבים. ברשות מדובר אין זו מבחינה וממילא שם, המצויים

רבנן״. תקינו לא ב... ב... רבנן תקינו ״כי :הגמרא בלשון כמדוייק

 הפעולה שדה וביה, מניה התקנה את מפקיעה שהיא אף הראשון, בתירוץ השלישית ההבנה באפשרות אפילו **

 קניין לביצוע הבחירה יכולת רצונו( כוונתו, )מחשבותיו, לאדם כאשר לתקנה, האדם בין ההתמודדות היא

 חוזים חכמים שאותה אובייקטיבית, בעיה הוא התקנה מימוש חוסר השני בתירוץ זאת, לעומת זה. מסוג

קניין. אין מלכתחילה ולכן מראש,

 קיומו את מחייבת אינה התקנה, לביצוע הכרחי תנאי הינו לאנצויי״ ליתי ש״לא שאמרנו שהעובדה יודגש, י!

 עמוד לקמן עיין הפקר. מצבי שאינם ומתנה, מכירה דוגמת בהם, פועלת שהתקנה שאפשר אחרים במצבים
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 לעורר שעלול מצב שונים, גורמים ע״י להיקנות עשוי הוא מעשית שמבחינה במצב נמצא הנקנה
 ע״י כי מקום, בכל חלה התקנה הראשון( )התירוץ דגמרא סתמא שע״פ אלא הפקר״^. חפץ - ריב

 הקריטריון כאשר הרבים, ברשות גם מריבות למנוע ניתן הצדדים מן לאחד עדיפות הענקת
 מצב יש כאשר ששת, ורב פפא רב הבנת לפי אך אדם. של אמותיו ד׳ תחום הוא העדיפות להענקת

 אין חבית, בשדה או הרבים ברשות כמו מוגבל, האדם של פעולתו תחום שבו אובייקטיבי
כנ׳׳ל. מריבה למנוע כדי עדיפות לו להעניק ביכולתנו

 ההפקר למידת ביחס הלכתיות השלכות יוצרות התקנה ביצוע לתנאי באשר השונות ההבנות
 שאין הרי המודעות, היא הקניין לפעולת מקדים שתנאי אומרים ואנו במידה הנקנה. החפץ של

 בפאה, הבית למישהו)לבעל מסויימת בזיקה נמצא הוא אם גם עצמו החפץ של למצבו משמעות
 האחרונים, התירוצים לפי לו^^. ידועה תהיה האדם של קניינו שדרך ובתנאי במציאה(, ולרבים
 על יירכש הוא מציאות בכל ולא קניינית, מבחינה עבורנו נוח במצב להיות החפץ על זאת, לעומת

ידינו.

 הראשון התירוץ לפי הפקר. להיות החפץ מן נדרש לעיל, נאמר שכבר כפי :אחרות במילים
 החפץ, על אחרים גורמים של חלקית בעלות עדיין יש אם שגם כזה יחסי, הפקר הוא ההפקר
 בשדה גם לכן, ידו. על נקנה החפץ בחפץ, להשתמש המלאה הזכות את יש הקונה ולאדם מאחר
 מודעות שקיימת בתנאי לעיל, כמבואר זאת, ד״א. לתקנת תוקף יש הרבים ברשות וגם חבית

 של מוחלט במצב להיות החפץ על ששת^^, ורב פפא רב לפי הזה. המסויים באופן הקנייה למעשה
 וברשות חבית בשדה לכן, גורם. לאף בעלות של זיקה לו שתהיה אסור שהוא. צד מכל הפקר

ד״א. לתקנת תוקף אין לחפץ, בעלות של זיקה לאחרים יש שם הרבים,

 ד״א לתקנת להתייחסות באשר עקרוני חילוק כאן שיש כאפשרות, לפחות לומר, ניתן ואולי
 של שימוש כזכות הקנייה את רואה הראשון שהתירוץ בעוד :ובעלות( קניין גדרי לכל אף )וייתכן
 כזכות הבעלות את מגדירים האחרונים התירוצים האדם, לשאר בשימוש ואסירתו בחפץ האדם

.23מעשי שימוש ליכולת צורך( כל ללא אף התייחסות)ואולי ללא הנקנה הדבר עצם על מוחלטת

:הדעות משתי השונות ההלכתיות ההשלכות להבנת משמעותי זה חילוק

 השימוש הרי בחפץ, לשימוש ביכולת רק מתבטא שהקניין הראשונה מהטענה יוצא כפועל
 האדם על ולכן בחפץ, השתמש האדם לא כן לא שאם האדם, של מפוכחת פעולה הוא בחפץ

 של זו מלבד נוספת בעלות זיקת יש כאשר גם כי מכאן להסיק ניתן בנוסף, לקניין. מודע להיות
 אלא מוחלט, טוטאלי, בקניין מדובר אין כי לקנות, אפשר ומציאה( פאה של במקרה )כמו הקונה

שימושיה. בזכות רק
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 לתופסו״. רשאי אחר אין הפקר דבר סביבותיו יש ״אם :לו( קונות ד״ה ע״א רש״י)י עיין

מכיוון חפצו, על אדם כבעלות אינה בעלותם ל״כולם״, לכאורה שייך החפץ הרבים שברשות ואף  שברגע ו

הרבים. ברשות גם קונות ד״א שם, נמצא לא ״כולם״ הקנייה של הנתון

אן גם  להלן. שיוסבר וכפי הקניין, פעולת להיקף באשר בדעתם שונות הבנות קיימות כ

ע״א. טז בקידושין לאו, אם לרבו קנוי גופו האם עברי עבד בעניין הדיון מעין

ת המוגדר קניין שלכאורה צ״ע, אך  מכירה בהלכות הרמב״ם שכתב וכמו מוחלט, קניין אינו שימוש כזכו
 הגוף לו הקנה שלא לחבירו שדה או בית לשוכר דומה? זה למה לפירותיו... הגוף אדם ״מקנה ה״א( )פכ״ג

 )כמו האופנים בכל מהגוף ליהנות מאפשרים אינם והשכרה לפירותיו הגוף שמכירת וי״ל, הגוף״. הניית אלא

ת שם הרמב״ם שמפרט הלכו אן אך האופנים(, מן אחד בכל לשימוש המגבלות את שכירות וב  בקניין מדובר כ

ת או הדבר עצם של קניין הוא קניין האם הוא החילוק כאשר מוחלטים, ובעלות  אשר כל בחפץ לעשות הזכו

ההגדרות. שתי בין מעשית נפק״מ יש אם וצ״ע בעליו, ברצון



:החפץ עצם של טוטאלי בקניין ומדובר מאחר זאת, לעומת השני, התירוץ לפי

 אחר למישהו קניינית זכות שום ללא לאדם, קנייני וחופש מוחלט הפקר של מצב להיות צריך א(
הקנייני. החופש את שמגבילה

 לאף זיקה שום לחפץ ואין מאחר מודע, לא הוא אם גם מקרה, בכל אמות בארבע קונה האדם ב(
אחד.

הירושלמי סוגיית כ.

 ארבע בתוך במציאה לחברו זוכה אדם דליה: בר כהן אבא בשם לקיש בן שמעון רבי אמר

אמות.

 אלפים אלף וכסף אלף מאה ככרים זהב ה׳ לבית הכינותי בעניי ״ואני דכתיב; טעמא? מאי

תוסיף״... ועליהם היה לרוב כי משקל אין ולברזל ולנחושת ככרים

 עליה לו ונפל המציאה את ראה והתנן: - לקיש בן שמעון רבי קונזי אידי בר יעקב ר׳ התיב

בה? זכה בה שהחזיק זה בה, והחזיק אחר ובא

שלי... אמות ארבע לי יזכו אמר בשלא תיפתר ליה: אמר

ממנה? אותו מעבירין עליה, טליתו פירם עליה, לו נפל והתנינן:

שלי... אמות ארבע לי יזכו אמר בשלא היא עוד ליה: אמר

בנזתנה. כן שאין מה בניטין, זו יוחנן: רבי אמר ייסא רבי אמר

לקיש. דריש ורובא יוחנן דרבי רובא

 בתוך בה זוכה הוא הרי אחר מדעת בה זוכה שאינו מציאה אם ומה - לקיש דריש רובא

שכן?! כל לא אחר מדעת בה זוכה שהוא מתנה אמות, ארבע

 ארבע בתוך בה זוכה אינו אחר מדעת בה זוכה שהוא מתנה אם ומה - יוחנן דרבי רובא

ן!25שכן כל לא מציאה אמות,

:הירושלמי בתלמוד התקנה בהצגת שינויים מספר ישנם

 ,2ד״א* תקנת של בקיומה וכופרים לקיש ריש על החולקים כאלו יש כי להבין ניתן ראשית,
בספק. בבבלי( מוצג שהדבר )כפי התקנה של המוחלטת הצגתה את המעמיד דבר

 זהב ה׳ לבית הכינותי בעניי ״והנה :הפסוק הוא ד״א קניין שמקור הוא, נוסף משמעותי שינוי
 לעצמו קורא שדוד עולה ממנו יד(, כ״ב, א הימים )דברי אלפים...״ אלף וכסף אלף מאה ככרים

 ולא דוד של אמותיו ד׳ בתחום הרכוש הימצאות בשל זאת, לידו. שבא הרב הרכוש למרות עני
 אדם שבין בתחום תקנה לתקן שבאה קדומה חכמים תקנת זו שאין מכאן, יוצא ממש. ברשותו

 כאלו שיהיו סביר כך משום דווקא מפסוק. בדרשה הנלמד דין אלא קטטה, למנוע בניסיון לרעהו
.2זה^ דין של קיומו עצם על וממילא זה לימוד על שיחלקו

טין השונות בסוגיות גירסאות חילופי ישנם מי)גי של  ה״ב(. פ״ד פאה ה״ד, פ״א מציעא בבא ה״ג, פ״ח בירו

א גורסים שבו באופן נקטנו זה במאמר מב״ו)בב  לסיכום המפרשים. ורוב דאמרינן( הא ד״ה ע״א י מציעא הר

אל הר״ע בביאור לעיין ניתן השונות הגירסאות ר ש  ״שיטות״, הנקרא הפירוש בחלק פאה ירושלמי על אבן־י
מודים בחלק פאה ירושלמי על ונקי קב בפירוש ביאור וביתר ת)ע הערו רצג־רצד(. ה

ת מלבד ק מוראים ישנם הדין, היקף על ורשב״ל יןחנן ר׳ מחלו  על וממילא מהפסוק הלימוד על שחולקים א
הדין. עצם

קרבן גיטין בירושלמי בסוגיה ועיין תיו ד׳ שאין וסובר ארשב״ל, ״ופליג :קיימונה ד״ה העדה ב מו  אדם של א

אף שם. משה בפני הוא וכן ראיה״, מכאן דאין לו, קונות אלא בעלמא באסמכתא מדובר שלא נאמר אם ו



 הקושיות לכל רשב״ל ותירוץ בבבלי, המופיעות הקושיות את אידי בר יעקב ר׳ מקשה בהמשך
 מחשבה להיות צריכה ד״א קניין שלצורך משמע, מכאן אמות״. ד׳ לי יזכו אמר ״בשלא הוא:

 להיות שצריכה בלבד זו שלא ואפשר בבבלי(, הראשון לקניין)כתירוץ באשר האדם של חיובית
.2החפץ* לקניית אמירה גם אלא ידיעה

 בלימוד מדובר אלא תקנה, לתיקון ברקע שעומדים תכליתיים וטעם סיבה ואין מאחר
 בבבלי, ששת ורב פפא רב של אלה מעין לתירוצים רלבנטיות אין לקניין, דרך עוד המלמד מפסוק

 על זה מטעם הנובעות השונות ההשלכות ועם התקנה טעם עם לעיל, שהוסבר כפי המתמודדים,
התקנהי^. גדרי

 קניין רשב״ל לפי :התקנה עוסקת תחומים באילו היא הירושלמיסג עוסק בה נוספת שאלה
 הנלמדת קביעה ומתנה, מכירה וקידושין, גיטין מציאה, כולל: התחומים, בכל מתקיים ד״א

 שהוא מתנה אמות, ארבע בתוך זכה הוא הרי אחר מדעת זוכה שאינו מציאה אם ״מה :מק״ו
 וקידושין בגיטין רק הוא ד״א קניין זאת, לעומת יוחנן, ר׳ לפי שכן?!״. כל לא אחר מדעת זוכה
במציאה^נ. לא ואף אחרים, דינים בתחומי ולא

 התחומים בכל שחל מוחלט כקניין ד״א קניין את רואה שרשב״ל יוצא, לעיל הנאמר מכל
 לעומת זו. בדרך לקניין מוכחת זיקה בעלת פעולה זו שתהיה אחד, תנאי מלבד דרישות, כל וללא
 באשר לקיש כריש שסובר יוחנן, ר׳ ואף התקנה, קיום בעצם הכופרות אחרות דעות קיימות זאת,

 ואין האישות בתחומי ורק אך שמדובר וסובר להיקפה, באשר עליו חולק התקנה, קיום לעצם
קניין. לדיני ד״א תקנת בין קשר שום
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ק שאפשר דרבנן בדין מדובר עדיין גמור, בלימוד  של״ד כלל האלף מערכת חמד בשדי ועיין עליו, לחלו

בראשיתו.

 קניין כי ד״א, בקניין אמירה הצריך שלא ה״ח(, )פי״ז ואבידה גזילה בהלכות הרמב״ם על משנה במגיד ראה

א זה דין שתלה שם, משנה ובכסף בחצר, משא״כ וליטלו לשוח שיכול כיוון חצר מקניין חזק ד״א ק  בכך דוו

 לידי שוב יבואו כן לא שאם אמר, ללא אמר בין חכמים חילקו לא ולכן הקטטה מניעת הוא התקנה שטעם

 ויצריך לכך יחשוש לא התקנה, טעם את סובר שלא שהירושלמי, לומר, נראה משנה הכסף דברי לפי מריבה.

אן בשטמ״ק וראה אמירה. א ר׳ בשם כ ב ב תן) הונ  אמירה המצריך הלכה(, פסק ולענין ד״ה ע״א י מציעא י

שם. פאה ירושלמי על הגר״א בביאור וראה הבבלי, לפי גם ד״א בקניין

טין)ד״ה ירושלמי על הקרבן בשיורי גם ועיין  ששת... רב דמשני הא ליה לית דהירושלמי ״נראה ;תיפתר( גי

שהפסוק ר״ל... יליף וכו׳ בעניי׳ ׳הנה דמקרא כיון והטעם  דזכו ר״ל אמר צ״פ( - הרבים ברשות עוסק ואפ״ה)

 דתות״. הוא חכמים תקנת מטעם מקום דבכל סובר הבבלי אבל ד״א, מטעם בהו

 הראשונים. עוסקים ובה בבבלי מוזכרת שאינה שאלה

לעיל. 25 הערה וראה נוספות, גירסאות מספר קיימות הרמב״ן. גירסת ע״פ



כגיטיףג הככלי סוגיית ג.
:אומרת גיטין במסכת שמיני בפרק המשנה

 מחצה מגורשת, אינה לו קרוב מגורשת, לה קרוב - לה וזרקו הרבים ברשות עומדת היתה

מגורשת, ואינה מגורשת מחצה על

קידושין. לענין ובן

המלוה, זבה לנזלוה קרוב - לו וזרקו חובי לי זרוק חובו בעל בעל לו אמר החוב: לענין וכן

יחלוקו. שניהם מחצה על מחצה חייב, הלוה ללוה קרוב

ע״א( )עה

:הקירבה גדרי בהבנת דנה הגמרא

לו? קרוב דנזי והיכי לה, קרוב דנזי היכי

לו. קרוב זהו שלו אמות ארבע לה, קרוב זהו שלה אמות ארבע רב: אמר

מחצה? על מחצה דנזי היכי

מינייהו הי וליחזי אמות. בארבע עובזדין שניהן שהיו כגון יצחק: רב בר שנזואל רב אמר

עסקינן... עדים ביתי בשתי הבא תרוייהו: דאמרי יוסף ורב רבה אלא קדים?...

אמה. מאה אפילו שנינו לו וקרוב אמה, מאה אפילו שנינו לה קרוב אומר: יוחנן רבי

מחצה? על מחצה דמי היכי

אינה והיא לשומרו יכול הוא - יוחנן דרבי מיניה לי מפרשא לדידי אבא: בר שמן רב אמר

שניהם לה, קרוב זהו לשומרו יכול אינו והוא לשומרו יכולה היא לו, קרוב זהו לשומרו יכולה

מחצה. על מחצה זהו יכולין אין שניהם לשומרו יכולין

וע״ב( ע״א )עח

 המשנה את להבין שכדי לומר לגמרא הוא-אמינא שקיימת עולה, בגמרא פשוטה מקריאה
 מחילים :כלומר לו, כקרוב ומוגדר נחשב אדם של ד״א בתחום הנמצא שדבר להבנה נצרכים אנו
 קיום עצם מחצה״, על ״מחצה את זה ע״פ להסביר הקושי אף ועל ד״א, תקנת את המשנה על

 ד״א לקניין בנוגע שאלות מספר מעלה זו סוגיה מקום מכל נשלל. אינו בגיטין ד״א תקנת
 קדים״, מינייהו הי ״ליחזי והוא: זה, מסוג לקניין בוחן אבן מעלה הגמרא ראשית, במציאה.

 המעורבים הגורמים משני אחד של להימצאותו משמעות יש הגמרא של היסוד בהנחת :כלומר
 שראינו כפי זאת, לעומת הרבים. ברשות שמדובר אף על זאת, השני. הגורם לפני הבעייתי במקום
 כלומר: ששת(. ורב פפא רב )לפי הרבים ברשות כלל חלה ד״א תקנת אין מציאה של בקניין
 שבו במצב ומדובר מאחר הרבים ברשות התקנה לביצוע אפשרות חוסר קיים מציאה בקניין

 את מפריך זה חשש אין בגיטין זאת, לעומת הקניין. באיזור הרלבנטיים הגורמים כל נמצאים
 שהרי לגט, מציאה בין משמעותי חילוק שיש בפשטות, לענות אפשר ד״א. של הקניין יכולת עצם

 ולעומת ואחד, אחד לכל בעת בה ששייכת הרבים, ברשות מדובר לעיל( שהוסבר )כפי במציאה
ניתן מקום, מכל לכולם. שייך להיות העשוי החפק בחפץ ולא ואשתו, בבעל רק מדובר בגט זאת

סוק לא אן אע ה האשה לרשות הגט העברת של בגדרים כ  גיטין בין היחס של בחינה מתוך אלא נפרדת, בצור

שות בין היחס שאלת עיקרי בנוסף, למציאה. וקידושין  )שיפורטו הראשונים ע״י בהרחבה נדון למציאה אי

בלבד. הגמרות מתוך עולים הדברים כיצד בע״ה אבדוק זה ובחלק בהמשך(,



 המריבה את נמנע ובכך קדם מהם מי נבדוק לא הרבים ברשות במציאה מדוע לשאול עדיין
גי3הרבים ברשות גם קניין ונאפשר

 שקיימת ייתכן השמירה, יכולת של פונקציה היא שהקירבה המסביר יוחנן, ר׳ לדעת גם
 מטרתו אלא וקידושין בגיטין ד״א תקנת לעצם מתייחס אינו הוא שהרי בגיטין, ד״א תקנת

 יצחק רב בר שמואל רב של הסברו את הגמרא דחיית גם כן, על יתר המשנה. דברי את להסביר
 את רק אלא וקידושין, בגיטין ד״א תקנת של קיומה עצם את שוללת אינה מחצה״ על ל׳׳מחצה

 גם קיימת ד״א שתקנת מכאן עולה כן, ואם במשנה. המתואר מסויים למצב הסבר זו תקנה היות
 במציאה ד״א לקניין באשר לעיל שצוינו הגדרים האם השאלה עולה וממילא ,3וקידושין*׳ בגיטין

 קונות ד״א וקידושין גיטין שבדיני הגמרא, דברי מפשט נראה אולם וקידושין. בגיטין גם קיימים
למציאה. בנוגע השני התירוץ שביסוד מההבנה בשונה הרביסיג, ברשות גם

 בגיטין ד׳׳א לקניין במציאה ד״א קניין בין והיחס החילוק מהו לבדוק צריך הנ׳׳ל כל לאור
 גיטין בין מהותיים חילוקים כמה להעלות ניתן שלעיל. השינויים את אחריו הגורר וקידושין,
:המציאויות שתי בין הדיני השוני את להסביר העשויים מציאה, לבין וקידושין

:3הדין* בסמכות א.

 חל ולכן יותר גדול ותוקפו תורה מדין הוא הגט קבלת דין חכמים, תקנת הוא ד׳׳א שדין בעוד
הרבים. ברשות גם

:37הקניין בדרך ב.

 כלל ואין לאבידה מקוריים בעלים אין כאשר הפקר, של במצב נמצא הנקנה החפץ במציאה (1
 וקידושין בגיטין זאת, לעומת כזה. יחס אין כי לקונה, מקנה בין היחס לבדיקת אפשרות

 הרבים ברשות נעשית שההעברה העובדה אחרת. לבעלות אחת מבעלות החפץ בהעברת מדובר
 לאשתו. הבעל בין במתח אלא הרבים ברשות מדובר אין זה במקרה כי משמעותית, אינה

 שמדובר העובדה ואחד, אחד לכל שווה בעלות זכות שיש מכיוון במציאה, זאת, לעומת
שתהיה היא ששת רב של דרישתו לעיל הוסבר שכבר וכפי רלבנטית, נעשית הרבים ברשות
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 ששניהם שבמקרה אומרת, בגיטין שהגמרא וכפי הבעיות, כל את פותרת אינה הקדימה שבדיקת לומר, ניתן

 מכיוון במציאה זה עניין נאמר לא ולכן לצמצם״, אפשר ״אי כי קדם מהם מי לומר אפשר אי כאחד הגיעו

א( כן, לומר נראה אין אך מוחלטת. בצורה קטטה מונע שאינו  שהסיבה מציעא בבבא בגמרא מוזכר לא כי)
 )ב( כאחד. מגיעים המוצאים כאשר לדייק היכולת חוסר של הבעיה היא הרבים ברשות התקנה קיום לאי

 ומהווה התקנה ביסוד כבר נמצאת הרבים ברשות ד״א בקניין הבעיה כי עולה מציעא בבבא הגמרא מלשון

 הערה לקמן ראה בזה והתירוץ בלבד. טכנית בעיה הינה קדים״ מינייהו ״הי בעיית ולעומתה עקרוני, עניין
57.

 נפיל כי הא אמאיי מגורשת. אינה לידה הגט שהגיע ״אע״פ ע״ב: בסוף לקמן עצמה מהגמרא שמוכח כמו

נפיל״. קא דידה אמות בארבע עליה

 לעומת לעבד. שחרור גט בעניין תימא וכי ד״ה ע״ב יב בדף רש״י וכן לי, זרוק ד״ה המשנה על רש״י גם ראה
 של אלו דבריו הרבים. ברשות לאשה נקנה הגט שאין טוען, בארבע והא ד״ה ע״ב עח בדף התוס׳ זאת,

שות עומדת ״היתה ;המשנה לדברי לכאורה בסתירה עומדים תוספות ם ותוס׳ הרבים״, בר ש מו)  רבי ד״ה עצ

א רה״ר נקט דוקא לאו דהכא י״ל ״א״נ :כך על עונה האחרון(, בתירוץ בסופו יוחנן  בצדי או בסמטא אל

אמות(. בארבע ד״ה אתר )על והרשב״א הרמב״ן וכ״כ רה״ר״,

ח על מכת״י הריטב״א בחידושי הוא כן טין)ע  הדין בסמכות ההבדל את תלו האחרונים ופרקי׳(. ד״ה ע״ב גי

.158 בעמוד ז׳ולטי הרב שיטת לקמן ראה הקנייה, פעולת באופי בשוני

הראשונים. דנים שבה שאלה ומתנה, במכירה ד״א קניין לגבי מינה נפקא יש זה לחילוק



 למעשה שייך המקום כי הרבים ברשות לו שאין חירות לאדם, מוחלטת קניינית חירות
נ,8לכולם

 המצויין הקירבה שדין יוחנן, ר׳ של מימרא מובאת בגיטין הסוגיה בהמשך - רי״דיג תוס׳ (2
 שדין הפשוטה מההבנה בשונה מבין, רי״ד תוס׳ וקידושין. גיטין דיני על רק חל במשנה

 זה קניין בין ההבדל ד״א. לתקנת מתייחסת זו שאימרה השמירה״*־, מיכולת נובע הקירבה
 זה מכח קונה והחצר כורחה, בעל אשתו את לגרש יכול שבעל הוא, הקניינים סוגי לשאר
 משתמר שהגט אחר מקום בכל גם לכן, בו. רוצה שאינה אף לדעתה שם משתמר שהגט

 אחרים חפצים לקנות אפשר אי אם ואפילו מגורשת היא הרי אמותיה, בד׳ כמו לדעתה,
 רגיל בקניין מדובר אין שלמעשה משום זאת הרבים(. קניין)-רשות של זה ובאופן זה במקום

 ד״א לקניין מספיק אינו זה טעם אך האשה. של כורחה בעל אף המתקיים בקניין אלא
 רי״ד תוס׳ מוסיף ולכן כורחו, בעל קניין כאן שייך ולא ממש, בקניין מדובר שהרי במציאה,

 ברשות חל לא זה שדין מובן וממילא לאנצויי״, ליתי ״דלא :מציעא בבבא האמור הטעם את
ששת^*־. ורב פפא רב לדעת במציאה כמו הרבים,

:התקנה בסיבת ג

 ואינו שבת משום חייב הרבים לרשות חפץ שמשך שגנב אומרת, ע״ב( )לא בכתובות הגמרא
 בלא שמשך היא לכך שהסיבה מסביר, ליכא( גניבה אסור )ד״ה שם רש״י גניבה. משום חייב

י־, מקשה קונה. אינה הרבים ורשות הגבהה  הוא וא״כ לו קונות אדם של ד״א שהרי התוס׳̂
 על להקל כדי ובגט המריבה, מניעת משום היא במציאה ד״א שתקנת ומתרץ, בגניבה. גם חייב

 שניתן שהסיבה עולה, מדבריו גניבה. על חלה זו תקנה אין אך עגונה, להשאירה ולא גירושיה
נובעת בגיטין זו שתקנה משום היא הרבים ברשות גם אמותיה ד׳ ע״י גיטה לקנות לאשה
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 רה״ר גט ״דלגבי :ותרצו זו, שאלה העלו מקום( בכל והא ד״ה ע״ב )י מציעא בבא על אנגליה חכמי תוס׳

ת ד׳ שאין רבים, ביה דחקי דלא דמי כסימטא מו ת א ש אלא גט גבי לו קונו שה או לאי  יש אם ולשניהם לא
ת ד׳ התם עלמא לכולי דשייכא מציאה גבי אבל יתירה, הרוחה להם מו  בהגהות גם ועיין קונות״. אינם א

ת פי״ז ואבירה גזילה הלכות מיימוניות  טי. או

אסי. א״ד ד״ה אתר על

 לד״א לאו אחר, לדבר ולא אמרו לגיטין ר״י דאמר ״הא רי; סימן סוף משפט בחושן יוסף הבית כתב וכן
אמה...״. מאה אפיי שנינו לה קרוב לה דאמר לטעמיה ר״י אלא קאי,

 לחלק נצטרך לדעתו שגם נראה, לגט! אפילו המשתמר מקום אינה הרבים רשות הרי לשאול; אפשר ועדיין

 בסמכות לחלק או הקודמת, כבאפשרות מקנה אחרת דעת יש כי הפועלות הנפשות בבחינת למציאה גט בין
צ״ע. ועדיין בזה(, רי״ד תוס׳ דעת 75 הערה לקמן )עיין למציאה גיטין בין הקניין

 בגיטין ואילו טהורה, קניינית בפעולה מדובר במציאה הקניין; דרך של זה בתחום לחילוק שלישית אפשרות
 שכן כן, לומר אפשר אי אך לרשותה. יגיע שהגט מספיק אלא הגט את לקנות צריכה לא האשה דין ע״פ

 הויה ״מקיש שהרי לקידושין, גיטין בין חילוק מצאנו ולא דבר, לכל טהורה קניינית פעולה היא קידושין

אין מציאה, כקניין אינו קידושין שקניין אפשר אך ע״ב(. עח בגמרא )ועיין ליציאה״  את בוחנים אנו ו

 .43 הערה לקמן הובאו שדבריו הרשב״א בשו״ת וראה אישות, דיני מצד אלא הקנייני מההיבט הקידושין

סכמת אינה זה במקרה ליציאה״ ״הויה שהקשת מסביר, סק״ה ל׳ סימן העזר אבן על שמואל הבית  לכל מו

 משום הקלו - הוא בגיטין ד״א תקנת שטעם משום זאת לקידושין. גיטין בין זהות אין וממילא הדעות,

 מצד היא לחלק שהסברה לעיל, שהועלתה כאפשרות הסביר ולא קידושין, לעניין רלבנטי שאינו עיגונא,
לא. או כקניינית הפעולה הגדרת

ת התוס׳ מלשון תובו  סתירה קיימת וא״כ הרבים, ברשות ד״א קניין יש כביכול במציאה שגם להבין, ניתן בכ
 ששת רב שלדעת תוס׳, מציין מציעא בבא במסכת אולם .35 הערה לעיל המצויינים לדיבורים זה דיבור בין

 לתירוץ נצרך הוא ואין בכתובות, הסוגיה על כלל קושיא אין לדידו ולכן הרבים ברשות ד״א קניין אין

ת כתב שתוס׳ ומה בכתובות. הנאמר תובו  התירוץ לפי רק הוא הרבים ברשות מציאה קונות שד״א בכ
מציעא. בבבא הראשון



■. התקנה מטעם השונה מטעם  שאינן בד״א לקניין תקנות שתי קיימות כביכול, במציאחני
 ותקנה הפקר, חפץ בקניין ד״א תקנת לה. המיוחדים ואופי סיבה תקנה ולכל לזו, זו קשורות

גירושין. בדיני גט לקניין נוספת

הקניין מהרת ד.
 הזה הדיון לכל ברקע אולם ובסמכותה, התקנה בהיקף עוסקת הגמרא לעיל, שהוסבר כפי
 מסוג לקניינים זהה מעמד זה לקניין יש האם ד״א. באמצעות הקניין מהות מה השאלה עומדת

 תוקף לה שאין משנית בתקנה מדובר שמא או והגבהה, משיכה דוגמת חכמים, ע״י שתוקנו אחר
 פעולה כאן שאין העובדה לאור מתחזק הקניין מהות של בבדיקה הצורך משלה. ייחודי

 מה מכח לשאול, יש וא״כ מסויים. מצב תיאור אלא הנקנה לחפץ האדם של ישירה אקטיבית
לחפץ. האדם בין הזיקה נוצרת וכיצד האדם ע״י נרכש המסויים החפץ

:חז׳׳לי׳י' בראיית נתפסות האדם שסביב האמות ד׳ כיצד בקצרה להקדים יש

 האדם ־ נמצא הוא שבו המקום :כלומר האדם, של האישי המרחב הם האדם של אמותיו ד׳
 מחוץ האדם של התנועה שמרחב חז׳׳ל, לומדים ע״א( )מח עירובין במסכת אמותיו, בד׳ נמצא

 כט(. ט״ז, )שמות תחתיו״ איש ״שבו הפסוק הוא זה לדין המקור כאשר ד״א, הוא שבת לתחום
 כד׳ מוגדר הקירבה תחום כאשר המנודה, לאדם קירבה שאסורה נידוי, מדיני גם עולה כך

■. ד״א לו יש מת שאפילו היא, לכך נוספת דוגמה המנודה. האדם של אמותיו *̂  הוא כך לקבורתו
 תולדת הוא הרבים ברשות ד״א שמעביר הסיבה מסויימת, הבנה לפי :בשבת רשויות בדיני גם

 וכאשר אדם^*־, לאותו ביחס היחיד כרשות נחשבות הרבים ברשות שד״א העובדה היא הוצאה
■ לרשות. מרשות הוצאה של פעולה מבצע הוא כביכול מטלטל, הוא  ;נוסף היבט נתנו הגאונים^*

 יש מישראל איש לכל כי אמותיו, ד׳ אגב בשטר חפץ לקנות יכול משלו קרקע לו שאין אדם אפילו
לו. ששייכת ד״א בשטח קרקע

 עצמו, האדם של ביטוי הן האדם של אמותיו ד׳ שלמעשה לומר, נראה לעיל האמור מכל
אמותיו. ד׳ לבין בינו הפרדה לבצע יכול אינו חיצוני וגורם

 צורך אין אחרים. קניינים ממיני בשונה ד״א לקניין חדשה משמעות יוצאת זה ביאור לפי
ברשותו. נמצא כבר שהחפץ משום החפץ, לרכישת שתגרום קנייה פעולת לבצע

 שונות מהבנות נובעות בגמרא והשני הראשון התירוץ של השונות היסוד שהנחות נראה,
:האדם של כתחומו האדם של ד״א בהגדרת

 תלוי והכל הרבים, ברשות לרבות מקום, בכל להתבצע יכול ד״א קניין הראשון התירוץ לפי
העובדה אחר(. לקניין דעת גילוי אי - לעיל הנאמר הדיוק לפי )או זה לקניין דעת בגילוי למעשה
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ת ארבע, ד״ה ע״ב י מציעא בבבא תוס׳ ראה תובו  הראשונים, ברוב מובא וכן דאפקיה, אי ד״ה ע״ב לא ובכ
 משום בקידושין וא׳׳נ עגונה משום דתתגרש דתקינו הוא ״ובגט :תרנ׳׳ה סימן ח״א הרשב״א בשו״ת גם ועיין

והיתה״. ויצאה

שני(, ״ארבע ערך ח״ב, תלמודית אנציקלופדיה עיין והרחבה ביאור ליתר קנ׳׳ו־קנ׳׳ט. עמודים אמות״)ה

 ד״ה שם וברש׳׳י בתפיסתו, ההרוג עם נקבר ההריגה אובייקט דין בית שבהרוגי ע״ב, מה סנהדרין ועיין
אמות״. ארבע בתוך - ״בתפיסתו :המסביר בתפיסתו,

 )לו שבת המאור בעל והמוציא, ד״ה הרי׳׳ף( בדפי ע״ב )לא שבת ר״ן מתניתין, ד״ה ע״א עג שבת רמב״ן עיין

שות ד״א מעביר דין את שמשווים הרי״ף(, בדפי ע״ב  תנחומא גם ועיין בד׳׳א. קניין לדין בשבת הרבים בר
לך. כתב ד״ה תשא כי פרשת

 הרי״ף בדפי ע״א ח קטן מועד הרי׳׳ף על ובשיטה קל׳׳ג, סימן התשובות חלק קידושין הגאונים אוצר עיין
פי׳׳ז. למהר׳׳ל ישראל נצח גם ועיין דמחרמינן, ד״ה



 גורמ/ים ברשות נמצאים פאה( של )במקרה חבית ושדה מציאה( של )במקרה הרבים שרשות
 מפני זאת, בד״א. לקניין חכמים תקנת באמצעות חפץ שם לקנות מהאדם מונעת אינה אחר/ים,

 מציאות אלא מציאותו גבי על נוסף במשהו מדובר ולא עצמו, האדם הן הן אדם של אמותיו שד׳
 בהכרח וממילא שם עומד הוא הרי לו, שייך אינו העקרונית שברמה במקום גם ולכן ממש, אחת

■, שם לו יש  כדי למודעות נדרש שהאדם העובדה לרוכש. החפץ בין זיקה קיימת ולפיכך ד״א**
 שמטרתו הקניין, גבי על נוסף רובד אלא החפץ, אל זיקה ליצור בכדי אינה החפץ את לקנות

■. לפעולת הנוגעות אחרות סוגיות עם להתמודד הקניעי*

 לקנייה ד״אמ לאדם אין שבה חבית( שדה הרבים, )רשות מציאות קיימת השניס^ התירוץ לפי
 יכולתו את המגביל תחום שיש העובדה מעצם לעיל. כנאמר לו המיוחדות ד״א בה לו שאין משום

 אין מ״מ האדם, של האישי תחומו הן שד״א שאף להסיק, ניתן אמותיו בד׳ לקנות האדם של
 בבעלותו שנמצא תחום רק אלא עצמו האדם אינן ד״׳א כלומר: לבינן. בינו מוחלטת זהות

 במקום לכך, אי שהם. ומצב מקרה בכל החלה גורפת בבעלות מדובר לא שכך ומכיוון ורשותו,
 לקניין משמעות אין הרבים(, ברשות )כמו ניכרת שאינה או חבית( בשדה )כמו נפגעת זו שבעלות

ד״א.

 לנו נותר חל. לא הוא אלו במקרים ומדוע ד״א, קניין יחול לא מתי השני התירוץ לפי הגדרנו
 לד׳ האדם שבין הזיקה - הפקר ומקום סימטא הרבים, רשות צידי כמו במקרים כיצד להגדיר
:בדבר אפשרויות ושלש הנרכש, לחפץ האדם בין קשר יוצרת אמותיו

 ״קונות״ אינן האדם שסביב ד״א משפטית. ולא מציאותית היא הקניין דרך על ההסתכלות א.
 מיידי הוא לו בסמוך הנמצא לחפץ האדם בין הקיים הקשר שבה מציאות יוצרות אלא לו,

 ,51אחר בקניין צורך ללא כקניין הזה המצב את להגדיר היתה חכמים ותקנת אמצעי, ובלתי
 ד״א תקנת שעיקר כתבו, שאף מהאחתניסגי יש כן. אינו שבמקורו אף הלכתי אופי לו ולשוות

 נמצא והאדם מאחר החפץ. את לרכוש אחר מגורם למנוע עניינה אלא חיובי, קניין מעשה אינו
 ד״א קניין לאחר גם הבנתם שלפי ייתכן, לשם. להיכנס אחר לאדם רשות אין מסויים, במקום
החפץ. את לקנות כדי אקטיבית נוספת קניין פעולת לבצע האדם מן יידרש

 נקנה לא החפץ - 53והר״ן לריטב״א( המיוחסים )חידושים קרשקש רבנו מגאש, הר״י שיטת ב.
 החפץ וממילא כחצירו, אותן והגדירו אמותיו ד׳ את לו הקנו חכמים האדם. ע״י ישירות
 בסמכות משתמשת אלא לרכישה חדש אופן מחדשת התקנה אין כלומר: נקנה. בהן המונח
.5החפץ^ את לקנות לאדם לאפשר כדי הפקר״, דין בית ״הפקר - בעלות להפקיע חכמים

מצב להיות החפץ על ומ״מ *יי א שראינו וכמו גונב, הוא הרי כן לא אם כי הפקר, של ב בב ס׳) תו  ע״ב י מציעא ב

בגניבה. ד״א תיקנו לא ארבע( ד״ה

■ שרויות שלש וע״פ יי מודדת המודעות לעיל: שצוינו ההבנה אפ ת ת עם מ  המושג הגדרת עם חכמים, תקנת חלו

התקנה. טעם עם או קניין,

לקנייה. דעת גילוי נצרך השני התירוץ לפי גם האם לעיל 6 הערה עיין ^0

תירוצו יוחנן רבי ד״ה תוס׳ ע״ב עח גיטין ועיין ת שד״א השניה, לקושייתו הראשון ב שות גם קונו  הרבים בר

מר החפץ, את לשמור יכול והוא במידה תיו ארבע על האדם בבעלות פגיעה אין כאשר :כלו מו  קניין יתבצע א
 מקניין אלים ד״א שקניין ה״ח, פי״ז ואבידה גזילה הלכות על משנה במגיד גם ועיין הרבים. ברשות גם שכזה

וליטלה״. עצמו לנטות ״יכול שבד״א חצר,

א בית ב ב רן) ה תן ארבע( בתוד״ה ד״ה ע״א י מציעא א ח  אלה אחרונים אמות. ד׳ בענין המקנה שער סופר ו

 לתופסו. רשאי אחר שאין העובדה את שהדגיש לו, קונות בד״ה רש״י מלשון גם כן דייקו

מר ד״ה ע״ב עח גיטין על קרשקש רבנו ק״ו, סימן מגאש הר״י שו״ת ש א שנדר  כיצד לבאר כדי זה להסבר רב)

מ על ר״ן מדאורייתא(, אשה מתיר דרבנן קניין טין) לה(. קרוב דמי היכי ד״ה הרי״ף בדפי ע״ב גי

ת להקנות הזה הכלל מכח יכולים שהיו ואף  האבני )כשיטת עצמן הד״א הקניית ללא ישירות החפץ א

ש אדמו״ר כ״ק בזה מתרץ לקמן(, מילואים ת של עניינה )קונטרס מליובאוויט ; (121 הערה החסידות, תור



 השטח מוגדר בו הראשון, :שלבים משני מורכב אלא ישיר אינו החפץ של הקנייה תהליך
 הגדרת אגב החפץ נקנה בו והשני, ,55הפקך״ ב״ד ״הפקר מכח האדם של וחצירו ברשותו
 נמנעו מ״מ הרבים, ברשות גם חל הפקר״ ב״ד ״הפקר שהכלל אף האדם. של כחצירו הקרקע
לעיל. כנאמר לאנצויי ליתי שלא הטעם מצד כן מלעשות חכמים

 אין שהרי מוחלט, קניין מאפשרות אינן שד״א יסוד, הנחת היא הללו ההבנות לשתי המשותף
האדם. אל קרובה( כי בסמיכות)גם נמצא שהחפץ משום רק לקונה החפץ בין זיקה

 אינן אדם של אמותיו ד׳ זו הבנה ע״פ החפץ. אל ישיר באופן מתייחס עצמו הקניין מעשה ג.
 של )כהסברו האדם של כרשותו מוגדרות אינן ואף הראשון( התירוץ )כהבנת עצמו האדם
 השייך חפץ להיות הפקר חפץ סתם מחדש המגדיר חיצוני כלי להיות עניינן אלא מגאש(, הר״י

 ד׳ של קניין כאן אין למעשה הרמב״ן. של דעתו את מילואים׳׳*^ ה״אבני מבאר כך למישהו.
 מכן לאחר שהרי לאדם, שייכות שהן לומר ניתן לא אדרבה, לאדם. שייכות אינן הן האמות,

 מקום את חכמים אוקמוה לא נמי ולשעה נינהו עלמא ו׳׳דכולי לו, שייכות לא ד״א אותן
 לאחד מכירה ושטר לאחרת וקידושין לאשתו גט זרק ואם האשה... ברשות אמות וד׳ השמירה

 לשלושתן, אחד ברגע שיהיה הנמנע מן והוא הגט וזו קידושין שטר וזו השטר קנה זה כרובין,
 אמותיו, בד׳ שמונח למי חכמים שהקנוהו אלא כלוסל^ אמות בד׳ חכמים הקנוהו דלא אלא
 שסביבו השטח את לאדם העניקו שחכמים מסביר מגאש שהר״י כפי כלומר: .58החפץ״ את

 קיים אך לאדם. ומוענק מופקר החפץ מילואים האבני לדעת כך הפקר״, ב״ד ״הפקר מכח
 השטח קניין הוא הקניין פעולת עיקר מגאש הר״י לפי :השיטות שתי בין משמעותי הבדל

 עיקר מילואים האבני שלהבנת בעוד ממילא, ובדרך גביו על נקנה והחפץ לאדם, הסמוך
 חפץ המעביר התחום לקביעת הוא האמות ארבע של תפקידן ןכל החפץ, קניין הוא הקניין
מוגדרות ד״א האם היא ביניהם ההבדל נקודת :אחרות במילים התחום. באותו הנוכח לרשות

55

א כ׳הלכתא שיהיה באופן החפץ את להקנות רצו שלא ״י״ל  ידם שעל הד״א את הקנו ולכן לגמרי, טעמא׳ בל

החפץ״. את יקנה

 לעיל 13 הערה ראה - רגיל חצר מקניין בשונה קונה, אינו - ליה ניחא שלא דעתו וגילה עליה נפל אם לכן

הראשון. התירוץ את מגאש הר״י מבין כיצד

סק״ה. ל׳ סימן העזר אבן על

או שאם כתב, ב׳ לסעיף בהגהתו רס״ח בסימן הרמ״א והנה תן כאחד שנים ב או  שם שעומדים או ד״א ל

 כבר אחד קדם אי ״דממ״נ :סק״א( )שם קצה״ח עליו ומקשה שניהם. קנו - המציאה לשם נפלה ואז שניהם

מו אח״כ נפלה דהמציאה אע״ג אמותיו בארבע זכה  ומדוע עדיפות לו יש וא״כ וקדושין...״, גיטין גבי כ

 של ברשותו ד״א היות כי תמיהתו, סרה מילואים, באבני עצמו שלו הבנתו ע״פ אמנם, שניהם. שיחלקו

אין שווה, אח״כ הנופל לחפץ ביחס מעמדן וממילא חפץ שם אין כאשר משמעותית אינה האדם  משמעות ו

 יש ששם וקידושין לגיטין זה דין שהשווה מה וכן האבידה. שם נמצאת לא עוד כל השני על האחד לקדימת

מות לד׳ קדם שהבעל לעובדה משמעות  מובן. אינו מגורשת, ואינה לגרושתו, הגט את מעביר הוא שבהן הא

 של חפצו שקדם למקרה דומה זה ומקרה למקבלו, החפץ בעל בין המתח על מדובר זה שבמצב מפני זאת,

תיו בארבע החפץ את לרכוש יכול לא הקונה שם שבאמת לקונה מוכר מו  במקרה משא״כ )כדלקמן(, א

 לד׳ החפץ נפילת ברגע שווה שמעמדם פוטנציאליים קונים שני בין קיים המתח שם עליו, מדבר שהרמ״א
תורצת זה חילוק ע״פ כנ״ל. אמותיהם ה לעיל שהובאה השאלה, מ א ר ״ג)  בבבא בסוגיה מדוע (,138 עמוד ח

ת לא מציעא בגיטין. שמובאת כפי קדים״ מינייהו ״הי בעיית מובא

 הראשון בהסבר )א( :מהותיים הבדלים שני קיימים מ״מ ישיר, באופן החפץ נקנה הראשון בהסבר שגם ואף

 מכורח היא הראשון בהסבר עצמה הרכישה )ב( לקניה. עדיפות מעניק רק אלא סופי קניין אינו הקניין
 אדם כאשר היא אפשרית מינה נפקא חכמים. תקנות בכח היא שמתחילתה השני בהסבר משא״כ המציאות,

תו את אבד הוא הראשון ההסבר לפי ־ זה מתחום לרגע ויצא ד״א לקניין דעתו גילה  למנוע יכול ואינו זכו

ת לרכוש נוספים מאנשים אילו החפץ, א  דעתו ומגלה שם מניחו אא״כ ברשותו החפץ השלישי ההסבר לפי ו
להפקירו.



 משל משמעות לו ואין מסויים תחום )שקובע כגבול או שבתוכו( מה כל את )שכולל כשטח
.5עצמו(י

 ששת ורב פפא רב של לתירוציהם דגמרא הסתמא של הראשון התירוץ בין ההבדל :לסיכום
 ד״א של המהות הגדרת לעצם גם השלכות בעל אלא ובסמכותה, התקנה בהיקף רק נוגע אינו

 בין להפריד יכול אינו עצמו האדם מלבד גורם שום דגמרא, הסתמא ראיית ע׳׳פ הקנייני, במעשה
 שד׳יא התפיסה, עומדת השני התירוץ של ההסתכלות ביסוד זאת, לעומת אמותיו. ד׳ לבין האדם

 הן לעצמו. מחוץ ויציאתו התפשטותו אלא עצמו האדם אינן אך האדם של בשימושו תחום הן
 זה לאור הפקר. חפצי לקנות כדי בה להשתמש לו אפשרו שחכמים פונקציה, אלא מהוות אינן
 כדי החפץ של יחסי בהפקר די הראשון שלתירוץ לעיל, שנתבאר שמה ולומר, להוסיף ניתן

 ד״א של המהותית מההגדרה נובע מוחלטת, קניינית חירות דורש השני שהתירוץ בעוד לרוכשו,
 רשות כמו במקום שגם הרי אמותיו, לדי האדם בין להפריד ניתן לא אם דיעה. דכל אליבא
 ניתן שהחפץ ובתנאי בתוקפה, נשארת האמות ארבע של הקניינית היכולת חבירו ושדה הרבים

 אינה אמותיו בד׳ האדם של הקניין יכולת אם זאת, לעומת אבידה. או פאה כמו לרכישה
 אינה אמותיו לד׳ האדם התפשטות את המגבילה שמציאות הרי מותנית, אלא מחוייבת
 כמו )לא מוחלט הפקר צריך - מגבלות שתהיינה אסור קנייה שתתאפשר וכדי קנייה, מאפשרת

ט*. אוטומטית( אינה אמותיו לד׳ הזיקה שם חבית, בשדה או הרבים ברשות חפץ של במצב

 דווקא הוא אדם של קומתו שיעור מדוע ור״י ר״מ בין מחלוקת קיימת בעירובין בסוגיה
א^* :ד״

הני ת ד׳ ו מו א א כ א? הי ב תי כ

א: תני שבו כד ש ״ תיו״ אי תיו. - תח תח מה כ כ ? ו תיו תח

ש - גופו ת, שלו אמה אמו ט כדי ו שו דיו פי ליו י רג ברי ו בי ד ר, ר מאי

ה ורבי ד הו מר; י פו או ש - גו ת, שלו אמה אמו די ו ל כ טו ת חפץ שי תיו מתח לו ח מרג מגי ו

תיו. מתחת שו מרא

ע״א( מח )עירובי?

 סובר, ר״מ אמות. ארבע בעניין האפשריות ההבנות משתי נובעת זו שמחלוקת לומר, ניתן
 האדם של תחומו זה כי היא, אדם של אמותיו ארבע דווקא יהיה שהתחום שנקבע שהסיבה
 גם שמוכח כמו אמות, שלוש הוא בחז״ל האדם של קומתו שיעור כלל שבדרך ואף הממוצע,
בו המקום - העקרונית מהבחינה תופס שהאדם במקום מדובר מ״מ עצמה, בעירובין מהסוגיה

ת הגאון כתב כן59  קונה שהוא מה א- ;גדרים שני בו יש ״ד״א ;ע״ד( טז תרומות הלכות פענח הרוגוציובי)צפנ

 זה חילוק ותלה שלו״, הי׳ה אמותיו ארבע בתוך שיש דבר שכל ב- שלו. ה״ה שם שיש כל וממילא הד׳׳א

 וקידושין בגיטין רק )ולא בד״א מציאה קונה לר״י שגם הוא, חידושו עיקר בירושלמי. ור׳׳ל רי׳י במחלוקת

מוצא במקומה המציאה שקדמה במקרה ורק הירושלמי(, דברי כפשט  שמכיוון וסובר ר׳׳ל על רי׳י חולק ל
לקנות. יכול אינו שלו אינן שהד״א

 האם מציעא בבבא הסוגיה בהמשך לחצר בנוגע הגמרא שאלת ביסוד עמדו הללו ההבנות ששתי י׳׳ל ואולי

 - מותנית )מציאות אתרבאי שליחות משום או עצמו( האדם - מחוייבת )מציאות אתרבאי ידה משום חצר

ת זו שאלה לתלות שאין ודאי האדם(. בידי מכשיר  עולה אולם לד״א, באשר השונות ההסתכלות בצורו

א היא בזה זה תלויים די׳א ודין חצר שדין שהנחתה הכרח, מהגמרא ק  לפי ששת. ורב פפא רב תירוץ לפי דוו

 האדם את מבטאת אינה מקרה בכל חצר שכן לד״א, חצר בין קשר אין ד״א, עניין את הראשון התירוץ הבנת
 זה האם - לחצר ד״א בין הקשר להבנת שונות אפשרויות קיימות ששת ורב פפא רב הסבר לפי גם עצמו.
תו  שונים, עניינים בשני מדובר שמא או מגאש, הר׳׳י כשיטת חצר קניין מכח הוא ד״א קניין כי עניין, או

עמו. ישיר מגע לי שאין חפץ של הקנייה באופן הזהות מכח השני על אחד שמלמדים

בין)יג הרי״ף על המאור בעל גם ועיין לעיל, 46 הערה עיין תחומין, עירובי דיני על שמדובר ואף רו  עי׳א בעי
דתנן(. הא ד״ה הרי׳׳ף בדפי



 ידיו פישוט ־ עצמו האדם של עולמו מתוך ר״מ לפי יוצאת הרביעית האמה ולכן נמצא, הוא
 האדם, של הפעולה תחום הן ד״א יותר. מעשי אחר, מהיבט ד״א את בוחן ר״י לעומתו, ורגליו.

 בין המחלוקת צמחה שמהן היסוד נקודות הן אלו דעות ששתי אפשר, חפץ. הרמת של פונקציה
לשני^^. הראשון התירוץ

ומתנה כמכירה אמרת ד׳ קניין ה.
 ובדיני וקניה מכירה בדיני ד״א תקנת של לסמכותה באשר הראשונים בין מחלוקת קיימת

 נובעות אולם התקנה, היקף להבנת נוגעת זו מחלוקת של העיקרית משמעותה ומתנה. זכיה
התקנה. של ולמהותה לאופיה באשר השלכות ממנה

 ״ד׳ ־ ומתנה מכירה של במקרה גם חלה זו תקנה שאכן להבין, ניתן עצמה הגמרא מלשון
ם״. בכל לו קונות אדם של אמות  בתרחישים חל ד״א דין שאין עולה, הגמרא מהמשך אמנם, מקו

 התקנה, לקיום שהדוגמאות העובדה, מתוך זאת בלבד. הפקר במצבי אלא ומתנה מכירה של
 בעלות העברת לענייני רלבנטיות ולא הפקר כמצבי מאופיינות בקושיותיה, הגמרא מעלה אותן

 ליתי ״לא - בגמרא המצויין התקנה טעם עיקר, זו וראיה ועוד, ומתנה. מכירה של כבמקרים
 העלולים מצבים הפקר, למצבי התקנה של קיומה תכלית את גורף באופן מגביל לאנצויי״,
 להסיק ניתן לא מקום, מכל שווה. קניינית זכות הצדדים מן אחד ולכל מאחר במאבק, להסתיים

ומתנה. מכירה של במקרה התקנה לחלות בנוגע הסוגיה מן משמעי חד באופן

 הבבלי, מסוגיות בשונה הירושלמי, התלמוד שונה. המצב בירושלמי^^ המובאות בסוגיות
 הכריע שהירושלמי לחשוב היה ניתן התקנה הצגת שמצורת אף ישיר. באופן זו בנקודה עוסק
 בהמשך אמות״, ארבע בתוך במציאה לחברו זוכה ״אדם - מכירה בדיני חל ד״א קניין שאין

:החולקות הדעות בה ומוצגות ממוקד באופן זו שאלה מועלית הסוגיה

במתנה. כן שאין מה בגיטין, זו יוחנן: רבי אמר ייסא רבי אמר

ש ורובא יוחנן דרבי רובא לקיש. דרי

 בתוך בה זוכה הוא הרי אחר מדעת בה זוכה שאינו מציאה אם ונזה - לקיש דריש רובא

שכן?! כל לא אחר מדעת בה זוכה שהוא מתנה אמות, ארבע

 ארבע בתוך בה זוכה אינו אחר מדעת בה זוכה שהוא מתנה אם ומה - יוחנן דרבי רובא

?ז64שכן כל לא מציאה אמות,

 חפץ של מצב הוא התקנה חלה בו הבסיסי שהמצב יסוד כהנחת מניח אכן לקיש ריש
 טענתו ומתנה. מכירה במצבי גם אותה ומחיל התקנה היקפי את מרחיב הוא אך הפקר-מציאה,

כמה אחת על קונות, ד״א מקנה, גורם ואין אחד גורם רק שיש מציאה, של במצב שאם היא,

ת אחרון קונטרס רס״ג סימן הרב שו״ע גם ועיין א׳ כלל טוב לקח )עיין ענגיל הר״י חקירת ובדוגמת מעין62  או

 מתייחס השליח של המעשה כח רק שמא או המשלח של כגופו נחשב השליח האם שליחות, בעניין חי(
 כיחס אלא למשלח, השליח בין כיחס אינו לאדם הד״א בין שהיחס מזה, למעלה אפילו י״ל אולי או למשלח.

ת השליחות, לעניין רק זהו ממש, המשלח כמו הוא השליח אם שאפילו לאדונו, עבד בין  עומד הוא ובכללו

עיין בכל עצמו בפני עמדה לו שאין עבד משא״כ עצמו, בפני פן)  על ההפלאה בעל פנחס לר׳ יפות״ ב״פנים או

 להיות עבדו את למנות לקידושין, יצחק של שליחו שהיה אברהם, היה יכול כיצד שהקשה שרה, חיי פרשת
 שאמרו שמה ומתרץ, שליח. נעשה עבד שאין הקשה, ועוד שליח. עושה שליח אין והרי יצחק, לקידושי שליח

 שליחות מתורת לא אדוניו עבור אשה לקדש יכול שלו עבדו אך סתם, בעבד רק זה שליח נעשה עבד שאין

 בשיחת ועיין ממש. כגופו שעבדו משום שליח, כלל מינה לא אברהם וא״כ ממש, כגופו שהוי משום אלא
ש הרבי תשנ״ב(. שרה חיי פרשת מליובאוויט

 .25 הערה לעיל מצויין הסוגיות מקום

.25 הערה לעיל עיין



 בד״א. קניין יחול הקנייה, תהליך על שמקל דבר מקנה, דעת לנו שיש ומתנה, שבמכירה וכמה
 של בקניין אפילו ומתנה, במכירה ד״א דין כלל שאין בלבד זו שלא סובר, יוחנן רבי זאת, לעומת

 גיטין קרי: אישות, מדיני חוץ ולמעשה, כזו. תקנה קיימת לא מציאה, דוגמת הפקר חפץ
אמותיו. לד׳ האדם בין בעלות של יחס אין וקידושין,

 מן העולה זו כמו שלישית, להבנה אופציה שקיימת נראה לא בירושלמי הדעות שתי לפי
 יכול הוא אין אך אמותיו, בארבע המונח הפקר חפץ לקנות האדם יכול אמנם ולפיה הבבלי,
 בירושלמי, לקיש ריש דעת ע״פ אחר. מגורם בעלות והעברת ברכישת מדובר כאשר זאת לעשות
 מכירה של במקרה גם לומר אנו מחוייבים במציאה, ד״א קניין של בקיומו מודים ואנו במידה
□^*. של אמותיו ד׳ באמצעות החפץ את לרכוש שניתן ומתנה  הוא הדין שמקור ברור אמנם אד

ומתנה. למכירה גם הדין הורחב בק״ו לימוד בגלל אולם הפקר, במצבי רק

 כאמור לתקנה. המקור בהצגת התלמודים בין השוני לאור יובן לירושלמי הבבלי בין ההבדל
 באשר הדיונים וכל לאנצויי״, ליתי ״לא - התקנה ביסוד שעמד לטעם מחוייב הבבלי לעיל,

 שאין ומתנה, מכירה של במקרה לכן, זה. טעם של מההשלכות נגזרים התקנה וסמכות להיקף
 פסוק, הוא התקנה מקור הירושלמי ע״פ זאת, לעומת ד״א. תקנת תחול לא מריבה, חשש לנו

התקנה. חלות תחום להרחבת מניעה אין עקרוני ובאופן

 צורות בשתי להבין ניתן ומתנה במכירה גם קונות אמות שארבע לכך ר״ל של הסברו את
:מעשית מינה נפקא בעלות

 ודאי לו, קונות אדם של אמותיו ד׳ - בהפקר כמו לקונה ביחס נייטרלי שהחפץ במצב אם א.
 הקונה. של אמותיו ד׳ שיקנו ־ החפץ להקניית החפץ בעלי מצד וכיוון ייעוד שיש שבמקרה

 שיש נוסף גורם מהווה אלא ד״א, לתקנת ישירות קשורה אינה המקנה דעת זו בראייה
 לרשות החפץ את מבחינתו מעביר החפץ בעל כלומר: הקנייה. תהליך על כמקל בו להתחשב

 אחרות: במילים האמות. ארבע לתחום החפץ מגיע כאשר בפועל מתיישמת זו וכוונה אחרת,
הפקר, של במקרה מאשר בד״א מכירה של במקרה יותר חזקה אינה לחפץ הקונה בין הזיקה

 של דעתו בגלל למוכר החפץ בין ניכרת זיקה יש כי ומתנה מכירה של במצב לקנות יותר קל אך
עליו. מקלה אלא הקניין, את יוצרת אינה המקנה דעת המקנה.

 בעל הוא האמות ארבע באמצעות והקניין לאדם, כשייך החפץ את כבר מגדירה המקנה דעת ב.
 המקנה כאשר כבר מתחיל הקנייני התהליך בהפקר. כזה קניין סתם מאשר יותר רב תוקף

 יוצרת המקנה דעת הקונה. של אמותיו לד׳ החפץ בהגעת מותנה והוא החפץ, בהקניית מעוניין
לביצועו. כלי הן וד״א הקניין, את

 החפץ של לד״א לבוא אחר אדם שקדם במקרה איגר עקיבא ר׳ דן גיטין** על בחידושיו
 הגיע לא הראשון ההסבר שלפי לומר, נראה לעיל הנאמר לאור הקונה. לשם שיגיע קודם הנקנה
 אין )כי החפץ את קונה אינו לפתע שהתערב השלישי הגורם גם אמנם, הקונה. של לרשותו החפץ

 לקונה הבעלות העברת תתאפשר שלא לכך גורם הוא אך החפץ(, את לו מקנה המוכר דעת
מציאותו אין השניה ההבנה לפי לו^*. שייך החפץ שסביב שהתחום העובדה, בשל זאת המיועד,
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ת מציעא בבא על הריטב״א חידושי בסוף )מופיע ראשון פרק על הריטב״א בחידושי עיין הוצא  המכון ב

ת ר״ל. אמר ד״ה ע״א י ואחרונים( ראשונים להוצא

ת גם ועיין ונסתפקתי, וד״ה לענ״ד ד״ה ע״א עח דלקמן. הלוי בבית המובא גיטין בתור

 באה והיא בתחילה אחר שבא ״כגון :לגט ביחס כ״ה( ס״ק קל״ט סימן העזר )אבן שמואל הבית כותב וכן

מקח גט הרי מקנה דעת של העניין ומבחינת ד״א״, לה אין אז אח״כ  שלישית דיעה יש אמנם שווים. ומתנה ו
תיו בית דעת והיא לעיל, שהוצגו ההבנה אפשרויות שתי בין ממוצעת שובו ת  המחלק מ״ה(, סימן ח״ג הלוי)ב

 בזה - אחר שם קדם שאם לסימטא, מגורשת, האשה אחר קדם אם שגם הדין יהא שם הרבים, רשות בין
שותו הם כי ד״א, לה שאין הב״ש צודק השלישי. של בר



 לתחום קדם שהוא אף התייחסות דורש הוא ואין הרכישה, לתהליך מפריעה שלישי גורם של
 בין מתרחשת הבעלות העברת ולכן הקניין, את היוצרת היא המקנה ודעת מאחר החפץ, שסביב
 החפץ את לקבל הקונה בידי ככלי אלא משמשות אינן האמות ארבע ואילו לא, ותו לקונה המוכר
המקנה**. כגורם ולא כבר( )הקנוי

 באמצעות לקניין בדרך לעילי* שראינו השונות בהבנות אלה הבנות שתי לתלות שניתן ייתכן,
 :שלבים בשני נעשה שהקניין מגאש, הר״י של להסברו בהתאם היא הראשונה ההבנה ד״א.

 נקנה בו והשני, הדין, בית של מכחו וחצית כרשותו הללו האמות ארבע את המגדיר הראשון,
 לעבור הקונה באפשרות אין שם, עומד אחר אדם שבו שלנו, במקרה לכן, זאת. בעקבות החפץ

 הוא ד״א קניין מילואים, האבני הבנת לפי זאת, לעומת הקניה. בתהליך הראשון השלב את
 לו שייכות אינן אדם של אמותיו וארבע לא, ותו החפץ קניית היא המטרה :כלומר פונקציונלי.

 שלנו, במקרה כן ואם החפץ, לרכישת המשמש ככלי ורק אך אלא ״אובייקטיבית״, כמציאות
 הקונה בין היחס הוא אותנו שמעניין הדבר כי מענייננו, אינה אחר אדם לשם שקדם העובדה

בלבד״^. לחפץ

;לדון יש בה נוספת נקודה קיימת

 זה במקרה יחולו האם ומתנה, מכירה של במציאות גם חל ד׳׳א שקניין סוברים ואנו במידה
 לגיטין בנוגע גם הועלתה זו שאלה ומציאה. הפקר במצבי התקנה את המגבילים תנאים אותם

 ד״א תקנת בין ניכר הבדל שיש עולה הגמרות מפשט משמעותי. בהבדל אך וקידושין)כדלעיל(
 כוחו כל את יונק ומתנה במכירה ד״א קניין זאת, לעומת באישות. ד״א תקנת לבין במציאה

 כלל זו שאלה הירושלמי לפי זה. במצב מקניין הוא מקורו הפחות ולכל במציאה ד״א מקניין
 בכוונה הצורך מלבד התקנה, לקיום כלשהן מגבלות מציב לא והוא מאחר רלבנטית, איננה

 נראה ומתנה במכירה ד״א קניין יש הבבלי לפי שגם לסוברים לקניין. אמירה אף או חיובית
 יחולו מגבלות, קיימות המקורית ובתקנה למציאה מתייחסת המקורית והתקנה שמאחר לומר,
 ואין היא^יי, אחת שהתקנה ראיה מתוך זאת, כל ומתנה. במכירה ד״א קניין על גם מגבלות אותן

שונות^^. פרטניות מציאויות לנוכח ואיכותה היקפה את לשנות

הראשונים שיטות
 במכירה גם קונות שד״א כתבו, הרשבייא^^ ותלמיד הריטב״א הרא״ש, הרשב״א, הרמב״ן,

 הקיימת הבהירות בחוסר מכירים מהרא״ש( והריטב״א)בשונה הרשב״א הרמב״ן, אמנם ומתנה.
 טעם מצד אך מקום״, בכל קונות ״ד״א :בסוגייתנו נאמר אחד שמצד לעיל, שאמרנו וכפי בבבלי,
לכך, אי הפקר. למצבי אלא תוקנה לא שהתקנה ומחוור ברור לאנצויי״, ליתי ״לא - התקנה
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 לקמן. וראה הרבים, ברשות ומתנה במכירה ד״א קניין היא נוספת אפשרית מינה נפקא

.138 עמוד

 וגט לאחר, חוב שטר לאחת, קידושין להקנות האדם יכול ד״א שבאותן עצמו, מילואים האבני שכותב כפי
לאשתו.

 במכירה רבנן פלוג דלא ליה(, תקינו ד״ה ע״א )י והריטב״א דאמר( הא ד׳׳ה ע״א )י הרשב״א בחידושי עיין
במציאה. התקנה שעיקר אף לחצאין תקנו ולא ומתנה

 ומתנתו מקחו את לקנות לאדם המאפשרת מקנה, דעת של קיומה כגון נוספים, שיקולים להכניס ניתן אמנם

שות אפילו אמותיו ארבע באמצעות  המקורית התקנה כיצד שהרי כן, לומר קשה עדיין אך הרבים. בר

ת )במציאה( מ מצ אולי ומתנה(. )מכירה תולדתה מאשר בהיקפה יותר מצו  ד״א קניין שיש שיאמר שמי י״ל, ו

 מטעם צע׳׳ג זה לפי אך למציאה. ערך שווי מצבים הם ומתנה שמכירה סובר, הרבים, ברשות במכירה
לאנצויי״. ליתי ״לא • בגמרא המצויין התקנה

מריע, הא ד״ה ע״א י - רמב״ן א  כ׳׳ח, סימן פ״א - רא״ש ,71 בהערה לעיל מצויינים - וריטב״א רשב״א ד
אדם. של חצירו ד״ה ע״א י - הרשב״א תלמיד



 ד״א הסובר את שמחייב הירושלמי, על הסתמכות ע״י טענתם את הללו הראשונים מחזקים
■/ במכירה גם כזה קניין שיש לומר במציאה ומתנהי

 לעניין כמו בבבלי, המופיעות בהגבלות ומתנה במכירה ד״א קניין את מגבילים גם הראשונים
 במכירה גם קונות שד״א בהוכחתם הירושלמי על הסתמכותם אף על זאת הרבים, ברשות קניין

 ומתנה, למכירה ביחס מסויים טיעון מעלה הירושלמי שהרי להקשות, יש זאת מלבד ומתנה.
 נראה הרבים. ברשות קניין על ההגבלה את לכאורה ששומט טיעון מקנה, דעת של מציאותו והוא

 שני מציגות אינן ד״א בתקנת הדנות והירושלמי הבבלי שסוגיות סוברים, שהראשונים זה, לפי
 עיקר אכן, אומרת: זאת שלימה. אחת יחידה מציגות אלא תקנה, אותה של שונים מסלולים

 לא חכמים אך )כבבלי(, מריבה של אפשרויות למנוע כדי הפקר-מציאה של למצב תוקן התקנה
 ומתנה, מכירה במצבי גם אותה והחילו רבנן, פלוג לא כי בלבד, למציאה התקנה את הגבילו
 שהן נראה הגמרות דברי מפשט אמנם מקנה. דעת ־ התקנה לקיום טובה מספיק סיבה יש שבהם

 בתוכה המשכללת ד״א, קניין לגדרי באשר סינתזה יצרו הראשונים אך אחד, בתלם הולכות אינן
 ד״א קניין יהיה לא ומתנה במכירה שגם ברור, ממילא ובירושלמי. בבבלי המופיעים טיעונים
 כזה לקניין האפשרות את שולל לאנצויי״, ליתי ״לא היסודי, התקנה טעם שהרי הרבים, ברשות
הרבים^^. ברשות

 ד״א קניין שיש משיטתם, הנובעת משיכה, לקניין בנוגע נוספת בעיה מעלים אלו ראשונים
 הרבים, רשות וצידי סימטא כמו למקומות חכמים ע״י הוגבל משיכה קניין גם :ומתנה במכירה

 כבר נקנה החפץ בהם במקומות רק קיים הוא אם משיכה, קניין מועיל במה לשאול, יש כן ואם
 אלא ד״א קניין יועיל לא שבה ומתנה במכירה מציאות שקיימת מתרצים, הראשונים ד״אי ע״י
 שלא ומכיוון במקום, הקונה לנוכחות קדם שנמכר הכלי בו מצב על מדובר משיכה. קניין רק

 החפץ*^, על בעלותו מתוקף למוכר שייך נמצא החפץ שבו המקום הרי הפקר, חפץ על מדובר
 אך משיכה. באמצעות קניין הוא שיועיל היחיד הקניין וממילא חבירו, ברשות קונות אינן וד״א

 לקדם לקונה המוכר כלי קדם בין הזה החילוק את הביא לא ובשו׳׳ע, בטור נראה וכן הרא״ש,
 והוא ד״א, קניין ולא משיכה קניין רק יועיל בו נוסף מצב הש״ך מביא לכן המוכר. לכלי הקונה
 ד״א שקניין הוא, הש״ך שמביא נוסף תירוץ קונה. של אמותיו לארבע מחוץ נמצא החפץ כאשר

 הקניין תוקף את להעלות משיכה מועילה ולכן מדאורייתא, הוא משיכה קניין ואילו מדרבנן הוא
דאורייתא. לקניין
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שון)י פרק על בחידושיו הריטב״א א תיו שד׳ והוא, נוסף, טעם מביא ר״ל( אמר ד״ה ע״א ר מו  הם אדם של א
ומתנה. במכירה יקנו ד״א גם כך - ומתנה במכירה קונה שחצירו וכפי כחצירו,

 אנגליה חכמי בתוס׳ )וכ״ה הגה״מ שלפי לומר, רצה 69 הערה אמות״ ״ארבע ערך תלמודית באנציקלופדיה
ת בארבע נמסר שגט הסוברים (,38 הערה לעיל המוזכר מו  כן מקנה, דעת שיש משום הרבים ברשות גם א

 ומתנה, במכירה ד״א מקניין להבדיל כי מוכרח, אינו אך מקנה. דעת בה שיש ומתנה במכירה גם הדין יהיה

קורו הדעות שלכל  עיגונא ומשום שונה, הוא בגיטין ד״א תקנת שמקור לומר אפשר במציאה, ד״א בתקנת מ

 )בבא רי״ד בתוס׳ מופיע יותר נוקב ובאופן כן, שכתב מ״ה סימן ח״ג הלוי בית בשו״ת וראה רבנן, בה הקלו
 הוכחה להביא יש ועוד מסיני״, בידם היא ״קבלה בגיטין ד״א שתקנת יעקב(, ר׳ מותיב ד״ה ע״א י מציעא

 אישות. בדיני בקיומה מודה אך במציאה התקנה של קיומה את השולל בירושלמי, ר״י מדעת זה לטיעון

ת כן שד״א וקידושין שבגיטין סק״ד(, ר׳ )סימן קצה״ח מסיק מכאן  או הגט קדם אם גם הרבים, ברשות קונו
 המקום את הופך לא הרבים ברשות הבעל של חפצו מסימטא, בשונה כי לה, נקנו הם לאשה הקידושין כסף

 תיקנו חכמים כי כן, הדין אין דבר, של בסופו בגיטין, אמנם הרבים. ברשות שמדובר כיוון הבעל, של לרשותו

ם אך הבא(, בעמוד )כדלקמן לידה הגט שיגיע עד מגורשת שאינה סוברי שין)ל קידו  ליציאה הויה שמקישים ב

אף עניין בכל  )שם המשפט נתיבות אמנם הרבים. ברשות גם קונות שד״א יהיה הדין הרבים(, רשות לגבי ו
 המקום על לבעל רשות יש הרבים ברשות שגם וסובר, דבריו את דוחה סק״ו( ובביאורים סק״ד בחידושים

אין קידושיו, או גיטו קדמו אם ת ד״א ו  שתיקנו שחכמים בעובדה, נעוצה לך הסיבה כאשר זה, במקרה קונו

אין לסימטא, הרבים רשות דין את השוו הרבים, ברשות גם וקידושין בגיטין ד״א  לרבים משמעות ו

קצה״ח. כדעת כתב הקודמת בהערה הנזכר הלוי ובבית שם. הסובבים



 הפקר של במצבים אלא חל ד״א קניין דין שאין וסוברים, החולקים ראשונים ישנם לעומתם,
 וכן משנה^^, והמגיד הראב״ד המאירי, סוברים וכן הריא׳׳ז ונכדו רי׳׳ד תוס׳ כותבים כך ומציאה.

 הראשונים מן חלק ע״י המועלה הטיעון למעשה, הגמרא*^. על רש״י מדברי גם להוכיח ניתן
 ד״א. קניין יש ומתנה במכירה שגם להוכיח כדי הירושלמי משתמש בו טיעון אותו הוא הללו

 להשתמש יכולת לנו אין ומתנה, מכירה של במצב מקנה דעת לנו שיש מכיוון הוא, טיעונם
 מתאפשר שלא מצב מריבה, למנוע כדי היה מתחילה זו תקנה של עניינה וכל מאחר ד״א, בתקנת
ולרוכשו. לנסות אחרים מגורמים ומונעת לקונה החפץ את המייעדת מקנה דעת יש כאשר

 כיסוד התקנה טעם את רואים אנו האם היא, הראשונים בין המחלוקת שנקודת עולה, מכאן
 מונע שאינו ראשוני, כעיקרון או לו, נאמנים להישאר התקנה ותולדות ספיחי כל את המחייב

אחריםי^. במצבים גם ולחול להתפתח מהתקנה

פםיקה1ד ו.
 לרבות במציאה ד״א תקנת את פוסק ח-ט הל׳ ואבידה גזילה מהלכות בפי״ז הרמב״ם

 ה״ט פ״ד ומתנה זכיה בהלכות בגמרא״*. השני בתירוץ ששת ורב פפא רב לה שמציבים ההגבלות
 ישירות מתייחס אינו אך ההגבלות, את מטיל הוא שם וגם למתנה ביחס זו תקנה הרמב״ם פוסק

 בנוגע רמ״ג ובסימן למציאה בנוגע רס״ח סימן משפט בחושן אחריו מחזיק הטור למכירה.
 במפורש זה דין הביא שלא הטור על מקשה דרך( דרךיש יש ד״ה ר׳ )סימן יוסף הבית למתנה.

 עצמו הוא אך עליו, גם כן שקשה ודאי לרמב״ם מתייחס שאינו ואף בצ״ע, ונשאר למכירה, בנוגע
 ברמב״ם לתלות משנה המגיד ניסיון את דוחה ה״י( )פי״ז ואבידה גזילה הלכות על משנה בכסף
 מכאן, עולה במתנה. ד״א קניין שיש במפורש כותב והרמב״ם מאחר במכירה, ד״א דין שאין

 על יוסף בבית תמיהתו סרה כן ואם במכירה, לד״א במתנה ד״א בין מזהה הוא משנה שבכסף
 הוא שגם כ״ב, סעיף רמ״ג ובסימן ב׳ סעיף רס״ח בסימן בשו״ע מפסיקתו גם מוכח וכן הטור.

 בהג״ה הרמ״א ורק מטלטלין, של במכירה העוסק ר׳ בסימן זה דין מביא אינו והטור כהרמב״ם
 בנוגע רמ״ג בסימן אח״כ שיכתוב מה על שסומך לומר, שיש וודאי במכירה, ד״א דין מוסיף שם

וברמב״ם^*. בטור י״ל וכן למתנה,

 קל״ט( סימן העזר אבן ושו״ע )טור העקרונית הפסיקה וקידושין בגיטין ד״א לתקנת באשר
 תתגרש שלא חכמים תקנת בגלל למעשה אך הרבים, ברשות אפילו הגט את קונות שד״א היא,

 באשר ד״א. קניין באמצעות הגט את קיבלה אם להינשא להתירה אין לידה, הגט שיגיע עד
הרבים רשות ובצידי בסימטא ורק אך קונות שד״א לי, בסימן פוסקים והשו״ע הטור לקידושין
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י  ג׳ הלכה ראשון, פרק מציעא, בבא ריא״ז פסקי - ריא״ז יעקב, ר׳ מותיב ד״ה ע״א י מציעא בבא ־ רי״ד פסקי י

ת ה״ט פ״ד ומתנה זכיה הלכות - ראב״ד אמות, ארבע ד״ה ע״א י - מאירי ט׳, סעיף  פכ״ט מכירה והלכו

ה״י. פי״ז ואבידה גזילה הלכות - משנה מגיד הי״א,

 רשאי אחר אין - הפקר דבר סביבותיו יש אם - לו ״קונות לו(: קונות ד״ה ע״א י מציעא )בבא רש״י
לתופסו״.

שובותיו ת  ונשאר חכמים, מתקנת ק״ו לעשות ניתן שלא הירושלמי, על מקשה תל״א( סימן ח״א הרדב״ז)ב

;לתרץ ונראה כירושלמי. שפוסק הרא״ש על בצ״ע

 פלוג ״לא - עיקרי ואולי נוסף טעם וישנו הראשונים, לפסיקת היחיד הטעם אינו בירושלמי המובא הק״ו )א(

רבנן״.

א חכמים כתקנת ד״א קניין את רואה אינו הירושלמי )ב(  ק״ו לדון וניתן הפסוק, מן הנלמד מקורי כדין אל

 הראשונים בין הוא לעיל שכתבתי מה ע״פ שכן הרא״ש, פסיקת אץ מתרץ אינו האחרון )התירוץ זה מדין
תקנה(. זו וממילא לירושלמי, הבבלי בין סינתזה שעושים

 .6 הערה לעיל ראה הראשון לתירוץ הפוסקים להתייחסות באשר ״*

סק״ד. ר׳ בסימן בפירוש הש״ך כתב וכן



 )שם שמואל״ ה״בית מסביר עניין, בכל ליציאה הויה מקישים שעקרונית ואף במציאה, כמו
 בה הקלו עיגונא ״משום - מיוחדת סיבה ויש מאחר מבקידושין שונה בגיטין שהתקנה ה׳(, בס״ק
 ד״א מתקנת הוא בקידושין ד״א תקנת מקור וממילא לקידושין, רלבנטית שאינה רבנן״,

 ושאר הרשב״א^^ מדעת בשונה זאת ומתנה^^, מכירה מצבי דוגמת הם הקידושין כאשר במציאה
 הרבים ברשות ואף בד״א נקנים וקידושין ליציאה, הויה מקישים שמ׳ימ הסוברים, הראשונים,

בגיטין. כמו

 לגיטיו, בדינם זהים שקידושין לומר מחוייבים ומתנה, במכירה ד״א תקנת שאין שהסוברים עולה, מכאן
ם ת ד״א בגיטין וא  ד״ה בתוס׳ השני התירוץ מלבד והפוסקים הראשונים כל )כמשמעות הרבים ברשות קונו

בקידושין. גם הדין הוא לעיל(, שצויין יוחנן רבי

.43 בהערה לעיל המצויין



ז׳ולטי בצלאל ד!רכ הסכר נספח: ז.
 כיצד חוקר הוא השונים. ותולדותיה לפניה הסוגיה כל את באריכות מבאר ז׳ולטי*־* הרב
 החפץ את קונה הוא חצירו היותן ומכח כחצירו הד״א את רואים אנו האם :ד׳׳א קניין מתבצע
 זה חילוק ע״פ בלשונן^*. מחודש״ ״קניין חכמים, של מיוחדת בתקנה מדובר שמא או בו, הנמצא

:ד״א קניין של הדינים בפרטי שונות ומחלוקות שיטות מבאר הוא

 ומתנה, במכירה גם קונות שד״א הסוברים הראשונים שמעלים השאלה הועלתה לעיל
 שבו למצב תוקנה שמשיכה תירצו, והריטב״א הרשב״א הרמב״ן, משיכה. שבקניין באשרלתועלת

 בארבע החפץ את לרכוש יכול הוא ואין מוכר של ברשותו הוא ואז לקונה הנקנה החפץ קדם
 החפץ קדם בין חילק לא ובשו״ע, בטור נראה וכן הרא״ש, אמנם משיכה. ע״י רק אלא אמותיו

 ז׳ולטי הרב משיכה. קניין של לבעיה דידם אליבא הש״ך תירוץ את ראינו ולעיל הקונה, לקדם
 קניין מכח הוא ד״א שקניין סוברים, לקונה החפץ לקדימת משמעות שיש שהסוברים מבאר,

 סובר, הרא״ש לעומתם לקנות. יכול הוא אין הקונה, של ברשותו נמצא לא שהשטח ומכיוון חצר,
 לרכוש יכול הוא וככזה בלבד, החפץ על אלא השטח על חל שאינו מחודש, קניין הוא ד״א שקניין

שהוא**. מצב בכל החפץ את

 את ראה הראשון התירוץ בגמרא. השונים התירוצים שבין השוני יסוד את גם מבאר הוא כך
 השני, לתירוץ חבית. ובשדה הרבים ברשות גם לדעתו, קונות, ד״א ולכן מחודש כקניין הקניין
 שאין במקום ולכן חצר, קניין דין בהרחבת אלא חכמים של בהמצאה מדובר אין זאת, לעומת

 אמותיו. ארבע לו יקנו לא חבית, ובשדה הרבים ברשות כמו לחצירו, ייהפך שהשטח אפשרות
 ואילו מדרבנן, הוא ד״א קניין הראשון שלתירוץ היא, זו הבנה לאור המשמעותית הנפקא-מינה

 כמו דאורייתא קניין של תוקף לו שיש עולה, חצר, כקניין הוא ד״א שקניין השני, התירוץ לפי
 מסקנת על לחלוק ששת ורב פפא כרב הפוסקים את המחייבת מסקנה, יוצאת מכאן חצר. בקניין

 מן בקניין שמדובר מכיוון ד״א בקניין שלילי דעת לגילוי משמעות שאין ולומר, הראשון, התירוץ
 בעל הקניין נעשה כאן חכמים״, בתקנת אפשי ״אי לומר אדם שיכול ממצב שבשונה התורה,

 פוסקים והשו״ע הטור ובעקבותיהם והרי״ף הרמב״ם מדוע ז׳ולטי הרב מסביר בכך כורחו^*.
התקבל. לא בגמרא הראשון שהתירוץ הטוען כרא״ה,

 בגיטין ד״א תקנת לאופי באשר השלכה גם יש השונות ההבנות שלשתי מבאר, הוא כן כמו
 במציאה ד״א קניין משווה הוא למציאה שבנוגע הרמב״ם, בלשון מדייק הוא ומתנה. ובמכירה

 הרמב״ם למתנה בנוגע ואילו מציאה״, לענין כחצירו אדם של אמות ״וארבע חצר**: לקניין
 הקניין יסוד ;כלומר חצר. בקניין מדובר כי קביעה ללא אך ד״א קניין אפשרות את רק מציין

 מצד ומתנה במכירה ואילו חצר, קניין מצד במציאה - ומתנה במכירה מיסודו שונה במציאה
 הרמב״ם שכותב החילוק את מחלק אינו הרמב״ם, בעקבות הלך שלכאורה הטור, מחודש. קניין

 ובזה חצר. קניין הוא שבסיסו בקניין מדובר מקרה שבכל סובר והוא ומתנה, למכירה מציאה בין
רק ד״א ע״י הקנייה אפשרות את ציין לא מדוע לשאול הב״י כוונת שאין עליו, הב״י תמיהת תובן

ל״ה. סימן משפט, חושן יעבץ, משנת שו״ת **

 שהרב אף ברמב״ן, מילואים האבני להסבר מגאש הר״י שיטת בין לעיל המצויין החילוק הוא שהוא ונראה **

האפשריים. ההסברים שני את בהם תולה אינו זיולטי

 הטעם משום הוא מחודש, קניין לתקן חכמים של מכוחם הרבים רשות על גם זה דין החילו שלא ומה **
כנ״ל. לאנצויי״, ליתי ״לא של המקורי

שלא לקנות כללית כוונה לו שתהיה ובלבד ^*  שהרי מקרה(, בכל שקונה סק״ג, רס״ח בסימן הט׳׳ז כדעת החפץ)

אז כחצירו יהיו שד״א רוצה שאינו לומר אדם יכול  הר״י בשיטת 158 עמוד )כדלעיל קונה שאינו ודאי ו
מגאש(.

ה״י. פי״ז ואבידה גזילה **



 את ציין ולא חצר קניין מכח הוא ד״א שקניין ציין הוא מדוע אלא במכירה, ולא ומתנה במציאה
 חכמים שהמציאו ״המצאה״ מכח ד״א קניין מחודש, קניין כלומר: הנוספת, הקניין אפשרות

 משמעות שאין הרא״ש, אביו בעקבות הולך שהטור כיוון ואדרבה, ומתנהי*, במכירה שחלה
 וצ״ע המוכר, ברשות גם לקנות שיכול מחודש בקניין מדובר שלדעתו הרי למוכר, החפץ לקדימת

 לא חצר, בקניין מדובר אין ומתנה שבמכירה הרמב׳׳ם, לפי הזו^י, הקניה את ציין לא מדוע
 ניתן ברמב״ם גם קיימת זו שהגבלה העובדה את הרבים. ברשות קניין על הגבלה להיות צריכה

 גם במציאה ד״א בקניין ההגבלות את וקבעו ד״א, של בתקנות לחלק חכמים רצו שלא להסביר,
ומתנה. במכירה ד״א קניין לגבי

הנשמה... את בעז״ה נבאר ואילך ומכאן הסוגיה, גוף הסבר מסתיים כאן

בן י* מו  מחודש קניין האפשרויות: שתי קיימות לרמב״ם שהרי הרמב״ם, על תמיהה כלל אין זה הסבר שלפי כ

ה(. וקניין ומתנה( )במכירה מציא חצר)ב

 ומתנה מכירה בין הבדל אין הטור שלדעת זיולטי, הרב מסביר תשובתו בהמשך שהרי ביאורו, על צע״ג אך

 מן תוקף לגירושין לתת כדי חצר בקניין מדובר בגיטין ורק מחודש, בקניין מדובר המקרים ובשני למציאה,

הו התורה, כאן. שכתב ממה הגמור ההיפך וז



 אמר0ר! של <ה חלק כתיבת במהלך

 הי״ד !בריאל יהושע היט״ס לוחם נהר!

 עתניאל הישוב ליד מחבלים חוליית עם בקרב

נשמתו ולעילוי לזכרו מוקדש המאמר של זה חלק

נשמה!י - כ׳ חלי!

חידז נשמה, רוח, נפש, א.
:במדרש כתוב

יחידה... חיה, נשמה, רוח, נפש, - לה נקראו שמות חמשה

ט׳^י( פיסקה י״ד פרשה רסה )בראשית

 הביטויים חמשת האדם. של נפשו אל המתייחסים ביטויים חמישה ישנם התורה בפסוקי
 החיים כח לתיאור כללית שמשמעותן נרדפות, כמילים לא התורה בפנימיות מתבארים הללו

 באופן השונותני. ובחינותיה הנפש כוחות את בפירוט המתארים שונים, כמושגים אלא שבאדם,
 רק ולא האדם, נפש של השונות ההופעה כדרכי הללו הביטויים את להבין יש יותר עמוק

 פיה שעל הכללית המסגרת הן נרנח״י( - )בר׳׳ת הללו הבחינות חמש כלומר: פרטיות. כתכונות
 כח את המביאים האמצעים והן באדם, הקיימים פרטיים וכוחות תכונות אותם כל מוגדרות

ביטוי. לידי החיים

:הוא בפירוט אלו בחינות עניין

 המשך של כניסוחו החיים, כח של ביותר והנמוכה החיצונית ההופעה היא הנפש - נפש
 הנפש׳״. הוא ׳הדם :שנאמר הדם, זה ״נפש :כג( )י״ב, בדברים פסוק על המתבסס דלעיל, המדרש

הנפש החיים. בתנועת הגופני, ברובד שמתגלים כפי החיים היא שהנפש היא, הדבר משמעות

 שונים. למדורים המאמר פוצל הטכני הכורח ובשל הראשון, מחלקו נפרד בלתי הינו המאמר של זה חלק91

 מ״מ הראשון, בחלק שהובאו השונות והשיטות התפישות בין מהותי שוני שיש ודאי המעשי ההיבט בבחינת

אלו ״אלו ש לאדמו״ר שיחות לקוטי )עיין חיים״ אלוהים דברי ו  ובספר ויצא פרשת ט״ו חלק מליובאוויט

אלו ״אלו שבין ההבדל בביאור אלהים, וידבר ד״ה הריי״צ לאדמו״ר המאמרים־תרפ״ח  אלוהים דברי ו

 קושיא לא תמן ״שלית התורה בפנימיות מדובר כאשר וכמה כמה אחת ועל הלכה״(, זה הוי׳ ל״דבר חיים״

ת אף על ע״ב(. קכד מהימנא, רעיא ח״ג, )זוהר מחלוקת״ ולא תו מי ת כל לבחון יש הבחינות כל א  לפי מהן אח

אן אך שונים, מהיבטים והיבטים נרחבות משמעויות יש אי״ה להלן ידובר בהם לעניינים מקומה. או כ  יוב

תוכן המסויים בהקשר הדברים  מסויימת הכוונה תינתן העניין והעמקת להרחבת כאשר המאמר, ל

ת והעמקה לעיון תחליף מהווים אינם שהדברים יובהר, בנוסף, בהערות. קורו מ  הקטן חלקם )שרק עצמם ב

ת כאן( צוינו  ״עיקר שהרי ע״א(, קג ח״א, )זוהר בליביה דמשער מה לפום וחד חד כל והפנמה ולהתבוננו

 דעתו להעמיק הוא העיקר אלא ספרים ומפי סופרים מפי ה׳ גדולת שידעו לבדה הידיעה אינה הדעת

שבתו ולתקוע ה׳ בגדולת ק בה׳ מח  מן שלחלק ייתכן בנוסף, מ״ב(. פרק )תניא והמוח...״ הלב ואמץ בחוז

א הדברים יצאו ממני לא כי אדגיש לכן מאולץ, כפירוש הגמרא לסוגיית הקישור ייראה הלומדים  שני ול

 אדמו״רי של האור ושלשלת בכלל ותלמידיו הבעש״ט עליון קדושי בספרי יסודם אלא למדוני, כליותי

ם בפרט. ליובאוויטש א  של ובסופו בי. הדברים את יתלו מכוון שאינו דבר או פגם איזה בדברים יימצא ו

ת אם גם דבר, ם מ״מ ומשכנעת, משמעית חד תמיד אינה והנסתר הנגלה בין האחדו  הדברים של אמיתות

ת יראה שעדיין ומי עצמה. מכח עומדת  מעין דברים לשים שהתרגלנו משום זה הרי כ״ווארט״, הדברים א

 שבת לסעודת מחודד תורה״ כ״דבר בהם להשתמש או השבוע פרשת עלון של בפינתו קטנה במסגרת אלה

 ערך לפי רק הגדולים הדברים את מודדים שאנו משום או בחיינו, ולהפנימם לעומקם לרדת ניסינו ולא
המצומצמת. אישיותנו של והקליטה הקבלה יכולת

תתקס״ט. רמז קהלת שמעוני בילקוט וכן

ת אלו בחינות הקבלית בספרות ת וסדר למבנה מקבילו ת העולמו .144 הערה לקמן ועיין ובפרטות, בכללו



 מדובר האדם. של ואישיותו אופיו את כמבטא להגדירו שנוכל פנימי תוכן איזשהו מבטאת אינה
 הקיימות וכדו׳( הרגשות המחשבות, )כמו הנפשיות מהתנועות המנותקת חיצונית, בהופעה

 דק באופן הנפש מהי להבין ניתן המעשה. עולם הם הנפש של המשחק כלי אחד. כל של בקרבו
 במילים משתמשים כולנו האותיות. - נפש של הופעה יש פנימיים לתכנים שגם נאמר כאשר יותר,

 או סימנים אלא אינן האותיות למעשה, אך חוץ. כלפי מסרים ולהעביר רעיונות לבטא כדי
 לבטא בא שהאדם מסרים, או רעיונות אותם את גביהם על שנושאים כלשהם, אות)י(ות

 בהן משתמשים שאנו בהברות רק המדובר אין משמעותייי. כל אין עצמם בהן אך באמצעותן,
 עדינה בצורה כי אם באותיות, משתמשת הנמוכה בהופעתה המחשבה גם בכתיבה. או בדיבור

 אוטומטית^י. אינה בהם החבויה המשמעות אל הדברים של החיצונית מהקליטה המעבר יותר.
 הדבר. משמעות את נבין לא המילים את שנבין ואף כלשהו, תוכן ללמוד יכולים אנו :לדוגמה
 למקום עליהם הרוכב את לקחת המסוגלים ״סוסים״, כאל לאותיות מתייחס *י* הזקן אדמו״ר

 המסר עובר שדרכו כלי, היא הנפש בחינת כלומר: עצמו. בכוחות לשם להגיע מסוגל שאינו
 המשל, )כמו התחתונה המציאות של הקבלה יכולות ע״פ אלא גלויה בצורה שלא אף הפנימי

 הנפש בבחינת הוא כך הנמשל(. את ולהבין להתרומם בדעת החסר מסוגל באמצעותו שרק
 מגלה כך אך תוכן, מביעים אינם ומעשים תנועות פנים, הבעות אמנם שהרי באדם, הבסיסית

 קורה מה ולהבין להכיר בחוץ העומד יכול כך ורק פנימה בתוכו מתרחש אשר את בעולם האדם
האחראי. אצל

 על מדובר לא כבר הסובבת. המציאות אל ההבעה יכולת עצם הוא הרוח בחינצ עניין ־ רוח
 למציאות, האדם של הופעה כל יותר, בעומק באדם. פנימית תנועה על אלא מהאדם חיצוני עניין

 סוגי כל ריחוק(, של והן קירבה של הן שלילית, והן חיובית הן להיות )העשויה התפעלות כל
 ־ העולם מול ניצב הוא כאשר היא באדם הרוח תכונת הרוח. בחינת של ביטוי הם ההתייחסות,

 שהרי הרוח, של ביטויים הם הרגשות ביניהם. גומלין יחסי וקיימים העולם, את ויש אותו יש
 גם שבאדם הדיבור כח אותה. לסובב ביחס הסובייקטיבי האני עמדת את לבטא הרגש משמעות

 של הגילוי פעולת אלא אינו הדיבור שהרי הרוח, בחינת את מסויים, ברובד מבטא, הוא
 כל חיצונית. אחרת הוויה אין אם משמעות אין לרוח חוץ*י. כלפי פנימה האדם אצל המתרחש

 משל דרך על החסד פעולת לפעול כמו המדות ״פעולת ומהזולת. הזולת אל תנועה הוא עניינה
 כן וכמו דוקא... זולתו על כן גם הוא הגבורה הנהגת בהיפוך או להתחסד... מי על יש כאשר הוא
דוקא שייכים וחסדים רחמים דבחי׳ המה׳ מעולם כי וחסדיך רחמיך ׳זכור דכתיב למעלה הוא

ע״ב. מב מקץ ;ע״א כא ויצא ;ע״א ד בראשית תו״א( ־ )להלן אור תורה עיין י׳י

 מחשבתו כל ״בשומו :)הראשון( שמניך לריח ד״ה ע״א ג השירים שיר על לקו״ת( - )להלן תורה לקוטי עיין

ת תיו תו ומעלים המגביהים באו ת ׳לא כתיב אבל גבוה למקום או  חב״ד מעמיק כשאינו יחפץ׳... הסוס בגבור

ת שלו תיו האו  שלו חב״ד שיעמיק פי׳, - לחסדו׳ המיחלים את יראיו את ה׳ ׳רוצה בלבד... מחשבתו כ״א ב

חרון הריי״צ, לאדמו״ר דבורים״ ״לקוטי גם ועיין בהאותיות״. מחשבתו דיבוק עם ה׳ גדולת בהתבוננות  א

ת בעניין ה׳תש״ג, פסח של תיו ת או מו ת מחכי תיו או ת היטב ועיין מסתירות. ו  ״בא הפסוק על הבעש״ט בתור

התפילה(. עמוד נח, פרשת התורה״, על ״בעש״ט בספר התיבה״)מופיע אל

ע״ד. סג בשלח ובתו״א הקודמת שבהערה בלקו״ת לדוגמה עיין

ת המבארים והספרים המאמרים שכל ההכרה - החב״דית ההתבוננות בעבודת משמעותית נקודה זוהי  א

ם מתגלים שבאמצעותה המעטפת אלא אינם הפנימיים העניינים ת  ההתבוננות תכלית כאשר עניינים, או

ת אל למילים, שמעבר המשמעות אל להגיע היא מציאו  כללית משמעות יש זה לעניין לתבניות. שמעבר ה

אכמ״ל. אך החב״דיות, התורות לאופי

מר משמש לעיל שהוסבר שכפי הדיבור, עצם על מדובר שלא יודגש, *י  ליכולת הכוונה אלא בלבד, גלם כחו

ת שבין ההבדל הוא לדיבור ביחס לרוח הנפש בין ההבדל :החסידות ובלשון שבדיבור, ההבעה תיו  השפה או

 שמתלבש הרוח(, -בחינת המרות לבוש חג״ת, היינו רוח, מים, אש, - מאמ״ר )הכלול הלב הבל לבין

ואכמ״ל. באותיות,



 דוקא היא המדה... מהות עצם וגם וחסדים. רחמים שייך אינו העולם בלא משא״ב עולם, כשיש
כלל...״יי. מתעורר אינו הזולת דבר יש כשלא אבל הזולת... דבר כשיש

 בבחינת האדם של המוקד הנשמה. של ביטוייה הם האדם של ההכרה כוחות - נשמה
 בוחן. הוא ואותם מתבונן הוא שבהם האובייקטיבים הנתונים אלא שלו ה״אני״ אינו הנשמה
 של הוא הנפשי המצב הנשמה בבחינת התפעלות, היא בה הנפשית שהתנועה מהרוח, בשונה

 כזו עמדה המציאות. מול האני עמדת היא שהרוח לעיל, המבואר לאור יובן זה עניין דביקות.
 בבחינת החוצה. עצמו את לגלות צריך הוא ולכן לעולם, האדם בין מסויים מריחוק נובעת

 המציאות. על אובייקטיבית בהסתכלות ההתבוננות, במושא כביכול, מתאיין האדם הנשמה
 הוא ״מה אלא לי״, עושה הוא ״מה לדבר״, מתייחס אני ״כיצד אינה הפרק על שעומדת השאלה
 לא )אפילו לא ותו מתרכז הוא בה הנקודה הוא האדם בתודעת שקיים שמה כיוון הדבר״.
 הוא אין ולכן שואף, הוא אליו המקום לבין בינו פער מרגיש הוא אין העצמית(, היישות הרגשת

 מוקד שנעשה המקום הוא לו שיש מה וכל שם, הוא מבחינתו חוץ. כלפי עצמו את לגלות צריך
 משמעותי הבדל קיים נמצא׳׳״״!. הוא שם חושב אדם בו ״במקום :הבעש״ט וכמאמר להתבוננות,

 הרגש בעולם. הרוח מתגלית שבאמצעותו הכלי היא הנפש הנשמה. לבחינת והרוח הנפש בין
 וההשגה ההכרה כוחות אך מסויימים. דברים אל האדם של יחסו מה לגלות הגוף את מפעיל

 המשתמש על כלום ומעידים מגלים אינם אך המציאות, את בוחנים אמנם הנשמה שבבחינת
 שהיא כפי אלא ממשי באופן קיימת איננה היא מציאות. מאותה מנותק עצמו האדם בהם,

 ״אור ־ והרוח מהנפש בשונה לעצמו״, המאיר ״אור בבחינת בתוכו, האדם בראיית מתגלית
לאחרים״. המאיר

 באומרנו שבאדם. המודעים הכוחות של הכולל הסך הן האדם בנפש אלו בחינות שלוש
 מתגלים שבאדם החיים שכוחות לכך אלא המלה, של הצרה למשמעות כוונתנו אין מודעות
 בהגדרות שמדובר כמובן, וההכרה. הרגש המעשה, כוחות שהם ומסויימים, מוגדרים בכוחות

 בזה זה מתכללים שהם כפי האלו הכוחות בין הדדיות והשפעות תנועות קיימות שהרי מכלילות,
המציאות^״!. עם שלו במפגש האדם משתמש בהם הכלים אלו בכללות אך זה, על זה ומאירים

 החיה בחינת משמעות האדם. של כלשהי נפשית יכולת המבטא מוגדר כח אינו החיה ־ חיה
 וסדר דירוג אין החיה בבחינת חיה״^״*. לנפש האדם ״ויהי - במציאות המתגלה החיים כח היא

 אלא מתגלה אינו הזה החיים כח הלב. או הראש מן פחות חיה שהרגל לומר ניתן לא שהרי פנימי,
 לנו אין האדם. לחיי וביטויים פרטיות הופעות הן הנר״נ והנשמה. הרוח הנפש, כוחות באמצעות

המוגדרים בכוחותינו בפועל אותה חיים שאנו כפי אלא בעצמם, החיים בהופעת נגיעה

ת הביאור ע״ש חנוכה, נר ד״ה הרש״ב, לאדמו״ר ר״ה״־תרס״ו של ׳׳יו׳׳ט המאמרים בספר יי  בהבדל באריכו

נשמה. לבחינת רוח בחינת שבין

 פרקים מהר״ש, לאדמו״ר רבים״-תרל״ו, ב״מים וכן הקודמת, בהערה במצויין עיין והרחבה לביאור

תרצ״ט ובספר קי״ב-קי״ג, ם־ מרי מא היא. חיים עץ ד״ה הריי״צ לאדמו״ר ה

ת אחד שלכל בעובדה, מתבטא זה עניין חו  הנשמה פועל: הוא שבאמצעותו גופני )־כלי( אבר יש אלו מכו

מו מל״ך(. )וסימנך בכבד והנפש בלב, הרוח במוח,  לבושיה בשלושת מתגלות הללו הבחינות שלוש כן, כ

 רוח לנשמה, שמקבילים בתניא(, פ״ד בתחילת )המתבארים ומעשה דיבור מחשבה, - הנפש של החיצוניים

 ועשייה, יצירה בריאה, ־ העולמות שלושת דוגמת הנר״נ, לבחינות המקבילים נוספים עניינים ישנם ונפש.

 להעמיק לרוצים ואכמ״ל. ומוחין, יניקה עיבור, - )והאדם( העולמות בהתפתחות השלבים שלושת ודוגמת

ת מצוותיך״ ״דרך עפר, מנה מי ד״ה ע״א סז בלק פרשת בלקו״ת יעויין בעניין יותר  ״בני פ״א, הנשה גיד מצו

מר סיון חודש מאמרי יששכר״ ת א׳ מא  תפתח, שפתי ה׳ ד״ה מהר״ש לאדמו״ר תרכ״ו המאמרים ספר ח׳, או

אינסופי. אוקיינוס בים כטיפה אלא זה ואין

ז. ב׳, בראשית102



 ״מקיף החיה בחינת נקראת בחסידות^״^ וההכרתיים. הרגשיים הגופניים, - והמסויימים
ף או הקרוב״ מקי  איו המציאות, עם מפגשו לפני האדם במציאות שמדובר שאף משום פרטי״, ״

 אדם לכל המיוחדים הפרטיים החיים בכוחות אלא כולם, אצל השווה הכללי החיים בכח מדובר
 תהליך כל את בתוכם כוללים שכבר והשאיפות*־״^, הרצונות היא זו בבחינה החיה ואדם.

 את לראות רוצה האדם כיצד מגלה הפשוט^ט^ הרצוו בהעלם. אך רצון אותו של לפועל ההוצאה
 סיבות בשל יתממש לא פעם אף הזה הרצון אם וגם לו, החיצוני בעולם ומתגלה מופיע עצמו

 שפועל מוגדר כח אינו הרצון האדם. הוא כך שהרי קיים, יהיה תמיד הוא זאת בכל כלשהן,
 התכונות כל למעשה, היד. את והן השכל את הן להפעיל יכול הוא שהרי מסויים, באופן

 ברמה הם ששם אלא החיה, בבחינת גנוזים ולממש למצות יכול שהאדם והיכולות
 לעסוק, בחר הוא שבהם בתכנים עוסק האדם אין מהנר״נ, בשונה זה, בתחום הפוטנציאלית.

 מהותו גילוי אמנם, לשנותן. באפשרותו ואין היוולדו מיום בו הטבועות בתכונות ומדובר מאחר
 מה עצמו, את לבדוק האדם של והתעוררות עבודה דורש אלא מחוייב, תהליך אינו האדם של

 בלבד זו לא פנימיות, או חיצוניות מגבלות ובשל הנסיבות שמכורח להיות יכול שהרי מקומו,
בו. קיימים הם כי ידע לא אף אלא בו, הגנוז הפוטנציאל את ימצה ולא מאווייו את יגשים שלא

 ביטוי לידי באים שהם כפי אותם המבארת בדוגמה הללו הבחינות ארבע את להבין ניתן
ט^. את האדם בעבודת  השואפת הראשונית המשיכה דליבא״, ה״רעותא היא החיה בחינת קונו̂
 של בפנימיותו בסיסית מנקודה הנובעת משיכה אלוהי, באור עולמו ואת האדם חיי את להאיר
 האלוהות את משיג האדם כאשר היא הנשמה בחינת בוראו. רצון מפני רצונו את לבטל יהודי

 הוא כאשר יותר ובעומק הנגלה, תורת - החיצונית בהופעתה שלו והמחשבה ההכרה בכוחות
 פנימי חיבור היא הרוח בחינת התורה. בפנימיות שמתבאר כפי האלוהי העניין בעצם מתבונן

 והיראה. האהבה הם בו הפועלים הכלליים הכוחות כאשר קדושה, של למעשים האדם של ורגשי
המצוות^ט!. ושמירת התורה קיום של המעשי ההיבט הוא הנפש של ההיבט

מו״ר סידור ע״ד(, )צח ברכה לקו״ת עיין לט^ אלול שער הזקן אד  לאדמו״ר תשובה״ ״שערי גם ועיין ע״ג, רכח ה

ש לאדמו״ר תשי״א המאמרים ובספר ע״א כט האמצעי ידו. והניף ד״ה מליובאוויט

ת ז׳טל מו קו מ  מדובר אין שם אך לרצון, ולא שבנפש החכמה לכח מקבילה החיה שבחינת מבארים, מסויימים ב

בן בחכמה מו א השכלי הכח של ב מובן אל  כל של התמצית נקודת שהיא החכמה, כח פנימיות של ב

מובן או ע״ב[(, ]מב מקץ תו״א )עיין ממנה המשתלשל ה)עיין שיש הביטול נקודת של ב מ  ]כז ראה לקו״ת בחכ
רצ״ז(. עמוד צדק הצמח לאדמו״ר התורה-ענינים״ ו״אור ע״א[

א נסיבתי מסויים רצון על מדובר שאין יודגש, ט^5  עיין מהותו, את המבטא האדם של ועצמי עליון ברצון אל

תיך דרך ת מצוו אי. פרק אש״ תבערו ״לא מצו

 בפרקים הרש״ב לאדמו״ר העבודה״ וב״קונטרס ע״ב( )מט השירים שיר בלקו״ת יעויין להלן המבואר לגבי ט^4

ת מלובלין הכהן צדוק לר׳ הצדיק״ ב״צדקת גם ועיין ו-ה׳. א׳ רכז-רכח. או

ת גם הללו הבחינות ^ט^ מר ברעותה, אחת כלולו  )עיין הלאה וכן פרטיים נרנח״י יש הנפש בבחינת גם ;כלו

שט״ו ובספר פכ״ב סוף האמצעי לאדמו״ר האמונה״ ״שער לדוגמה ם־ת ש לאדמו״ר המאמרי  מליובאוויט
ת האמצעי אדמו״ר מבאר ההתפעלות״ שב״קונטרס כמו גויים(, ראשית ד״ה  פרטי כל את גדולה באריכו

ת, הנפש התפעלות של מההיבט הכל אך המדריגות, מר מאלוהו  על פועלות שהן כפי המדריגות כל :כלו

א מפאריטש הלל ר׳ של בביאורו היטב עיין הרוח. בחינת על - המדות ת פ״ב תניינא מהדור  )ספר ל״ב או

ת ושם צ״ו-צ״ז( עמודים אדהאמ״צ-קונטרסים מאמרי  ביחס הן המדריגות שכל צ״ט-ק׳(, )עמודים ל״ה או
וד״ל. ז״א, לפרצוף



יחידה ב.
 יחידה ובחי׳ פרטיות, מדריגות הם נרנ״ח הבחינות ד׳ נרנ״ח: הבחינות ד׳ על היחידה מעלת

 עצם - יחידה טבחי׳ אשר היות ועם בשטה. פרטים, מגדר שלמעלה הנשמה עצם היא

ו״כלל״ מקור בגדר היא היחידה שבחי׳ זה אין נרנ״ח, הבחינות ד׳ נמשכות - הנשמה

 שייכות שהיא מאיזו המושללת פשוטה אחדות על מורה יחידה לשון כי - אלו לפרטים

 שממנה אלא הנשמה של עצמית נקודה שהיא כ׳׳א לפרטים... מקור מגדר גם לפרטים,

_108נרנ״ח הבחינות ד׳ נמצאות

 באדם, הקיימת ביותר הפנימית בנקודה עדיין נגענו לא לעיל המבוארות הנרנ״ח בחינות בכל
 עצמו. מתוד מוגדר שהוא כפי אלא חוץ כלפי מופיע שהוא כפי לא האדם את המבטאת נקודה

 שהיא ויציאה התפשטות לכל אף אלא לאדם מחוץ גילוי על דווקא משמעו אין חוץ כלפי הביטוי
 נקראות ביותר העמוקות אף שבנרנ״ח ההופעות כל זה במובן פנימית. נקודה לאותה מחוץ

 תחושה חש האדם כאשר עצמו. על האדם של פשוטה מהסתכלות מובן זה עניין לעצמו״. ״מחוץ
 חש שהוא אף בעצמו הוא אינה המגע שתחושת ודאי כסא, על ישיבה דוגמת כלשהי, גופנית
 הוא מי מגלים אינם הם רגשות דוגמת ומופשטות עדינות יותר בתחושות גם הוא כך אותה.
 פנימיים הכי הרצונות גם לו. שמחוץ מסויימת למציאות מתייחס האדם כיצד רק אלא האדם

 נקודה אותה להגיע. ששואף ״הוא״ אותו מהו לא אך להגיע שואף הוא לאן רק מגלים האדם של
 כזאת שהיא מהעובדה נובע אותה להגדיר היכולת חוסר שבנפש. היחידה בחינת היא מוגדרת לא

 מודעות של ולתבניות למילים אותה להכניס ניסיון כל הגדרה, כל ביטוי, כל כזאת. שהיא משום
 מהות נקודת אותה כיצד הוא להגדיר יכולים כן שאנו מה לכישלון. מראש נידון והרגשה

 בשום מותנית ואינה תלויה בלתי היא היחידה בחינת שונות. ובמציאויות במקרים מתבטאת
 הנפשית וההופעה הביטוי שהיא החיה, בחינת ואפילו הנר״נ, כמו שלא לעצמה, מחוץ דבר

 בהיבט לפחות התוכני, בהיבט לא אם גם - שמסביב במציאות תלויה היא עדיין ביותר, העמוקה
 כל ללא הדבר עצמות רק שקיימת כזה, במקום הפועל. אל מהכח ההוצאה ויכולת מימוש של

 ההופעה של והתכונות הכוחות כלומר: מגבלותיה. כל עם המציאות קיימת לא התפשטות,
 הנרנ״ח סופיים. אין ונעשים תמצית נקודת באותה במציאותם מתבטלים המוגבלת החיצונית

 והתגובה)רוח( הפעולה בבחינת מעשית)נפש(, בבחינה - לו החיצוני בעולם האדם של גילויים הם
 )חיה(. במציאות למימוש הכללי והרצון התנועה ובבחינת )נשמה( וההגדרה האבחנה בבחינת
 שלא עד הוא ״אתה בבחינת ממנה, שמתגלה מה לכל שמעבר הפנימית הנקודה היא היחידה

שינוי. כל ללא העולם״ משנברא הוא אתה העולם, נברא

 את מאבד האדם כזה במצב היבטים. כמה יש שבנפש היחידה לגילוי הקיומי, ברובד
 מקורה כזו הגדרה כל כי לו, קורה מה להגדיר יכול אינו הוא בו. הקיימת העצמית המודעות

 לממש ממנו מונעות אינן הקיימות האפשריות המניעות כן, כמו העניין. למהות החיצונית בעמדה
 זאת, .10כןי לפני אצלו קיימים היו שלא ויכולות כוחות בעצמו מגלה הוא אדרבה, מהותו, את

 בחינת בגילוי משא״כ המציאות, ממגבלות נגזרים שלו הרגילים ההתבטאות שכלי משום
בשום ומותנית תלויה שאינה מהותו עצם זה מבחינתו שקיים מה כל - מציאות אין היחידה

ש לאדמו״ר החסידות״ תורת של ענינה ״קונטרס די. סעיף זיע״א מליובאוויט

ת הללו הבחינות יייי  ע״י נעשה הבהמית הנפש של הבירור הנר״נ שמצד בעבודה עבודה: אופני לשלושה מקבילו

ת הבהמית בנפש מתלבשת האלהית שהנפש מ ם מתגלה החיה שבבחינת בעבודה עימה. ולוח  תוקף באד

ממילא בוראו, לעבודת ודעת, מטעם שלמעלה רצונו, ת כל מתבטלים ו  שבבחינת בעבודה הזרים. הרצונו
א האדם, על ביטול שפועל כלשהו רצוני גילוי אין היחידה תו מעצם אל או ת נשללת מצי  של הקיום זכו

מו״ר ו׳ מלוקט המאמרים בספר בהרחבה בזה הביאור עיין הזרים. הרצונות ש לאד  ״פדה ד״ה מליובאוויט

בשלום״-תשכ״ב.



 בשיא אלא עצמו, האדם היא המאמץ שתכלית האגו, של בהתגלות המדובר שאין יודגש, .11דבר״
 הכי הנקודה מול אל ומתאיינים מתבטלים וכו׳ רצונותיו תפיסותיו, האדם, כאשר האגו, ביטול

 מורגש. לא שה׳׳אני״ במצב דווקא להתבטא יכולה להלן שיתבאר וכפי בו, הקיימת משמעותית
 משיקולים נובעת שאינה ובטח חווייתית אינה הזו המציאות ה״אני״, במימוש צורך פה אין

 נושא שהוא באופן הנפש, מיצוי עד שנוגע דבר יש שבו מצב הוא שבנפש היחידה גילוי תועלתיים.
התלבטויות. כל וללא שיקולים כל ללא הדבר על נפשו ומוסר

 לאלוהות. משמעי וחד מוחלט קישור היא יהודי, של בנפשו יחידה בחינת גילוי משמעות
 של הבחירה מעצם נובע אלא לבחירה, נתון לא זה עניין יהודי. הוא שיהיה מצב בכל יהודי

 שייך יהודי יימצא, שלא והיכן יחשוב שלא ומה יהיה שלא איך עמו. להיות ישראל בעם הקב׳׳ה
 משתנה, בלתי מוחלט, רצון הוא עניינה יהודי. של שבנפשו היחידה בחינת זוהי להקבי׳ה.
 נובע זה עניין מישראל״^^!. ואחד אחד בכל וישנה בעצמותו... להכלל עולם... של ״ליחידו

 בתוכו המקבל ככלי הבורא, מול האדם של נשמתו עומדת שבנפש היחידה שבבחינת מהעובדה,
 יהודי של שייכותו משתנה, בלתי הוא זה מצב ליחדך׳׳^^^. ״יחידה - הבורא של סופיותו אין את

 במציאות ומתלבשת יורדת הנשמה כאשר אמנם, כיהודי. להווייתו עצמותית היא להקב״ה
 במישור לפעול כדי קונה שהנשמה הביטוי כלי בתוך הזו הבחינה ומסתתרת נעלמת העולם,

 אדרבה, אלא אותו, המחיה האלוהות על מגלה אינו הגשמי והעולם מאחר כן, על יתר המציאות.
מצב, להיווצר יכול שקודמת עילה ואין מעצמותו ש״מציאותו תחושה האדם אצל יוצר
 עד הזו, המצומצמת במסגרת יישאר שיעשה מה וכל הזה, העולם את זה מכיר שהאדם מה שכל
 כך מאלוהות. המנותק הגשמי, העולם בתוך עצמו את לממש יהיה ועצמותו מהותו שכל כך כדי

 תהיה יחידתו שבו ממצב להינצל יחידתי״^"!!, כלב מיד נפשי מחרב ״הצילה :המלך דוד מתפלל
 כדי עצמו על לעמול האדם על שבשמים. לאביה גלוי חיבור יכולת כל ללא במסגר ונתונה כבולה

 שיהיה היא, עמלו תכלית תתגלה. קיומו, מעצם בו הטבועה משתנה בלתי בסיס נקודת שאותה
 וכו׳, תועלתיות רגשיות, חברתיות, שכליות, - חיצוניות ונסיבות סיבות בשל לא להקב״ה קשור
להקב׳׳ה. נתון קיומו, מעצם כולו, שכל העובדה בשל אלא

ת להמשיך היא העבודה החיה שבבחינת הוא, השוני המהות. בגילוי מדובר החיה בבחינת שגם י*^'אף הו  אלו

מר בעולם, ת העולם ראיית :כלו או מצי  ועיכובים מניעות יש כאשר וממילא קדש, להוסיף יש שבה נתונה כ

 כלי להיות העולם את להעלות היא שהעבודה היחידה, בבחינת משא״כ להתפשט, לקדושה אפשרות אין

 וההסתרים ההעלמות וכל מאחר אלוהות, הכל שבפנימיותו לגלות תוכו אל פנימה כלפי בתנועה לאלוהות,

 וראה העולם, כלפי הוא הנרנ״ח שביטוי המאמר, בפנים )עיין הדברים של החיצונית בהופעה רק קיימים

 ״מקיף שבין בהבדל ר׳-ר״ב פרקים רבים״-תרל״ו ב״מים גם ועיין 103 הערה לעיל הנזכר ידו והניף ד״ה
 בהערה גם ועיין מוחלט(. מקיף שהוא )יחידה(, הרחוק״ ל״מקיף יחסי, מקיף שהוא )חיה(, הקרוב״

ת מתבטלים החיה בחינת גילוי שע״י הקודמת, ם אין היחידה בחינת גילוי וע״י הזרים הרצונו  מקו

ת מלכתחילה ת שבכמה מה יובן ובזה זרים. לרצונו מו קו  בחינת גילוי הוא עילאה תשובה שעניין מבואר, מ

 מהקב״ה, נפרד להיות יכול אינו שיהודי העצמותי הפן נחשף היחידה בחינת גילוי ע״י שהרי היחידה,

תו וממילא או ח רק נבעה החטא של מצי  שמדובר כיוון אדרבה, ע״א(. ג )סוטה חז״ל שאמרו כפי שטות, מרו

ת הרי חיצוניות, מגבלות שום בו שאין בגילוי תוכו שכולל חדש רצון לגילוי פועלת התשובה עבוד  את גם ב

 פ״ב, התשובה שער חכמה״ מ״ראשית שם ומביא ע״ב( )כז ראה לקו״ת עיין לזכויות. שנהפכים הזדונות

 האמצעי, לאדמו״ר תשובה בשערי גם ועיין וד״ל. ע״ק, גילוי ע״י לז״א השפע החזרת היא התשובה שעבודת

ה פי״ח, התשובה שער .155 עמוד במאמר לעיל ורא

ד פרשת שם גם ועיין ע״א(, )כה ראה ^^^לקו״ת ר) ב ד מ ב ע״א(, ב חנן)י ת א שם. ובנסמן ע״ד(, )לה תצא כי ע״ב( ו

תוך מ מציין ע״א(, ו-כז ע״ג )כב ראה פרשת לקו״ת ראה ההושענא. פיוטי ^^^  ״יש פ״ג; מ״א שער חיים לעץ ו

ת בחיי שהוא מאד קטן ניצוץ הו  ראה יחידה״. הנקרא כוי נברא אחד ניצוץ בכח מתלבש הניצוץ וזה כו׳ אל
סיני. במדבר ד״ה הרש״ב לאדמו״ר ר״ה״-תרס״ו של ״יו״ט המאמרים בספר גם

 דלעילא. כגוונא ד״ה בשלח האמצעי לאדמו״ר הזוהר״ וב״ביאורי כי, הקודש אגרת תניא, עיין

כא. כ״ב, תהלים



 היחידה כח של הטוטאלי הגילוי שהוא יהודי, היותו על נפשו את מוסר יהודי שבו מצב מלבד
 נובעת אינה העבודה ראשית, היומיומית. ה׳ עבודת לאופי השלכה היחידה להארת יש שבנפש,

 ״טבע את לשנות יכול האדם כן, כמו כלש^זס^^} מבוקש או תכלית בהשגת מותנית ואינה
 הפוטנציאלית, ברמה לא גם בו קיימות שלא ותכונות כוחות בעצמו למצוא כלומר: מידותיו״,

 הוא נוסף היבט מאלוהות^^^. מוגבל( )וממילא הנפרד אני תודעת לו שאין העובדה מכח
 את מדרג הוא אין בפרט. מצוות ולקיום בכלל ה׳ לעבודת האדם אצל הקיימת ההתייחסות

 שהוא ומצוה מצוה בכל ומצוה. מצוה לכל פרטית משמעות נותן לא הוא תוכנן, לפי המצוות
 באיזה כלל לו נוגע לא גם שבמצוה, האלוהית ההמשכה מצד רק לא ומתענג שמח הוא עושה
 המשמעותי הדבר היא אלוהות בשביל פועל שהוא העובדה עצם אלא להקב״ה, מקושר הוא אופן

 רק שמח אינו כי מצווה של מגופה למעלה שהיא ג״כ מצוה של שמחה בענין יובן ״וזה היחיד.
 זו שבמצווה העליון הרצון גילוי מצד ולא זו במצווה רצונו כשעשה ליוצרו רוח נחת שעשה ממה

כלל״^ג^. הכוונה יודע שאינו מאחר

 הנקודה ישראל. אהבת מצות הוא שבנפש, היחידה לגילוי שנוגע מרובה, חשיבות בעל עניין
 מהיחידה נובעת יהודי, הוא באשר יהודי כל לאהוב האפשרות ישראל, אהבת של הפנימית
 הקשר כמה עד נובע ההבדל וכל מישראל אחד כל אצל שווה בסיסית קשר נקודת אותה שבנפש.

 לא אפילו טוב, הוא כי חכם, הוא כי יהודי אוהב לא אני האדם^^^. של בחייו נחשף הזה העצמותי
 מאבדים החיצוניות הנפשיות וההופעות המסויימים הגילויים שהרי כמוני, חושב הוא כי

 יש אלא והוא אני פה אין כי יהודי, הוא כי אותו אוהב אני היחידה. בחינת בגילוי ממשמעותם
 כל בתוך ומתכלל כפרט, מציאותו את האדם מאבד שבנפש ביחידה אלהית. מהות מהות, פה

 שיש כפי פרטיותט^^. הגדרות הבדלי כל ללא ישראל כנסת ־ בשורשןי^^ שהן כפי ישראל נשמות
הרגילים בחייו המבטא אדם :כלומר כללית, יחידה בחינת יש כך האדם בנפש בפרטיות יחידה

טאת היחידה זו בראייה ת מב חד אחד בכל הנמצאת הפנימית האמונה א  פי״ח(, בתניא )עיין מישראל וא

ת בהקב״ה תופסת שלא מצעו ת להתקשר היכולת האדם. של התודעתיים הכלים בא הו אלו  שהיא, כפי ל
א היא הגדרה או מושג תואר, לכל מעבר ק  ב״שער )עיין בסיבה בהסבר, ב״פידבק״, הצורך איבוד ע״י דוו

ת זה עניין ביאור בראשיתו האמצעמי לאדמו״ר האמונה״  בחיסול מדובר שאין יודגש, גדולה(. באריכו

ת ומניעה באדם הטבועה ועצמית פנימית בנקודה אלא הנרנ״ח, בשלילת האדם, של עולמו תיו א  כוחו

תיך דרך )יעויין רבדיהם לכל הגלויים ת מצוו ת האמנת מצו הו א-ג(. פרקים אלו

.108 בהערה לעיל שנזכר בקונטרס 41 הערה עיין

 אני עה״פ ביאור ד״ה ע״ד( )לג ראה לקו״ת גם ועיין פי״ט, התשובה שער האמצעי, לאדמו״ר תשובה שערי

לדודי.

ת תניינא )מהדורא מפאריטש הלל ר׳ ובביאור פ״א האמצעי לאדמו׳׳ר התפעלות״ ״קונטרס עיין  י״ב( או

האהבה. למושג הדביקות מושג שבין בהבדל

 הנשמה של ״ירידתה״ לפני הנשמה, של האלהי השורש גילוי הוא שבנפש היחידה בחינת גילוי למעשה,

חנן במדבר בפרשות לקו״ת עיין הזה. לעולם ת  אחרות: ובמילים .111 הערה לעיל המצויינים במאמרים ווא

מו אלא אישיות בעלת לא ממש, ממעל אלוה חלק עדיין שהיא כפי הנשמה היא היחידה  בבחינת שהיא כ

 מן לחלק ונעשית נהפכת מסויימת אלוהית הארה אותה וגוף, טבעית בנפש מתלבשת הנשמה כאשר אין.

הבאה. ובהערה 112 בהערה ועיין כביכול. הנבראים

ת קיום לידי לבא וקלה ישרה דרך זו ״הרי :ל״ב פרק תניא ס^^עיין  מישראל נפש לכל כמוך׳ לרעך ׳ואהבת מצו

ת שכולן בשגם קטן... ועד למגדול אב מתאימו  נפשם שרש מצד ממש אחים ישראל נקראו ולכן לכולנה, א׳ ו

 ואחוה אהבה להיות אפשר אי טפלה ונפשם עיקר גופם העושים ולכן מחולקים, שהגופים רק אחד, בה׳

 עם ליליד היא ישראל אהבת שמצות יום״, ב׳׳היום ועיין לבדה״. בדבר התלויה אלא ביניהם אמיתית

ג׳ ראה לא מעולם אשר ישראל ( תו  ליעקב״ דבריו ל״מגיד )הוספות גמור רשע הוא ואפילו ראשון(, אדר או

ת ת מ״ב, או  הנפש מיצוי עד זו באהבה לאחוז וצריך כסלו(, )ט׳׳ו זה על הנפש את למסור ויש קה״ת(, הוצא

 לפני נוהגים האר״י נוסח שע״פ מה יובן ובזה אב(. מנחם )כ״ד הבורא אהבת היא והיא אב(, מנחם )י״ח

ת לקיים לקבל התפילה  אני ד״ה הזקן אדמו׳׳ר ובסידור תמוז ב׳ יום״ ״היום עיין כמוך״, לרעך ״ואהבת מצו

ק)כב צד ע״ג(. ב



 נחשף יהודי כל של בפנימיותו שגנוז מה ישראל. כלל של הפנימית הנקודה את והגלויים
 בחייו נפש מסירות של פעמי חד באירוע מדובר אין כללית. נשמה אותה של הגלויה במציאותה

 להקב׳׳ה והגלוי המוחלט הקשר הוא עניינם שכל ושלמים, מלאים בחיים אלא יהודי, של
ישראלג^ג. נשמות ריבוא ולשישים

אמרת כארבע היחידה התפשטות ג.
 מוצא מנקודת נובע להגדיר, ניסיון כל להגדירה. ניתן לא מוגדרת, אינה האדם של מהותו

 צורה. ובשום אופן בשום ידועה ואינה מוגדרת לא היא שבנפש היחידה הדבר. ממהות חיצונית
 יש ובמקביל שאנכי״ מי ״אנכי - מהותו עצם את יש בה מסויימת, כפילות חי האדם הרגיל במצב
 ואותם מתבטלת, זו כפילות שבנפש היחידה בחינת בגילוי עצמו. את ומגלה פועל שהוא כפי אותו

 הרגיל במצב ותכלית. צורך כל בהם ואין מקום תופסים אינם לעצמו מחוץ וגילויים פעולות
 היא שבנפש. ליחידה ביטוי שום אין לו, הידועים במישורים חי הוא כאשר האדם, של היומיומי

 לכך כלל, לה מודע אינו הוא אשר עד פנימית כך כל היא עליו שהשפעתה אלא בו, נמצאת תמיד
 באופן מהותו. עצם את לכך מעבר ויש בו אחד רובד רק הם עושה שהוא יודע שהוא הדברים שכל

 עצם את ולהרגיש לתפוס יכול לא הוא אצלו, למתרחש מודע האדם שיהיה כמה יותר, פשוט
ממנו. נפרד בלתי חלק שהם החיים חי, שהוא הפשוטה העובדה

 שבאדם והיכולות הכוחות כאשר משבר, בעת דווקא מתגלית שבנפש היחידה לעיתים
 שכלו הרגשותיו, רצונותיו, כל בו מצב הוא בניסיונות עמידה של מצב המציאות. מול אל קורסים

 לגילוי אפשרות יש דווקא ואז להקב״ה, קשור האדם את להחזיק כדי מספיקים אינם האדם של
 אפשר אי כי שם, הוא לאלוהות, לקישורו והסבר סיבה לו אין כאשר זה, במצב שגם המהות,

 הוא והנסיון כלל נסיון בדרך אינו אזי בגילוי שבנפש יחידה בחינת מאיר ״כאשר אחרת. להיות
 שום הרי בהענין מתענג והוא אצלו בפשיטות הוא שכן מכיון כי יחידה... בחיי התגלות שיהיה
 התומ״צ קיום על וההסתרים ההעלמות כל הרי יחידה בחי׳ גילוי ע״י יועילו... לא ומענות טענות

בן יוחנן רבן של לבכייתו הבראןךנ^! ע״פ העניין יובן יותר, ובעומק ממילא״^^^. בדרך מתבטלים

עיין *  הספר על מספינקא האדמו״ר ובהסכמת ה״ו, פ״ג מלכים הלכות רמב״ם כא, כ״א, במדבר על רש״י *־

תרצ״ט בספר התורה״. על ״בעש״ט ם־ מרי א מ  ר׳ בשם הריי״צ אדמו״ר מביא )השני( אלקים וידבר ד״ה ה

ת משה א וכן חנוך״( ״ויתהלך הפסוק על להאריז״ל בלקו״ת וכ״ה ע״ב, מ ח״ב לזוהר )בפירושו זכו  מוב

 במשיח, מאירה הכללית יחידה שבחינת ובהערות(, ה׳-ו׳ )סעיפים החסידות״ תורת של ענינה ב״קונטרס

ת היטב )עיין הדור של הכללית הנשמה היינו אול שראויה הנשמה והיא קנ״ז(, עמוד ח״ג הקדש״ ב״אורו  לג

תו ישראל את או  מדיני, חזקיהו חיים לר׳ חמד״ ב״שדי רות, מגילת על ברטנורא ר״ע ביאור )עיין הדור ב

 בכל כן, כמו בליקוטים(. צ״ח סימן משפט חושן סופר חתם בשו״ת וכן עי, כלל האלף מערכת השדה פאת
 מטשרנוביל למהרמ״נ עינים״ ״מאור )עיין שבה משיח קומת היא היא ־ שבה היחידה בחינת פרטית נשמה

 גם זה בהקשר יובן אמות, בארבע היחידה התפשטות בעניין לקמן שיתבאר מה וע״פ בסופה(. פנחס פרשת
הדרין מאמר סנ הדעת. בהיסח בא שמשיח ע״א(, צז חז״ל)

* ־ שי״א ספר ־ ש לאדמו״ר המאמרים־ת תיך דרך ועיין ליראיך, נתת ד״ה מליובאוויט  אחרי ד״ה בסופו מצוו

 היא והיחידה מאחר ־ לעיל המבואר ע״פ תובן היחידה גילוי בעת בניסיון לעמוד יכול שהוא העובדה הוי׳.

ת שמעבר שבאדם נקודה אותה או מצי  להזיז יכול אינו חיצוני גורם ששום הרי במציאות, מותנית ואינה ל
מו, האדם את טל בטל והכל ממקו מבו  פועלת גם אלא מתגלה רק אינה היחידה כאשר זאת, ובכל מעיקרו. ו

ת ושינוי בירור חו  בניסיון, לעמוד יכול שהאדם מה מלבד הרי במאמר(, לקמן בזה הביאור )עיין הגלויים בכו

 היכולת את לגלות כדי היה הניסיון בשעת האלוהי האור של המוחלט וההסתר ההעלם עניין שכל מתגלה

ת בתחילה שנראה שמה מתגלה, אז שבנפש. היחידה קרי: יהודי, של ביותר הגבוהה הנפשית או מצי  כ

 כל וממילא שבו, הנעלמים הכוחות את לגלות ליהודי לו המסייע הגורם אלא אינו לקדושה, המנוגדת

ת מסייעת ביותר, השלילית אפילו כולה, המציאות הו אלו  המאמרים בספר בזה הביאור )עיין וקדושה ל

ש לאדמו״ר ב׳ מלוקט בעוזרי״-תשי״ז. לי ״הוי׳ ד״ה ובסוף משתשקע״-תשל״ח ״מצותה ד״ה מליובאוויט

* תרפ״ח ספר עיין ^־ ם־ מרי מא תבו אשרינו ד״ה הריי״צ לאדמו״ר ה מכ  המאמרים לספר בהוספות שנדפס וב
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> מוליכין דרך באיזה יודע ״אינני :לפטירתו סמוך לתלמידיו אמר כאשר זכאי  יוחנן רבן אותי״*̂'
 מצורך נבעו /25נעלןת למדריגות שהגיע אף חייו, כל במשך עבודתו כל שמא חשש, זכאי בן

 בעומקי שם אי שנמצאת אמת אותה הפנימית, הנקודה אשר בעוד חיצונית, סיבה או חיצוני
 כלומר: לאלוהות. שייכת איננה היא שמא היה, חששו מעולם. נחשפה לא הנשמה, של העומקים

 אך רכשנו, אותם או נולדנו שאיתם מסויימים דברים בשל להקב״ה קשורים אנו חיינו רוב
 המניעות החיצוניות הסיבות כל כאשר רק מהותנו. מעצם גם ה׳ עובדי אנו האם היא השאלה

הזו. האמת נקודת נחשפת מתבטלות, יתברך בעבודתו אותנו

 ודווקא עצמותו, את המבטאת האדם של המהותית הנקודה היא היחידה בחינת :לסיכום
 אופי לכולם אך שונים באופנים מתגלית היחידה אליה. מודע להיות יכול הוא אין כך בשל

 ההסבר זהו בחירה. וחוסר מודעות חוסר של במצב ייעשה היחידה בחינת של גילוי כל משותף,
 האדם יותר. הרבה מצומצמת קומתו שבפועל אף האדם, של כרשותו מוגדרות ד״א מדוע הפנימי
 אותם הכוחות מערכת היבטיהם, לכל הנרנ״ח בחינות כללות הוא ומכירים רואים אנו שאותו

 אחר בתדר רשמים ומשדר שקולט גלוי לא פנימי, רובד קיים אך לתפוס*^^. מסוגלת המציאות
 בו המקום הם האמות, ארבע של עניינן זהו לכך. מודע שאינו אף מקום בכל האדם עם ונמצא

שבנפש. יחידה ־ נקודה אותה נמצאת

כלל. ניכרת איננה השפעתה אם ליחידה ישנה משמעות איזו לשאול, יש אולם

 :כלומר מתבטלים. הפנימיים הכוחות כאשר דווקא להאיר יכולה היחידה לעיל, שהוסבר כפי
 משמעות האדם. מן יותר רחוק גילויו כך האדם, בתודעת נסתר ויותר עמוק יותר שהדבר ככל

 המעשים מסויים, תוכן בהם ניכר שלא הדברים דווקא שלפעמים היא, האדם של בעולמו הדבר
 שבמקום היא, לכך הסיבה האדם. ומהו מיהו המגלים הם הם יד, כלאחר שנעשים החיצוניים

 גם )ואולי ולתחום להגביל שעשויים באדם, הפנימיים הביקורת כלי את עברו לא הדברים כזה
 ישירות שיוצאים הדברים הם הם יוצא וכפועל שמסביב, בעולם שיתקבל באופן הדבר את לעדן(

 שורה שבו המקום הוא הוא שבאדם המעשי הפן יותר: מפורט באופן הנשמה. של מעומקה
 החיצוני-התנהגותי הצד המעשה, בכח אלא מסוים במעשה מדובר שאין יודגש, היחידה. בחינת

 הוא אך פנימיים, כוחות ולחשוף לגלות שיכול גלם כחומר שבו זה בצד משתמש האדם שבאדם.
 מודע האדם מסויים. מסר העברת הוא דיבור כל :לדוגמה זה. צד של ההפעלה לאופן מודע אינו

 בסוג וריכוז חשיבה ללא מפיו יוצאים והמילים האותיות גוף אך דיבור, אותו של למשמעות רק
 אחרות במילים ישתמשו דבר אותו שיאמרו אנשים שני הלאה^^^. וכן המשפטים ברצף המילים,
 ככאלה רק לא ולמילים לאותיות עמידה זכות יש זו בהסתכלות הבעה. של שונה ובצורה

 זו שבאדם. יותר הפנימי מודע, הלא הפן כגילוי אלא באמצעותן, שעובר התוכן את המביעות
 בד׳ והן הבית באבני הן לאדם, חוץ שהוא במקום דווקא שורה שהיחידה לכך המשמעות

 יעקב: דברי בין הקשר על ^28הזקן אדמו״ר בביאור מתגלה זה עניין של מסויים פן אמותיו.
״בצלותי שם: לתרגום כב(, מ״ח, )בראשית ובקשתי״ בחרבי האמרי מיד לקחתי ״אשר
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ע״ב. כח ברכות

ע״א. כח סוכה ראה

ת ^'^^עיין מו קו מ ת הם שהנר״נ 151 הערה לקמן המצויינים ב  של לבושו היא החיה המזון, ־ הפנימיים הכוחו

ת ועיין הבית. - ביותר הרחוק בהיקף שנמצאת היחידה לעומת האדם, ת שלדעה מופיע שם ע״ב, כה ברכו  אח

ת כארבע בית ״כוליה מו  בספר ד״ה ועיין בבית, מאשר בד״א יותר מתבטא היחידה עניין אמנם, דמי״. א

טרסים קונ אחד. אתה ד״ה האמצעי לאדמו״ר המאמרים־

ת מהות מקרה שבכל אף סתמי, בדיבור אלא מראש, המוכן בדיבור מדובר אין תיו  להיות רק הוא האו

תו ודרכו שהוא, תוכן כל יוצקים ובו שאליו החומר מתבטא. תוכן או

תי)כג אשר ד״ה בסידורו ח ק ת של ״ענינה קונטרס גם ועיין ואילך. ע״ב( ל  שעניין י״ט, סעיף החסידות״ תור

א הוא שבתורה היחידה ק לנהורא״. חשוכא ״לאהפכא ליצה״ר, תבלין להיות דוו



 הפוגעת החרב שהם והרגש, הכוונה של המודע הפן הוא האחד :פנים שני יש בתפילה ובבעותי״.
 רק מתגלה והוא חבוי, הוא השני לתקנם. בצורך ומכיר חש שהאדם בצדדים הגלוי, באויב

 באדם, הקיים רע בעומק הנסתר, באויב הפוגעת הקשת הן המילים האותיות. באמצעות
 עבירות ע״י ואם בעקביו דש שאדם עבירות ע״י אם לאלוהות, קשור להיות לא עליו שמשפיע

 באדם, ביותר הפנימית הנקודה הוא רע עומק אותו על להתגבר שיכול הכח וכדו׳י^^. בשוגג
 הטבועה, האלוהיות ,1נ0שיהיה מצב בכל היהודי של אלוהיותו את המגלה היחידה בחינת

 )כמו ותוכן אור שום בהם אין חיצונית שבראייה ממנו הרחוקים ברבדים המתגלה האלוהיות
 לשדר מסוגלים הם כך משום דווקא אך אדם(, של אמותיו ארבע כמו הבית, אבני כמו האותיות,

 בחי׳ ״והוא .1נ1ומעשין קיומו את ״להצדיק״ כדי ותוכן לאור זקוק שאינו האמיתי, הדבר את
 גילוי לבחי׳ כלל שייך אינו להיותו הנפש, פנימיות שום יחידה לבחי׳ נוגע אינו ולזאת יהדותו עצם

 איש בכל שלימה הערך... פחותי בכל שלימה שהיא יחידה בחי׳ מצד רעייתי יפה כולך וזהו הנפש,
 לא להשראתה מקום והנה ולב. המוח בכלי הנפש לחיבור כלל שייכת אינה היותה מצד ישראלי

 יותר ריחוק אין אשר בריחוק בתכלית הרחוקים אדם... של אמות בד׳ אם כי הגוף בכלי נמצא
 החפץ את קונות אמות ארבע כיצד יובן בזה יחידה בחי׳ הארת ישכון דוקא שם ממנו

 ומגבלות ליכולות מעבר אל נמשכת כנ״ל אמות בארבע השורה היחידה דווקא שהרי בהן, הנמצא
 ע״י כל לעין מוכח כאשר הרגיל, הקניין - קניין של סוגים שני יש :אחרות במילים האד^נג^.

 קיימת האדם. של המודעת העבודה זוהי ברשותי. נמצא שהחפץ וכדו׳, הגבהה משיכה, פעולות
 נעשה הקנייה שביצוע ובאופן לי, כשייך נראה לא הוא כאשר גם החפץ לקניית נוספת אפשרות

 היחידה הארת וזוהי מודעות(, של ביטוי לעיל, כמבואר )שהיא, מסויימת פעולה ע״י ולא ממילא
בהמשך. אי״ה ידובר ה׳, בעבודת זה עניין של המשמעויות על אמותיו. בד׳ השורה שבנפשו

 מפח יצילך הוא ״כי :בתהלים צ״א פרק בביאור ו-י׳, ט׳ ה׳, בפרקים האמצעי לאדמו״ר חיים״ ״דרך עיין

תו יקוש...  פסוקים רגלך...״, באבן תגוף פן יהלך... באפל מדבר תחסה... כנפיו ותחת לך יסך באבר

 פרשת יששכר״( )ה״בני מדינוב אלימלך צבי לר׳ דכלה״ ב״אגרא וראה הנעלם. הרע פגיעת את המתארים
 לא והש״י בשוגג לאדם עבירה דבר בא כאשר ״והנה שכותב: יעשו״, כי אשה או ״איש הפסוק על נשא

ת יהיה ואפשר במזיד כזה ועון חטא בידו יש שכבר כרחך על שמרו,  )המשך בעקביו״ דש שאדם מעוונו

 ועשה מרע ״סור הספר על בהגהותיו גם ועיין הבאה(, ההערה ע״פ יובן חטאתם״, את ״והתוודו הפסוק,

ת מזידיטשוב( הירש צבי )לר׳ טוב״ ט״ז. או

ת תשובה עשה האדם אם גם שהרי דווקא, בפה לוידוי שיש והחשיבות המשמעות זוהי חו  הוא בהם בכו

שבות ברצון, - שולט  את ניתק האדם אם גם לכשעצמו קיים עדיין החטא מעשה הרי במעשים, או במח

ת ביטל :)כלומר זה מעשה של חיותו מקור תו, א אוו  שהדרך הנעלם הרע זהו לחטא(. ושייכותו רצונו ת

 הפה. בוידוי באותיות, שורה שכאמור בנשמה-היחידה, הכמוס האלהי הכח את לגלות היא איתו להתמודד

 ח׳־ט׳, פרקים התשובה, שער האמצעי, לאדמו״ר תשובה״ ב״שערי שם, חיים״ ב״דרך עיין העניין לביאור

ח׳-י״ד, פרקים בכסלו״ ״בכ״ה ד״ה החנוכה, שער שלו, אורה״ וב״שערי

 עיין - שבנשמה המזל גם )הנקראים באדם המקיפים הכזחות נקראים מדוע גם יובן בפנים שמבואר מה ע״פ

 דברי וראה ״שומרים״. ראשון( אדר כ״ד יום״ וב״היום חזי״, מזלייהו חזי לא דאינהו ״אע״ג ע״א; ג מגילה

ת טוב, שם )כתר הבעש״ט ת קה״ת, הוצא  התשובה שהרהורי ע״ד[(, ]לו תצא כי לקו״ת וראה קמ״ו, או

ם שנופלים ת לאד מיו תאו ת שומעים הנשמה של מודעים הלא שהכוחות בכך מקורם בפ  המכרזת הקול בת א
ם יום בכל  שובבים״. בנים ״שובו ויו

חד אתה ד״ה .126 הערה לעיל הנזכר א

ש לאדמו״ר שיחות בלקוטי היטב ועיין  מאמר על הרמב״ם הסבר בביאור יתרו, פרשת ט״ז חלק מליובאוויט
א להקב״ה לו ״אין חז״ל; ת ארבע אל מו  היא הרביעית והאמה אמות, שלוש הוא האדם שגודל הלכה״, של א

מו מעבר התעלותו א כלומר: והמעשה״. ״החכמה ־ שמתחתיו העולם אל השפעתו זאת עם וביחד לעצ ק  דוו

תו ומקנה החיצוני העולם אל וחודר משפיע אשר הוא היחידה גילוי לקדושה. או



נפש שנה, בעולם, יחידה ד.
 הבלתי העצמית הקשר נקודת היא שבנפש שהיחידה עולה, לעיל שנתבארו העניינים מתמצית

 ״ואתם - חייו נמשכים שממנה יהודי כל של והמהות העצם היא היחידה לאלוהות. אמצעית
 כל אלא הדרגתיות, אין שבנפש יחידה בבחינת היום״י־נג. כלכם חיים אלהיכם בה׳ הדבקים

 בה, לתפוס שיכול ומושג הגדרה שום אין בהשתוות. הם נושאת היא שאותם החיים כוחות
 ניכרת אינה המציאות של הגלויים פניה על השפעתה ולכן המציאות, בתשתית הוא קיומה

 את המגדירים הדברים ובזמן, במקום גם ביטוי יש זה לעניין הרחוק״. ״מקיף ומורגשת,
 שורה היחידה לעיל, שהוסבר כפי המקום־העולם: בהיבט בהם. פועלת שהבריאה התחומים

 ובשעת בכלל בשבת הוא היחידה כח גילוי :הזמן־שנה של בהיבט האדם. של אמותיו בארבע
 מבין הוא שבו למצב מגיע האדם כאשר בפרט, שלישית, וסעודה השבת מנחת רעוין״, דכל ״רעוא

 ועל מנוחתם היא מאתד ״כי בו, שיש אלוהי ניצוץ אותו הוא עניינו ושכל כלום, לו אין שמעצמו
ממלאכתו שובת ה׳ כאשר היא השבת עניין כללות יותר: ובעומק את יקדישו מנוחתם
 יש שבהם החול, בימות משא״כ האינסופי, העליון, למקומה שבה שבעולם האלהית והחיות

 ימי בששת שנקבעו המוגבלות והתכונות החוקים לפי בה פועלת והאלוהות מקום למציאות
 שכל במקום אלא מסויימת, בהופעה מתבטאת אינה היחידה לעיל, שהוסבר כפי נ^.65בראשיך

 ולא התפילה ולא הרוחני העילוי לא הוא בשבת העיקר לכן שם. שווים השונים המציאות ביטויי
 שבגילוי אף ההמון. ופשוטי הצדיקים - כולם שווים שבה ממלאכה, השביתה אלא הלימוד,

 מזיו שנהנים כאלו וישנם ובאכילה בתפילה השכינה מזיו שנהנים כאלו ישנם השבת הארת
 שכולם ממלאכה השביתה בעצם משא״כ האלוהות, של החיצונית בהופעה הוא זה כל המטה,
 פנימיותו את לגלות מתייגע שאינו היא, האדם בעבודת ממלאכה השביתה משמעות בה. שווים
 הוא ־ למציאות יחסו את מאבד פעלתנותו, את מפסיק הוא אלא בנר״נ, בהתלבשות ולב, במוח
 הגולמי, המקום שהוא המעשה בעולם דווקא הוא השבת עניין שעיקר הסיבה, גם זו נח^^^. פשוט
 לאבני בנוגע לעיל שהוסבר כפי מצמצמת, הגדרה שום ללא מוחלט בביטול ונמצא תחום שאינו
 איש יצא ״אל שבאיסור הפנימית הנקודה מהי גם יובן מכאן האמות. ארבע של וריחוקן הבית

 היחיד רשות .1נ9הרב)ים לרשות היחיד מרשות ההוצאה איסור את לומדים ממנו נ^,8ממקמן״
 העולם היא הרבים ורשות היחידה״(, אמותיו)״רשות ד׳ - האדם של תחומו את המבטאת היא

 בריאת לעצמו, מחוץ האדם של ההתפשטות היא הוצאה מלאכת של משמעותה כל החיצוני.
 להתבטא כדי הנשמה, עצמות של והכלים הלבושים אלא שאינן בנרנ״ח, שמתגלית חיות עולמות,

 ובהגדרות הפרטי באדם שבנפש היחידה של גילוי שיש כפי הרבים. רשות - החיצונית במציאות
הזמן בהיבטי וגם כנ״ל, בנפש״*׳̂ הכללית יחידה קיימת כך והמקום, הזמן של הפרטיות

ד. ד׳, דברים

מרו ה׳ קדוש על נפשו למסור ״יכויו ;מופיע האריז״ל ובסידור שבת, של מנחה תפלת  שמך״, את יקדישו בא

כנ״ל. שבנפש היחידה את המבטא הנפש, מסירות עניין

ט פרשת בתו״א לדוגמה יעויין השבת עניין בביאור ס תרו) תיך ובדרך ע״ג(, י ת מצוו ת אש תבערו לא מצו צו מ  ו

 כ״א-כ״ב. פרקים ,130 בהערה לעיל הנזכר תשובה בשערי לענייננו וספציפית קדשים, קדשי אכילת

ת שזוהי ביעקב״, און הביט ״לא הפסוק בביאור ע״ג( )ע בלק לקו״ת ראה  ראה ״ולא לעומת החול, ימי עבוד

ת שזוהי בישראל״, עמל  השבת. שבמנוחת ה׳ עבוד

כט. ט״ז, שמות

עיין בין)יז ינ^ רו או ד״ה שם ובתוס׳ ע״ב( עי  גם יובן זה וע״פ הפסוק. על דרשב״י במכילתא גם ועיין שניתן, ל

תו למעשה הוא הרבים ברשות ד״א טלטול מדוע שות הוצאה של ממש עניין או  במדרש גם ועיין לרשות. מר

שון בחלק לעיל המצויינים המאור ובבעל תנחומא .46 בהערה המאמר של הרא
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■!. שבת - ביוה״ב הוא היחידה גילוי הזמן בבחינת והמקום.  היחידה המקום ובבחינת שבתו^^
 נפש, שנה, בעולם, היחידה של הכלליות הבחינות שלש של ההתאחדות הקדשים^ייג. קדש היא
בשנה״י׳י׳!. ״אחחנניי! - הכפורים יום של בעיצומו הקדשים לקדש הגדול הכהן בכניסת היא

שבנפש היחידה בגילוי אופנים שלושה ה.
 ולפרט להקדים יש העניינים, פנימיות ע״פ ד״א לקניין באשר השונות ההבנות את לבאר כדי

. בחינות לבין שבנפש היחידה בחינת בין היחס את  נפשיים רבדים שני קיימים באדם הנרנ״ח^*̂'
 )למציאות הגלוי הרובד את המבטא הוא הנר״נ, את בתוכו הכולל האחד, :לזה זה המקבילים

 החיה את בתוכו הכולל למודעות, שמעבר הרובד הוא השני והמודע. הפועל עצמו(, ולאדם
 השונות. בהופעותיו האדם כללות על היא פעולתם השפעת אלא מוגדר אופי אין להן והיחידה*•'!,

 הרצון כח ואילו שבאדם, השכלי-תבוני-הכרתי בפן ביטוי לידי באה הנשמה בחינת :לדוגמה
 של ה׳׳אני״ הרגשת הרגל. את להפעיל גם יכול מידה ובאותה השכל על לפעול יכול חיה( )בחינת
 בו, כפועלים חש הוא אותם בהם, שולט שהוא הכוחות הם ואלה מאחר הנר׳׳נ, עם מזוהה האדם

 את מגדיר גם ה״אני״ הרגשת של קיומה המציאות. עם מתמודד הוא שעימם הכלים והם
 מצבו את רק החשה עצמית, מודעות יש ל״אני״ שונות. מערכות כשתי האדם ואת המציאות

קיימת עוד כל ״אני״"!•־!. אינו מרחב לאותו שמחוץ מה וכל מסויים, במרחב נמצא ה״אני״ שלו.

 התשובה לעניין הקשר גם יובן זה ולאור שמך, ונורא אתה קדוש ד״ה יוה״ב שער הזקן אדמו״ר סידור !•"!עיין

ת יוה״כ, השנה, וראש מאחר תשרי, חגי בשאר מתבטא זה עניין כנ״ל.  למעשה מהווים עצרת ושמיני סוכו
תו השתלשלות אר עניין, או מבו קט המאמרים בספר עיין זה לעניין והחסידות. הקבלה בספרי כ  א׳ מלו

ש לאדמו״ר  חז״ל ממאמר ולהעיר שמח״ת״-תשל״ח. ענין ״להבין וד״ה תשבו״ ״בסוכות ד״ה מליובאוויט

שראל כל ״ראויין ע״ב(: כז )סוכה  היחידה, לבחינת הקשור שם, שמבאר עניין עוד אחת״. בסוכה לשבת י

ת נמשך הסוכה שסכך הוא,  אורה שערי )ראה היחידה בחינת גילוי שעניינה ביוה״כ, הקטורת מעבוד

 קטירא ״בחד ע״א(: רפח ח״ג ]זוהר הסתלקותו ביום רשב״י מדברי ולהעיר ,130 הערה לעיל המצויין

ת בבחינת שזה ביה״, אתקטרנא  ״יו״ט המאמרים ספר ראה הנשמה, עצם מצד עבודה שהיא הקטורת, עבוד
תשא״-תשכ״ח(. ״כי ד״ה א׳ מלוקט המאמרים ובספר איש, וילך ד״ה ר״ה״-תרס״ו של

מרו והנה ̂•"! ת א כו ר ב ״ל) ת ד׳ אלא בעולמו להקב״ה לו אין הבית שחרב שמאז ע״א(, ח חז  בלבד, הלכה של אמו

ת הרחוק, מקיף היחידה, בחיי שורה בתושבע״פ שדווקא הסיבה כנ״ל. בד״א היחידה השראת דהיינו  מבואר
ט ובספר 110 בהערה המצויין רבים״, ״מים במאמר תרנ״ ם־  מצוה. נר כי ד״ה הרש״ב לאדמו״ר המאמרי

ש, לאדמו״ר שבבבל״ רבינו ״בית בקונטרס גם ועיין ת שמבאר מליובאוויט  ע״א(, כט )במגילה חז״ל דברי א

 :כלומר ישראל, נשיא הוא שבבבל שרבינו שבבבל, רבינו בבית הוא הגלות בזמן השכינה השראת שמקום

מלץ כנ״ל. הדור של הכללית היחידה א מו קרו  )מובא מבברויסק בער ברוך ר׳ החסיד של מכתבו את ל

ת היחידות״ ״ספר בתחילת הוצא  התקשרות )שהיא ליחידות אביו של הכניסה את מתאר הוא בו קה״ת(, ב

מ״ל כנודע ביחידה יחידה קוראים צדק״, ה״צמח אדמו״ר אל כן( לעשות שצריך אף ואכ יונעם. ול

ת עד ד״ה תוספות ע״א יח מנחות ראה ̂•** ת ״עד :אח יחידה״. שנקראת הנפש עד - אח

מור •'•'! ת הנרנח״י בחינות חמש 93 בהערה לעיל כא ת ובפרטות בכללו מות מקבילו  בהם השונים ולאופנים לעול

ת בפרצופים מתגלה ב״ה אינסוף אור מו  שלמעלה הכללית הנקודה היא היחידה בחינת כאשר השונים, ובעול

 לעולמות, ביחס א״ק לספירות, ביחס אריך ספציפי, ובאופן ממנה. הנובעות השונות הפרטיות מההופעות

ם שלפני ב״ה אינסוף ואור ת ביחס במאור( כלול שהוא כמו האור - דיוק )וליתר הצמצו  סדר לכללו

 לאדמו״ר היחוד״ ״שער )עיין העולמות בכללות לנרנ״ח היחידה בין היחס את מבטאים השתלשלות,

קור עמך ״כי ד״ה ר״ה״-תרס״ו של ״יו״ט המאמרים ובספר פ״י האמצעי  סיני״(, ״במדבר וד״ה חיים״ מ
ואכמ״ל.

ליחידה. הנרנ״ח בין היחס על בדגש הפעם לעיל, שהתבארו נקודות מספר תחזורנה זה בביאור *•*!

הלן  הכוחות שבה הממוצעת, הבחינה היא והחיה מאחר לנר״נ, היחידה שבין ביחס רק בע״ה נתמקד *^^ל

)נר״נ(. האדם על ולפעול להתייחס ומתחילים המוחלט מהעלמם יוצאים )היחידה( שבאדם העצמיים

 יכול האדם ״אני״. הרגשת אותה הוא ההתבוננות מושא כאשר פנימית, התבוננות במעט זאת לחוש '׳*'!ניתן

 הכוחות שלמעשה בכך, יכיר הוא מסביבו. המתרחש על וצופה הצד מן עומד כביכול שהוא מיד, להבחין

״תשדורות״ של ופליטה קליטה מערכת מהווים ומעשה(, רגש הכרה, כלומר: הנר״נ, )- שבו המודעים



 הוא בגוף(, התחומות מודעות )גבולות מסויימים בגבולות האדם את התוחמת ״אני״, הרגשת
̂. הוא בו מצומצם מרחב מאותו הגדולה האלוהית ההשפעה את לקבל יכול אינו  בחינת חי**׳

 העולם, שאר לבין בינה המבחינה עצמית מודעות לה אין ומוגבלת, מוגדרת אינה שבנפש היחידה
 את בתוכה מקבלת היא דווקא כן ועל יישותי-אוטנומי, יצור בתור קיים אינו האדם גם ולכן

 גם אותו. ומדריך בו המפעפע פנימי כוח ע״י נפעל הוא אלא אקטיבי פועל אינו האדם האלוהות.
 תלותית ובלתי עצמאית עמידה יכולת לעולם שיש חש הוא אין העולם על מסתכל הוא כאשר
 על מסתכלת היא שכזו ובתור שבו, האלוהות היא היא שבאדם היחידה בחינת אחר. גורם בשום

 כאשר מלבדו״, עוד ו״אין חשיב״ כלא קמיה ״כולא שבה: האלוהית, המבט מנקודת העולם
. מקום תופסים אינם המציאות של והגדרותיה חוקיה  פער קיים הללו הרבדים שני בין כללי*־̂

 ישראל ״נתפזרו ;הבעש״טס^^ תורת היא זה לעניין ביטוי כלל. השפעה של יחסים ביניהם ואין
 לטהר כדי הוא בעיירות, להתהלך בדרך שתועים מה וגם רחוקים, באיים הארץ מקומות בכל
 שהוא אף מישראל ואחד אחד כל בלב הפשוטה באמונתם וישראל טמא, שאוירה העמים ארץ

 האדם כלומר: וכו׳״. בעלה עטרת שהוא מפני האויר, טומאת מטהרת הכי אפילו שינה בבחי׳
 האלהית, התכלית מצד אך מסויימות, סיבות בשל מסויים למקום מגיע שהוא לחשוב יכול

 ולטהר לקדש כדי והיא אחרת, מסיבה לשם מגיע הוא נפשו, של מודעים הלא ברבדים המתגלה
 שנעשית מצוה היא השיכחה מצות השיכחה. מצות היא זה לעניין נוספת דוגמה המקום. את

 הצדדים את מבטאת זו מצווה כך משום דווקא אך האדם. מצד כוונה או רצון שום ללא ממילא,
 אחרות, מצוות משא״כ המצוה, את שקיים זה הוא דבר של בסופו שהרי שבנשמתו, מודעים הלא

 סיבתית, שרשרת פנימי, היגיון יש הנר״נ של במערכת מודעת!^!. ותכלית תפיסה בהם שנדרשת
 מושגים. ודעת טעם מתוך נפש למסירות להגיע אפשר אי עצמו. בתוך הסגור מבנה מעין היוצרת

 הנגלית המציאות את החווה קיומית, מוצא נקודת מתוך המציאות הרגשת את לבטל ניתן לא
 מחוץ הוא שמקורם מדברים רק לנבוע יכול הגנוז הנשמתי לרובד החשיפה הקיים. היחיד כדבר

 שהם בדברים דווקא שורה היחידה מדוע יותר בעומק יובן בזה ^.52הגןף בכלי המלובש ל״אני״
 לעורר עצמו מצד יכול אינו ה״אני״ שהרי האדם, של אמותיו בד׳ השוכן החפץ דוגמת האדם, לא
 ולגלות להמשיך ביכולתם אין אמות, ארבע - שבו הנרנ״ח בחינות ״ארבע שבנפש. היחידה את
חפץ הקנאת - לאדם שמחוץ גשמי דבר איזה לברר באים כשהכוחות ורק היחידה בחי׳ את

 חש האדם שבה התבוננות, של מסויים סוג הזקן אדמו״ר מבאר פמ״ד בתניא לעולם. וממנו אליו מהעולם
ת את חו חייך״. הוא ״כי - האלוהי הגילוי שזהו קיומית לתחושה ומגיע שבו החיים כו

 תורה״ ב״אור לדוגמה עיין החסידית. המחשבה בתשתית שעומדים מהיסודות אחד את מהווה זה עניין

 ע״א(: לט )סנהדרין בחז״ל המנבא על בביאורן ושם תרעה״, ״איכה הפסוק על ממעזריטש להה״מ

תיך דרך וראה הוא״, כהן ״אלוהיכם ת מצוו  אין... מאני לעשות אלא אני לומר ״ולא פ״ג: ה׳״ ״אחדות מצו

ת שהוא כמו אין האדם צ״ל א״כ מ הו בא החסידות״. אמיתית וז

אר להאריך עוד יי׳^יש א כלל, בריאה שאין הנאמר משמענת שאין יודגש, אכ״מ. אך הזו, הנקודה את ולב  אל

אלוהות. היא הבריאה של האמיתית שמציאותה

ת קה״ת( )הוצאת טוב שם י*^^כתר  ״אתה בד״ה ועיין לקו״ת. על הרש״ב אדמו״ר מהערת בהוספות, קל״ז או

.126 בהערה לעיל המצויין אחד״

מור ד״ה הזקן אדמו״ר בסידור עיין ^^1  הברכה זאת פרשת בלקו״ת לו והמקביל ע״ד(, )יט הבית חנוכת שיר מז

 נשיא מלהיות להימנע כדי מהארץ ברח שטח בן שמעון ר׳ כאשר נוספת, דוגמה מביא שם והנה ע״ד(. )צח

שאול רבינו משה אצל היה וכן ישראל, תן מצוה שהוא ״מפני המלך, ו או ת מ  העליונה שבמדריגה המצו
הכללית, היחידה הוא שהוא ישראל, נשיא בעניין 121 הערה לעיל שנתבאר מה וע״פ הרצון״. מן שלמעלה

כ״ג. פרק תהלים על המלבי״ם ביאנר גם נעיין יותר. בעומק העניין יובן

א הכוונה אין לאני״, ״מחוץ - זה ביטוי במשמעות ק ת מחוץ שהם לדברים דוו ם לכללו  לדברים גם אלא לאד

ת מחוץ שהם חו במחשבתו, תשובה הרהורי נפילת דוגמת נשמתו, בעמקי נמצאים אך שבאדם הגלויים לכו
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 בהם מתגלית דווקא אז שמים( לשם בו שישתמש ע״י ולזככו לבררו האדמ^^^)בכדי של לרשותו
 משמעותיות. השלכות כמה ישנן האדם בקיום כאלו צדדים שני של לקיומם היחידה״יי^ג. בחי׳

 התפשטות בעניין לעיל )כמבואר במציאות להתגלות אפשרות לו שאין הנסתר, הכח היא היחידה
 כיישנת מציאנת לקיום משמעות אין במציאות, מתגלית היא כאשר שהרי אמותיו(, בד׳ היחידה

 )שהיא שלו בנר״נ פועל האדם אין וממילא אלוהות^^^, זה והכל הכל זה אלוהות אלא נפרדת
 רק אפשרית מאלוהות וניתוק חטא פעולת של אפשרות כל לאלוהות(. שמחוץ ״מציאות״ אותה
 היא החטא של המשמעות כל כלומר: בנר״נ. קרי: מאלוהות, כנפרד עצמו את חש האדם כאשר
 החבוי עצמי קשר באותו כלל פוגם הוא אין בלבד. לאלוהיו האדם של המודע בקישור פגיעה
 מנותק אינו יהודי עצמו החטא בשעת גם כן, על יתר שבנפשו. היחידה בבחינת תוכו, בתוך

 וגם אחד בה׳ המאמינה בהם המלובשת האלוקית ״נפש הזקן: אדמז״ר שמבאר כפי מהקב״ה,
החטא עניין משמעות גלות בבחי׳ שהיתה רק ית׳ איתר באמנה היתה החטא בשעת

 כך ע״י מזה. יותר לא אך ״הנורמליים״, מחייו האדם, של הגלויה מהווייתו האלוהות ניתוק הוא
 נקודה אותה את ולגלות לשוב הוא התשובה עניין תשובה. המלה מילולי, באופן מתבארת,

 לא מעולם הוא דבר של שבסופו כיוון רק אליה לשוב יכול הוא לשוב. יכול הוא שאליה פנימית
 הוא, לזה שנוגע עניין עוד ממש״^^^. גלות בבחי׳ ש״היתה אלא בו, היתה תמיד היא אותה. עזב

 כלשהו מניע קיים כאשר האדם. של האמיתית מציאותו מתגלית היחידה בבחינת שדווקא
 לפעולה. הסיבה את בו לתלות יש אשר הכח הוא זה מניע פועל, שהוא כפי לפעול לאדם הגורם
 אמונה לו תהיה כך שע״י אף מסוימת, סיבה בשל או כלשהו צורך בגלל בה׳ מאמין אדם כאשר
 הסיבות כל מתבטלות כאשר עצמו. האדם מתוך הנובעת אמונה זו אין הרי גדול, תוקף בעלת

 האדם את לקשר כדי דיים מספקים אינם שבאדם המודעים הכוחות כאשר החיצוניות,
 מהותו עצם כי מתגלה ממש, נפש מסירות כדי עד מאמין הוא ועדיין מוחלט, באופן לאלוהות

 כדי פועל לרגש זקוק הוא ואין והסברים, לסיבות נצרך הוא אין שכך, מכיוון האמונה. היא
 בשל הדרך. סוף אינו היחידה שגילוי מסתבר, אך ומהותו. עצמותו היא האמונה שהרי להאמין,

 באדם ותיקון שינוי פועל זה אין היחידה כוחות מתגלים כאשר גם לנר״נ, היחידה בין הפער
 למצב להגיע יכול האדם אטונומית. יישות כבעל עצמו את מרגיש הוא שבו במצב כלומר: עצמו,

 הגורמים כל מתבטלים גם ואז היחידה, הארת אור מול אל ומתבטלים עולים כוחותיו כל שבו
 אינו הוא להלן שיבןאר תמידי)וכפי אינו זה מצב אך בוראו. מעבודת אותו והמעכבים המונעים

מאותה לו נותרה לא היומיומי, הרגיל, למצבו ״עצמו״, אל האדם חוזר וכאשר הכוונה(, תכלית

שותו גשמי חפץ המעבירים קניינים עוד שיש ומה  בדבר המדובר אין הרי וכדו׳, משיכה דוגמת האדם, של לר

 פעולה כל שאין בד״א, משא״כ הגבהה, או משיכה ע״י קשר עימו יוצר הוא שהרי ממש, לו מחוצה שנמצא

ת בירור פועלים האחרים הקניינים שכל בעבודה, והעניין החפץ. לקניית האדם מצד או מצי  הקניין ע״י ב
ת המתבצע הנפשי, מצעו ת בא חו ת האדם. של וההכרה הרגש כו  נקנה החפץ ד״א קניין ע״י זאת, לעומ

ת העצמי, הקשר מכח לקדושה א ת גילוי שום שאין אף על וז  משתמע שאין יודגש, אמנם, החפץ. על בעלו

ת ולבטא להכיל מסוגלים יהיו שהנר״נ כדי שהרי הנר״נ, בבירור לעבודה ערך שאין מכאן  היחידה, הארת א
ת עם האדם של העבודה היא זו עבודה ונקיים. זכים להיות עליהם חו שבו. וההרגשה ההכרה כו

א הוא העצמות שגילוי מה שזהו ,131 ובהערה כ׳ סעיף החסידות״ תורת של ״ענינה *'*^קונטרס ק ת דוו מצוו  ב

אר התשובה, בעניין גם הוא וכן מעשיות. מבו ש לאדמו״ר שיחות בלקוטי כ  על שיחה ט׳, חלק מליובאוויט

 דווקא מתבטא במאמר(, להלן )ומבואר החטא בשעת קיים שנשאר עצמי קשר שאותו האזינו, פרשת

.133 הערה לעיל ועיין ע״ש. האדם״, בנשמת שבחיצוניות ״בחיצוניות

שתי שמעות שונות התבוננויות *^^  של ״יו״ט המאמרים בספר בזה הביאור עיין אחד״, ״ה׳ המילים במ

שבועות. חג ועשית ד״ה ר״ה״-תרס״ו

ם כ״ד. פרק סוף תניא, ת על החטא, בשעת הוא כך וא ח  )פרק בתניא שמבאר וכפי תקין, במצב וכמה כמה א

ה התורה שעסק מ״א(, ש אדמו״ר שמבאר וכפי ממש, נפש מסירות עניין הוא והמצו  בכל ״כי ;מליובאוויט

קט המאמרים )ספר יחידה״ שמצד המס״נ )בהעלם( בה יש ועבודה עבודה  ״פדה ד״ה ב׳, מלו

בשלום״־תשמ״א(.
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 משמעותי גורם שום נוסף לא ורגשותיו להכרתו .158ומתעמעם שהולך זיכרון אלא שיא נקודת
 להתרחק עלול עדיין הוא עליו שעבר המרומם האירוע אף ועל הקב״ה, עם למפגש אותם שפתח

 כאשר לאלוהות. מחוץ עומד העולם עדיין והמודעים הגלויים ובכוחותיו מאחר זאת, מהקב״ה.
 שבהיותם אנשים, בכמה בפועל שרואים ״וכמו יותר. מתוקן נעשה לא הוא מתבטל ה״אני״
 אח״כ וכשבאו שנים כו״כ במשך בפועל מס״נ להם היה תומ״צ על גזירות שם שהיו במקום

 להם שיהיה המס״נ )כ״כ( בהם ניכר אין הרחבה, מתוך בתומ״צ לעסוק להם שאפשר למדינות
 שלמעלה הנשמה עצם גילוי בהם שהאיר לפי הוא שנים כו״כ במשך במס״נ שעמדו זה כי מקודם.

159עצמם״ הגלויים בכוחות שינוי עי״ז נעשה ולא הגלויים מהכוחות

 קיומית. משמעות היותה לעצם יש עדיין באדם, ניכרת איננה היחידה שהשפעת למרות
 רואה הוא כאשר אליהם, מודע שאינו וחלקים כוחות אצלו שקיימים בכך מכיר האדם כאשר

 מקבל הוא הרי נשמתו, את המרכיבים והפרטים החלקים כלל של המליאה התמונה את
 לו, אמיתיים שאינם באישיותו מרכיבים לזהות יוכל הוא ומהותו. חייו לגבי שונה פרספקטיבה

 הזקן אדמו׳׳ר שמבאר וכפי עצמם, מצד תכלית בהם אין אך ביותר נצרכים שהם שאפשר
 כדי הוא חמישי, יום בכל ק״ש פעמיים לקרוא לישראל להם תיקן רבינו שמשה שמה בתניא״^^,

 רגע אפילו מאלוהות נפרדים להיות שלא בפנימיותם, בהם הקיים הנפש מסירות כוח את לזכור
 16יצרוג נגד לעמוד יוכל ולילה... יומם ממש תמיד בלבו קבוע ״שיהיה זה, זיכרון ע״י אחד.

שעה״. ובכל עת בכל תמיד ולנצחו

מוחלט. אינו הפנימיים לכוחות המקיפים הכוחות בין הקיים הפער זאת, ובכל

 תורת של היסודות אחד והעולם. האדם שבין היחס עניין וביאור הקדמה ע״י יובן העניין
 נתן העולם את ״גם שכתוב: כמו גדול, אדם והעולם קטן עולם האדם היות היא החסידות

□״^*^.  העליונים, בעולמות המתרחש של שיקוף הוא השונים למרכיביו האדם כן, על יתר בליב
 גם הוא כך אלוה״ג*!. אחזה ״ומבשרי :שכתוב כמו באלוהות, ההשתשלות לסדר אנושי משל

 המציאות בין ליחס ערך שווה הוא הנשמה של השונים וחלקיה הגוף שבין היחס - בענייננו
מתגלה. האלוהות בהן השונות וההופעות

 כאשר האחת, בעולם*'*^. מתגלה הקב״ה בהן דרכים שתי בכללות קיימים :לענייננו והביאור
 - העולם את המנהלים החוקים לפי עצמה את ומגבילה המציאות ערכי לפי מתגלה האלוהות

 שוברת האלוהות אלא הגילוי את מצמצמת אינה הגבולית המסגרת כאשר השניה, הטבע. חוקי
לתופסה. כדי כלים די אין הרגילה למציאות בה בצורה ומתגלה אותה

 במציאות מגלה הניסי, מוגבל, הלא הגילוי האחר. בסוג החסרה נקודה יש גילוי של סוג בכל
הנדרשים הכישורים את לה ואין מאחר לממש, יכולה איננה עצמה מתוך שהמציאות דברים

ת זונה הניח שלא דורדיא, בן אלעזר ר׳ על ע״א( )יז זרה בעבודה הסיפור הוא זה מעין למצב דוגמה ח  א

שחזר עליה, בא שלא בעולם תו מאחר נשמתו, יצאה בתשובה וכ או מצי  שקועה היתה הרגילה האנושית ו

תוך לגמרי א החטא, ב קבל מסוגלת היתה ול ת לתוכה ל בקרבו. שהתחולל התשובה תהליך א

קט המאמרים ספר מו״ר ו׳ מלו ש, לאד  תצוה״-תשמ״א. ״ואתה ד״ה מליובאוויט

כ״ה. פרק סוף תניא,

תו של הגילוי על ממש מדובר שאין מובן, ביצה״ר להיאבק שעליו מהעובדה אר פנימי, כח או מבו  לעיל כ

אין מעיקרו, הרע מתבטל היחידה גילוי שבעת ,109 בהערה  יצה״ר. עם במאבק צורך ו

יא. ג׳, קהלת

ת זוהי כו. י״ט, איוב ת ביותר המשמעותיות הסוגיות אח אן וגם החסידות, בתור אמ״ל. כ

ר גילוי של עניין זהו והקבלה החסידות בלשון  עיין עלמין״. כל וה״ממלא עלמין״ כל ה״סובב אינסוף או

ר פרשת ע״א( )לא לקו״ת מו תיך דרך ונקדשתי, ד״ה א ת מצוו ת ציצית מצו צו מ ת ו דו ח  בספר גם ועיין הי, א

הזה. החדש ד״ה סוף ר״ה״-תרס״ו של ״יו״ט המאמרים



 זהו אך העולם. של הטבעיות המערכות כל של ביטולן ע׳׳י מתגלה הקב״ה של אינסופיותו לכך.
 בנוסף, רושם. כל בעולם נותר לא חולף שהוא ולאחר בעולם, נקלט אינו הזה הגילוי - חסרונו גם

 מנת על העולם לו שמציב מהכבלים להשתחרר היא עבודתו כל תכלית כי לחוש האדם יכול
 האלוהי, הגילוי את מבטאת הטבעיות המערכות של השבירה רק בהכרתו כי לאלוהות, להגיע
 בעולם מתלבש לעולם הפנימי האלוהי הגילוי זאת, לעומת בניתוקו. נשאר עצמו העולם בעוד

 כל טעם, כל צבע, כל אלא נפרדים, דברים מהווים והאלוהות העולם אין מתוכו. עליו ומשפיע
 לפרטי ומתפרטים בגבול המתלבשים אלוהיים כוחות של גילויים אלא אינם המציאות, פרטי

 יכיר לא כלל שהאדם שאפשר הפוכה, בעיה קיימת כאן אמנם, העולם. בתוך להשפיע כדי פרטים
 מעבר הנמצאים למרחבים לפרוץ יכול אינו העולם מבחינתו, הקב׳׳ה. של סופית האין ביכולתו
יותר. עליונה בהויה הכרה כלל אין הטבעי, לתחום

 שתי את לאחד כלומר; ושכינתיה. הוא בריך קודשא ייחוד היא בעולמו האדם עבודת תכלית
 פנימית דרישה בשל הנגרמת העולם, מסגרות של בעזיבה המדובר אץ הללו. השונות ההופעות

 הטבעית במציאות בהישארות גם מדובר אץ בבד, בד אך המציאות, מכבלי להשתחררות
 הקיים. היחיד הדבר היא כאילו מרגישה המציאות זה ובמצב מאחר שהיא, כפי הגבולית
 תכונותיהם ע״פ ויפעלו שהם כפי יישארו במציאות הכוחות שכל כזה, הוא המיועד השילוב

 להכיל יצליחו ממש אלו כוחות זאת, עם יחד אך מהשני. אחד אותם והמבדילות להם המיוחדות
 הנוכחות על וגבול. חוק לכל מעבר ומרוממת המנושאת והשפעה הארה גם בעולם ולגלות בתוכם

 ממקור לנבוע אמורה היא אץ בעת ובה העולם, בתוך וגלויה פנימית מורגשת, להיות האלוהית
זו. להכרה שיגיעו הם המציאות של הפעולה כלי אלא לעולם, חיצוני

 הרי שלו, האישיות של הגלויות בפנים רק מכיר האדם עוד כל :האדם בעבודת גם הוא כך
 לפרוץ שיכולים הנעלמים בכוחותיו מכיר הוא אץ אך ומודעת, פנימית תנועה מתוך עובד הוא
 מקושר אמנם נעשה הוא שבנפשו, היחידה בחינת של לתווך עובר האדם כאשר הרגיל. טבעו את
 עם הפשוטה, האנושית הראייה את לאבד עלול הוא אך ל״אני״, שמעבר האלוהי המימד אל

 בירור פעל לא אך אחר, למקום עצמו את העלה עצמו האדם שבו מצב נוצר כך וייסוריה. לבטיה
 המציאות מרכיבי כל אל וחודר מתפלש אינו האלוהי הגילוי כ״אני״. הפרטית במציאותו ותיקון

שהם. כפי

 את מבטלת ולא ערכם לפי הנרנ״ח בתוך מאירה היחידה שבו למצב להגיע היא, התכלית
 הפרסולנית המציאות של המסר את משדרים אינם הם הרגיל ממצבם בשונה אך מציאותם,

 רבדיה לכל כולה שהופכת במציאות ושינוי חידוש הפועל כללי תוכן מבטאים אלא הפרטית
האלוהות^*^. עם מוחלטת באחדות מאוחדת להיות ופרטיה

:שלבים שני ישנם הנרנ״ח בתוך היחידה בהארת

 של הפנימית ההארה עוצמת את לקבל כדי כלי נעשית האדם מודעות כאשר הראשון, השלב
מסויים במצב כלומר: זו. לבחינה שייך הוא אץ עצמו שמצד מרגיש הוא זאת בכל אך הנפש,

ת ׳׳והיא :שבועות חג ועשית בד״ה ר״ה״-תרס״ו של ״יו״ט המאמרים בספר שת הנשמה בחי׳ התחברו  המלוב

קור שרש אל בגוף ת בחי׳ גילוי יהיה ועי״ז הנשמה... ומ מו מוח דהעבודה שבגוף בנשמה גם הנשמה עצ  ולב ד
מוח דהעבודה וכידוע פנימיות, בחי׳ שהוא מה יתרון בזה ויש המוחין... גדלות בבחי׳ ג״כ יהיה  הוא ולב ד

ת קירוב בבחי׳ שהיא פנימי... הרגש בבחי׳ קו א פנימי חיות בבחי׳ התומ״צ לקיום יותר ושייכה יותר ודב  אל

ר גילוי בבחי׳ הוא מקיף בבחי׳ שהעבודה  בזה יש אז הנ״ל, בחי׳ ב׳ התחברות כשיהיה אבל בנפשו... יותר או
א והגילוי, האור תוקף בזה שמאיר המעלות ב׳ הו ת בבחי׳ להיות פנימי בבחי׳ ו קו  הרגש בבחי׳ עצמי דבי

 של הקיומית המשמעות מהי האמצעי אדמו״ר מבאר בו התפעלות, בקונטרס בפ׳יד גם עיין ״. ממש פנימי

 בתוך ובירור שינוי פועל אינו עצמה בפני היחידה גילוי אשר בעוד ובחיה, בנשמה ברוח, בנפש, היחידה גילוי

 המצויין מפאריטש הלל ר׳ בביאור גם שם )עיין תודעתו במעמקי חבוי נשאר אלא גופא האדם של מצבו
(.118 בהערה לעיל



 גילוי כל לעיל, כאמור שבו. מודעים והלא העמוקים הנפשיים הרבדים לחשיפת מגיע אכן הוא
 של הנפשיים הלבושים נפעל. אלא פועל אינו האדם שבו מצב אחריו גורר היחידה בחינת של

 במציאות, לפעול האדם את המניעה כסיבה משמשים אינם כבר וכדו׳( הרגשה )הכרה, האדם
 במצב נשמתו. שבעצם היהדות נקודת את מביע האדם ובאמצעותם שאיתם לכלים הופכים אלא

 שינוי לפעול שייכת אינה עצמה )שמצד שבנפש היחידה בין כממוצעים משמשים הנר״נ זה,
 בעולם(. והן ה״אני״, הרגשת - עצמו באדם )הן הנפרד העולם לבין כדלעיל( הימנה שחוץ בהויה

 של והטוטאלי המוחלט המסר ובין בינו מוחלטת הזדהות קיימת לא עדיין האדם מבחינת
 נקודת עצם למטה. מלמעלה גילוי של באופן עבודה זוהי החסידות, בלשון שבנפש. היחידה
 עליהם. הארתה הוא אלו כוחות על שמשפיע ומה הגלויים, מהכוחות למעלה נשארת היהדות
 העליונה ההארה אלמלא מאלוהות הנפרדת במציאות לתפוס עשויים עדיין הגלויים הכוחות

 לפני שהרי לעצמן, שהן כפי מהנר״נ נובע אינו בנר״נ שנעשה הבירור כלומר; עליהם. שהאירה
 ורק לאלוהות, בתכלית בטלים האדם של והגלויים המודעים הכוחות היו לא היחידה אור גילוי
לקדושה. כלי מרכיביו, לכל האדם, נעשה הגבוה הנפשי הגילוי בשל

 האדם של הנפשיים בכוחות נעשה הבירור בו למצב להגיע היא, העבודה תכלית ;השני השלב
 שבו מצב שבנפש. יחידה - מהם גבוה נפשי למרכיב להתבטל צורך ללא במקומם שהם כפי

 מבין עצמו שהשכל כך מציאותו, כל והיא מהותו כל על ומשפיעה חודרת היהדות ״נקודת
 בחינות בכל בהם, מתגלה שנפשו האופנים שבכל כך על הוא הדגש היהדות״^*^. לנקודת בהתאם
 לא הוא בו. המאירה האלוהות עצם עם מוחלטת הזדהות קיימת השונים, להיבטיהם הנרנ״ח
 הן נפשו. ממעמקי לו שמתגלה מה לבין ומרגיש מבין שהוא מה בין כלשהו פיצול שקיים מרגיש

 זה והכל הכל זה ש״אלוהות למסקנה, מגיע הוא הרגשית מהבחינה והן ההכרתית מהבחינה
 צריכה אינה שלו ה״אני״ הרגשת מציאותו. על נוסף כדבר איננה היחידה הארת אלוהות״.
 ההרגשה שם האמיתית, מציאותו את ומגלה מגיע הוא שלו ה״אני״ מתוך אלא להתבטל,
נפרד. אוטונמי כיצור שלו ביטוי כלי ולא האלוהי האינסוף של ביטוי היא שלו העצמית

 במיצוי מתבטאת הראשונות לבחינות השלישית הבחינה שבין להבדל הקיומית המשמעות
 החיצוניים לבושיו כל הרי שבו, היהדות נקודת את מגלה יהודי כאשר באדם. הגלום הפוטנציאל

 גילוי של המשמעויות אחת זוהי יותר. מצומצמות אינן בו שקיימות האופי מגבלות כל בטלים,
 כבלתי נראים שהיו ההתנהגות דפוסי את להפוך היכולת - במאמר לעיל שהתבארה היחידה
 גבולותיו את פורץ האדם כאשר מאודך״, ״בכל שבבחינת אהבה של העניין זהו לשינוי. ניתנים
 התהליך האדם מבחינת היחידה, גילוי של הראשונים האופנים בשני שלו^^^. ה״מאד״ את ומגלה
 הכוחות על פועלת בו המתעוררת הפנימית שהדרישה אפשר כן, על יתר טבעי. אינו עליו שעובר

 מאדך״, ״בכל של גילוי זה היה לא בכוחו, זה את מבין היה הוא לו הרי הכרח. של באופן הגלויים
 האופי מתכונות אחת שנוגד באופן לנהוג האדם על כאשר :לדוגמה אליו. שמעבר דבר לא זה כי

** הכלל למעשה היא והיחידה מאחר משתנה, אכן טבעו היחידה הארת עוצמת שמכח הרי שלו,

טי קו ל  חלק שיחות ובלקוטי היחידה. בגילוי הבחינות שלוש את מבאר ושם במדבר, פרשת ח׳ חלק שיחות **י

ת הללו הבחינות כיצד מבאר בשלח פרשת ל״א או  עיין )המלך, הכללית היחידה של בפעולה ביטוי לידי ב

 עם את המלך בהנהגת בחינות שלוש שאלו ישראל(, )בני הכלליים הגלויים הכוחות על (121 הערה לעיל

ת של הפנימי השורש שזהו מבאר, ושם ישראל. ק חלו  את ישראל קראו כיצד ע״ב( ל )סוטה התנאים מ

 ״אשירה המילים על חוזרים היו וישראל השירה את קרא משה עקיבא, ר׳ לדעת סוף. ים בקריעת השירה

מו עצמה בפני יחידה = לה״׳ ת את מבטלת שהיא כ או  יוסי ר׳ של בנו אליעזר ר׳ לדעת הגלויים. הכוחות מצי

מר שמשה מה כל על חוזרים ישראל היו הגלילי, ת על פועל הגילוי = או  בהתאם שיהיו הגלויים הכוחו

קום שמקורן מורגש אבל היהדות, לנקודת מ  העם וכל התחיל משה נחמיה, רבי לדעת מהם. למעלה שהוא ב

ת = ביחד לשיר להמשיך כדי אליו הצטרף ת היהדות נקוד תו בכל חודר או  מבין הוא עצמו מצד אשר עד מצי
מורה. היהדות שנקודת כפי ומרגיש

ט פרשת אור בתורה עיין167 קץ)ל מקומות. ובכמה ע״ג( מ



 בין יכולת הבדלי עדיין ואין המסויימים(, הנפשיים הכוחות )שהם הפרטים כל מציאות שלפני
 מצד הנר״נ שבו במצב אמנם, אותו. ומגבילות מגדירות אינן שהנר״נ הרי הנפשיות, התכונות

 הוא אין אשר עד כך כל עצמו על פעל שהאדם במצב מדובר הרי שבנפש, היחידה את מגלות עצמן
 תנועה כל פעולה, אופן כל ביטוי, כלי כל אדרבה, טבעו. את נוגדת זו בדרך שהתנהגות כלל מרגיש
 הוא שאיתה האלוהית הכוונה את להשלים כדי נדרשים והם מאחר מטבעו לחלק נעשים נפשית

 טבעי בתהליך מדובר מבחינתו עצום, נשמתי בגילוי שמדובר מרגיש לא כלל הוא כך. כל מזדהה
 הגדרים מאשר יותר הרבה בתוכו מכיל זה טבע אך ומרגיש, מבין שהוא ממה הנובע לגמרי

 הבחינות שבשתי הרי נפשו, מבנה על האדם הסתכלות מבחינת הרגילים. הטבעיים, האנושיים,
 ההכרה בכלי מתלבשים שאינם עליונים, יותר צדדים בו שיש תפיסה באדם קיימת הראשונות
 בכלי שמלובשים יותר, נמוכים צדדים קיימים ובמקביל ויחידה(, )חיה האדם של וההרגשה

 היחידה, גילוי של ביותר הגבוה בגילוי )נר״נ(. בשפתו העולם עם ומתמודדים הגוף של הביטוי
 ובעוצמה שווה במידה כולם הכוחות כל אלא שבו, וב״תחתון״ שבאדם ב״עליון״ מכיר הוא אין

האלוהית. הכוונה תכלית את לממש כדי פועלים שווה

 האופנים בין מהותית הבדלה גורם אך לעיל הוזכר שלא שבנפש, היחידה של נוסף היבט
 הדבר שבו למצב מגיעים כאשר בעולם. האלוהי לגילוי השאיפה היא היחידה, גילוי של השונים
 יש כאן גם הנוראה. והכמיהה הצימאון תחושת את גורם הגילוי חוסר האלוהות, הוא העיקרי

 והנרני׳ח היחידה בה יותר, הגבוהה לבחינה היחידה גילוי של הראשונות הבחינות בין הבדל
 בזמן לאלוהות כמיהה של אופנים שני שיש מבאר*^^, מליובאוויטש אדמו״ר כ״ק לאחד. נעשים
 השונים מהאופנים הנובעות שונות, נפשיות תנועות משתי נובעת זו אבחנה הגלות. - הגדול החשך

:שבנפש היחידה מתגלית בהם

 והן הגשמית מהבחינה הן ליהודי פנים מאירה אינה הגלות כאשר הוא, הראשוני המצב
 על להתגבר לו המאפשרים טמירים, כוחות ישראל עם מגלה זה במצב הרוחנית. מהבחינה

 מסירות הדורש ממצב הנובע הנשמה עצם גילוי זהו שבעולם. האלוהי האור של וההסתר ההעלם
 היחידה בחינת את לגלות אותו מחייבים מולו, מציב שהעולם האובייקטיבים התנאים נפש.

 או ניסיון בשעת מולו, מעמיד אלא האדם, את מהותית משנה אינו זה גילוי אמנם שבנפשו.
במציאות. הקיים היחיד כגורם בה׳ אמונתו את וגזירות, שמד בשעת

 הוא ה׳, בחסדי כי, בגלות, ליהודי טוב כאשר הגלות. בזמן נפשי גילוי של יותר גבוה פן קיים
 שבור הוא זאת ובכל כל, מרב בשמחה ה׳ את לעבוד יכול יהודי כאשר הרחבה. של במצב נמצא
 עצם בשל אלא וכדו׳, רדיפות כמו חיצוני כורח בשל לא נובעת הכמיהה לאלוהותי*^. וכמה

 אלוקות גילוי אצלו כשמאיר ״וגם... בעולם. האלוהי האור של הגילוי שלימות חוסר של הנקודה
 מוכח, הגילוי, מאיר אין העולם שבכללות מזה מ״מ, הבית, בזמן אצלו שהיה הגילוי בדוגמת

 מאיר שאין נידחת( פינה אחד)אפילו מקום וכשישנו מוגבל... גילוי הוא אצלן שמאיר הגילוי שגם
 הזה המצב מוגבל״״^!. גילוי הוא מאיר( שהוא במקום שהגילוי)גם מפני הוא אלוקות גילוי שם

 רבדיה. לכל השלימה, האנושית במציאות תאיר היהדות נקודת שעצם מהצורך שנובע מצב הוא
של הלבושים שכל במצב נמצא האדם כן וכמו ושלוה, הרחבה של במצב שהוא כפי נשאר העולם

.155 בהערה לעיל המצויין במאמר

ד ע  הרי חול״ה(, )בגימטריא בינה שערי מ״ט לו שיש מי שגם שם, שמבאר כפי מזה, חולה נעשה הוא אשר י*^ו

מזה. חולה נעשה הרי החמישים שער את לו שחסר כיוון

 כל פירוש ״דזהו :בשלום״-תשל״ח ״ושבתי ד״ה ב׳, מלוקט המאמרים בספר גם ועיין .159 הערה ״^^כנ׳׳ל

תו מעושר שמקיימה מעושר, לקיימה סופה מעוני התורה את המקיים מס״נ באו מהגבלה( שלמעלה העילוי)
 שהגם כ״א, שלו, השכל בהשגת ח״ו שחסר מצד לא הוא המס״נ... שענין היינו מעוני... שקיימה כמו

ת בכל היא שעבודתו חו  עבודתו מ״מ שלו, דנה״ב בשכל גם מושג שזה ועד השכל, כח הוא שראשיתם נפשו כו

השכל״. מהגבלת שלמעלה במס״נ היא



 האלוהות בהם. הגלום הפוטנציאל מלוא את ממצים החיצוניים, והן הפנימיים אלו הן נשמתו,
 בכל חושפת למעשה אלא זה, מצב שוללת לא באדם, שתאיר היחידה גם כמו בעולם, שתאיר

שהם. כפי שבהם, האלוהיות את ובאדם בעולם וגוון פן פרט,

כעבודת הקניין מעשה ביאור ו.
 לא קניין במעשה אחרת. לבעלות אחת מבעלות חפץ העברת היא הקניין מעשה משמעות

 אנו כאשר חפץ. אותו על הבעלות גורמי אצל מתרחש השינוי עצמו. בחפץ שינוי שום מתרחש
 העולם זהו הנבראים. הם הללו העולמות של ה״בעלים״ הנבראים, העולמות בכללות מתבוננים

 מוחלטת, עצמאות חש האדם אנו, בעולמנו אשר עד לנברא, ואוטונומיה עצמאות יש שבו הנפרד,
 לעולמות מקבילה הקבלית^^^ בספרות הרבים רשות בוראו. רצון על לעבור אותו להביא שעלולה

 מציאותו שכל העולם היא היחיד רשות עולם. של יחידו רשות היחיד, רשות לעומת הנבראים,
 מרכיבי הבעלות, העברת הוא הקניין, במעשה האלהית. התכלית את מגלות תכונותיו וכל

 שמפעיל האלהי הרצון לפי פועלת המציאות כלומר; הקבי׳ה. של לבעלותו מועברים המציאות
אלוהיותה. את בעצמה וחושפת אותה,

:יותר בעומק והעניין

 כי ב״ה הבורא חיות יש מקום בכל כי כבודו... הארץ כל שמלא לדעת ראוי הכל תחלת

 דבר או נאהב דבר שהוא ר״ל אהבה, או מראה או ריח או טעם ההוא דבר יהיה בודאי

ת מן אותה נפשיט וכאשר מפואר... דבר או נורא ת רק ונחשוב הגשמיו  כגון לבד רוחניו

עיני בידים מורגש הבלתי דבר שהוא בחוש נראה בודאי הריח... או הטעם  שהוא רק בשר ו

ת בהשגה נרגש  השוכן ית׳ הבורא וחיות רוחני דבר הוא א״כ לבד, האדם ונשמת לחיו

ת נצוצי הם והכולם תנועה... ובכל דבר בכל הוא וכן בגוף כנשמה הזה המגושם בדבר  חיו

אור החיים צרור שהוא ית׳ מהבורא ננזשכין ם... וחי החיים ומקור החיים ו  זה דרך על החיי

תיו תנזיד האדם יחשוב ת שאר או יראה או אהבה מידת הן העצנזיות במידו  ובן המדו

ת ויבחין ומחשבתו וקולו דיבורו  העליון ומקורו משורשו נלקח ב״א ובודאי ורוחניות שהחיו

אים לבל נמשך שמנזנו האהבה שרש ר״ל  ויבחין כן וכשיחשוב אהבה... של דבר ובכל הברו

ת״ש מלפניו מאד עד ובושה גדולה יראה עליו יפול בודאי זאת  בכל אתו השוכן י

תנן^ןח,ןנ^ג...

 האלוהית החסד מידת מסויימים. אלוהיים כוחות גילוי הוא העולם של הפנימי המבנה כל
נוצרו בנוי העולם מהם הגלם חומרי בעולם. והאהבה הקירוב החסד, מציאות את היוצרת היא

ת מצוותיך״ ״דרך ע״ג(, )טז עקב לקו״ת ע״ב(, )פ תרומה בתו״א יעויין לקמן המבואר העניין לכללות מצו  ב

שי״ב וספר ל״ג-ל״ה, עמודים צדק הצמח לאדמו״ר התורה־ענינים״ ״אור וממכר, מקח  המאמרים־ת

ש לאדמו״ר רו גם ועיין )הראשון(. קנינים חמשה ד״ה מליובאוויט  ב״לקוטי מברסלב נתן ר׳ של ביאו

במקצת. שונה באופן וממכר, מקח הלכות משפט, חושן חלק הלכות״,

 שבת מסכת על לאריז״ל הש״ס לליקוטי מציין פ״ג מהר״ש לאדמו״ר רבים״-תרל״ו ״מים במאמר

ת אור״ ול״מאורי  מתייחסת הרבים רשות שבכללות מליובאוויטש, הרבי בהערת שם וראה כ״ב. סימן ר׳ או

 - מרידה של אפשרות בפועל יש שבו העשייה, לעולם הכוונה ספציפי באופן אך הנבראים, העולמות לכלל

ת יששכר״( )ה״בני מדינוב מהרצ״א שכתב מה וע״פ טוטאלית. נפרדות או תיו) פו ס הו  ״סור הספר על י״ד( ב
 בחינת בעולמות היתה שלא השבירה, של המצב הוא זה הרבים שרשות מזידיטשוב, לרצ״ה טוב״ ועשה מרע

 גילוי לעניין זה עניין בין הקשר גם יובן האהבה, בחינת היתווספה ששם היחיד, ברשות הוא והתיקון אהבה,

ת מלובלין הכהן צדוק לר׳ צדק״ ״דובר גם עיין והאחדות. האהבה די. או

ק שלמה ר׳ של השנייה הקדמתו מתוך  דבריו ״מגיד ממעזריטש, המגיד הרב ורבו מורו של לספרו מלוצ

ליעקב״.



 הגדרות אותן גבוליות. בהגדרות והתלבשה שהצטמצמה האלוהות של מסויימות מהופעות
 הבעיה המסויים. אופיים ואת הנבראיס*־^* העולמות תכונות את שיוצרות אלה הן הן גבוליות

 בכלים משתמש הנברא בו. הקיימים הכוחות של באלוהיותם כלל חש שאינו הנברא אצל נוצרת
□״^^!. לחי והדבור... הדעה והגדלה, הגאוה והברכה, ש״הבינה שיחוש בלא הללו  עבודת עולמר

 זוהי אלוהיים. הם ותכליתו מקורו ובעולם בו שניטע כח שכל המודעות את לפתח היא האדם
 של הכללי הייעוד למעשה, וארץ״. שמים ״קונה הוא שהבורא במציאות לגלות - הקניין עבודת
 אותו ומביא העולם את מקדש האדם וכך לו, אשר כל את להקב״ה להקנות הוא האדם עבודת

 המתנגדת הרבים(, )-רשות ונפרדת שלילית מציאות ואין היחיד, לרשות נהפך הכל - לתכליתו
 ״ביום :הנביא שאומר כמו השלימה, הגאולה היא היא הקניין שלימות השופע. האלוהי לטוב
עמו...״^'^. שאר את לקנות ידו שנית ה׳ יוסיף ההוא

 היכן קניין, כפעולת מוגדר יתברך לה׳ העולמות והעלאת קישור אם הדבר, הוא כך אם אך
התשלום? מתבצע

 האלוהי החסד אמנם הרגיל במצב הקניין. ע״י שנעשה האלהי הגילוי בעצם הוא התשלום
 סטאטית בחיות העולם החזקת ישבתו״^^ג, לא ולילה ״יום של באופן זהו אך העולם, את מחיה

 וממילא עצמו את מגלה שהוא ע״י לעולם ״משלם״ הקב״ה לכך. מעבר ולא מתפתחת, שאינה
 העיקר, על שמרובה זו, הוספה וע״י והטבעית, הרגילה לחיות מעבר וחיות ברכה מוסיף

.1'ז8חדשרם למרחבים ופורצת הראשונים לגבולותיה מעבר אל המציאות מתקדמת

לו קונות אדם של אמות ארכע ז.
אמות. בארבע הקניין ומהות אופי לגבי שונים ביאורים נתבארו המאמר של הראשון בחלק

 לפי פעל הראשון שונים. עקרונות לפי הפועלים בגמרא, תירוצים סוגי שני שקיימים ראינו,
 התנאי כאשר הרבים, רשות לרבות מקום, בכל להתבצע יכול אמות בארבע שקניין העיקרון,

 הדעת גילוי רובד באיזה השונים ההסברים לעיל לקניין)ועיין האדם של הדעת גילוי הוא לקנייה
 למקום אמות בארבע הקניין אפשרות את מגביל ששת, ורב פפא רב של תירוציהם השני, פועל(.
בעלות זיקת תחת נמצא שאינו במקום דווקא כלומר: חבית, שדה ואינו הרבים רשות שאינו

 מצוותיך״ ב״דרך עיין העניין לביאור בבריאה. ופועל בורא הקב״ה ידן ועל שבהן הספירות הן הללו התכונות

ת ת האמנת מצו הו ת ב״שרש הראשונים בפרקים ושם גי-ז׳, פרקים אלו התפילה״. מצו

שבת. של שחרית תפילת מתוך

 וע״י מאחר ־ בוראי את ולא קוני׳, את לשמש נבראתי 'אני חז״ל לשון דיוק שזהו ״וי״ל יא. י״א, ישעיהו
ש לאדמו״ר מלכות״ )״יין קונו״ הוא שהקב״ה הענין ונתגלה מתבצע זה שמוש  (.478 עמוד ח״ב מליובאוויט
א פרק רבה, אליהו דבי תנא גם וראה ב מו ״ו)  שבחר המקום ״ברוך רפ״ז(: האהבה שער חכמה, בראשית כ
מכל עולם באי מכל האומות, מכל בישראל בהם ם וקנה ידיו מעשה ו  אדם חייב לפיכך גמור... קנין אות

מוד במעשים - שבשמים לאביו אדם קונה במה העולם. נברא בשבילי לומר תל  מקנהו והקב״ה תורה, וב

ת עוה״ז מו הבא״. והעולם משיח וי

כב. ח׳, בראשית

 אינו עצמו העולם אך בעולם, בסיסית חיות קיימת שבו הישנות״, ״חידוש של מצב שיש מבואר, בחסידות

תן לאחר רק ומתברך. מתקדם  העולם חיות הזה, העולם עד ומשתלשל יורד האלהי האור כאשר תורה, מ

 משכלה תהיה לא כו׳ לחמך את וברך אלקיכם הוי׳ את ׳ועבדתם הכתוב שאמר ״וזהו ומתברכת. מתגברת

מזונא חיי בני, הכתוב... לך שפרט כוי, אמלא׳ ימיך מספר את כו׳ ק ו ם תלה וכולם הבריאות, וחיזו  אות

אן ותורה... תפלה היא בעבודה...  הוא אלקיכם׳ הוי׳ את ׳ועבדתם וזהו ומצוות... תורה על ג׳׳כ יתבאר כ

 תוספתו כי מרובה, בתוספת ברכה שיומשך ־ ׳וברך׳ עי״ז ולכן חיצוני... ביחוד יתוסף ועי״ז פנימי יחוד בחי׳

ה הקב״ה של  גם ועיין קס״ט־קע׳׳ג, פרקים מהר׳׳ש לאדמו״ר רבים״-תרל׳׳ו )״מים העיקר״ על מרוב
ועוד(. יתרו פרשת יוסף״ יעקב ״תולדות



 יסוד מהנחות נובעות אלו שיטות ששתי הראינו, אמות. ארבע באמצעות קניין ייתכן כלשהי
לקניין. באשר שונות

 אפשר הכרחי)אך תנאי הינו לאנצויי״, ליתי ״לא - בגמרא המובא לתקנה שהטעם הסברנו,
 בתנאים המתקיימת בתקנה אלא גורפת, בתקנה מדובר ואין התקנה, לביצוע מספיק( שלא

 רק היא ד״א תקנת של הקניין יכולת :כלומר קטטה. להיווצרות אפשרות או חשש של מסויימים
 מצב שונים, גורמים ע״י להיקנות עשוי הוא מעשית שמבחינה במצב נמצא הנקנה החפץ כאשר
 התקנה דגמרא הסתמא ע״פ :הנ״ל השיטות שתי בין חילקנן כאן הפקר. חפץ - ריב לעורר שעלול

 הרבים, ברשות גם מריבות למנוע ניתן הצדדים מן לאחד עדיפןת הענקת ע״י כי מקום, בכל חלה
 ששת, ורב פפא רב הבנת לפי אדם. של אמותיו ד׳ תחום הוא העדיפות להענקת הקריטריון כאשר
 הרבים ברשות כמו מוגבל, האדם של פעולתו תחום שבו אובייקטיבי מצב יש כאשר זאת, לעומת

כנ״ל. מריבה למנוע כדי עדיפות לו להעניק ביכולתנו אין חבירו, בשדה או

 ביחס הלכתיות השלכות יוצרות התקנה ביצוע לתנאי באשר השונות שההבנות הראינו,
 הוא הקניין לפעולת מקדים שתנאי אומרים, ואנו במידה הנקנה. החפץ של ההפקר למידת

 מסויימת בזיקה נמצא הוא אם גם עצמו, החפץ של למצבו משמעות שאין הרי המודעןת,
 של קניינו שדרך ובתנאי אבידה(, של במקרה ולרבים פאה, של במקרה הבית )לבעל למישהו

 עבורנו נח במצב להיות החפץ על זאת, לעומת האחרונים, התירוצים לפי לו. ידועה תהיה האדם
ידינו. על יירכש הוא מציאות בכל ולא קניינית, מבחינה

 בין הקשר על שונה מהסתכלות נובעות השיטות ששתי ולומר, לחדד שניתן הראינן, עוד
 מהוות אינן אמות ארבע כי מקום, בכל קונות ד״א הראשונה השיטה לפי אמותיו. לארבע האדם

 חבירו בשדה גם לכן איתן, הןלכןת אמןתיו ארבע הולך שהאדם מקום בכל - מהאדם נבדל גורם
 שמתמודד הקנייה, בתהליך נוסף גורם הוא הדעת גילוי קונות. אמות ארבע הרבים ברשות וגם
 שלו השימוש זכות אך אמות, ארבע יש אדם לכל אמנם השניה השיטה לפי אחרים. עניינים עם

 הרבים ברשות לכך, אי אחרת. לבעלות נתון שאינו חופשי, למקום מוגבלת אמותיו בארבע
 זכותו את לממש לאדם רשות אין כי האמןת, לארבע קניינית משמענת תהיה לא חבירו ובשדה
 עיקריים הסברים שני קיימים גופא השנייה בשיטה אחר. למישהו ששייך במקום אמותיו בארבע
 האמות ארבע את מקנה חכמים שתקנת מגאש, הר״י של הסברו האחד, התקנה. לאופי באשר
 ה״אבני של הסברו והשני, שם, הנמצא החפץ את קונה הוא וממילא האדם, של כחצירו להיות

 שהוגדרו וכפי עצמן, האמןת ארבע קניין ללא ישירות, החפץ את הקנו שחכמים מילואים״,
 שכל גבול, או שנקנה, שטח הן האמות ארבע התקנה בראיית האם לעיל: הראשון בחלק הדברים

נקנהי^ג. בו אשר

 :הוא הגמרא ע״י המצויין התקנה לתיקון הטעם וסיבתה. התקנה מקור את נבאר ראשית,
 הזה, בעולם רוחני קניין לביצנע מקדים תנאי קיים מריבה. מניעת קרי: לאנצויי״, ליתי ״דלא
 בלב רעהן את לאהוב מיהודי המונעת זו שהיא והגאוה, העצמאות היישות, הרגשת ביטול והוא

 כמוך״. לרעך ״ואהבת ־ המריבה מניעת היא האדם על שבנפש היחידה להשפעת הביטוי שלם״*^.
 אם )גם בדבר״ התלויה ״אהבה זו עדיין ומןגדמת, מסויימןת מסיבות נובעת האהבה עוד כל

 את ופורצת החיצוניות המסגרות את המבטלת שבנפש, היחידה רק הדק(. מן דק של באופן
האהבה גילוי את מאפשרת מרעהו, אדם המבדילה ״האני״ הרגשת את התוחמים הגבולות

אן עד  פוטרת אינה אלו פיסקאות שקריאת כמובן, הראשון. בחלק שנתבארו העיקריות הנקודות תמצית כ

שון חלקו מקריאת המאמר. של הרא

ת בזה הביאור עיין ת ע״י עצמו בפני בקונטרס )יצא הרש״ב לאדמו״ר ״החלצו״-תרנ״ט בד״ה באריכו  הוצא

קה״ת(.



 - ומסיבה מצורך נובע שאינו יהודי, כל שבין העצמית
.182ישראל נשיא שהיה הזקן, הלל כדברי כולה,

התורה לכל היסוד והיא חינס׳׳^^!, ״אהבת

:ד״א לקניין באשר השונות ההסתכלויות יתפרשו כעת

 לאדם לו תיקנו שחכמים מילואים, האבני כשיטת הוא ביותר הבסיסי באופן ד״א קניין
 את לאדם להקנות כדי התחום לקביעת משמשות אמותיו ארבע כאשר ישירות, החפץ את שיקנה

 את רוכש הוא שבאמצעותו הכלי הן אלא האמות, ארבע על כלל בעלות לו אין שבתוכו. מה כל
 שורה אלא לאדם, כלל נוגע שאינו ביותר, הבסיסי במצב היחידה גילוי של מצב זהו החפץ.

 ארבע של השטח על :קרי הנרנ״ח, עצם על כלל פועלת אינה היחידה ממנו. ביותר הרחוק בתחום
 המובאת הבעש״ט לתורת בדומה האמות, ארבע של החיצונית במסגרת שורה אלא האמות,

 המורגשים כוחותיו על כלל פועלת אינה ואחד אחד כל של שבפנימיותו הפשוטה שהאמונה לעיל,
 המודעים המרכיבים כלל. ביטוי לידי באות אינן עצמן האמות ארבע האדם. של והמודעים

 ההכרה כוחות ע״י קניין בעולם, המלובשים כאלו מוגבלים, קניין לאופני רק מוגבלים באדם
 המנוגדת ואף האוטונומית ולמציאות מקום, תופס עדיין העולם זה קניין במעשה והרגש.

 שגם ולהראות התפיסה את לשנות האדם של ביכולתו אמנם, עצמית. עמידה יכולת יש לקדושה
 יהיו מעשיך ״כל - קדושה של תכלית בעלי להיות עשויים לאלוהות קשורים כלא הנראים עניינים

 שבנפש. היחידה ע״י בקניין שמתבצע זה כמו בתפיסה, מהותי מהפך זה אין אך שמים״, לשם
 העןלם שכל מראה אלא בעולם, לפרטים מסויים אלוהי ייעוד נותן רק אינו אמות בארבע קניין

.183דעהו״ דרכיך ״בכל - אלוהות הוא הוא מעיקרו

 כוחותיו על משפיעה גם היא כאשר לעיל, כאמור היחידה, גילוי של יותר גבוה פן קיים
 האמות ארבע את לו הקנו שחכמים מגאש, הר״י של לדעתו מקביל זה גילוי אופן הפנימיים.

ג. החפץ את לקנות כדי כחצירו, אותן ועשו עצמן אך בעולם, אלוהות גילוי קיים כלומר: שבהןיי̂

ת כללו ■ עיין העניין **^ל  גם ועיין ישראל״, ״אהבת ערך א׳, כרך הערכים־חב״ד״, ב״ספר בארוכה הביאור
ת שכ״ג-שכ״ה. עמודים ח״ג הקודש באורו

ה  זכה ״אדם בלשון אלא עצמו בפני כדין מופיע אינו ד״א קניין של שהדין הירושלמי, של לשונו יומתק ^*^ובז

 - המאמר לבעל השייכות גם שזוהי כאפשרות, לפחות וי״ל, ישראל. אהבת שעניינו ביטוי במציאה״, לחבירו
מי)עירובין ואיתא בר-דליה, כהן אבא ר׳ של  פרוטתם על מקפידים היו לא דליה בר שאנשי ה״ח(, פ״ו בירו

מר )ולהעיר מזה יודעים שלא אף עירובם על לסמוך אפשר ולכן מא בזה״(. זה ערבין ישראל ״כל חז״ל מ

ת ארבע שתיקנו אף מו  בגלל ולא מההבנות(, )לחלק עגונה תישאר שלא האשה גירושי על להקל כדי בגיטין א
תו הטעמים שני נובעים מ״מ במציאה, כמו מריבה למנוע ניסיון או  כן, על יתר ישראל. אהבת - שורש מ

ש הרש״ב אדמו״ר  למלחמת היוצא ״כל חז״ל מאמר את מבאר תרס״א( תורה שמחת )בשיחת מליובאוויט

תב דוד בית  לשכוח עליו בעולם, ה׳ דבר את להפיץ יוצא אדם שכאשר ע״א(, נו )שבת לאשתו״ כריתות גט כו

ת עצמו את ולמסור שלו, המחוייבויות מכל להשתחרר מקושר, הוא שאליהם העולם ענייני מכל א  מה כל ו

 משמעותה וזוהי בתחתונים, יתברך לבורא דירה בעשיית האלוהית הכוונה תכלית את להשלים כדי לו שיש

ת של ת בו ביותר המעולה האופן כי אמות, בארבע נקנה שהגט העובדה תובן ובזה דוד. בית מלחמ  האלוהו
כנ״ל. הנפש מסירות עניין שהוא היחידה, בחינת בגילוי הוא מתגלה

ש לאדמו״ר ג׳ מלוקט המאמרים ספר ראה  של שהעבודה הכותב, נפשנו״-תשח״י, ״השם ד״ה מליובאוויט

מצוות, בתורה ה׳ את לעבוד יוכל זה ידי שעל בכדי הוא הרשות בדברי שעיסוקו היא, מעשיך״ ״כל  משא״כ ו

.38 הערה שם ועיין אלוהות, גילוי רואה הוא עצמו העולם שבענייני היא, דרכיך״ ״בכל של העבודה

 המאמר של הראשון בחלק המצויינים משנה וכסף משנה מגיד )עיין חצר מקניין עדיף בד״א שקניין העובדה י**'
תו מכח הוא רגיל חצר שקניין משום היא חצר, כבקניין אמירה צריך שלא עד (,28 הערה  הגלויה בעלו

 אינו ששם שבנפש, היחידה הארת מכח זה הרי כחצירו, שעשאום אף ד״א, קניין משא״כ הנרנ״ח(, )הארת

 ובהערות, כ׳ סעיף החסידות״ תורת של ״ענינה בקונטרס זה בכל הביאור עיין והשכל. הדעת עניין כלל נוגע

 שיהיה באופן החפץ את להקנות רצו שלא מה הענינים בפנימיות הביאור גם שזה ״וי״ל : 131 בהערה ושם

 השכל ע״י נמשך צ״ל הגשמי בירור גם כי צ״פ(, ־ 54 הערה א' חלק )ראה לגמרי טעמא׳ בלא כ׳הלכתא
דוקא״. )טעמא(



 זה דבר אמותיו. ארבע ־ נשמתו של הגלויות הבחינות ארבע על עצמו, האדם על פועל גם הוא
 שמסביבו האמות ארבע להפיכת היכולת שמימוש שמדגיש מגאש, הר׳׳י בדברי גם מתבטא
 הכוחות ולשאר למודעות היחידה גילוי של כזה באופן כי האדם, במודעות תלויה לחצירו

היחידה. את המגלים הם הם שהרי הקניין, בפעולת תפקיד יש בגוף המלובשים הנפשיים

 במקום רק לחול יכול אלו שיטות לפי הקניין מגבלות. כמה קיימות הללו השיטות בשתי
 לקנות אפשר אי חבירו בשדה או הרבים ברשות לכן, אחר. גורם לאף בעלות זיקת בו שאין

 הרבים. לרשות בנוגע לעיל המוסבר לאור יובן בעבודה העניין משמעות ד״א. קניין באמצעות
 עדיין הרבים, רשות של המציאות עצם את שוללות אינן היחידה גילוי של הללו הבחינות שתי

 בה הראשונה, בבחינה הן נכון זה אלוהיותו. את בעצמו מגלה שאינו ועצמאי נפרד מקום קיים
 יותר, הגבוהה בבחינה והן לעולם, חודר לא כלל האלהי והאור אמות, הארבע בתוך גילוי כלל אין
 עצם את משנה אינה היא טבעית. אינה זו השפעה שכן הנרנ״ח, על משפיעה אכן היחידה בה

 שרשות הדבר פירוש אין אך אחרת, לחשוב מאפשרת שאינה כזו עוצמה מגלה היא התפיסה.
 התפיסה שע״פ לעיל, שהוסבר וכפי עולם, של יחידו לרשות ונהפכה התבטלה עצמה הרבים

 מקור שהוא ״למעלה״, בין בגילוי פער יש הראשונות, הגילוי בחינות שתי ביסוד העומדת
 מציאות קיימת עדיין כלומר: בו. מתלבשת הארה שאותה המקום שהוא ו״למטה״, ההארה,

 היא אכן עכשיו אם גם האלוהי, האור על המגלה כלי בהכרח אינה העקרונית שמהבחינה
ככזה. משמשת

 ע״פ הקניין אופני שני אלו)שאלו באופנים קניין לגבי לעיל שנאמר למה המשמעות גם זוהי
 משוחרר להיות החפץ על אמותיו, בארבע לקנות מסוגל יהיה שאדם שכדי ששת(, ורב פפא רב

 המאמר, של הראשון בחלק לעיל שנאמר וכפי מוחלט. הפקר חפץ כלשהי, בעלות זיקת מכל
 האחריות כמקום מהוות אלא עצמו האדם מן חלק אינן האדם של שסביבו שד״א נובע, מכאן

 אינם אלו קניינים ששני היא, הפנימית המשמעות ממש. ״הוא״ אינן אבל לעצמו, מחוץ שלו
 מבטלים אלא הבית, בעל בתור מאלוהות הנפרד כגורם הרבים( )-רשות ה״אני״ את משאירים

 לאדם תפקיד כל ואין ד״א, במרחק שורה שהיחידה הראשון, מהסוג )כבקניין לחלוטין אותו
 )כבקניין לו טבעי שאינו יותר גבוה השפעה ממקור הארה לתוכו לקבל שעליו באופן או עצמו(
 קיים. אינו ה״אני״( )הרגשת בית בעל אותו כאשר רק להתבצע יכול אלו באופנים קניין השני(.

 כגבול, או משמשות אלא ממנו)היחידה(, חלק ממש נעשות אינן אמותיו)-הנרנ״ח( ארבע ואכן
 כשטח, או האנושית^*!, מציאותו של מוחלט ביטול וגוררת עצמה בפני פועלת היחידה כאשר

 לגמרי מאוחדות לא אמותיו שארבע אצלו מורגש אך ערכו, לפי בו ופועלת בו מתגלה שהיחידה
 אינה העצמית היישות הרגשת כאשר הרבים, ברשות או חבית בשדה לכן, האלוהות. עם

.186להתבצע לקניין אפשרות אין מתבטלת,

שות שנמצא אף על קיימת היחידה הראשון במקרה שלכאורה ואף  הנ״ל( הבעש״ט )בתורת הרבים בר

 המציאות, של הגלויות בפנים כלל ניכרת אינה זו פעולה הרי מהתניא(, )כנ״ל חוטא עצמו האדם אם ואפילו
מר בעלות, העברת שעניינו הקניין, מעשה לעצם משמעות לה אין ולכן  האמיתי הבית הבעל מי לגלות :כלו

העולם. על

עיין  בכל ״נמצא וז״ל: עיניכם(, מרום שאו ד״ה שבסופו )בלקוטים מטשרנוביל לרמ״נ עינים״ ב״מאור גם **^

קו ואז הכבוד עם מתייחד הרי הבורא כבוד ומבין דבר בכל האדם ובהסתכל הבורא של כבוד יש דבר ת  מ

ם והיווה בראם ומי ב״ה הבורא כבוד דבר בכל הרואה והנה ההוא... הדבר ת  לנגדי הוי׳ ׳שויתי מקיים או

ת ו׳ארבע אמות... בד׳ ומסתכל תמיד׳ מו ת אדם של א  הארץ כל שמלא לומר, רוצה - מקום׳ בכל לו קונו

קום כשהאדם ברה״ר, אמנם אמות. ד׳ הנקרא הבורא כבוד תמצא דבר ובכל כבודו, מ  בה ומתדבק טומאה ב

קום שורה הקב״ה אין כי אמות, ארבע לי׳ תקינו לא ח״ו, מ ת ד׳ רבנן תקינו לא וע״כ טומאה... ב מו התם, א
 המצוייו התורה-ענינים״ ״אור ג״כ ועיין הבורא״. כבוד ג״כ יבין שמשם שם להתדבק רשאי האדם אין כי

אן אין - דפרודא טורי שהוא ״דכיון :ושם הרבים, ברשות קונה אינה משיכה מדוע ,171 הערה לעיל  עליה כ

שכיחי דלא מיוחד רשות עניו שהוא זויות בקרן משא״כ בהשתלשלות, שפלה היותר הבחינה היא זו כי כלל,



 ארבע באמצעות לקנות יכול האדם בגמרא, הראשון מהתירוץ המסתבר ע״פ זאת, לעומת
 שהעומד לעיל, הוסבר זה. קניין לאופן דעת גילוי לו שיהיה ובלבד הרבים, ברשות גם אמותיו

 הן אלא שולט, הוא שעליו המקום רק אינן אדם של אמותיו שד׳ התפיסה, הוא זו גישה של ברקע
 הולך. הוא שאליו מקום בכל איתו שנמצא מקום זה אלא לו, ששייך מקום רק לא זה הוא. ממש
 האדם של שייכותו את מפקיעה אינה מסויים, במקום להיות שעשויה אחרת, בעלות גם לכן,

 .1אמות^^ ארבע בתקנת שימוש ע״י הרבים ברשות גם חפץ לקנות אפשר לכך, אי אמותיו. לארבע
 של מציאותו )עצם היחידה בין מוחלטת זהות שקיימת היא, זו גישה של הפנימית המשמעות

 מאירה האלוהות אמותיו. לארבע האדם בין פער כל אין אמותיו(. )ארבע הנרנ״ח לבין האדם(
 גם קניין אפשרות קיימת לכן חיצוני. השפעה כמקור ולא ערכיהם ע״פ האישיות מרכיבי בכל

 האנושית, המציאות תוך אל כך כל חודרת העולם של באלוהיותו וההכרה מאחר הרבים, ברשות
 הרגשת שקיימת כלומר: הרבים, רשות קיימת שלכאורה במקום גם ממנה, לחלק שנעשית עד

 שבאדם, וההרגשה ההכרה כוחות אותם כן, על יתר הבית. בעלת שהיא המרגישה יישות
 מגיעים עצמם מצד הם היישות, הרגשת נובעת שממנו והמסויים, ההגדרתי העולם את היוצרים
 אך כביכול, הרבים, רשות במציאותו, נשאר האדם אלוהות. היא האמיתית שמציאותם להכרה,

מזה. זה השונים רבים של מציאות ואין מאחר הרבים, ברשות מדובר לא למעשה כבר

 מודע גילוי שיהיה הצורך היא אמות בארבע לקניין השלישי בהסבר המודגשת נוספת נקודה
 רק ולא אמותיו בארבע קיים היותו לעובדת רצוני גילוי האדם מן נדרש הזה. מהסוג הקניין של

 היחידה בהשפעת ומכירה תופסת האדם מודעות כלומר; מציאותו. של המורגש-הגופני בתחום
 אדרבה, אלא מתבטלים, אינם המודעים הכוחות זה מעין שבגילוי מאחר זאת, שבנפש.

 פעיל תפקיד להיות חייב זה מעין בקניין שבנפש. היחידה עם יחד שווה באופן מתפקדים
בחינת של הנעלה בגילוי שבאדם^^^. הגלויים הכוחות כלל את זה בעניין המייצגת למודעות,

אר ממשיך ושם הריבוי״, היפך היחוד הוא הקדושה בחינת כל כי עליה, בחי׳ ה׳׳ז ־ רבים מב  מסירה מדוע ו

שות קונה כן ת השמים ׳את אמר זה ועל כאורה, כחשיכה קמי׳ עלמין כל סובב ״בחי׳ ;הרבים בר א  הארץ ו
טול מס׳׳נ י׳׳ל מסירה רה׳׳ר... בחי׳ הגשמית, בעשיה אפי׳ היינו מלא׳, אני מסירה פי׳ שזהו לגמרי, הרצון ובי

 מדבר ששם אלא הרבים, ברשות גם קונה נפש מסירות כלומר; אחר...׳׳, רצון לו יהיה שלא א׳׳ע שמוסר -
בכללות.

ת קיימת שבו הבבלי, בין ההבדל שזהו וי׳׳ל ק  שאיו עולה, מהירושלמי הירושלמי. לבין זה, בעניין מחלו

ת בכל ד׳׳א קניין את המקיים גורף בדין אלא בתקנה כלל מדובר או ת שהיא. מצי מציאו  ישראל ארץ של ה

ת שוללת אינה ת א מציאו א האנושית, ה ת אל מ מ  שבו הזה הקניין אופן את מציג הירושלמי ולכן אותה, מרו

 בבבלי התקנה. מקור הוא נוסף הבדל וסוף. ראש להם יימצא אשר מבלי יחד משמשים חנרנח׳׳י פרטי כל

מר מריבה, למנוע שמטרתה חכמים בתקנת מדובר ת :כלו ת עם התמודדו או להיווצר. העלולה שלילית מצי

 בכל ולהתלבש לרדת הוא שענינו ע׳׳א(, כד סנהדרין )עיין הגלות מחשכי את המבטא הבבלי, של אופיו זהו
 לתלמודה ובהיר. ישיר באופן העניין את שמגלה הירושלמי, משא׳׳כ המתברר, של הפרטים ופרטי הפרטים

א רבה חשיבות ישנה בבל של ק  האמצעי לאדמו׳׳ר אורה״ ב״שערי )עיין הדקדקנית ההתעסקות בשל דוו

 מאחר לך(, ויתן ד״ה ר׳יה-תרס״ו״ של ״יו׳יט המאמרים ובספר נ״ד־נ״ח, פרקים כסלו״ ״בכ׳׳ה בד״ה

מזכך מכשיר והבבלי ר שהאור כדי המציאות, של האפשריות והופעותיה פניה כל את ו ב ד הי)״ אלו  זו ה׳ ה
ת גם ויאיר יתפלש הלכה״( ת אפשרות א מציאו א ביותר, הרחוקה ה ק דוו  להכיל )בבלי( הכלים יוכשרו כך ו

בן ובזה )ירושלמי(. העליונה ההשפעה את בתוכם ת ארבע דין שמקור העובדה, כן גם תו מו  הוא בבבלי א

ת המבטאת פה, שבעל תורה חכמים, תקנת דווקא ת בירור א מציאו  את להכשיר כדי התורה ע״י שנעשה ה

קבל העולם עיין האור את ל הי)ו אלו א להקב״ה לו ״אין בעניין 142ו- 133 הערות לעיל ה ת ארבע אל מו  של א
הלכה״(.

ק חל ב שון **^ ת שעניין הגמרא, מלשון דייקנו (8 הערה שם ועיין ,134 )בעמוד המאמר של הרא  הוא המודעו

ת את לשלול ת בירור פועל שהוא חושב האדם שכאשר הוא, בזה והביאור האחרות. הקניין אופציו או מצי  ב

ת ע״י חו ם והמעשה ההרגשה ההכרה, כו ה ש  בקיומו מכיר אינו כלל הוא שלו(, האחרים הקניין אופני שלו)

ת, יותר פנימי בירור של ת דווקא נצרך שאינו כזה במציאו חו תיו בארבע המתפשט כזה שלו, ההכרה לכו מו א
היחידה. גילוי -



 את לאבד בלי אחד כל מבטאים, מזה, זה כך כל והשונים הרבים הפרטיים, הכוחות כל היחידה
והמיוחד. היחיד האחד, ה׳ - ויחיד אחד עניין לו, המיוחדת תכונתו ולפי ייחודו

189: כעולם׳ האלוחי האור כגילוי מצבים שלושה ה.
 שיקוף אלא אינן יהודי, של נשמתו בפנימיות הקיימות הנפשיות התנועות כל לעיל, כאמור

 המתוארות הבחינות שלוש :בענייננו גם הוא כך לעולם. האלוהות בין היחס של הכללי המצב של
 שבין הכללי ביחס גם קיימות הגלויים, לכוחות שבנפש היחידה שבין ביחס הקיימות לעיל,

 הגלויות פניה ובין וחיותה יצירתה מקור היא והיא המציאות בתשתית וטמונה הגנוזה האלוהות
המציאות. של

 אלא העולם, עם מתמודד אינו האלוהי שהאור היא, בעולם היחידה בחינת גילוי משמעות
 ואינו לעולם מתייחס אינו האלוהי האור מתבטלת. הנפרדת העולמית המציאות וממילא מופיע,

 עמדת מתוך ולא ממילא, בדרך מתברר העולם העולם. של בבירורו להתעסק כדי ממדריגתו יורד
קונפליקט. יוצרת שבפועל מוצא עמדת האלוהית, מזו השונה מוצא

 המלך, שלמה של בתקופתו היה כזה, אירוע שהתרחש לומר ניתן שבו כה, עד היחיד, המצב
, כסא על שישב  בית את בנה המלך שלמה באשלמותא״גי^. סיהרא ״קיימא ובתקופתו ה׳סי̂

 בימיו...״^י^. ישראל על אתן ושקט ושלום מנוחה... איש יהיה ״הוא נאמר: ועליו המקדש,
 בלבושי להתלבש לרדת צריך היה לא שהמברר כזה, היה בתקופתו שהיה הגילוי כלומר:

 וכמו העולמית, המציאות כל אליו נתבטלה וממילא ממקומו, האיר האור אלא המתברר,
 מאחר זאת, בקרבו. אשר האלוהים חכמת את לשמוע כדי הגויים כל אליו עולים שהיו שמסופר,

 יצאה שבא מלכת אשר ועד הרחוקים, הגויים את גם אליו משך בתקופתו שהיה והגילוי
 ]הרוחני[, ממקומו יוצא האדם כאשר הביטול, עניין על מורה העניין )שבפנימיות ממקומה

 ששלמה ללא זאת, כל .1ה׳ני לשם שלמה של שמעו עקב אחר(, במקום להיות עצמו על ומקבל
 והעלה העולמית המציאות את אליו ומשך בעולם האיר האלוהי הגילוי אלא ממקומו, יצא

 עם במאבק ומאמץ יגיעה ללא מנוחה, של באופן היה שלמה של בימיו שהתרחש הבירור אותה.
 הארון היה במדבר ישראל שהלכו בזמן המשכן. בזמן שהיה כפי ותפיסותיו, העולם של מציאותו

 הכוחות את :כלומר והעקרבים, השרפים הנחשים, את מבריח שהיה - המציאות בירור את פועל
 את שעוזב המלך כמו מאבק, של באופן היה זה שבירור אלא בעולםי׳י^, שקיימים השליליים

 ישיר מגע ללא מתבטלות הקליפות היו כללי שבאופן אף האויב. מדינת את לכבוש כדי מקומו
 אל התייחס שבמשכן( ה׳ )־ארון האלוהי שהאור באופן זה היה זאת בכל למשכן, ביניהן

 לעומת משה של בזמנו ה׳ לארון בהתייחסות ניכר הדבר אליה. וירד התחתונה המציאות
משנאיך וינסו איביך ויפצו ה׳ ״קומה אמר: רבינו משה בנו. ושלמה דוד בזמן אליו ההתייחסות

ם יסודם המאמר של זה בחלק המבוארים העניינים כל קור מ ש אדמו״ר במאמרי ו  :הבאים מליובאוויט

 בספר בשלוס״-תשמ״א. ״פדה וד״ה משתשקע״-תשל״ח ״מצותה ד״ה - ב׳ מלוקט המאמרים בספר

 נרות ענין ״להבין וד״ה בשלום״-תשכ״ו ״פדה ד״ה בשלום״-תשכ״ב, ״פדה ד״ה - ו׳ מלוקט המאמרים

מבואר יותר ועמוקים יותר רחבים היבטים מובאים אלו במאמרים חנוכה״-תשכ״ו. ה ת כאן, מ  ניתוח לרבו

 הקבליות. בפנים הדברים הצגת וכן השונים הנפשיים התהליכים של

כג. כ״ט, א הימים דברי

ת ובעוד ע״א, קנ ח״א הקדוש הזוהר מו קו רו כ״ו, פיסקה ט״ו פרשה רבה שמות וראה נוספים. מ  של וביאו

 זרח״. שמו ״ויקרא הפסוק על וישב לפרשת בחיי רבינו

 ט. כ״ב, א הימים דברי

 י׳. פרק א מלכים עיין

כ לקו״ת ראה דבר) מ ע״א(. ב



האור גודל שמפני אלא מקום, תופסת והשונא המנגד של מציאותו משה של בזמנו י^.5מפנ,-ך,,
:קרא זאת, לעומת דוד, עצם של וביטול בירור בו נפעל לא אך ובורח, נס הוא הרי

 העולם. עם ״להיאבק״ צריך אינו האלוהי הגילוי עזך״^יג. וארון אתה למנוחתך ה׳ ״קומה
מעיקרה. נשללת נגדי כח לקיום האפשרות

 לאומות שנגרם הביטול שהרי ביותר, הנעלה אינו שלמה של בימיו שהיה הגילוי גם אמנם,
 פעל לא האלוהי האור כן, על יתר וייחודן. תכונותיהן את ולבטל ממקומן לצאת להן גרם העולם,

 אומות אותן כן, על ואשר הגדול. האור של הגילוי מחמת אלא מציאותן עצם מצד בירור בהן
 טוטאלית, נפרדות של באופן החושך, תכלית של במצב שהיו אלו הגדול, האור את הרגישו שלא

.198שהן כפי במצבן ונשארו התבטלו לא

 שהוא כפי ודבר דבר בכל בעולם ותיקון בירור שפועל כזה, גילוי הוא המשיח ימות של הגילוי
ממנו. השונה אחר למשהו להתבטל צורך כל ללא במקומו,

:תקופות^י! שתי קיימות גופא המשיח בימות

 כבריאה קיים העולם עדיין :כלומר בראשית, במעשה שינוי חל לא בה הראשונה, התקופה
 ללא שהוא, כפי בעולם האלוהי האור מאיר הקב״ה של האינסופית היכולת שמצד אלא נפרדת,
 האלוהי שהאור שהעובדה בעולם, מורגש זה במצב אך מציאותו. עצם את לבטל ממנו שנדרש
 מאיר האלוהי האור אשר עד עצמו את זיכך שהעולם מפני אינה וגבולותיו ערכו לפי מתגלה
 במציאות גם להאיר יכולה ולכן ותכלית גבול חסרת היא שהאלוהות מפני אלא מתוכו,

העולמית.

 באופן מבחוץ, בא אינו האלוהי האור שמקור מורגש, המשיח ימות של השנייה בתקופה
 יהיה הנבראים של והביטול בעולם הגילוי זו, בתקופה העולם. של מציאותו על נוסף דבר שהוא

 עצמה, הרבים ברשות ושינוי בירור נפעל גם זה באופן בגילוי גופא, העולם וגדר טבע מצד
 לחוש, יכולות הקליפות אין שאותו אור, מגילוי נגרם לא פה הביטול מתבטלות. עצמן הקליפות

 הנמצאים וכל נמצא, כל ממציא ש״הוא להכרה מגיעה עצמה מתוך העולמית ההויה אלא
 של האמיתי שקיומה באופן המצאו״ט״^, מאמיתת אלא נמצאו לא שביניהם ומה וארץ בשמים

אלוהות. הוא הבריאה

 עד ונסתרת, נעלמת כך כל היא האלוהות, את ושולל שמורד נפרד, בעולם האלוהית הנוכחות
שום עולמות מאותם בוקע לא אלוהי. אור בה למצוא חיצונית והארה הגדרה שום ע״י ניתן שלא

לה. י׳, במדבר

״ל  שבנפש, החיה גילוי בבחינת היה במשכן שהיה שהגילוי ,110ו־ 109 בהערות לעיל שנתבאר מה ע״פ ^י^וי

תו את איתה שמעלה היחידה, גילוי של באופן היה שלמה של בזמנו הגילוי משא״כ □ של מציאו אד שוללת ה  ו
מעיקרם. הזרים הרצונות את

□ ח. קל״ב, תהלי

אלו שהיו ע״א(, )טז ביבמות הגמרא מדברי שמובן וכפי תו שמרדו כ מלכו  בין ונתערבו המלך שלמה של ב

חורבן שותפה היתה זו שאומה התרמודאים,  נ״ו פרשה רבה בראשית ה״ה, פ״ד תענית )ירושלמי הבית ב

ת ״תרמוד קיא: ר״פ ארבע קרית שער המלך ובעמק י״א, פיסקה תיו ם מורדת״(. או  המצויינים ובמאמרי

□ )ועיין 189 הערה לעיל ת מלובלין הכהן צדוק לר׳ לילה״ ״רסיסי ג  חנוכה, נרות עניין שזהו מבואר, נ״ז( או

א שמאירים ק שות דוו א הרבים בר ק דוו  דתרמודאי, ריגלא דכליא עד ומאירים החמה, שקיעת לאחר ו

□ וגורמים ביותר, והנפרד ביותר החשוך במקום מאירים :כלומר אי מוד תר מצב להגיע ל ת של ל  הנפש, כלו

□ שגם הות אל ומתבטלים מתבררים ה בהם. המאירה האלו

ת בכמה מופיע המשיח שבימות התקופות שתי בעניין הביאור מו קו  וביניהם מליובאוויטש, אדמו״ר בכתבי מ
 עקב״-תשכ״ז. ״והיה ד״ה ב׳ מלוקט המאמרים ובספר 417 עמוד ט״ו חלק שיחות לקוטי

ה״א. פ״א התורה יסודי הלכות לרמב״ם תורה משנה



 את לגלות אפשר אי לכן, לאלוהות. אחר או זה באופן קשורים היותם על להעיד שיכול וטוב אור
 האלוהית הנקודה את העולם מגלה אלמלא הרבים, שברשות נסתרת אלוהית מהות אותה

 שהמציאות לכך חיצונית ״הוכחה״ צריך לא העולם שבו במצב רק עצמו. מתוך שבו העצמית
 היחיד. רשות להיות הרבים רשות תיהפך אלוהית, היא שבה, הרע של ההופעה לרבות כולה,

 אותם. שיברר משתוקקים דפרודא( טורי הרבים, )רשות רבים בבחי׳ הנמצאים ״שהניצוצות
 להאדם נדמה שלפעמים ועד בגילוי. זה אין רבים, בבחינת בגלות הם שהניצוצות דכיון אלא

 דהניצוצות ההעלם כי ה׳, מעבודת אותו מונעים אלא( מסייעים, שאינם רק )לא העולם שעניני
 הנשמה עצם היחידה התעוררות וע״י... במציאות. שאינו העלם ע״ד בתכלית, העלם הוא

 שלהם והתשוקה דהניצוצות, במציאות שאינו ההעלם מתעורר )מציאות( מהתפשטות שלמעלה
 לעבודת 20מסייעים! אלא( מונעים, שאינם רק )לא העולם שעניני בגילוי רואים ואזי להתברר...

״^.  הגילוי וגווניה. פרטיה לכל הבריאה מציאות כלל של הבירור נעשה דבר של ובסופו ה״׳̂
 הרבים ורשות ומקבליה, ההארה מקור בין הפער מתבטל ונברא, נברא מכל מופיע האלוהי
 של המציאות אמיתית שיתגלה ע״י יהי׳ אז שהבירור ״כיון עולם. של היחיד-יחידו לרשות הופכת

 שפה ומקומם( במציאותם שהם )כמו עמים אל אהפוך ׳אז לכן, עצמם, המתבררים הדברים
204״203אחך, שכם לעבדו הוי׳ בשם כלם לקרוא ברורה

 הנר״נ בחינות עניין התורה. ובלימוד ה׳ בעבודת גם קיימות הנרנח״י גילוי של בחינות אותן
 הבהמית, לנפש האלוהית הנפש בין והמאבק המידות תיקון שעניינה התפילה, עבודת הוא

 לימוד הוא החיה בחינת גילוי קרבא״. שעת צלותא ״שעת ;ע״ב( רמ )ח״א, הקדוש הזוהר כמאמר
 הבירור ירידתה לאחר גם מקום מכל העולם, בענייני להתעסק שיורדת שאף דאורייתא, נגלה
 לימוד הוא היחידה בחינת גילוי במדבר(. הארון )דוגמת ממש התלבשות של באופן לא הוא

 ובלימוד לעולם(, כלל מתייחסת אינה שהיא כפי שבתורה, האלוהות עניין )שהוא התורה פנימיות
 הבנה של באופן לימוד האחד, היחידה(. בגילוי האופנים לשלושת )המקבילים אופנים שלושה זה

 האדם, של במציאותו לחלוטין ומתאמתת ממש חודרת אינה האלוהית ההארה כאשר והשגה,
 עצם את לקלוט מסוגל אינו האדם כלומר: ומחשבותיו. בהשגתו חיצוני באופן נקלטת אלא

 של באופן לימוד והשלישי, השני התורה. פנימיות של האמיתי התוכן שהוא האלוהי, האור
 כדלעיל חילוק, יש כאן בעולם. האלוהית הנוכחות של מוחלטת התאמתות כלומר: ,205ראייה

באלוהות הראייה השנייה בתקופה הגאולה. תקופת של לשנייה הראשונה התקופה בין במאמר

 והיא למציאה, ומתנה מכירה בין משמעותי הבדל שיש (,167 עמוד המאמר, של א׳ )חלק לעיל נתבאר והנה

ת ד״א אם - בירושלמי ר״ל לדעת ולכן המקנה, דעת  ומתנה, במכירה גם הדין יהיה שכן ודאי במציאה, קונו

ת ד״א אם - בבבלי ששת ורב פפא רב של ההגדרות לפי משא״כ  שהקניין משום זה הרי ומתנה, במכירה קונו

 ומתנה מכירה במצבי ד״א קניין היא שהועלתה האפשרית מינה הנפקא במציאה. ד״א מתקנת כחו את יונק

 שהמגבלות הבבלי, לפי משא״כ יתבצע, אכן כזה שקניין בעיה כל אין הירושלמי לפי הרבים. ברשות

ת הגמרא שהציבה  הוא, העניינים בפנימיות והביאור ומתנה. במכירה גם יחולו במציאה התקנה לחלו

תו מצד העולם היות הוא ומתנה במכירה שיש המקנה דעת שעניין ת נותן מציאו  כפי לאלוהות, עצמו א

 באלוהות. ולהתכלל להתברר הוא האמיתי שרצונו מגלה אלא מתבטל שהוא בלבד זו שלא בפנים, שמבואר

בן וממילא שות קנייה בעניין דלעיל מינה הנפקא גם תו  לעיל(. 187ו- 186 הערות )עיין הרבים בר

שכ״ב ״פדה ^^^ד״ה שלום״־ת  ובספר שם המצויין משתשקע״ ״מצותה בד״ה גם ועיין 189 הערה לעיל המצויין ב

שי״א  ״ואפילו מופיע: שם דלעיל, בשלום״-תשכ״ו ״פדה בד״ה ועיין חודש״. ״מחר ד״ה המאמרים־ת

מו נעשו עצמם שהם עד כך כל שנתרחקו הניצוצות  שגם מזה, ויתירה בקדושה. ויוכללו יתעלו הם גם רע, כ

א הגשמי ל מו) צ ת בתכלית יהי׳ שבו( הניצוץ רק ע  זה שאין שם, לבאר שממשיך וכפי באלוקות״, ההתאחדו

ח מחמת  בהתאחדות. יהיה עצמו הנפעל אלא בנפעל)הגשמי(, הפועל)האלוהי( כו

ט. ג׳, צפניה

במקור. ההדגשות חנוכה״-תשכ״ו. נרות ענין ״להבין ד״ה

מרו על המבוסס נ״ו-ס׳, פרקים האמצעי לאדמו״ר האמונה״ ״שער עיין  בלקו״ת הזקן אדמו״ר של מא
טז והניף ד״ה צו פרשת דו) ע״ד(. י



 עצמן הגשמיות שהעיניים אלא הגשמיות, לעיניים גם שיתגלה האלוהי הגילוי מצד רק תהיה לא
2כ6ממש ומיד תכף בימינו, במהרה אלוהות. לראות כלים תהיינה

 והנסתר שבתורה( )הנרנ״ח הנגלה שחיבור המאמר, בפתיחת לעיל שהובא הציטוט גם יובן הנ״ל, כל לאור

וד״ל. ד״א, לקניין נוגע שבתורה( היחידה )בחינת


