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  תלמוד תורה עם דרך ארץ
   מחלוקת ר' ישמעאל ורשב"י

  ר' אסף מישור
  

  : ראשי פרקים

  פתיחה א.

  ב. סוגיית הגמרא

  שיטות לפירוש דברי התוספותג. שתי 

  מה היחס בין תורה ומלאכה –ד. הסבר דעת ר' ישמעאל 

  האם ניתן לסמוך על הנס? –ה. הסבר דעת ר' שמעון 

  בין דברים בטלים ללימוד תורה –ו. דעת הרמב"ם 

  גדרי מצוות תלמוד תורה –סתירה לדעת התנאים ממסכת מנחות ז. 

  ח. הסברים שונים ליישוב הסתירה

 ה היא לפי הכישרונות השוניםההנהג

 תלמיד בתחילת לימודו לבין משך ימי חייו

משורת הדין לשלב לימוד עם חיי פרנסה ומצווה מן המובחר להשקיע את הזמן חיוב 

 בלימוד

להבדיל בין לימוד מלאכה ללא חשש דברי כפירה ללימוד מלאכה שכרוך בלימוד יש 

 דברי כפירה

  ה?ט. מהי ההנהגה הראויה הלכה למעש

  י. חילוק בין הנהגת ארץ ישראל להנהגת חוץ לארץ

  יא. מהי הגדרת קבע ועראי?

 פתיחה א.

מתמודדת עם שאלת  (לה, א) בתחילת פרק 'כיצד מברכין'במסכת ברכות,  הגמרא

 'מנא הני מילי' שמאכלים טעונים ברכה לפניהם ולאחריהם? .מקור החובה לברך

 –נות מן העולם הזה בלא נטילת רשות יוהאיסור לה ,תוך כדי ליבון החובה לברך

לעמול  נדרש האדםכמה עד  –ברכה, הגמרא עוסקת בשאלה יסודית והיא ה דהיינו

ת את שאלה זו מעמת פרנסה, מלאכה ועבודה בשדה.: למען צרכי העולם הזה קרי

מבטאת את הדבקות  אשרהמצווה החשובה ביותר  לימוד התורה, שאין ספק שהיא

אם בשל  -נוספים  בדברים אל מול העיסוקכביכול,  'לדעת אותו'בקב"ה והדרך 

   צורך ואם כערך בפני עצמו.
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הדיון שלפנינו, לדעתי, נוגע בשאלת יסוד מהותית ביותר בהוויית חיינו ונראה 

ד בישיבה שלא נתן את דעתו לשאלת יסוד זו כשהגיע לפרק שאין אדם שלמד ולומ

 ההתמודדות עם בחירת המסלול שילווה אותו במהלך חייו.

  סוגיית הגמראב. 

  : (לה, ב) מביאה ראהגמ

לא  ואספת דגנך וגו'.: כתיב ולקחתי דגני בעתו וגו', וכתיב: רב חנינא בר פפא רמי

רצונו של מקום, כאן בזמן שאין ישראל עושין  כאן בזמן שישראל עושין: קשיא

  רצונו של מקום.

דגנם שמא דגנו של הקב"ה או  בפסוקים הוא מדוברהדגן ההגמרא שואלת האם 

כלומר,  של ישראל? ועונה שהדבר תלוי האם ישראל עושים רצונו של מקום או לא.

שים רצונו התנאי הבסיסי לכך שנוכל ליהנות מהדגן שגידלנו הוא שישראל יהיו עו

של מקום, ועל כך נאמר 'והיה אם שמוע תשמעו... ואספת דגנך'. ללא קיום תנאי 

הקב"ה נוטל את הדגן וישראל לא יכולים ליהנות ממנו, ועל כך נאמר 'ולקחתי  –זה 

  דגני'.

בהמשך, מובאת ברייתא שבה מחלוקת בין התנאים לגבי היחס שבין לימוד תורה 

  : ועשיית מלאכה

לא ימוש ספר התורה : לפי שנאמר -מה תלמוד לומר  -אספת דגנך, ו: תנו רבנן

הנהג בהן מנהג דרך  -ואספת דגנך : הזה מפיך, יכול דברים ככתבן? תלמוד לומר

אפשר אדם חורש בשעת : ארץ, דברי רבי ישמעאל; רבי שמעון בן יוחי אומר

ה בשעת חרישה, וזורע בשעת זריעה, וקוצר בשעת קצירה, ודש בשעת דישה, וזור

מלאכתן  -בזמן שישראל עושין רצונו של מקום : הרוח, תורה מה תהא עליה? אלא

ועמדו זרים ורעו צאנכם וגו'. ובזמן שאין ישראל : נעשית על ידי אחרים, שנאמר

ואספת דגנך; ולא : מלאכתן נעשית על ידי עצמן, שנאמר -עושין רצונו של מקום 

  ועבדת את אויבך וגו'.: שנאמרעוד, אלא שמלאכת אחרים נעשית על ידן, 

למרות שרב חנינא דיבר על הסתירה בין הפסוקים בעניין שייכות הדגן, והתנאים 

  בברייתא עסקו ביחס בין תורה ומלאכה, יש קשר מהותי בין הדברים. 

, הטוען כדעתו של ר' ישמעאלהיא על פי הברייתא נמצא שדעת רב חנינא בר פפא 

ל זמן שבו ישראל עושים רצונו של מקום, ולכאורה 'ואספת דגנך' מורה ע שהפסוק

משמע שרב חנינא מסכים עם ר' ישמעאל גם בשאלת היחס בין לימוד תורה 

מצב שבו . ואילו לדעת רשב"י למלאכה, שהמלאכה אכן נצרכת ויש בה חשיבות
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 על מציאות שאינהבאסיפת הדגן בכוחות עצמו מורה  עם ישראל צריך לעסוק

 "ועמדו זרים ורעו צאנכם וכו'"ראוי היה שיתקיים הפסוק  כן, שמצד האמת נכונה

פנוי לעסוק בתורה בלבד, לקיים 'והגית בו ועם ישראל יהיה פטור מכל מלאכה ו

ודאי שאסיפת הדגן איננה ברכה והיא הנהגה  לדעת רשב"י, אם כן יומם ולילה'.

  המתאימה בזמן שישראל אינם עושים רצונו של מקום.

הוא שט הפסוקים מורה כדעת ר' ישמעאל. הפסוק 'ואספת דגנך' אכן יש לציין שפ

  : )טו-, יגיאבחומש דברים (כך מופיע  פסוק שנאמר כברכה לעם ישראל.

אֲשֶׁר אָנֹכִי מְצַוֶּה אֶתְכֶם הַיּ֑ום לְאַהֲבָה אֶת־ה'  וְהָיָה אִם־שָׁמֹעַ תִּשְׁמְעוּ אֶל־מִצְוֹתַי

וְנָתַתִּי מְטַר־אַרְצְכֶם בְּעִתּוֹ יוֹרֶה וּמַלְקוֹשׁ : אֱלֹֽהֵיכֶם וּלְעָבְדוֹ בְּכָל־לְבַבְכֶם וּבְכָל־נַפְשְׁכֶם

  : הֶמְתֶּךָ וְאָכַלְתָּ וְשָׂבָעְתָּ וְנָתַתִּי עֵשֶׂב בְּשָׂדְךָ לִבְ : וְאָסַפְתָּ דְגָנֶךָ וְתִירֹשְׁךָ֖ וְיִצְהָרֶךָ

אם כן, קשה, כיצד לדעת ר' שמעון הפסוק מדבר על זמנים בהם ישראל אינם 

עושים רצונו של מקום? ועוד קשה, שקודם הבאת דברי הברייתא, מובאים דבריו 

של רב חנינא בר פפא שהפסוק 'ואספת דגנך' מדבר על זמן שישראל עושים רצונו 

ן ייתכן שדעת רב חנינא כדעתו של ר' ישמעאל, אך אם כן, מדוע של מקום. כמוב

  הגמרא לא אומרת זאת במפורש? 

  : )"כאן בזמן"ה "(ד התוספותכך מקשים 

בזמן שאין ישראל עושין רצונו של מקום מוקמינן ליה! וי"ל  1וא"ת והא לקמן

ים. ועוד דמיירי ודאי שעושין רצונו אבל אין עושין רצונו כ"כ דאינם צדיקים גמור

י"ל דפליג ליה אהא דלקמן שבא לפרש מה בין עושים ואין עושין והכא בעושים 

   ואין עושים כי הדדי נינהו.

בתירוצם הראשון מתרצים תוספות שגם רשב"י סובר שהפסוק 'ואספת דגנך' נאמר 

על מצב טוב, אך לא טוב מספיק. עם ישראל אמנם עושים רצונו של מקום אך לא 

ן הדגן יהיה של עם ישראל אך הם נצרכים לאסוף אותו כדי לאכלו, כראוי להם. לכ

ולעבוד כדי להתפרנס. כשיתקיים המצב השלם שיעשו רצונו של מקום בשלמות, 

ישנם  ועם ישראל יהיו פנויים לעסק התורה בלבד. לפי זה, םיעמדו זרים ויפרנסו

 .למותעושים רצונו של מקום בש המצב העליון הוא שישראל ,שלושה מצבים

צונו אבל אין עושים רצונו כל 'עושים ר: לאחריו מצב ביניים, ובלשונם של תוס'

  .כלל אינם עושים רצונו של מקום ובסוף המצב הנמוך בו ישראל .כך'

  
 
  .הכוונה למחלוקת ר' ישמעאל ורשב"י המובאת בהמשך הגמרא   1
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עושים ואינם עושים. אלא  –הסבר נוסף של התוספות הוא שישנם רק שני מצבים 

כשעושים רצונו של מקום,  –שרשב"י דורש את הפסוקים 'ועמדו זרים ורעו צאנכם' 

כשאינם עושים. ואילו רב חנינא דורש את הפסוקים 'ואספת דגנך'  –'ואספת דגנך' 

אם כן, דברי רב  כשאינם עושים. –כשעושים רצונו של מקום, 'ולקחתי דגני'  –

חנינא עומדים בסתירה לדברי רשב"י. דברי רשב"י באים לומר שאסיפת הדגן היא 

נו של מקום, ואילו היו עושים רצונו לא היה צורך לעבוד במצב שאין עושים רצו

כלל ולדברי רב חנינא גם כשעושים רצונו של מקום יש מקום לעבודה, ועל כך 

  נאמר 'ואספת דגנך'.

  שיטות לפירוש דברי התוספותג. שתי 

הסביר שהפסוק 'ואספת דגנך' עוסק בצדיקים, שהרי כך פשט  בתוספות הרא"ש

הפסוקים בפרשה, אלא שאינם צדיקים גמורים שראויים שיאספו להם את הדגן. 

יאספו להם את הדגן, ולפי זה רב חנינא אוחז בדעת  –וא"כ כשיהיו צדיקים גמורים 

  רשב"י.

ן צדיקים גמורים, רב חנינא מחלק בין רשעים לביבתוספות, ואליבא דפירוש השני 

שהאוספים דגנם הם צדיקים גמורים, וא"כ הוא סובר כר' ישמעאל ש'ואספת דגנך' 

  נאמר על צדיקים גמורים ולא כר' שמעון.

(או"ח לא) לעומת זאת מבאר שלפי הפירוש הראשון של תוספות בשו"ת מהרשד"ם 

'בינוניים'  אלו שלא עושים רצונו של מקום, -'רשעים' : יש לחלק לפי שלוש הנהגות

העושים רצונו של מקום  –עושים רצונו של מקום, אך לא בשלמות, 'צדיקים'  –

  בשלמות.

עליהם נאמר 'ולקחתי  –הנהגת הרשעים : ר' חנינא בר פפא מדבר על שתי הנהגות

ואילו ר' שמעון בברייתא  .נאמר 'ואספת דגנך'שעליהם  –הבינוניים הנהגת דגני', ו

 ,צדיקיםהנהגת ה בינוניים ועלות, על הנהגת השתי הנהגות אחרמדבר על 

  בינוניים אוספים דגנם ולגבי הצדיקים נאמר 'ועמדו זרים ורעו צאנכם'. ה

הן ר' שמעון בברייתא והן ר' חנינא בר פפא : ולפי הפירוש השני של תוספות

מדברים על כך שיש שזוכים לכך שיהיה להם דגן לאכול ויש כאלו שלא יהיה להם 
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שר' חנינא לא עסק בשאלה האם הזוכים יצטרכו לאסוף דגנם או לא דגן. אלא 

  2.עסקה בכךכן ואילו הברייתא 

  מה היחס בין תורה ומלאכה –הסבר דעת ר' ישמעאל ד. 

כפי שראינו לעיל, לדעת ר' ישמעאל ההנהגה הראויה היא 'מנהג דרך ארץ' 

וב, שעם שפירושה עשיית מלאכה, יחד עם עיסוק בתורה. כלומר, גם במצב ט

ישראל עושים רצונו של מקום יש להנהיג 'מנהג דרך ארץ' היינו עיסוק בתורה 

  אסיפת הדגן.  –ויחד עם זה עיסוק בפרנסה 

נחלקו ראשונים בדעת ר' ישמעאל מה צריך להיות היחס בין התורה והמלאכה. 

העיקר היא המלאכה  –האם העיקר היא התורה ועמה יש לעשות מלאכה או להיפך 

  וף לה יש ללמוד תורה?ובציר

נאמר  (ב, ב) שם ראיה לדבריו הוא מביא ממסכת אבותהמלאכה עיקר.  3לדעת ר"י

  תלמוד תורה עם דרך ארץ' ובכל מקום שנאמר 'עם' משמע שהוא העיקרי. יפה'

רבינו אלחנן דחה דבריו ובאר שהוראת 'עם' במקרה זה היא שלא נבוא ונאמר 'או 

אלא טוב לאחוז בשניהם. עוד דחה את דברי ר"י בכך תלמוד תורה או דרך ארץ' 

'כל תורה שאין עמה מלאכה' ושם משמע  (שם) שאדרבא, נאמר במשנה באבות

  דווקא שהתורה עיקר ועמה טוב לאחוז במלאכה.

בסוף סוגיית ראשית, : שתורה עיקר, והביא ראיות לדבריו רבינו אלחנן עצמו סבור

 ,בע ומלאכתם עראי, זו וזו נתקיימו בידםהגמרא נאמר שהראשונים עשו תורתם ק

שנית,  אחרונים עשו מלאכתם קבע ותורתם עראי, זו וזו לא נתקיימו בידם.אילו הו

במשנה באבות (ו, ה) מובא שהתורה נקנית בין השאר במיעוט דרך ארץ היינו 

 מיעוט מלאכה.

נראה שניתן לומר שאין מחלוקת עקרונית בין ר"י לבין רבינו אלחנן אלא שר"י 

דיבר על אלו שכשרונם נוטה לעסק הפרנסה ולהם טוב יותר לעסוק רוב זמנם 

  
 
כיצד יכול האמורא ר' חנינא בר פפא לחלוק על : בפירוש זה 'מרוויח' מהרשד"ם הסבר לתמיהה גדולה   2

לא עסק הוא אלא ש על רשב"י, י הסברו של מהרשד"ם ר' חנינא לא חולקאלא שלפ ?תנארשב"י ה

בעוד רשב"י עסק בזה. מה שאין כן לפירוש תוספות  ,בשאלה מה ההבדל בין הבינוניים לבין הצדיקים

  הרא"ש שרב חנינא מכריע בסכינא חריפא כדעת ר' ישמעאל ולא כרשב"י.

מובא 'ר"ת' וראה בהערות תוס' הרא"ש  )ת"ת ג, יא כ'הל(ימוניות יכך בגרסת תוספות הרא"ש, ובהגהות מ   3

 .מהדורת מוסד הרב קוק שכתב שאין הכוונה לא לר"י הזקן ולא לרבינו תם
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בפרנסה, אלא שחובה עליהם להקדיש זמן לעיסוק בתורה ואילו רבינו אלחנן דיבר 

וב להתפרנס כדי חייהם, על אלו שכשרונם נוטה לעסוק בתורה, וגם עליהם מוטל ח

  4וכדלקמן.

  : על הרמב"ם (הלכות ת"ת ג, יא), בשם רבו 'קובץ'הסבר נוסף מופיע בספר 

והרב הגאון מ"ו מהר"י ג"ב זצ"ל כתב דגם כשהוא עוסק בדרך ארץ יהיה מחשבתו 

בשביל עסק התורה וינהג ע"פ דבריהם שלא יעשה בערמה ובתחבולות וא"כ בעת 

  .א אבל לעולם תורה היא העקרית וד"א טפלד"א מקרי ת"ת טפל לד"

לדעת ספר 'קובץ' שילוב התורה עם המלאכה היא בכך שהתורה, או ההלכה, היא 

המנחה את התנהלות האדם בעבודתו ובזה הוא מקיים את שילוב התורה והמלאכה. 

כל זה בזמן עיסוקו של האדם במלאכה, אבל בנוסף לזה חייב להיות זמן המוקדש 

א מדבריו, שגם אדם העוסק במלאכה צריך לכוון את דרכיו ע"פ הנהגת יוצ 5לתורה.

  התורה, ולימודו צריך להיות מכוון כך שיורה לו דרך נכונה כיצד לעסוק במלאכתו. 

  האם ניתן לסמוך על הנס? –הסבר דעת ר' שמעון ה. 

יעמדו זרים וירעו צאנם. אבל  –ר' שמעון סובר שכשישראל עושים רצונו של מקום 

זמן שאין הזרים עומדים ועושים מלאכתנו, יש להידרש לשאלה האם ניתן  כל

  לסמוך על נס?

ראשית, ר' שמעון עצמו סובר שמדובר במצב שישראל עושים רצונו של מקום, וכל 

זמן שאין זה כך אין כל אפשרות לסמוך על הנס. בפשטות ניתן היה להסביר שגם 

אין כל ישראל עושים רצונו של מצב הצדיקים תלוי במצבו של כל הדור, ואם 

מקום הרי שהנהגה זו לא תתבצע. והדבר פשוט, שכן כשהעם כולו מתעלה לדרגה 

  
 
כפועל יוצא מדיון זה דנו ראשונים ואחרונים בשאלה האם מותר להתפרנס מלימוד תורה. להרחבה ראה    4

קמח, ב"י  -פירוש המשניות לרמב"ם אבות ד, ה והלכות ת"ת לרמב"ם ג, י וכן בשו"ת התשב"ץ א, קמא 

  והלאה. 35יו"ד רמו, כא ורמ"א שם. לסיכום הדעות ראה פניני הלכה ליקוטים א עמ' 

אמנם רמזו ר"י בלשונו הק' הנהג בהן ": עין זה כתב גם נפש החיים בשער א פרק ח, בראשית דבריוכ   5

מנהג ד"א. ר"ל עמהן עם הד"ת. היינו שגם באותו העת ושעה מועטת שאתה עוסק בפרנסה כדי הצורך 

ניסן  וההכרח לחיות נפש. עכ"פ ברעיוני מחשבתך תהא מהרהר רק בד"ת. וכן רבא אמר לתלמידיו ביומי

ותשרי לא תתחזו קמאי דיקא. שלא לבא לבית מדרשו. אבל ודאי שתלמידי רבא לא היו בטלים ח"ו 

  ."לגמרי מעסק התורה גם בביתם באלו הימים

ועיקר שם קבע וארעי אין תלוי כ"כ בזמן כמו ": )יא (ו, זצ"ל בעין אי"ה,קוק וכעין זה כתב גם הראי"ה 

וראה גם  ."יקר הוא קבע, גם שמסיבות יעסוק בה מעט זמןבהסכמת הדעת, שהדבר שמחזיק האדם לע

  צדקת הצדיק לר' צדוק הכהן מלובלין, פסקה רכד. 
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רוחנית גבוהה העמים כולם מכירים בכך שראוי שעם ישראל יעסוק בתורה ללא 

  הפרעה וללא עול, ומתנדבים לעזור בפרנסתם.

ם שאחרים יעשו אמנם, מדברי כמה מפרשים עולה שאפילו צדיקים יחידים זוכי

: כך כתב המהרש"א בחידושי אגדות מלאכתם, אע"פ שמצב הדור כולו שונה לגמרי.

דודאי יש צדיקים גמורים דמקוים בהו שמלאכת עצמן נעשית ע"י נראה לפרש "

  "....אחרים אלא דמעטים המה

  : וכן כתב נפש החיים (שער א פרק ח)

י ולא עלתה בידם. "רשבאמרו שם הרבה עשו כר"י ועלתה בידם. והרבה עשו כ

היינו רבים דוקא. כי ודאי שלכלל ההמון כמעט בלתי אפשר שיתמידו כל ימיהם 

רק בעסק התורה שלא לפנות אף שעה מועטת לשום עסק פרנסת מזונות כלל. 

ועז"א באבות כל תורה שאין עמה מלאכה וכו'. אבל יחיד לעצמו שאפשר לו להיות 

ית"ש. ודאי שחובה מוטלת עליו שלא לפרוש אך עסוק כל ימיו בתורתו ועבודתו 

  אף זמן מועט מתורה ועבודה לעסק פרנסה חס ושלום. וכדעת ר' שמעון ב"י.

  ועדיין נשאלת השאלה האם לדעת רשב"י ניתן לסמוך על הנס לגמרי?

  : הגמרא במסכת ביצה (טו, ב) מביאה

אמר : אליעזר ברבי שמעוןמאי כי חדות ה' היא מעזכם? אמר רבי יוחנן משום רבי 

בני, לוו עלי וקדשו קדושת היום, והאמינו בי : להם הקדוש ברוך הוא לישראל

   ואני פורע.

  האם 'ואני פורע' כפשוטו? אע"פ שהלווה אינו יודע מהיכן יחזיר?

) עשה שבתך , אוהא דאמר (פסחים קיב": )"לוו עלי"ה "כותבים תוספות (שם ד

אם יש מקום לסמוך על הקב"ה שיפרע את  –ומר כל "חול ואל תצטרך לבריות!

 ההלוואות בדרך נס, למה יצטרך אדם לעשות שבתותיו חול ולא יזדקק לבריות?

. כלומר, רק אם אדם יכול לדאוג לכך שיפרע "ה"מ כשאין לו לפרוע": עונים התוס'

יעשה  עדיף את חובו מותר לו ללוות, ולא כשאינו יודע כיצד יעשה זאת, אלא

  ו חול ולא יזדקק לבריות.שבתותי

אלא שאם כן, מהו שנאמר 'ואני פורע'? היעב"ץ בסידורו באר שההנחיה הזו לא 

המלווה יסמוך על הקב"ה שיחזירו לו הלוואתו ולכן  –נאמרה ללווה אלא למלווה 

ילווה ולא יפחד שמא לא יפרעו לו, ומכל מקום ימחל על ההלוואה כי ביד ה' היא 

  ולא בידו של הלווה.
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   6.דברי התוספות הנ"ל כתבו רבים נוספיםכ

והני "ם) שינה את הגירסא בתוספות וכתב לעומת זאת, הגר"א (הגהות על הדף ש

דהיינו יעשה שבתו חול כשאין ממי ללוות, אבל לפירעון  ",ממי ללוותמילי שאין לו 

  לא יחשוש, כי הקב"ה בהכרח יעזור לו לפרוע.

לר'  –מחלוקתם של ר' ישמעאל ורשב"י לכאורה ניתן לומר שהמחלוקת תלויה ב

אין לסמוך כאן על הנס,  –ישמעאל הסבור שההנהגה הראויה היא בדרך הטבע 

  ולרשב"י ניתן לסמוך.

  בין דברים בטלים ללימוד תורה - דעת הרמב"םו. 

  : ז) פסק ,גבהלכות ת"ת (, הרמב"ם עסק בשאלה זו בכמה מקומות

...שמא תאמר עד שאקבץ ממון אחזור ואקרא, עד שאקנה מה שאני צריך ואפנה 

מעסקי ואחזור ואקרא, אם תעלה מחשבה זו על לבך אין אתה זוכה לכתרה של 

  .אלא עשה תורתך קבע ומלאכתך עראיתורה לעולם, 

  : אמנם, לנגד זה עומדים דברי הרמב"ם בסוף הלכות שמיטה ויובל

...ולא שבט לוי בלבד אלא כל איש ואיש מכל באי העולם אשר נדבה רוחו אותו 

והבינו מדעו להבדל לעמוד לפני ה' לשרתו ולעובדו לדעה את ה' והלך ישר כמו 

שעשהו האלהים ופרק מעל צוארו עול החשבונות הרבים אשר בקשו בני האדם 

עולמי עולמים ויזכה הרי זה נתקדש קדש קדשים ויהיה ה' חלקו ונחלתו לעולם ול

  לו בעה"ז דבר המספיק לו כמו שזכה לכהנים ללוים.

מי שנשאו לבו לקיים מצוה זו כראוי ולהיות ": ו) פסק ,ג(בהלכות תלמוד תורה  וכן

מוכתר בכתר תורה, לא יסיח דעתו לדברים אחרים, ולא ישים על לבו שיקנה תורה 

   "עם העושר והכבוד כאחת...

  ראויה לפי דעת הרמב"ם?אם כן, מהי ההנהגה ה

אשר נדבה 'ה ויובל כתב שמדה זו נוהגת באיש נשים לב שהרמב"ם בהלכות שמיט

ות והיינו במוכשרים לכך ואין זו מדת כל אדם ולא חובה, וכן בהלכ 'רוחו אותו

כוונתו לבעלי כשרונות אלו. והוא המכונה בלשון הרמב"ם  בהלכה ו תלמוד תורה

  
 
משנה  .אשל אברהם בוטשאטש תניינא רמב .שו"ע הרב אורח חיים רמב, ג .כך כתב הגהות אשר"י ב, ד   6

 .ברורה רמב, ג
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ילו בהלכה ז מדובר על מידת כל אדם, ובזה הדין עם וא 'מוכתר בכתרה של תורה'.

  לעשות התורה קבע והמלאכה עראי. -ר' ישמעאל 

כלומר, לדעת הרמב"ם לרוב בני האדם העיסוק במלאכה נצרך. עם זאת יש להדגיש 

  : שהרמב"ם סבור ש'מלאכתך עראי'. כך עולה גם מהמשך דברי הרמב"ם באותו הפרק

א מעבר לים היא, לא בשמים היא לא בגסי הרוח כתוב בתורה לא בשמים היא ול

היא מצויה ולא במהלכי מעבר לים היא, לפיכך אמרו חכמים לא כל המרבה בסחורה 

  הוי ממעט בעסק ועסוק בתורה.מחכים, וצוו חכמים 

  : ועוד כתב

כל המשים על לבו שיעסוק בתורה ולא יעשה מלאכה ויתפרנס מן הצדקה הרי זה 

התורה וכבה מאור הדת וכו', מעלה גדולה היא למי שהוא חלל את השם ובזה את 

מתפרנס ממעשה ידיו, ומדת חסידים הראשונים היא, ובזה זוכה לכל כבוד וטובה 

  7 שבעולם הזה ולעולם הבא.

בעלי  ,אלא .לסיכום, נראה מדעת הרמב"ם שלא ניתן לתת כלל השווה לכולם

יעסקו בתורה בלבד. ואילו  –רוחם אותם לעסוק בתורה היכולת והכישרון שנדבה 

יש להרבות בעסק התורה אך לשלב  ,ואף לתלמידי חכמים רגילים ,לרוב בני האדם

  גם מעט מלאכה.יחד עם זאת 

גדרי מצוות תלמוד  –סתירה לדעת התנאים ממסכת מנחות ז. 
  תורה

ב"י ור' ישמעאל במסכת מנחות (צט, ב) סתירה מצינו בדברי רש: 8הקשו ראשונים

  : מפורשת לדבריהם במסכת ברכות

אפי' לא קרא אדם אלא קרית שמע שחרית : אמר רבי יוחנן משום ר"ש בן יוחי

: קיים לא ימוש... שאל בן דמה בן אחותו של ר' ישמעאל את ר' ישמעאל -וערבית 

ונית? קרא עליו המקרא כגון אני שלמדתי כל התורה כולה, מהו ללמוד חכמת י

לא ימוש ספר התורה הזה מפיך והגית בו יומם ולילה, צא ובדוק שעה שאינה : הזה

  לא מן היום ולא מן הלילה ולמוד בה חכמת יונית.

  
 
אל לו להתפרנס מתורה כלל, וכך עולה ב לעסוק בפרנסה ויאמנם בהלכה זו מודגש שכל תלמיד חכם חי   7

   .)ה ,ד(מדברי הרמב"ם בפירוש המשניות לאבות 

  ראה למשל בתוספות ר' יהודה החסיד על ברכות לה, ב וכך הקשה גם מהר"צ חיות ועוד.   8
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תמוה מאוד! איך ייתכן שר' שמעון קובע שניתן לצאת ידי מצוות תלמוד תורה 

קות בודדות ביום. ניתן להקדיש ללימוד דש, ובלבד בקריאת פרקי קריאת שמע

ר' ישמעאל כאן סובר שיש ללמוד תורה כל היום ואסור להקדיש זמן להכשרה אילו ו

   9לקראת לימוד מלאכה!

  ח. הסברים שונים ליישוב הסתירה

 ההנהגה היא לפי הכישרונות השונים 

ישנם כישרונות שונים בעולם, ולא כל אדם הוא בעל כשרון ובעל יכולת ללמוד 

מסוגלים לעסוק הבות. ישנם בעלי נטיה מעשית חזקה שך שנים רבאופן רציף ולמ

ביישובו של עולם בצורה טובה ולהביא ברכה עצומה לעולם בדרכם המעשית. 

ומאידך ישנם בעלי כישרון ללמוד במשך זמן רב וללמד תורה באופן בהיר או לפסוק 

  הלכות, ועל כל אדם להכיר את כשרונו ועל פיו לבחור את עיסוקו.

עליו נאמר שיהגה  –נו, מי שהוא בעל כשרון ויכולת ללמוד למשך שנים רבות דהיי

בתורה בהתמדה ואילו על בעלי הכשרון המעשי נאמר שאם הם קוראים ק"ש שחרית 

וערבית יצאו ידי חובת מצוות תלמוד תורה, וכמובן שאין הכוונה לקריאת שמע 

   שאדם פנוי מעבודתו.קא אלא אף ללימוד מסוים שחרית וערבית, בזמן ודו

לתירוץ זה ניתן להביא ראיה מסיום דברי הגמרא בברכות. הגמרא מביאה את דברי 

ולא עלתה  -ועלתה בידן, כרבי שמעון בן יוחי  -הרבה עשו כרבי ישמעאל : אביי

  בידן.

שאמנם הרבה עשו כר' ישמעאל משום שזו מדרגתם, אך 'בני עליה  10יש מבארים

  לתה בידן.מועטים' עשו כרשב"י וע

עוד יש לבאר שאותם שנקראו 'בני עליה' הם אותם שכשרונם רב בשקידת התורה 

והם אכן נתבעים ללמוד תורה ולא לעסוק במלאכה. ואילו שאר בעלי הכשרונות 

לעסוק במלאכתם ולקבוע עיתים  ,צריכים לכתחילה לנהוג כהדרכת ר' ישמעאל

   לתורה.

  
 
ר' שמעון בן יהוצדק ואם כן אין  –יש להעיר שיש גורסים במסכת מנחות במקום ר' שמעון בר יוחאי    9

  הדעות. כך גרס הברכי יוסף ביורה דעה רמו. סתירה בין

 .כך פירש למשל ר' חיים מואלוז'ין בספר נפש החיים שער א פרק ח   10
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שב"י בברכות דיברו על בעלי הכשרון נמצא שהן ר' ישמעאל במסכת מנחות והן ר

ויהגו בה יומם ולילה. ואילו  םיכולתבתורה ואכן הם יעסקו בתורה ככל  לעסוק

רשב"י במנחות ור' ישמעאל בברכות דיברו על בעלי הכשרון המעשי, שישלבו את 

   11.איש לפי יכולתו ,לימוד התורה והמלאכה, במינונים שונים

עיניים ') וה"ביומא"ה "ב, ד ,שמח' (הלכות ת"ת א ח קנו), 'אורכך בארו הב"ח (או"

  . 'למשפט

 תלמיד בתחילת לימודו לבין משך ימי חייו 

 ,מסבירים שרשב"י, הסובר שישנה ברכה מיוחדת כשעושים רצונו של מקוםהיש 

ללומד ברכה כזו, אלא שלאדם בתחילת לימודו  עמודלא דיבר על כך שכל ימיו ת

ישנה סייעתא דשמיא מיוחדת ומלאכתו נעשית ע"י אחרים. ההסבר לכך הוא 

שבתחילת לימודו עליו להשקיע את כל כולו בתורה ולא לערב עמה מלאכה ושאר 

עסקים שמא יטרידוהו. לעומת זאת אדם שנמצא בשלב אחר בחיים, לאחר שכבר 

  תורה עם דרך ארץ. ישלב  –בחר מקצוע 

כך באר 'עיניים למשפט' בביאור נוסף, וכן שו"ע הרב (הלכות ת"ת, קונטרס אחרון 

  לפרק ג, אות א).

  

  

  
 
אמנם בפשטי הסוגיות נראה שפירוש זה 'מחודש' ונוטה מהפשט, שכן נראה שהתנאים דיברו על הנושא    11

ליחידים. כך נראה גם מדברי רב כהנהגה כללית ונחלקו ביניהם מהי ההנהגה הראויה לכלל ישראל ולא 

חנינא בתחילת הסוגיה ומדברי רשב"י שתלו את היחס בין תורה ומלאכה במדרגת כלל ישראל ולא 

  עוסקים ביחידים. ובכלל, היכן מצאנו חלוקה בין תלמידי חכמים לבין מי שאינם ת"ח באיזשהי מצווה?

מצוות נעשות, פחות או יותר, ע"י כל אלא בודאי שמצוות תלמוד תורה שונה משאר המצוות בכך שכל ה

אדם בצורה שווה (למידת הדין ולא להידור) ואילו לימוד תורה מחייב כשרון לימוד וכשרון הבנה, ואין 

ונראה לי לבאר, דבאמת ": מידה זו שווה בכל אדם. כך כתב ה'אור שמח' על הלכות תלמוד תורה א, ב

בינו ע"ה, דתורה אחת יהיה לכם כתיב (במדבר טו, כל המצוות המה שווים לפחות שבפחותים ולמשה ר

כט), וחיוב המצוה גבול יש לה, כמו נטילת אתרוג בנינוע בעלמא יצא, רק המדקדקים נושאין אותו כל 

ונמצא מצוות ת"ת אשר בוודאי אם יבקש האדם טרף ומזון בכ"ז אינו נחשב למפריע מצוות  היום וכיו"ב...

יא, יד), וכן למשל אדם חלוש המזג, וכן כל אחד לפי ההכרחיות שלפי  ת"ת, ואספת דגניך כתיב (דברים

הרגלו, וכן לפי טוהר נפשו של אדם, כי אינו דומה בחיוב ת"ת האיש אשר נפשו מרגשת בשכלה הזך 

ונקשרה בעבותות אהבה לתלמוד תורה, לאיש אשר כוחות נפשו נרפים ועצלים, לכן איך היה מחוק 

ישראל, ונתן תורת כ"א בידו, ואין לאל יד האנושי ליתן המדה האמיתית  הבורא לחוק חיוב ת"ת לכל

   "לזה...
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חיוב משורת הדין לשלב לימוד עם חיי פרנסה ומצווה מן המובחר 
 להשקיע את הזמן בלימוד 

ת מסכהסבר נוסף הוא שדברי רשב"י במסכת ברכות נאמרו למצווה מן המובחר, וב

   12.מנחות נאמרו למידת הדין

ציווי האם זהו  –הסבר זה תולה את הדין בפירוש הפסוק 'והגית בו יומם ולילה' 

  : במסכת מנחות מובא דיון זהאו שזו ברכה? 

פסוק זה אינו : ופליגא דר' שמואל בר נחמני, דאמר ר' שמואל בר נחמני א"ר יונתן

ברוך הוא את יהושע שדברי תורה לא חובה ולא מצוה אלא ברכה, ראה הקדוש 

ומשרתו יהושע בן נון נער לא ימיש מתוך האהל, : חביבים עליו ביותר, שנאמר

יהושע, כל כך חביבין עליך דברי תורה? לא ימוש ספר : אמר לו הקדוש ברוך הוא

  .התורה הזה מפיך

 כך באר ר' יהודה החסיד בתוספותיו.

כפירה ללימוד  יש להבדיל בין לימוד מלאכה ללא חשש דברי
 מלאכה שכרוך בלימוד דברי כפירה

בעל 'חק נתן' וכן ה'יפה מראה' על הירושלמי (פאה א, א) באר שדעת ר' ישמעאל 

היא שמצוות תלמוד תורה נדחית מפני עסק הפרנסה, אך אין ללמוד חכמת יוונית 

  13.אע"פ שניתן בזכותה לרכוש השכלה לצורך מלאכה משום הבעייתיות שיש בה

  י ההנהגה הראויה הלכה למעשה?מהט. 

  : בהמשך הסוגיא מובא

ולא  -ועלתה בידן, כרבי שמעון בן יוחי  -הרבה עשו כרבי ישמעאל : אמר אביי

במטותא מינייכו, ביומי ניסן וביומי תשרי לא : עלתה בידן. אמר להו רבא לרבנן

ה אמר רבה בר בר חנתתחזו קמאי, כי היכי דלא תטרדו במזונייכו כולא שתא. 

בא וראה שלא כדורות הראשונים : אמר רבי יוחנן משום רבי יהודה ברבי אלעאי

זו וזו  -דורות האחרונים, דורות הראשונים עשו תורתן קבע ומלאכתן עראי 

  
 
דהיינו החובה הבסיסית של המצווה היא לשנות לפחות פרק אחד בשחרית ופרק אחד בערבית, והוספה    12

המצווה הבסיסית היא  –על המצוה הבסיסית היא להגות בתורה כמה שיוכל. כך מצינו במצוות תפילין 

ן בזמן ק"ש של שחרית או עכ"פ רגע אחד ביום וכל כמה שמניחן מקיים מצווה (ראה הערות הרב להניח

  אלישיב בסוגייתנו). 

   ב"ק פב, ב. ומכאן ללימוד שאר חכמות...מסכת סוטה מט, ב ו מסכתבעניין לימוד חכמה יוונית עיין    13
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זו וזו לא  -נתקיימה בידן, דורות האחרונים שעשו מלאכתן קבע ותורתן עראי 

  נתקיימה בידן.

ישמעאל. כך עולה גם מתחילת הסוגיא בפשטות נראה שהגמרא מכריעה כדברי ר' 

  בה מובאים דברי ר' חנינא בר פפא המצדד בדעתו של ר' ישמעאל, כדלעיל.

השאלה היא האם הגמרא מכריעה באופן מוחלט כר' ישמעאל, דהיינו שזו צריכה 

להיות מידת כל אדם או שמא זו המידה למי שאינם צדיקים גמורים (כהסבר 

ם רשאים לעסוק רק בתורה כל ימיהם (וממילא התוספות), אך צדיקים גמורי

  יתפרנסו ע"י אחרים)?

  : כתב המהרש"א במקום

נראה לפרש דודאי יש צדיקים גמורים דמקוים בהו שמלאכת עצמן נעשית ע"י 

) ראיתי בני : אחרים אלא דמעטים המה כדאמר רשב"י גופיה בפ' לולב וערבה (מה

עלייה והם מועטים... וכיון דמועטין הם כ"כ אין לכל אדם לסמוך על זה לומר 

שאיני עושה מלאכה כלל לפי שמלאכתי נעשית ע"י אחרים שצדיק גמור אני דשמא 

הוא טועה ואינו צדיק גמור, וז"ש הרבה עשו כרבי ישמעאל ועלתה בידן דרוב 

ב"י ולא כו' לפי שרובם אינן צדיקים עולם אינן צדיקים גמורים והרבה עשו כרש

  גמורים כרשב"י.

לדבריו, ישנם אנשים שהם 'צדיקים גמורים' ועליהם מוטל לעסוק בתורה ללא 

עיסוק בפרנסה כלל. אמנם, לרוב בני האדם אין לסמוך על צדקתם אלא לצאת 

  ולהתפרנס, וכמובן לעסוק בתורה. 

בר המהרש"א הם אלו שאכן נראה שהצדיקים הגמורים עליהם מד ,שוב, לענ"דו

כשרונם לעסוק בתורה בשקידה למשך כל חייהם. אבל מי שאין כשרונו בזה אלא 

אינו בכלל ברכה. אלא יעסוק בדרך  –כשרונו לעסוק ביישובו של עולם ואינו עוסק 

  ארץ וירבה בלימוד כפי כחו או עכ"פ יקבע עתים לתורה, ודיו. 

ואני פורע' דעת רוב הפוסקים כדברי  בסוגיא שהובאה לעיל, בעניין 'לוו עלי

שההיתר ללוות אמור רק אם יש לאדם בטחונות מהיכן יחזיר, שאם לא  ,התוספות

והא ": עלול ליחשב כ'לווה רשע ולא ישלם'. כך כתב הגהות אשר"י (ביצה ד, ב) –

דאמרינן עשה שבתך חול... מיירי שאין לו לפקוע אא"כ יטול מן הצדקה. אבל 

עות, לכך קאמר לוו עלי ואני לו משכונות כדי לפרוע ואין לו מ הכא מיירי שיש

דווקא כשיש לו ": וכך כתב אשל אברהם (בוטשאטש, תניינא או"ח רמב)". פורע

  ".ם ובטוח שלא יהיה 'לווה רשע וכו'קרקע ומטלטלי
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אך כתב על דבריו שפת אמת  .רסת הגר"א שם בגמרא אין ללמוד כךואמנם, לג

  : ביצה טו, ב)מסכת (ל

ויש מגיהין בתוס' דאין לו ממי ללות ואינו נכון דהא מאותן אנשים שרוצה ליקח 

מהם צדקה יכול ליקח בהלואה ולמה יעשה שבתו חול? רק כדפי' מהרש"ל בתוס' 

שאין לו נכסים לפרוע ומי שאין לו אסור ללות והגם דלמצות קדושת היום מבטיחין 

ר ללות על סמך זה ודוקא כשיש לו מן השמים לפרוע מ"מ מצד ממון חבירו אסו

   לו לפרוע ע"י מכירת חפץ וכדומה כדברי המהרש"ל אז מותר ללות כנ"ל.

  חילוק בין הנהגת ארץ ישראל להנהגת חוץ לארץי. 

  : החתם סופר (חידושים לסוכה לו, א) כתב

רשב"י ור' ישמעאל ר"פ כיצד מברכין  שמעתי ממ"ו הפלא"ה זצ"ל בהא דפליגי

  ומסקי' הרבה עשו כרשב"י ולא עלתה בידם... 

נלע"ד רבי ישמעאל נמי לא אמר : מכאן ואילך תוספת דברי תלמידו הפעוט כמוני

מקרא ואספת דגנך אלא בא"י ורוב ישראל שרויין שהעבודה בקרקע גופה מצוה 

ה ציותה התורה ואספת דגנך משום יישוב א"י ולהוציא פירותי' הקדושי' ועל ז

ובועז זורה גורן השעורי' הלילה משום מצוה וכאלו תאמר לא אניח תפילין מפני 

שאני עוסק בתורה ה"נ לא יאמר לא אאסוף דגני מפני עסק התורה ואפשר אפילו 

  שארי אומניו' שיש בהם ישוב העולם הכל בכלל מצוה.

העולם יישוב מוסיף עבודת ה' אבל כשאנו מפוזרי' בעו"ה בין או"ה וכל שמרבה  

חורבן מודה ר"י לרשב"י וע"ז אנו סומכי' על ר' נהוראי במתני' סוף קידושין מניח 

  אני כל אומניות שבעולם ואיני מלמד בני אלא תורה היינו בח"ל.

דברי החתם סופר הללו מעמידים את העבודה כצורך מצווה, ולכן הם מוגבלים 

ה לעבוד כדי לקיים את מצוות ישוב הארץ דווקא בארץ ישראל מצוו –במקום 

  ומצוות התלויות בארץ, ומחוץ לארץ אדרבה אין בהם תועלת. 

לענ"ד נראה מעט בכיוון שונה מדברי החת"ס. אכן, בארץ ישראל מצווה לעסוק 

  במלאכה ולא בחו"ל, אך גם לעבודה בחו"ל קיים ערך.

 היחס לעבודת הכפייםבעולם. בכל מקום  – ךהמלאכה, לענ"ד, היא ערך ולא צור

א המשפר את איכות ומאחר וה ,בכל מקום ולכל אדם צריך להיות יחס של כבוד

מלבד היבט הפרנסה,  ,החיים בעולם בתחומים רבים. הוא מסייע גם לעובד עצמו

באשר 'בטלה מביאה לידי שעמום' (כתובות נט, ב), וגם לסובבים אותו ולחברה בה 

  הוא חי.
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  מהי הגדרת קבע וארעי?יא. 

כפי שראינו הרמב"ם כתב שעל אדם לעשות את תורתו קבע ומלאכתו עראי. כך 

ו ומ"מ לא יעשה מלאכתו עיקר אלא עראי, ותורת": פסק גם בשו"ע (או"ח קנו)

  ."קבע, וזה וזה יתקיים בידו

  על פי מה ניתן לקבוע מהו 'קבע' ומהו 'עראי'?

המגן אברהם (שם) כתב ששיעור העסק במלאכה הוא 'עד כדי פרנסתו', וכך העתיק 

גם המשנה ברורה. ולפי דבריהם ברור שהעיסוק במלאכה הוא מעין 'היתר' לבטל 

  תורה כדי להשיג מחיה. 

רעי' ו'קבע' על פי מספר שעות ביום שאדם צריך לחלק אמנם יש שניסו להגדיר 'א

'שלוש שעות ואם שעת הדחק  –את זמנו. ה'עיניים למשפט' הביא בשם הגר"א 

, האחד א הביא העיניים למשפט שני מקורותבביאור דברי הגר" ארבע שעות'.

יתה עדה קדושה שהיו משלשים את ימיהם שליש ימובא שה , שםבמדרש קהלת רבה

יוצא שהיו עושים מלאכה ארבע שעות  –יש לתפילה ושליש למלאכה לתורה, של

נאמר שסדר יומו של הקב"ה הוא ששלוש  , שםבמסכת ע"ז (ד, ב) השני ואילו ביום.

שעות ביום זן ומפרנס את בריותיו. ומדוע נצרך הקב"ה לשלוש שעות לשם כך? 

עיניים מכאן מסיק  אלא כדי שממנו נלמד לשיעור הזמן שיש לעסוק בפרנסה.

  ארבע שעות. –למשפט שיש לעסוק שלוש שעות בפרנסה ביום, ואם יש צורך 

ממקורות אלו ניתן ללמוד שזמן העיסוק במלאכה אינו רק 'היתר' לבטל תורה אלא 

  שיש במלאכה גם ערך בפני עצמו בנוסף לצורך הפרטי של הקיום.

  

 

  

  

  

  

  

  

  


