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  הנאה קדושה
 ÷øô ìù äçéúôä úééâåñá ïåéò"ïéëøáî ãöéë"  

  עמיחי רוזנפלד

        שהטעימני טעם גמראשהטעימני טעם גמראשהטעימני טעם גמראשהטעימני טעם גמרא, , , , ר משה רוזנפלדר משה רוזנפלדר משה רוזנפלדר משה רוזנפלד""""הרב שמואל אליעזר בהרב שמואל אליעזר בהרב שמואל אליעזר בהרב שמואל אליעזר ב, , , , לנשמת סבילנשמת סבילנשמת סבילנשמת סבי

        שהטעימני טעם סתמאשהטעימני טעם סתמאשהטעימני טעם סתמאשהטעימני טעם סתמא, , , , רררר""""ולנשמת מורי הרב שגולנשמת מורי הרב שגולנשמת מורי הרב שגולנשמת מורי הרב שג

  

בר את כשלמדתי בע. את הלימוד של פרק ששי בברכות פתחתי ללא ציפיות מרובות

. לדקדוקי הלכות שחורות כעורב, הלכות ברכות שבפרק הלימוד נפל לפרטי פרטים

בשעת כתיבת שורות אינני יכול לומר האם הלימוד הפעם הצליח להחלץ מאותן 

, סוגיה מוכרת זו. התשובה בהחלט חיובית, אך לגבי סוגיית הפתיחה של הפרק, קצובות

ופתחה לי , ה להעלות חיוך על פניהצליח, שכבר שברתי את שיני עליה לא פעם

בדברים הבאים . עריכה ולכידות, סתמא, קדושה, מחשבות חדשות על טיבה של ברכה

  .אנסה לגבש חלק מהמחשבות ולגלגל אותן לכיוונים שונים

  

  .א
, במקרה דנן. דרכן של סוגיות פתיחה לגלגל דיון סתמאי מחוּסר מימרות אמוראיות

: סברא הוא אלא"א במסקנת הדיון "ע, ו של דף להסוגיה מסוג זה מסתיימת בסופ

מבחינה נושאית גבולותיה , אמנם. "אסור לו לאדם שיהנה מן העולם הזה בלא ברכה

והנושאים העולים בחלקה הראשון של הסוגיה , של הסוגיה אינם תחומים בבירור

הפעם באמצעות ברייתות ומימרות , ממשיכים להעסיק את הגמרא גם בהמשך

המאמץ העיקרי כאן יוקדש . שלא זכו לדיון בחלקה הראשון של הסוגיה, אמוראיות

ואליו ננסה לקשור את הברייתות , לסוגיה הסתמאית שנבחרה לפתוח את הפרק כולו

  .והמימרות שהובאו בהמשך

. ננסה לסכם אותו בצורה סכמטית, קודם לדיון התוכני, מבנה הסוגיה סבוך ולכן

המבקשת מקור לברכות הנהנין המנויות , "מילימנא הני "הסוגיה פותחת בשאלה 
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פתיחתה של . והסוגיה כולה מחפשת תשובה לשאלה זו, במשנה הפותחת את הפרק

  1:הסוגיה בהצעה ללימוד מברייתא שמקורה בספרא

 רבי אמר מכאן, ולאחריהם לפניהם ברכה שטעונים מלמד – "'לה הלולים קדש"

  .ךשיבר קודם כלום שיטעום לאדם אסור: עקיבא

  

סיומה של הסוגיה בקבלת אפשרות אחרת ואף שבשורה הבאה מתברר שמקורה של 

  :הגמרא מכתירה אותה דווקא כסברה, המופיעה גם בתוספתא, אפשרות זו בברייתא

  .ברכה בלא הזה העולם מן שיהנה לאדם לו אסור

  

ה כאשר הברייתא השני, מבנה הסוגיה נועד ליצור השוואה ניגודית בין שתי הברייתות

וניתוח עיוני המשווה ביניהם , ההבדלים בין הברייתות ניכרים. מחליפה את הראשונה

מעבר לניגוד אותו מציינת הגמרא בין לימוד מפסוק לבין , מעלה תובנות מעניינות

 הגדרתם של אלו כקודש הלולים – הנושא של הברייתא הראשונה הוא הפירות 2.סברה

ומעיצובם ,  אובייקט של קודש הלוליםהפירות הם. הופכת אותם לטעונים ברכה

ניסוח . קודם שיברך= ככאלה נולד האיסור המוטל על האדם לטעום קודם שיהלל 

בדרך כלל חיובו של הגברא במצווה הופך אובייקט מסוים : בריסקאי יבהיר את הדברים

העובדה שאדם מצווה לקחת ארבעת המינים הופכת את ,  לדוגמא.לחפצא של מצוה

התיאור של הברייתא . ומטיל עליו דיני קדושה שונים, ח לחפצא של מצוההאתרוג שלק

.  איסור על הגברא לטעום קודם שיברךהיוצר, של קודשחפצא  הפירות הם -שונה 

 עולם הקודש נתפס –אפיונם של הפירות כחפצא של קודש מתאימה למקור הלימוד 

לא . פכת את הוֵקְטורהסברה המסיימת את הסוגיה הו. 'חפצא של קדושה'בדרך כלל כ

זהו איסור המוטל . אלא רק איסור המוטל על האדם, נזכר כאן כל אובייקט של קדושה

, לא הפירות הם הנושא כאן.  אסור לאדם להנות מן העולם הזה ללא ברכה–על הגברא 

  . אלא האדם והנאתו

ואולי אפילו שתי , קשה להתעלם מכך שיש כאן שתי גישות שונות לחיוב הברכות

אך . שהגמרא חפצה לדחות אחת מהן ולקבל את השניה, קודות מבט שונות על העולםנ

השקלא והטריא של , ללא עיסוק במה שנמצא ביניהן, נסיון לאפיין גישות אלו בשלב זה
                                                  

  
 .ט, ספרא קדושים פרשה ג   1

 לימוד מפסוק הופך את – מדברי הראשונים ניתן להסיק שסברו שהבדל זה יוצר גם פער בתוקפה של הברכה   2

הדברים אינם מפורשים בדברי הראשונים . ואילו לימוד מסברה מותיר אותה מדרבנן, הברכה לחיוב דאורייתא

וכן , ה לפניו"ד(' אך לגבי הקל וחומר שמציעה הגמרא במהלך הסוגיה מעירים התוס, לגבי מסקנת הסוגיה

' ההוכחה שמביאים התוס". כה דלפניו מדאורייתאו הוא דאם כן תהא בר"לאו ק) "ה קל וחומר"א ד"ברשב

  .גם הסברה היא מדרבנן' וככל הנראה לדעת התוס, תקפה גם לגבי מסקנתה של הסוגיה
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הנחת היסוד שלי היא שהדיון התלמודי . יותיר אותן אוריריות ועקרות גם יחד, הסוגיה

ומהלך , ינת להעמיס על כל אחת מן הברייתותצופן בתוכו את המטען שהגמרא מעוני

, באמצעות עיון במהלך הסוגיה. הדיון נועד להעביר את הקורא מתפיסה אחת לאחרת

, נוכל לראות מהו התהליך שהסוגיה מנסה לצייר, בדינמיקה של הסוגיה הסתמאית

  .ולנסות לדלות אמירה משמעותית על אופיין של ברכות הנהנין

  

  . ב
ני בסוגיה עולה הבדל משמעותי שהגמרא מציינת בין פתיחתה של כבר בעיון ראשו

כאשר הגמרא מתעקשת לסיים את הסוגיה בכך שהמקור לחיוב . הסוגיה לסיומה

. מתבלטת העובדה שהלימוד שדחתה הגמרא מתבסס על פסוק, הברכות הוא סברה

ין נעי. והוא יכול לשאת על גבו מטען משמעותי רב, למעבר מפסוק לסברה גב רחב

  .בחיפוש אחר המטען שהגמרא מעמיסה על מעבר זה, שלב אחר שלב, עתה בגמרא

  

        ????להכי הוא דאתאלהכי הוא דאתאלהכי הוא דאתאלהכי הוא דאתא: : : : 1111שלב שלב שלב שלב 

 הלימוד הכפול שלמדה הברייתא מריבוי המילה –הגמרא פותחת בשאלה פורמלית 

עיון בשני . כבר תפוס לצורך זוג לימודים אחרים,  ברכה לפניה ולאחריה–הילולים 

 הלימוד הוא – מעלה ששניהם בנויים על עקרון אחד הלימודים שמציעה הגמרא

אך . והלכות נטע רבעי נלמדות מפרשה זו ולא הלכות ברכה, מפרשת ערלה ונטע רבעי

  .כל אחד מהלימודים החילופיים תוקף צד אחד במבנה שבונה הברייתא

בנוי באותו מבנה שמבקשת הברייתא לבנות ' אחליה והדר אכליה'הלימוד הראשון 

טענתה של הגמרא היא שלא . אכול יש צורך בפעולה שתתיר את האכילה כדי ל–

על , אלא על פעולה אחרת, כפי שביקשה הברייתא ללמוד, על ברכה, מדובר על הילול

במקרה , מצומצמת אך ורק לקודש, שהיא היוצרת את ההילול, פעולת החילול. חילול

  : מיבעיה האי"ד בד"א בשם הראב" אלו דברי הרשב. נטע רבעי–הזה 

אלא פירושא בעלמא , לא שנחליף את האותיות ונעשה הלולים כמו חלולים' פי

הוא שההלול הזה שאמרה תורה כאן היינו הלול של חלול כשמחללין קדושתו 

וכאן גלה הכתוב שהוא בשנה הרביעית דדרשינן האי קודש ... על פדיונו

ו בשנה שיהא מהולל כקדש שלא יאכל פריו בלא פדיון שיפדנ, הלולים

  .הרביעית

  

החיוב בחילול . עיצובו של הפרי בשנה הרביעית כמחויב בחילול הופך אותו למהולל

 כקודש הוא ההופך אותו והיותו בלתי נגיש, מכניס את הפרי לחלק מעולם הקודש
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אף מחוץ לשנה ,  פעולה זו זהה לפעולה שהברכה אמורה לעשות לכל פרי.ולללמה

  .הרביעית

 הגמרא קושר בין החילול ובין השירה בטענה שרק הטעון הלימוד השני שמציעה

ברכה טעון טעון טעון טעון הקודש שבפסוק     –שוב חוזר המבנה של הברכה . שירה טעון חילול

על מנת לסייע לקושיה מביאה . וכנגדה טעון שירה בהצעתה של הגמרא, בברייתא

 יונתן הלומד שאין אומרים שירה' שמואל בר נחמני בשם ר' הגמרא את דבריו של ר

היין מוצג בדבריו כאפשרות היחידה . אלא על היין מדבריה של הגפן במשל יותם

הראשונים . והשמחה היא השירה הנאמרת על היין, המשמחת גם אלהים וגם אנשים

 היין על אלא... מזבח באכילת שירה אומרים שאין"יונתן היא ' מעירים שכוונתו של ר

ן השירה הנאמרת עם אכילת המזבח  ישנה התאמה בי– מבנה הטיעון ברור 3".בלבד

  .הילול ליין בלבד/וזו מגבילה את השירה, חילול הנדרש לאכילת אדם/להילול

נראה שהיא " להכי הוא דאתא "–אם נשוב לשאלת הגמרא הפותחת שלב זה 

קודש " הגמרא דוחה את האפשרות ללמוד מ–מקבלת עתה משמעות רחבה יותר 

 במשנה בטענה שאותו הילול איננו ברכה שמברך את ברכות הנהנין המנויות" הילולים

אלא חילול המצומצם לזמן מסוים ולפרי המשמח אלהים , אדם על כל דבר שהוא אוכל

  .באכילת המזבח

  

        דאתא בקל וחומרדאתא בקל וחומרדאתא בקל וחומרדאתא בקל וחומר: : : : 2222שלב שלב שלב שלב 

". כרם רבעי"השלב הבא בגמרא מצמצם את הקושיה לעת עתה רק לשיטתו של הסובר 

ת הפירות בהנאה בשלשת השנים האוסרת א, המחלוקת היא האם פרשת ערלה

או רק , הראשונות ומגדירה אותם כקודש הלולים ברביעית נוגעת לכל פירות האילן

ד כרם רבעי "ומ, פשט הכתובים תומך בצורה ברורה בשיטת נטע רבעי. לפירות הכרם

האפשרות שעלתה בשלב הקודם היא . לעץ אחד בלבד" כל עץ מאכל"צריך לצמצם את 

העץ המשמח , ד שראוי להיות קודש הלולים הוא העץ הטעון שירהלטעון שהעץ היחי

, הגמרא מעירה שישנה אפשרות אחרת לצמצם את משמעותה של הפרשה. גם אלוהים

המלמדת שהתבואה המופיעה בסופה של פרשת , באמצעות הגזרה השוה שמציע רבי

ה ויוצר קבלת לימודו של רבי מְפנה הילול אחד לברכ. ערלה איננה אלא תבואת כרם

,  אחליה והדר אכליה– הילול אחד מלמד על הצורך בחילול כרם רבעי–מבנה מעניין 

  .והשני מלמד על הצורך בברכה

הקושי שעליו מעירה הגמרא בשלב זה הוא הצורך בלימוד לברכה לפניהם 

הגמרא בוחרת לשייך את ההילול היחיד לברכה . כפי שנלמד בברייתא, ואחריהם

                                                  

  
  .ה מנין"א ד"ובצורה דומה רשב, ה שאין"ד' תוס   3
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למרות שאפשר היה לבנות את הטיעון בצורה , לברכה ראשונהולא , אחרונה דווקא

 הסיבה לכך היא ככל הנראה רצונה של 4.הפוכה ולשייך הילול זה דווקא לברכה ראשונה

 –כשהוא שבע מברך  "–הגמרא לשלב כאן את הקל וחומר המסיים שלב זה בגמרא 

  ".?כשהוא רעב לא כל שכן

ובהמשך הסוגיה , טת כרם רבעי מייחסת את הקל וחומר לשיגמראבשלב זה ה

אך . לימוד משבעת המינים,  קל וחומר זה גם לאפשרות אחרת שתציעגמראתכריח ה

.  בנוי בצורה המבליעה את העובדה שגם לשיטת נטע רבעיגמראנראה שהמבנה של ה

שגם , הקושיה המכריחה קל וחומר זה לשיטת כרם רבעי קשה גם על שיטת נטע רבעי

 מתאמצת גמראניכר שה. 'אחליה והדר אכליה'ד על מנת ללמוד הוא זקוק להילול אח

  5.לשלב קל וחומר זה גם באפשרויות שאותן תדחה בהמשך

  

        שאר מינין מניןשאר מינין מניןשאר מינין מניןשאר מינין מנין: : : : 3333שלב שלב שלב שלב 

ועתה היא תוקפת , דרכה של הסוגיה עדיין מוליכה אותה בעקבות שיטת כרם רבעי

ה עוסקת רק הרי שלדעה זו הפרש, אף אם אפשר ללמוד מקודש הלולים. בצורה שונה

, לעומת זאת, הגמרא. וממילא תחומה של הברכה מצטמצם רק לאלו, בפירות הכרם

הלימוד שהגמרא מציעה בנוי על . ולא רק לפרי הגפן, מחפשת מקור לכל ברכות הנהנין

בתחילה מנסה ". דבר שנהנה וטעון ברכה"כאשר המכנה המשותף הוא , הצד השווה

שגם היא , ר מכן מוסיפה לכך את הקמהולאח, הגמרא ללמוד רק מפירות הכרם

 את הלימוד משני אלה יחד דוחה הגמרא במאפיין משותף המכניס 6.מחוייבת בברכה

הנסיון למצוא מקור בברכה ראשונה באמצעות הצד .  צד מזבח–אותם לקטגוריה צרה 

המקורות המפורשים בפסוקים מצטצמצים רק למה . השווה נתקל בגבולות המקדש

בצורה דומה דוחה הגמרא את . שמן וקמח, יין,  המנחות והנסכים–בח שעולה על המז

 הם –אך צד מקדש יש , צד מזבח אמנם אין להם. הנסיון ללמוד משבעת המינים

                                                  

  
 לכאורה מסתבר יותר ללמוד. והשני פנוי ללמוד ברכה' אחליה והדר אכליה'לימוד אחד תפוס ל, בשלב זה   4

שנוכח כל הזמן , "ואכלת ושבעת וברכת"כגון , וברכה אחרונה ללמוד ממקור אחר, מההילול ברכה ראשונה

הבחירה של הגמרא בכיוון זה נובעת מהרצון לשלב כאן את ). ה שבעה"ה קמה וד"י ד"ראה רש(ברקע הסוגיה 

ולא ברכה , המשנהשבה עוסקת , אך גם מהעובדה שברור שנושא הסוגיה הוא ברכה ראשונה, הקל וחומר

  . אחרונה המוזכרת רק במשנה האחרונה של פרקנו ובפרק שביעי

מה "כאשר לאחר שהגמרא כבר דחתה את הנסיון ללמוד משבעת המינים בטענה , המאמץ ניכר אך יותר בהמשך   5

 זו !)דחויה(ומכריחה שגם אפשרות , היא חוזרת על המהלך המופיע כאן" לשבעת המינין שכן חייבין בבכורים

  .חייבת לקבל קל וחומר זה

פסוק זה הוא המקור גם ללימוד משבעת ". ואכלת ושבעת וברכת"י מסביר שחיוב הברכה של הקמה נלמד מ"רש   6

פ שהוא עומד ברקע "אע, העובדה שהגמרא איננה מזכירה פסוק זה במפורש. המינים שהגמרא מציעה בהמשך

מחזקת את השערתנו ) ב, ראה בבלי ברכות מח(יתות אחרות הסוגיה כאן והגמרא מכירה אותו בתור מקור מברי

  .ובברכה שאחריה הגמרא איננה נזקקת לדון, שהנושא של הסוגיה הוא דווקא ברכה שלפני האכילה
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הגמרא איננה . ומונפים גם הם לפני המזבח, מובאים אל הכהן למקדש כמעין קרבן

  .ד מכרם רבעיומסיבה זו דוחה את הלימו, חפצה בצמצום הברכה אל המקדש בלבד

  

        דלאו בר נטיעהדלאו בר נטיעהדלאו בר נטיעהדלאו בר נטיעה: : : : 4444שלב שלב שלב שלב 

 אל הצומת שבו פנתה הגמרא –שלב זה משיב אותנו לנקודת ההתחלה של הסוגיה 

שלו , נטע רבעי, כאן שבה הגמרא ודוחה גם את הכיון השני. לכיוון של כרם רבעי

 –דחייתה של הגמרא בנויה על אותו עקרון כמו הדחייה של כרם רבעי . הניחה לפני כן

אף אם קודש הילולים הוא נטע רבעי ולא .  של המלמד צר יותר מזה של הלמדתחומו

ולא על אוכל , הרי שבסופו של דבר מדובר רק על מה שהוא בר נטיעה, רק כרם רבעי

  ?וברכה לאלו מניין, שמקורו בחי

  

  .ג
מהלך הסוגיה בנוי על שאלה מרכזית אחת שבאמצעותה דוחה הגמרא את הלימוד 

המכנה המשותף של כל השאלות ששאלה הגמרא הוא . לוליםהראשוני מקודש ה

נטע רבעי צרה מלהכיל /יריעת הלימוד מכרם. התחום המצומצם שמאפשר לימוד זה

וכל דרך שבה ניסתה הגמרא להרחיב תחום , את מכלול ברכות הנהנין המנויות במשנה

נטע רבעי מציבה הגמרא את /כחלופה לתחום המצומצם של כרם. זה לא צלחה

מחייב . שהיא המחייבת ברכה, או ליתר דיוק את ההנאה מהאכילה, אכילה עצמהה

  .ובהגדרתו כולל כל דבר מאכל, מסוג רחב הרבה יותר

אלא שבחינת מהלך הסוגיה מעלה למעבר בין הברייתות מוסיפה הגמרא מעברים 

, נראה שהשינוי במקור לחיוב ברכות משתקף במישורים אחרים של הדיון. נוספים

  ". מנא הני מילי"התשובה על השאלה ,  המישור שאיתו פתחה הסוגיהמלבד

הסוגיה פותחת . השינוי הבולט ביותר בסוגיה הוא השינוי בטכניקת הלימוד

הברייתא איננה מסתייעת . את חיוב הברכה" 'קודש הלולים לה"בברייתא הלומדת מ

בשלב . ת מהפסוקורואה את חיוב הברכה כנובע ישירו, בתיווכה של כל טכניקת לימוד

ובסופו של דבר , הבא בגמרא מציעה הגמרא להעמיד לימוד זה באמצעות גזרה שווה

שאותו היא מצמידה לכל אחד הכיוונים , מכריחה גזרה שווה זו להסמך על קל וחומר

מסקנתה , לאחר שהגמרא פונה אל האפשרות ללמוד בבניין אב ודוחה אותה. בסוגיה

שאיננה נסמכת , שהתורה נדרשת בהן ופונה אל הסברהשל הסוגיה נוטשת את המידות 

אך , כבר בפתיחה עמדנו על המעבר מלימוד מהפסוק אל הסברה. כלל על לימוד מפסוק

דומה שהוספת גזרה שווה וקל וחומר מציבים את שני אלו על ציר ברור יותר הנע מן 
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זרה שווה ג, בתפיסה התלמודית. ההתגלות האלוקית בתורה אל הסברה והשכל האנושי

 במרכזה של 7.נתפסת כהלכה למשה מסיני ואין אדם דן בה אלא אם כן קבלה מרבו

שעליו מושלך , שאף הוא בנוי על בסיס בפסוק, הסוגיה מצוי הנסיון ללמוד בבניין אב

על כל השלבים בסוגיה כופה הגמרא קל וחומר שגם . האפיון ההגיוני של הצד השווה

אך כולל ,  מנת להאחז בהם לקבוע מי הקל ומי החומרהוא נזקק אמנם לדיני התורה על

והוא הקרוב ביותר אל הסברה החותמת את , מידה רבה יותר של מעורבות אנושית

  .הסוגיה

אך למרות זאת אפשר לראות בבירור את , ברי שאפיונים אלו של המידות שטחיים

 אל מן ההתגלות האלוקית, דרגתי של הסוגיה מן הפסוקים אל הסברהההמעבר ה

. ההדרגה שבמעבר מתבלטת כאשר בוחנים ההצעה ללמוד בבניין אב. ההגיון האנושי

מושגים השאולים משלב בתוכו " דבר שנהנה וטעון ברכה" מציעה גמראהצד השווה שה

דבר 'הגדרת האוכל כ. מן הברייתא הפותחת את הסוגיה ומן השורה האחרונה שלה

והטרמין  ,"לאדם שיהנה מן העולם הזהאסור לו " –שאול מסיומה של הסוגיה ' שנהנה

 הגמרא משתמשת במכנה משותף .שאול מהברייתא הפותחת אותה" טעון ברכה"

על מנת לנסות להרחיב את הלימוד מן ) כך לפי דרכה של הסוגיה(שמקורו בסברה 

  8.הפסוק

כבר . המעבר מן האלוהי אל האנושי בא לידי ביטוי במעברים נוספים בסוגיה

אך עתה מוארים ,  הפער בין הברייתא הפותחת את הסוגיה לבין סיומהעמדנו לעיל על

מחייב הברכה בפתיחתה של הסוגיה הוא העובדה שהפירות הם . הדברים באור שונה

בסיומה של הסוגיה המחייב איננו . שייכותם לצד האלוקי הנבדל של המציאות, קודש

ך נוכל להוסיף את לכ. אלא ההנאה שהאדם מפיק מהם, קדושת הפירות ואלוהיותם

 בפתיחת הסוגיה הברכה נעשית על חפצא של –צורת החיוב כפי שהעלינו לעיל 

 קצה 9.ובסיומה מדובר גברא המחוייב בברכה על מנת לענות, קדושה המחויב בברכה

  .באנושי, הגרף המסיים את הסוגיה שוב ממקם את עצמו בסובייקט

                                                  

  
 .365-373' פרקים בהשתלשלות ההלכה עמ, גילת. ראה בספרו של ישראל ד   7

 כאשר הגמרא דוחה את הנסיון ללמוד בצד השווה . בסוגיה3לפי דרך זו אולי נוכל להבין את סיומו של שלב    8

היא טוענת " ואתי נמי זית דאית ביה צד מזבח, מה להצד השוה שבהן שכן יש בו צד מזבח"מכרם וקמה בטענה 

טענת הגמרא אמנם נדחית . שאף זית איננו נלמד בצד השווה אלא כתוב במפורש בפסוק שהרי הוא נקרא כרם

. אך לדרכנו נראה שמהלך זה נועד להדגיש את מגמת הגמרא בסוגיה כולה, "יכרם זית אקר"בדברי רב פפא ש

 הוא -הטענה שזית איננו נלמד מצד מזבח אלא כתוב במפורש מעמידה על המגבלה של הנסיון ללמוד בבנין אב 

 מה –והצד השווה מצליח ללמד רק את מה שאפשר ללמוד בכל מקרה , איננו מצליח לפרוץ את גבולות הכתובים

  ".בהדיא כתיב ביה"ש

 אפיונו של החפצא המחויב בברכה הוא –גם כאן נוכל לראות את הצעת הגמרא ללימוד בצד השווה כשלב ביניים    9

  .העובדה שהאדם נהנה ממנו
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. ת נוכל להציב ניגוד נוסףאל מול סיומה של הסוגיה באכילה ובהנאה האנושי

 הלימוד מקודש הלולים –במהלך הדיון בסוגיה עולה מספר פעמים ההנאה האלקית 

מה שבא לידי ביטוי בכך שאין אומרים שירה על (מצטמצם רק למה שמשמח אלהים 

  .והצד השווה מצטמצם רק למה שיש בו צד מזבח, ) מזבח מלבד הייןאכילתאכילתאכילתאכילתאף 

  

  . ד
שמעבר להכתרתם בכותרת כללית של מעבר , ופים אלוה משמעותם של חילאך מ

האם אפשר לגבש משלל שינויים ? מאלוהי לאנושי קשה לכנס אותם תחת כיפה אחת

דומני שתיאור מחודש של המתרחש בסוגיה לאחר השגי ? אלו אמירה עקרונית אחת

  .הסעיף הקודם מאפשרת לכל הפחות קריאת כיוון

תיימרים לחייב ברכה על כל דבר שהאדם הגמרא מחפשת מקור לדיני המשנה המ

, ועד למה שאין גידולו מן הארץ, הזוכים לברכה משל עצמם,  מן הגפן והפת–אוכל 

 טענתה הכללית של הסוגיה היא שהלימוד שהיא מציעה בתחילה 10.ואפילו למין קללה

כחלופה . ואיננו מסוגל להוות מקור לדין המשנה הכללי, מקודש הלולים מצומצם מדי

אך דומה שהדמיון הרב בין המעברים . יעה הגמרא את הסברה המסיימת את הסוגיהמצ

 המעבר בין פתיחת הסוגיה למסקנתה מחד ושאר ההבדלים שנמנו –השונים בסוגיה 

  .והיא מנסה להציג טענה חריפה יותר, איננה מקרית, מאידך

, מספר רב של מעברים ושינויים מאפשר ליצור מערכת משוואות רבת נעלמים

הסוגיה בוחרת לייצג את התרחבות חיוב . שבה אפשר לייצג כל נעלם באמצעות חבריו

כאשר , הברכה מן הקודש אל ההנאה האנושית באמצעות מעבר מלימוד מפסוק לסברה

הטענה היא שעל מנת לברך על . בדרכה היא שוללת את המידות שהתורה נדרשת בהן

הלימוד מן הפסוקים . ת כעוגן יחידאין אפשרות להסתמך על ההתגלו, הכל כולל הכל

הקדושה והברכה שמקורן , בצורה דומה. תמיד ישאר מצומצם לגבולות הקודש

בפסוקים תמיד נותרים מוגבלים בתוך אובייקטים מסויימים שניתן לקשר אותם באופן 

אם משום שיש להם צד מזבח או משום שהם משמחים גם , ישיר אל מקור הקדושה

                                                  

  
חוץ ( לאדמה ולאילן כל אחד יוצא דופן משל עצמו – ממנו במתכונת של כלל ויוצאות בנוי ג בפרק ו –משניות א  10

פירות האילן "אם אכן הנימוק של משנה ב הוא ש(הוא יוצא דופן של האדמה עצמו האילן , ) הפתמן... מן היין

הכולל גם את מה שאין גידולו ' הכל'וכל אלו הם חלק מהכלל של , )כפי שמפורש בירושלמי" בכלל פירות האדמה

ולפי , "שהכל אומר ציםהבי ועל הגבינה ועל החלב על" כתבי היד של המשנה אינם גורסים את המשפט .מן הארץ

יהודה ' ולדעת ר,  חומץ נובלות וגובאי–דבר שאין גידולו מן הארץ כוללת בעיקר מיני קללה "גרסה זו הקטגוריה 

ראה (מכיון שכפי שכבר העירו " שהכל נהיה בדברו"הבנה זו מתאימה ללשון הברכה . כלל אינה מחוייבת בברכה

ירושלים , משה נאה'  ספר זכרון לר, זכרון משהבתוך" הכלעושה שלום ובורא את "מאמרו של שלמה נאה 

מבנה המשנה והקצנת חיוב הברכות עד לדבר מלמד על . ל ככינוי לרע"המילה הכל משמשת בלשון חז) ה"תשס

 .ולחייב ברכה בכולן, כך שברצונה לכלול את כל האכילות
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על כל פרט במציאות , הנסיון להחיל קדושה וברכה על כל הנאה, כללו של דבר. אלהים

הברכה תחול על כל דבר שהאדם ) חיוב(על מנת ש. חייב לפרוץ את גבולות התורה

  .בסברתו ובהנאותיו, נהנה ממנו יש לחפש את מקור החיוב אצל האדם עצמו

 את הוספת עוד ניגוד אחד בין פתיחת הסוגיה לסיומה תוכל להרחיב עוד יותר

הברייתא הפותחת . ולהוסיף למעגל המשמעויות גם פן הסטורי, מערכת המשוואות

אל מול אלו נוכל . בלימוד מן הקדש המזוהה במהלך הסוגיה עם המקדש והמזבח

.  איסור להנות מן העולם הזה בלא ברכה–להציב את הניסוח בו מסתיימת הסוגיה 

חת הסוגיה האדם מחויב לברך על בפתי. מגמת ההתרחבות מקבלת כאן צביון גיאוגרפי

ובסופה הוא מחויב לברך על כל הנאה , הנאתו ממה שמקורו במקדש ובאכילת המזבח

ומעבר להם ניצב , הגבולות הנפרצים כאן הם גבולות המקדש. שנהנה מהעולם הזה

היכולת לעמוד בתפיסה של ברכה . שכל אחת מהן מחוייבת בברכה, עולם מלא הנאות

 11.אל היצירה האנושית וההתגלות דרכה,  נקשרת במעבר אל הסברהעל מלוא כל הארץ

לעולם שבו המצוות צריכות , אך טבעי הוא לקשור מעבר מעין זה לעולם מחוסר מקדש

  12.והקדושה צריכה להתפשט גם כאשר המרכז חסר, להתקיים בגבולין

את מה שהעלינו עד כה . פתחנו בחיפוש אחר אמירה עקרונית העולה מן הסוגיה

מכיון שהסוגיה משתמשת בשלל מערכות דימויים , קשה לסכם באמירה עקרונית אחת

אפשר לבטא כל , ובעקבות הדימוי שבו השתמשנו אנו לעיל, שאותן היא קושרת זו לזו

אך דומה שחלף אמירה ברורה נוכל . אחד מהנעלמים רק באמצעות הנעלמים האחרים

 מן המצומצם אל הנרחב והבלתי  תנועה–לחוש את התנועה שאותה מייצרת הסוגיה 

מן המקדש אל העולם , תנועה הנקשרת למעבר מההתגלות אל ההגיון והסברה, מוגבל

כמו . מעולם של אובייקט לעולם סובייקטיבי, מן הקדשים אל הנאות החולין, הזה

 תוך כדי הדיון הסוגיה שוזרת את התחומים השונים בצורה שבה לכדי 13,דרשה חסידית

  .מן הסובב אל הממלא, תפתל והולך מן קודש אל חול מבורךחוט מחשבה המ

  

  

  

                                                  

  
גיה מעבר מחיוב דאורייתא לחיוב מדרבנן לכל אלו נוכל לצרף את דבריהם של הראשונים שראו בסיומה של הסו  11

הראשונים מכריחים זאת על סמך הסוגיה (הסוגיה עצמה איננה מכריחה מסקנה כזו , אמנם). 2ראה לעיל הערה (

, ב"ע, כתובות כב" (סברא היא, למה לי קרא "–כפי שהגמרא מציינת במקומות אחרים , ואדרבה, א, בדף כא

 ) ב"ע, וראה גם פסחים כא

  .ה המסכת והברכות והסעודה כעבודה מקבילה לתפילהמבנ  12

צדוק הכהן ' ו שפיתח רעיון זה בהקשר של דרושי ר"נר' דימויים אלו נטלתי מעבודתו של איתן אברמוביץ  13

 . שלוחה לו תודה, ושיחותי עמו עזרו לי בהבהרת הרעיון, מלובלין
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  . ה
לפיה הדינימיקה , שבו נמצאת הנחת היסוד שבה פתחתי את הדברים, בעולם המחקר

, הפנימית של הסוגיה מלאה במשמעות או לכל הפחות מזמינה את חיפוש המשמעות

תנת גם רשות ולאלו ני, נוטים בכל זאת להעניק מעמד שונה מעט לסוגיות פתיחה

 סוגיות פתיחה מתאפיינות באיחורן ובדיון 14.הדיבור בצורה חופשית מעט יותר

אך את האיחור , את העובדה שהדיון הוא סתמאי קל לזהות בדרך כלל. הסתמאי שלהן

נהוג להוכיח בכך שהסוגיה מכירה כבר עריכות של סוגיות אחרות הנמצאות בפנים 

ולעיתים , רות איננו מעיד דווקא על איחורההכרות עם סוגיות אח, לטעמי. הפרק

או לכל הפחות על עריכה , הקשרים בין הסוגיות מעידים על עריכה משותפת

  .המתבססת על אותם עקרונות יסוד

בחינת הסוגיות הראשונות בפרקנו מעלה שניתן למצוא קווי דמיון רבים בינן לבין 

שממשיך להתגלגל לנושאים (לאחר הדיון הכללי של סוגיית הפתיחה . סוגיית הפתיחה

או בין דורות ראשונים לדורות " לא ימוש"לבין " ואספת דגנך"שונים כמו היחס בין 

שלושת . וממנה אל השמן וקמח החיטה, עוברת הסוגיה לדון בברכת הגפן, )אחרונים

ששלושתם נזכרים בפסוק , הקמה והזית, הלא הם הכרם, אלו בולטים גם בסוגייתנו

בתוך הסוגיות גם שבה ועולה שאלת היחס בין הכרם והקמה . זבחולשלושתם צד במ

  .הזוכים לברכה משל עצמם לבין שמן זית שברכתו נותרת בעינה

ונעמוד רק על כמה , תוכנן של הסוגיות הקצרות מלא גם הוא בקישורים לסוגייתנו

בכל הסוגיות הסוגיה טורחת לקשר את הברכה לשאלה האם האדם נהנה מן . מהם

 ויין"לגבי היין טורחת הגמרא להביא את הפסוק מתהילים קד . ובאיזו צורה, הפרי

ובכך מדגישה את ההנאה האנושית מן  15"יסעד אנוש לבב ולחם ...אנוש לבב ישמח

 ותאמר "–פסוק שהובא בסוגיית הפתיחה לעומת שמחת אלוהים הבולטת ב, הפירות

מסקנתה של הסוגיה גם ". ואנשים אלהים המשמח תירושי את החדלתי הגפן להם

 הברכה המיוחדת של הגפן והלחם נובעת מכך שהוא –מושפעת מהשימוש האנושי 

 ולא מתכונות הטבועות בפרי 16,כלומר שבני אדם קובעים עליהם את סעודתם, סעיד

  .ומייחדות אותן

סיומו של הדיון גזור . הדיון על ברכת השמן גם הוא בנוי על אותן הנחות יסוד

הוא " כיון דאית ליה הנאה מיניה בעי ברוכי "–ה שדנו בה לפני כן מסיומה של הסוגי

                                                  

  
 ?וייס, מאמר הרב ברנדס  14

כיוון שמגמתה כאן היא דווקא להבדיל , "להצהיל פנים משמן"עו של הפסוק הגמרא מתעלמת באלגנטיות מאמצ  15

 .שאין לו מקום כאן, סוגיה קצרה זו זוקקת דיון נרחב יותר. בין היין והלחם לשמן

אי קבע "קרוב לודאי שהמונח סעיד שבו משתמשת הסוגיה גזור מדברי האמוראים בסוף הסוגיה הדנים בשאלה   16

 ".עלויה סעודתיה



 יצחק-ישיבת שיח  ט"קונטרס אדר תשס

 14

גם האפשרות שלא ". אסור לו לאדם שיהנה מן העולם הזה בלא ברכה"ניסוח חיובי של 

ולא אם מניחים שישנם , תתכן רק לפי עקרון זה" אוזוקי מזיק"לברך על מה ש

יה העוסקת בקמח  בקביעה דומה מסתיימת גם הסוג17.אובייקטים המחייבים ברכה

אפילו אם ,  כל דבר שהאדם נהנה מחוייב בברכה–אלא ששם הדגש הוא הפוך , חיטה

  18.הוא עלול לגרום לו נזק

, דרך הילוכנו למדנו שמסקנתה של סוגיית הפתיחה איננה מצטמצמת רק לכאן

ועורכי הסוגיה שהעדיפו את הסברה על פני הפסוק היו מוכנים גם לעצב את הלכות 

 קל ללמד שיעור מחשבתי יוצא –ואל יהא הדבר קל בעיניך . פי מסקנתםהפרק על 

בקל , אמנם. אך קשה הרבה יותר להציב אותו כאתוס המכונן הלכות פרטניות, דופן

ולאחריהן התעצבה סוגיית ,  ראש לכל התעצבו ההלכות–ניתן להפוך את המשוואה 

מכיוון שלפחות הסוגיות , בנידון דידן אין הכרח בדבר. הפתיחה עם האמירה העקרונית

אך אם נאמר כך נוכל לראות כאן התפתחות . הראשונות שבהן עסקנו גם הן סתמאיות

אם העדפת ההנאה האנושית כקריטריון לחיוב הברכות . מעניינת ואמיצה לא פחות

הרי שהמשמעויות שמעמיסה סוגיית הפתיחה על חידוש זה , קדמה לסוגיית הפתיחה

אם סוגיית . הלאה ומעתיקות חידוש זה לתחומים אחריםלוקחות אותו שלב אחד 

הרי שיש לראות את הסוגיות ההלכתיות כנסיון לעצב , הפתיחה קדמה לסוגיות בהמשך

  .עולם הלכתי בהתאם לתפיסה המחודשת של סוגיית הפתיחה

הסוגיה מכתירה את הקביעה . נסיים פרק זה בהערה קצרה נוספת על העריכה

ואיננה טורחת לבסס אותו , כסברה, "ברכה בלא הזה העולם מן שיהנה לאדם לו אסור"

אך כל זאת . וזאת מהסיבות שהעלינו לעיל, בפסוק או לתת לו מעמד ותוקף כלשהו

  :מכיוון שבשורה הבאה מובא משפט זה כחלק מברייתא ארוכה במעט, למראית עין

 מן הנהנה וכל, ברכה בלא הזה העולם מן שיהנה לאדם לו אסור :רבנן תנו

  .מעל -  ברכה בלא הזה העולם

  

. ברייתא זו מובאת כפתיחה לסוגיה קצרה הממליצה ומחייבת ללמוד את הלכות ברכות

" מעל"הביטוי . אך נראה שסיומה של הברייתא מעניק עומק נוסף לסוגיה שקדמה לה

                                                  

  
הטענה . מתייחסים למינים שהם מין קללה" כל שהוא מין קללה אין מברכין עליו"יהודה במשנה ' דבריו של ר  17

אלא יתכן אוכל שבנסיבות מסויימות , של הגמרא היא שלא רק מיני אוכלים מזיקים אינם מחוייבים בברכה

  .ובכל זאת כאשר הוא מזיק אין מברכים עליו, איננו מין קללה

הגמרא דוחה את האפשרות שברכת . ניתן להבחין בקו מחשבה זה, העוקב אחר דיון זה בגמרא, קוראגם הדיון ב  18

ומעדיפה את הדעה שמברכים עליו בורא פרי האדמה , )סופו להקשות(הקורא משתנה בגלל אופיו של הפרי 

כאן ניתן , נםאמ.  נטעי אינשי אדעתא דהכי–ומשתמשת לצורך כך בנימוק הנוגע לדרך שימושם של בני האדם 

 העיסוק איננו בדרך ההנאה אלא בשאלה לשם מה נוטעים בני האדם את –להבחין במעבר לנימוק מסוג אחר 

  .כלומר האם זוהי ההנאה המבוקשת מן הפרי בדרך כלל, הצמח
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האם יש כאן . עולם הקודשים, החותם את הברייתא שאוב מהעולם שבו פתחה הסוגיה

אך נראה לי סביר לא פחות שכוונת , אפשר שכן? המהלך שבנינו עד כהסתירה לכל 

שוב אין זו מעילה . הגמרא לסגור את המעגל בכינון סוג אחר של קדושה ומעילה

הדבר ניכר . שכל כולו קודש, אלא מעילה בעולם הזה, בקודש הגבול בתחום מצומצם

  :במספר דרשות המופיעות בהמשך

 נהנה כאילו - ברכה בלא הזה העולם מן הנהנה לכ: שמואל אמר יהודה רב אמר

  ."ומלואה הארץ' לה": וכתיב, שמים מקדשי

 נתן והארץ' לה שמים השמים": וכתיב, "ומלואה הארץ' לה" כתיב: רמי לוי רבי

  !"אדם לבני

  .ברכה לאחר -  כאן, ברכה קודם -  כאן, קשיא לא

 גוזל כאילו הברכ בלא הזה העולם מן הנהנה כל: פפא בר חנינא רבי אמר

 פשע אין ואומר ואמו אביו גוזל ":שנאמר, ישראל וכנסת הוא ברוך להקדוש

 הוא הלא" שנאמר, הוא ברוך הקדוש אלא אביו ואין "משחית לאיש הוא חבר

 ואל אביך מוסר בני שמע": שנאמר, ישראל כנסת אלא אמו ואין "קנך אביך

  ."אמך תורת תטוש

  

כוחה של . והארץ ומלואה הופכים לקדשי שמים, שכאן הקודש איננו מצומצם רק למקד

המשתף את כנסת ישראל , חילול/ההילול, הברכה מקביל הוא לכוחו של הפדיון

  .בבעלות על העולם הזה ונותן את הארץ לבני אדם

  

  .ו
. עוד הערה קצרה על טיבה של הברכה הנהנין ועל התודעה שהן מבקשות ליצור, לסיום

  :לה לברייתא האחרונה שבה עסקנוא המקבי, נעיין בתוספתא ד

  ".ומלואה הארץ' לה"' שנ שיברך עד כלום אדם יטעום לא

  .המצות כל לו שיתירו עד, מעל ברכה בלא הזה העולם מן הנהנה

' ה פעל כל"' שנ קונהו לכבוד אלא וברגליו בידיו בפניו אדם ישתמש לא

  ".למענהו

  

ברור היחס בין הברכה לבין כאשר לא , הקביעה השניה של הברייתא קשה ומסורבלת

הנהנה "כאשר על המשפט ,  שהמשפט מורכב משני היגדים שוניםליברמן הציע. המצוות
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כל " – המוכר לנו מסוגייתנו משפטההורכב  19"מן העולם הזה מעל עד שיתירו לו כל המצוות

אות במשפט השני  כזו מאפשרת לרהקריא". הנהנה מן העולם הזה בלא ברכה מעל

ברכה או מצווה מתירות את האכילה או ההנאה  -בברייתא  ראשוןט המשפלהשלמה 

  .מן העולם הזה

אך המשפט הבא בתוספתא מעניק , עד כאן המצב דומה לזה שבברייתא שבגמרא

 אלא וברגליו בידיו בפניו אדם ישתמש לא"הקביעה . למשפט זה שדה פרשני רחב יותר

נוכל לצייר את .  מקצינה אותואך, משתמשת במבנה של המשפט הקודם" קונהו לכבוד

  :ההשוואה בטבלה הבאה

        מקורמקורמקורמקור        מתירמתירמתירמתיר        אובייקטאובייקטאובייקטאובייקט        פעולהפעולהפעולהפעולה

   ומלואההארץ' לה  מצוה/ברכה  עולם הזה  הנאה/טעימה

  למענהו' כל פעל ה  כבוד קונהו   ורגליופניו ידיו  שימוש

  

 המשפט הראשון אוסר על –מגמת ההקצנה ניכרת בכל אחד מחלקי המשפט 

המשפט הראשון מעמיד את . פט השני האוסר כל שימושלעומת המש, טעימה והנאה

והמשפט השני מציב אל מול האדם את , ולעומתו את העולם הזה, האדם מצד אחד

 המקור לאיסור ההנאה –כנימוק לכך מציבה התוספתא פסוקים שונים . גופו שלו

 – כלכלכלכללואילו במשפט השני הבעלות מתרחבת ', ולחיוב הברכה הוא העובדה שהארץ לה

 אין להנות מהכל אלא לצורך 20"את הכל ברא לכבודו" וכיוון ש–" למענהו' כל פעל ה"

המשפט האחרון . תביעתו של המשפט האחרון בתוספתא גדול מן הראשון. כך

כאשר הוא נתבע לחשב , בתוספתא חוצה את אישיותו של האדם ומפריד בינו לבין גופו

פניו ידיו ורגליו נתפסים כמשאבים . ולדקדק בכבוד קונו, כל תזוזת יד ורגל, כל מעשה

  21.ואין לו להשתמש בהם אלא למענהו, כמו הנאות העולם הזה, שהונחו לפני האדם

בעוד המשפט הראשון מסתפק בדרישה מעשית . הניגוד בין שתי המשפטים בולט

המשפט השני בתוספתא מעמיק אל פנים הנפש , ברכה מתירה את ההנאה, מינורית

                                                  

  
,  הנהנה כלום מן העולם מעל-" הארץ ומלואה תבל ויושבי בה' לה"כתיב  "– שמשפט דומה לו מופיע בירושלמי  19

 ."עד שיתירו לו המצות

  .ב"ע, י במקבילה בבבלי שבת נ"לשון רש  20

ואם הוא עושה , לא ישתמש אדם בהם להנאתו גרידא אלא לכבוד שמים": ליברמן פירש משפט זה בתוספתא כך  21

יעשה חובותינו עם "אל מול גישה זו הוא מעמיד את גישת שמאי הטוען ש". כן הרי כבוד שמים מתירן לו בהנאה

התוספתא  וגישה ,יתכן שדבריו של ליברמן נכונים. א שהיה בועל כמי שכפאו שד"ובעקבותיו ר"  הזההגוף

לעומת גישת השמוטים המשתמשת בכפיה על מנת , מאפשרת ומתירה מעורבות של הסובייקט בהנאת הגוף

ל התוספתא המשפט האחרון ש. אך בהקשר של ברייתא זו נראה שהדגש הוא הפוך. לנתק בין הסובייקט להנאה

 .וקובע תנאים מחמירים לשימוש בוה "מקצין את הקביעה ומציב אפילו את גופו של האדם כשייך לקב
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צירופם של שני .  פיצול בין גופו לנפשו ותודעה מלאה בכל מעשהודורש מהאדם עבודה

בחקר צירופם של אגדה . משפטים רחוקים זה מזה פורש ביניהם שדה פרשני רחב

והלכה נהוג לראות את האגדה כיוצרת דרישות מחמירות יותר מאשר ההלכה הקובעת 

ירה יותר מן ואת צרופה של הראשונה לשניה כיוצרת דרישה מחמ, סף ראשוני נמוך

בעל האופי , לפי דרך זו ניתן לטעון שבעוד המשפט הראשון. הדרישה הלכתית המעשית

המשפט השני , על מנת להתיר את האכילה, ברכה, ההלכתי יותר מבקש רק מעשה

נראה שהשדה , במקרה שלנו. שבה מותר לאכול רק לכבוד קונהו' אגדית'תובע דרישה 

ההקבלה בין השימוש לכבוד קונהו לבין . ת הפוכהשבין שני המשפטים מכיל גם פרשנו

אך , הברכה מאפשרת לטעון שאמנם מותר להשתמש בפניו ידיו ורגליו רק לכבוד קונהו

. 'לשמה'הרי שהוא מגדיר אכילה זו כאכילה , כאשר אדם אוכל ומברך על אכילתו

ומאפשרת למשמח אנשים לחזור ולשמח , הברכה מכוונת את האכילה לכבוד קונהו

  22.אלהים

כבר עמדו על כך שמסכת . נימא מילתא במבנה המסכת, השתא דאתינן להכי

 חמשת הפרקים הראשונים של 23.'המערכת הליטורגית היומיומית'ברכות מציגה את 

כיוון שהם עוסקים במה שבימינו מרכיב את שלושת , המסכת משתלבים יפה בנושא זה

. כת זו יש להבין לאור דברינו לעילאת צירופן של ברכות הסעודה למער. תפילות הקבע

לפעולה הנעשית , הברכה לפני האכילה הופכת את אכילתו של האדם למעשה מצווה

ראויות סעודותיו היומיומיות של האדם לעמוד בשורה אחת עם , ממילא. לכבוד קונהו

  .קריאת שמע ותפילה

  

                                                  

  
י שעיקר חיוב "ואעפ: "בפיסקה העוסקת דווקא בקריאת שמע) צדקת הצדיק ה(צדוק ' בכיוון דומה הולך ר  22

...  רגע אחד לא יזוז ממנו העולשאפילו, מכל מקום חיובה נמשך לעולם, קבלת עול מלכות שמים בקריאת שמע

לפי , אבל של שחרית רק בתחילת הקימה וכמו הברכה בתחילת המצוה סגי על כל המצוה אף שנמשכת זמן מה

הכא נמי ביום שהוא ... וכמו בלשמה גבי גט. כ קדושת המעשה ממשכת"ואח, שקבלת העול די בתחילת המעשה

מה שאין כן כל היום הולך ויושב ולא , יום דאז קמין ועומדיןמה שאין כן בקומך הוא רק בתחילת ... עת המעשה

צדוק ' הנושא של ר". והיינו דעל יום מעשה כללות הקבלת עול מלכות שמים בתחילת היום די. שייך בקומך

אך את הפער בין קבלת עול מלכות שמים שחיובה נמשך לעולם לבין קריאת שמע הנעשית בבוקר הוא , שונה

הברכה , בצורה דומה. וקדושת המעשה ממשכת, ם של הברכה הנעשית בתחילת המעשהפותר באמצעות הדג

  .'לכבוד קונהו'ומאפיינת את האכילה כ, הנעשית בתחילת האכילה הופכת את הסתמא ללשמה

  .JSIJ 7, " הליטורגית בספרות התנאיתוהופעת המערכתברכות הראייה ", צבי-ראו מאמרו של ישי רוזן  23


