
  

 

15  

  אבות ותולדות בשבת

  נתנאל אריההרב 
  

  ראשי פרקים:

  א. פתיחה

  מערכות שונות של אבות ותולדות

  תולדההאבחנה בין אב ל

  ארבע גרסאות -הך דהוה במשכן חשיבא 

  ותולדה אב בהגדרת ראשונים ב. שיטות

  הקדמה

  שיטת ר' חננאל, הרא"ם והרמ"ך

  שיטת תוס' ור"ן ושיטת רש"י

  ג. שיטת הרמב"ם וייחודה

  אב ותולדה השלכות ההגדרה שלד. 

  פתיחהא. 

  ותולדות אבותמערכות שונות של 

פשטים, מגדירים יחס שבין דין שורשי, השמות "אב" ו"תולדה" כביטויים מו

לענפים הנגזרים ממנו. בהלכה מצאנו שם "אב" ו"תולדה" בכמה מערכות דינים; 

  בשבת, בטומאה, בנזיקין ובשביעית. 

 לֹא קְצִירְךָ  סְפִיחַ  . אֵתתִזְמֹר לֹא וְכַרְמְךָ  תִזְרָע לֹא אמרה התורה: "שָׂדְךָ  -בשביעית 

ה). - לָאָרֶץ" (ויקרא כה, ד יִהְיֶה שַׁבָּתוֹן שְׁנַת ,תִבְצֹר לֹא זִירֶךָ נְ  עִנְּבֵי וְאֶת ,תִקְצוֹר

,התורה מזכירה כאיסור בשביעית הן אבות והן תולדות
מכך שהתורה אינה  1

מסתפקת באזכור האבות, למדנו שבנוגע לשביעית אין לנו אלא מה שאסרה תורה, 

ואם כן דין אבות ותולדות ושאר מלאכות אינן אסורות אלא מדרבנן (מו"ק ג, א). 

  בשביעית הוא חטיבה עצמאית. 

  
 
 כתבינהו הלכתא למאי, קצירה בכלל ובצירה, זריעה בכלל זמירה, ג, א: "מכדי דף קטן מועד ראה   1

ואף לשיטת הרמב"ם הסובר . מיחייב" לא -  אאחרנייתא, מיחייב -  תולדות דאהני: למימרא? רחמנא

  שמלאכות אלו כולן אבות, כוונת התלמוד שאין צורך לפרוט מלאכות הנכללות באחרות.
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התולדה מתייחסת לאב כנגזרת טבעית ומציאותית. לדוגמה, מת הוא  - בטומאה

הטומאה, ומי שנגע בטמא מת נקרא  אב הוא במת שנגע אבי אבות הטומאה, מי

ראשון לטומאה. השתלשלות הטומאה בדרך זו מתבטאת באופן שדיניה נקלשים 

   2ככל שמתרחקת הטומאה מן המקור. והולכים

האבות הם שמות למהויות, והתולדות הן ביטויים של צורות נזק  - בנזיקין

מקבילות ודומות לאותן מהויות. לדוגמא, "קרן" כוללת כל דבר שכוונתו להזיק, 

כגון כלב שנשך וכדומה, "שן" כוללת כל דבר שיש הנאה להיזקו, כבהמה שאכלה 

נגולת וכל כיוצא בזה. אם נבוא להשוות העניינים וודאי ירק או כלב שטרף תר

 מהויותשאבות ותולדות של שבת, דומים יותר לדיני נזיקין, בהם האבות הם 

   3.סיבתיוּת מציאותיתדומות ולא 

למדנו שיש חיוב על מלאכות רבות ושונות. כך דרשו חז"ל מהפסוק  - בשבת

בלשון ריבוי, או מכך  יוּמָת" (שמות לא, יד) מוֹת הָ מְחַלְלֶי הַשַּׁבָּת... אֶת "וּשְׁמַרְתֶּם

 מֹשְׁבֹתֵיכֶם בְּכֹל אֵשׁ תְבַעֲרוּ שהתורה מתייחסת ללאו של הבערה באופן מיוחד "לֹא

הַשַּׁבָּת" (שמות לה, ג), ומלאכת הבערה יצאה לחלק ולומר שחייב על כל  בְּיוֹם

בת אבות ותולדות, כמו קיבלו חז"ל שיש בש מלאכה ומלאכה (שבת ע, א). כמו כן

 תֵעָשֶׂינָה לֹא אֲשֶׁר ה' מִצְוֹת מִכֹּל בִשְׁגָגָה תֶחֱטָא כִּי שדרשו שם מהפסוק "נֶפֶשׁ

" (ויקרא ד, ב). דהיינו, יש שורש ("אַחַת") המוליד ענפים רבים מֵהֵנָּה מֵאַחַת וְעָשָׂה

  ("הֵנָּה").

זיקין. דומה דין שבת לאור זאת מוסבר הדמיון אך גם השוני שבין שבת לבין נ 

לדיני נזיקין, שהרי כל הדומה במהותו הריהו בכלל האיסור. אך יתירה שבת על 

 מְלָאכָה" (שמות כ, י) כָל תַעֲשֶׂה נזיקין, שהאיסור כתוב בה באופן כוללני "לאֹ

הריהו בכלל האיסור, אלא אף כל  השווהבלא פירוט וייחוד. כיוון שכך, לא רק 

  
 
". לטומאה שני" נעשה מאכל הרי הוא בו נגע ואם", לטומאה ראשון" נקרא הטומאה באב הנוגע לדוגמה   2

. ובקודש בתרומה אלא, בחולין שלישי עושה שני אין אך ,"לטומאה שלישי" שהנע לטומאה בשני הנוגע

ראה  .בקודש רק לטומאה רביעי עושה שלישי אבל", לטומאה רביעי" נעשה לטומאה בשלישי והנוגע

  טהרות פ"ב ורמב"ם הל' שאר אבה"ט פ"י ופי"א. וראה גם ב"ק דף ב, ב.

יראה שברור שאבות ותולדות בשבת כנזיקין, אך התלבטו בראש ב"ק לכאו' מתלבטים בכך. אך המעיין    3

, ואכן מצאו "חצי נזק צרורות", שהן בעצם תולדה מציאותית כתולדות טומאה. גם צד כטומאהאם יש 

   ראה שם הסוגיה בדף ב, א ומסקנתה בדף ג, א. שמעתי ממו"ר הרב יהושע ויצמן.
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לדה ואסור מדאורייתא. מסתבר לומר שעל כן ראו חז"ל הריהו בכלל תו הדומה

   4להביא אסמכתא לדרשתם לאבות ותולדות בשבת, מה שלא עשו בדיני נזיקין.

  האבחנה בין אב לתולדה

התלמוד עוסק באבחנה שבין אב לתולדה בשבת בשני מקומות; בראש מסכת בבא 

  קמא, ובמסכת שבת דף צו, ב. זו לשון התלמוד במסכת שבת: 

 האי לה קרי ואמאי אב האי לה קרי אמאי, מיחייב ואהא מיחייב אהא מכדיו 

 בהדי תולדות שתי נמי אי, הדדי בהדי אבות שתי עביד דאי: מינה נפקא? תולדה

 ולרבי. חדא אלא מיחייב לא -  דידיה ותולדה אב עביד ואי, תרתי מיחייב -  הדדי

? תולדה לה קרו איואמ אב לה קרו אמאי, אב במקום אתולדה דמחייב אליעזר

 קרי לא - חשיבא במשכן הואי דלא הך, אב לה קרי -  חשיבא במשכן דהואי הך

.תולדה קרי -  כתיבא דלא והאי, אב קרי -  דכתיבא הך: נמי אי. אב לה
5 

  

שחיוב החטאות בשבת במשנה הראשונה של פרק שביעי במסכת שבת למדנו, 

 ועשה שבת, עיקר וכחהש כל בשבת: אמרו גדול האיסור: "כללתלוי בהעלם 

 שבת, עיקר היודע אחת. חטאת אלא חייב אינו -הרבה  בשבתות הרבה מלאכות

ושבת". בנוסף לכך ישנו  שבת כל על חייב -הרבה  בשבתות הרבה מלאכות ועשה

. דהיינו איסור מלאכה בשבת אינו נקודה בלתי מתחלקת, אלא חילוק מלאכות

 - הרבה בשבתות הרבה מלאכות "עשהאיסור המורכב מפרטים מחולקים, ועל כן: 

   ומלאכה". מלאכה אב כל על חייב

 חייב אינו אחת מלאכה מעין הרבה מלאכות יתירה מכך אומרת המשנה: "העושה

אחת". ר"ל, אף כי יש חילוק מלאכות, מכל מקום אין המלאכות גוף  חטאת אלא

צגות את עצמאי תָּחוּם וחָתוּם, אלא הן עצמן הגדרת מהויות מופשטות המיי

, ועל כן אינו הוא העלם אחד -אב ותולדה  ועל כן מי שעשה 6מכלול המלאכות,

חייב אלא אחת. נראה כי זה ההסבר הפשוט לאבחנה שבין אב לתולדה לדעת 

חכמים. התולדה מייצגת בָּבוּאה ודמיון מסוים לאב, ועל כן אינו חייב אלא חטאת 

  
 
"ל מקור לתולדות בנזיקין כבשבת. הגר"י מהר"י כץ בשטמ"ק לב"ק ב, א הקשה מדוע לא דרשו חז   4

ב סעיף טו, הסביר כי תולדות בשבת אסורות אף שאינן -רוזנטל ב"משנת יעקב" לרמב"ם שבת ז הל' א

   דומות לגמרי לאב. אנו הוספנו כי הדבר יוצא ומתברר מעצם הרחבת האיסור בשבת.

תולדה" לא נמצאת במסכת ב"ק אלא  יקר - כתיבא דלא והאי, אב קרי -  דכתיבא הך נמי, הסיומת: "אי   5

  במסכת שבת. 

הגדרה זו תואמת את גישת רוה"פ הסוברים שיש עוד אבות בנוסף לאלו שמנתה המשנה, מה שמאפשר    6

  הבנה מופשטת של האב. 
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לתולדה ביחס לאב, אלא  הגדרהאחת. יש לשים לב כי התלמוד אינו מציע 

  הנובעת משתי ההגדרות! השלכה מעשית

אב. שואל  במקום על תולדה התלמוד מתמודד גם עם שיטת ר' אליעזר, המחייב

 דהואי ומשיב: "הך? תולדה וזה אב נקרא זה התלמוד, אם כן לר' אליעזר מדוע

 איאב.  לה קרי לא - חשיבא במשכן הואי דלא הך, אב לה קרי - חשיבא במשכן

לעיל בדף מט, ב . תולדה" קרי - כתיבא דלא והאי, אב קרי - דכתיבא הך: נמי

מי", והובאו שם שתי  כנגד אחת חסר ארבעים מלאכות אבות דתנן שאלו: "הא

 יונתן רבי להו אמר. המשכן עבודות כנגד: חמא בר חנינא רבי להו תשובות: "אמר

 מלאכתו מלאכה כנגד יא,לקונ  בן יוסי ברבי שמעון רבי אמר כך אלעזר: ברבי

רוצה לומר, שני מקורות אפשריים  .אחת" חסר ארבעים - שבתורה ומלאכת

בו עסקו במלאכת  בתורהלפירוט המלאכות האסורות בשבת; או המקור המובהק 

  7למלאכות היצירה בעולם. האנושייצירת המשכן, או המקור 

יעזר כך; האבות לפיכך יש להסביר את האבחנה שבין אב לתולדה אליבא דר' אל

פ המלאכות שנבחרו ונכתבו לייצג את מלאכות "הן המלאכות שהיו במשכן, או עכ

היצירה הראשיות, וכל הדומות להן הן תולדות. יש לשים לב שבהסבר זה שנוקט 

בעצם של האבחנה שבין אב לתולדה, אלא  בהשלכההתלמוד, אין אנו עוסקים 

ן שכך, יש מקום לברר יותר את של אב להבדיל מהגדרת תולדה. כיוו ההגדרה

הגדרת אב ותולדה, שהרי גם אם חולקים חכמים על ר"א ביחס להשלכות של 

   8הגדרת אב ותולדה, מסתבר שיודו לעצם ההגדרה של אב ותולדה.

  ארבע גרסאות -הך דהוה במשכן חשיבא 

מפירוש ר' חננאל למסכת בבא קמא, ומתוס' שם בד"ה "ה"ג" ובמסכת שבת בד"ה 

  י אליעזר", עולה כי ישנן לפחות ארבע גרסאות בלשון התלמוד: "ולרב

  
 

שהרי ל"ט המופעים של הטיית הפועל "מלאכה" אינן אלא מספר מלאכות, אך החלוקה הפנימית חייבת    7

דעת רחב של חז"ל בבחינת "מסרן הכתוב לחכמים", ראה לדוגמה לשונו של ר'  להיות ע"פ שיקול

  אליעזר ממיץ בספר "יראים", סי' רעד. 

רוצה לומר, קודם לכן לא נזקק התלמוד להגדרה, אלא ביטא את ההבדל באופן פשוט ע"י נפק"מ    8

  וקת תנאים.הלכתית, אך עתה שנזקקנו להגדרה, אין סיבה לומר שעצם ההגדרה נתונה במחל
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 הואי דלא הך, אב לה קרי -חשיבא  במשכן דהואי גרסת הנדפס: "הך  א.

  9תולדה". לה קרי - חשיבא במשכן

 הך, אב לה קרי - וחשיבא  במשכן דהואי גרסת תוס' בבבא קמא: "הך  ב.

  לה תולדה". קרי -ולא חשיבא  במשכן הואי דלא

 דלא הך, אב לה וקרי חשיבא -במשכן  דהוות גרסת תוס' בשבת: "הך  ג.

 תולדה".  ליה וקרי לא חשיבא - במשכן הוות

, אב מלאכה ליה קרי - במשכן דהואי גרסת ר' חננאל בבבא קמא: "הך  ד.

  תולדה". ליה קרי - במשכן הואי דלא

שכן, הכל תלוי ועומד בהיות המלאכות בעבודת המ לשתי הגרסאות האחרונות

נזכר ערך של חשיבות.  בשתי הגרסאות הראשונותומשם נגזרת חשיבותן, אך 

לגרסה השנייה ברור שערך החשיבות מתווסף לכך שהמלאכה הייתה במשכן, ושני 

שתהיה מלאכה  ב.שתהיה במשכן  א.תנאים נצרכים להגדרת המלאכה כאב: 

יש מקום חשובה. אך לגרסה הראשונה, שהיא גרסת התלמוד כנדפס בידינו, 

להתלבט האם הכוונה לחשיבות המלאכה בנוסף להיותה במשכן, או שמא כוונתה 

חשיבא" אלא מסיבה  במשכןשהעיקר בחשיבותה של המלאכה, ולא נכתב "

   10צדדית, כגון לומר שאף אם הייתה במשכן צריכה להיות חשובה.

ה בסיכום, מן הגרסאות השונות צומחות ועולות כמה תובנות אפשריות באבחנ

  שבין אב לבין תולדה:

אין כל הבדל משמעותי ומהותי בין הגדרת אב לתולדה, אלא הכל נעוץ   א.

בהיות המלאכה במשכן. כך עולה מהגרסה השלישית המובאת בתוס' בשבת 

אב", כך הוא גם לגרסה הרביעית  לה וקרי חשיבא - במשכן דהואי הך"

 אב". ליה קרי - במשכן דהואי המובאת בר' חננאל "הך

אפשר שבנוסף להיות המלאכה במשכן יש מרכיב שני והוא חשיבות   ב.

המלאכה, ורק הצטרפות שני התנאים מגדירה כאב. כך עולה בבירור מן 

 -  וחשיבא במשכן דהואי הגרסה השנייה המובאת בתוס' בבא קמא: "הך

  
 

כך הגרסה בב"ק, אך במסכת שבת במקום "קרי לה תולדה" נכתב: "לא קרי לה אב", והדברים עולים    9

  בקנה אחד.

  צ"ל דבעינן תרתי", ראה מהר"ם על תוס' שם. זוכך עולה מלשון תוס' בב"ק שם שכתב: "ולגרסה    10



   אבות ותולדות בשבת|  20

 

 

אב". אם כן, התולדה שונה מהאב בכך שלא הייתה במשכן, או  לה קרי

 ך.שאינה חשובה כל כ

יש מקום לאבחנה מובהקת בין אבות לתולדות. האבות הם ביטויים ג. 

ודוגמאות למהויות ומלאכות יסוד. כל הדומה לגמרי ללא שינוי מהותי הרי 

הוא גם כן אב. ואילו התולדות הן מלאכות הדומות לאותן אבות במקצת. 

כך עולה מלשון הגרסה הראשונה להבנת מהר"ם שהכל תלוי בחשיבות, 

 לקוניא שהמלאכות "כנגד בן יוסי ברבי שמעון ש לפרש בדעת רביוכך י

 (שבת מט, ב). שבתורה" ומלאכת מלאכתו מלאכה

  ב. שיטות הראשונים בהגדרת אב ותולדה

  הקדמה

קוטביות  שתי גישותבראשונים אנו מוצאים כמה גישות בהגדרת אבות ותולדות; 

ירי ר' אליעזר ממיץ הממצעות ביניהן. גישת ר' חננאל ר' מנחם המא  ושיטות

והרמ"ך, שרק ל"ט מלאכות המנויות במשנה הן אבות, וכל השאר תולדות. גישת 

הרמב"ם שהמלאכות המנויות במשנה הן רק דוגמאות ועקרונות, והן בעצמן 

מייצגות איסור מופשט וכולל, אך בפועל יש הרבה מלאכות הנקראות אבות, 

יטות ממצעות המסכימות לתפיסה והדומות להן במקצת נקראות תולדות. וישנן ש

העקרונית של הרמב"ם, אך נחלקות במיונן של האבות והתולדות. דיוני הראשונים 

עוסקים בעיקר במלאכות הראשונות שנזכרות במשנה. נעקוב אחר השיטות 

השונות בפירוש התלמוד; הקשיים על כל שיטה מן התלמוד ומן הסברה, יישובן 

  ל שיטה.וביאור הסברה העומדת ביסוד כ

  שיטת ר' חננאל, הרא"ם והרמ"ך

המשנה בפרק שביעי של מסכת שבת מונה את כלל אבות מלאכה האסורות 

  עג, ב: בשבת, והגמ' מבארת את האב ותולדתו. ביחס למלאכת זורע אמרו שם דף

 רבי אמר ...הן אחת מלאכה כולן והמרכיב והמבריך והנוטע והזומר הזורע: תנא

 והנוטע, נוטע משום חייב זומר: אמי רבי אמר אשי בר חייא רבי אמר אחא

 אף: אימא? לא נוטע משום, אין זורע משום. זורע משום חייב והמרכיב והמבריך

  .זורע משום

בפירושו לגמ' בפרק שביעי בשבת דף עג, ב במשנת אבות מלאכות  ר' חננאל

דות". חשובים אבות, והשאר הן תול השנויים במשנתנוכותב: "שמעינן מינה שאלו 

דהיינו, רק המלאכות השנויות במשנה הן אבות, וכל שאר המלאכות הן תולדות. 
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כך מוכח גם ממה שכתב בביאור דברי הגמרא בהמשך שהזומר חייב משום נוטע, 

והמבריך והמרכיב חייב משום זורע, וזו לשונו: "שמעינן מינה, מדמוקים המבריך 

, וכולן נכללין בכלל ה לתולדהתולדדיש  -והמרכיב משום נוטע ואף משום זורע 

אב אחד. הנוטע וולד הוא של זורע". אם כן, אף נוטע, שהוא ממש כזורע, אלא 

שזה בזרעים וזה באילנות, מכל מקום נחשב כתולדה, שהרי רק השנויים במשנתנו 

  הם אבות כאמור.

בספר "יראים" סי' רעד: "אלו הן בלבד  ר' אליעזר ממיץכיוצא בזה כתב גם 

תורה עליהן, כי לא מסרן הכתוב אלא לחכמים, ואלו הראויות להיקרא  שהקפידה

מלאכה". המעיין שם בכלל דבריו, בפרטו את האבות ותולדותיהן, יראה כי הוא 

נוקט באותה שיטה. לדוגמה כותב הרא"ם כי תולדות מלאכת זורע הן נוטע מבריך 

ורה. אם כן ברור ומרכיב וזומר, ותולדות מלאכת קוצר הן בוצר, גודר, מוסק וא

הוא שהולך בשיטת ר"ח והמאירי. אלא שמאידך גיסא במלאכת אופה כתב באופן 

חריג, שהן אופה והן מבשל אבות הן, ואף על פי שאופה לא היה במשכן, משנתנו 

כפי הנראה יש כאן שיטה ייחודית,  11נקטה את סדר עשיית הפת כהסבר התלמוד.

המלאכות נמסר לחכמים, וניכר שבא המתקשרת למה שכתב בראש דבריו שפירוט 

  לתרץ איזה קושי, כפי שיבואר לקמן.

  שיטת הרמ"ך וביאור השגתו על הרמב"ם 

הרמב"ם בהלכות שבת (ז, ב) כתב: "כל אלו המלאכות וכל שהוא מעניינם הם 

הרי  12הנקראים אבות מלאכות". ר' משה הכהן מלוניל, הרמ"ך, תמה על הרמב"ם,

כה, אך לדברי הרמב"ם יש הרבה למעלה מכך?! כמו במשנה מנו ל"ט אבות מלא

כן מקשה, הלא אמרו חז"ל כי מלאכה שהייתה במשכן חשובה ונקראת אב, ושלא 

מבריך ומרכיב ובוצר ומוסק וכדומה לא היו  13הייתה במשכן נקראת תולדה.

  במשכן, והיאך קורא להן הרמב"ם אבות?! 

  
 

 -! אופה ונקט, במשכן דהוה ממניןס בישול דידן תנא שבק: פפא רב אמר. והאופה שבת עד, ב: "והלש   11

 .נקט" דפת סידורא -  דידן תנא

של השגות הרמ"ך  "ית הרמ"ך הוא בן דורו של הרמב"ם, ומרן הכס"מ מביא פעמים רבות את השגותיו. כ   12

באות מו פרנקל  מהדורתברמב"ם היו בידי מחברים שונים המזכירים אותן, אך לא הובאו לדפוס עד ימינו. 

  .יוהשגות 

 לה קרי במשכן הוה דלא אב, לה קרי חשיבא במשכן דהוה מלאכה דאמרינן דפס נכתב: "ועודבנ   13

". אך סוף המשפט מוכיח שגרס כגרסת ר"ח, שהכל תלוי במשכן, וא"כ צ"ל בראש המשפט: תולדה

  אב", וכן תוקן במהדורת פרנקל. לה וקרי "חשיבא
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לאכה אחת הן" אין הכוונה הרמ"ך מוסיף ומסביר שמה שאמרו בתלמוד "כולם מ

שכולם אבות כהבנת הרמב"ם, אלא שהם עניין אחד, אך כולם תולדת זורע, 

ומשמיענו התלמוד שאינו חייב אלא חטאת אחת על שתי תולדות, ולא רק על אב 

ותולדה. וזה שאמרו ש"זומר חייב משום נוטע" אינו ראיה לרמב"ם, כי יש לפרש 

מר, כר' חננאל, שיש תולדה לתולדה, או "כמו שפירשוה המפרשים". רוצה לו 

  לעניין התראה. 

  קושי ממלאכת אופה ושלושה הסברים

לגישת הראשונים הנ"ל, שהמלאכות הנזכרות במשנה הן בלבד נקראות אבות, 

קשה, שהמשנה נקטה "אופה" שלא היה לצורך בניית המשכן במקום "מבשל" 

 שבק: פפא רב ב: "אמרשהיה בסממנים?! אמנם כך שאל התלמוד לקמן דף עד, 

ותירץ זאת באמרו: "תנא  ",!אופה? ונקט, במשכן דהוה סממנין בישול דידן תנא

דידן סידורא דפת נקט". אכן, אם נאמר שבישול הוא גם כן אב כאופה, ניחא. אך 

זהו הסבר שלכאורה אינו ניתן להיאמר בשיטה זו. לפיכך קשה מאוד היאך אופה 

  ב, ומה אל נכון מעמדה של מלאכת מבשל? שלא היה במלאכת המשכן הוא א

עמד על קושי זה וכתב: "הלש והאופה. אמר רב פפא שביק בישול  ר' חננאל

. ואשכחן בירושלמי דאמר ולא מפרש בהדיא האי מילתאסממנים ונקיט אפייה, 

הוא, ואת אמרת הכן?! אלא כיון דתני סדר  אפיה תולדת בישולהכי: את חמי 

לכאורה הסברו של התלמוד הבבלי ברור ופשוט; רצתה  עיסה תניתא בהדייהו".

המשנה לנקוט סדר עשיית הפת שהיא מלאכת הכנת המזון החשוב לאדם, ועל כן 

נקטו אופה ולא מבשל. מדוע כותב ר"ח: "ולא מפרש בהדיא האי מילתא", ומה 

  הוסיף לנו הר"ח מן הירושלמי? 

ר תולדותיו, אינו יכול נראה לענ"ד שר"ח, בהתאם לתפיסתו שיש אב אחד והשא 

לקבל שאופה ומבשל שניהם אבות, שהרי מפרש שמה שנקטה משנתנו הוא אב 

והשאר תולדות; אך מאידך גיסא גם אינו יכול לפרש שאופה הוא אב ומבשל 

תולדתו, שהרי הכלל הוא שמה שהיה במשכן הוא אב ומה שלא היה במשכן הוא 

ח מן התלמוד הירושלמי, שמלאכת תולדה כגרסתו בגמרא כנ"ל. על כן מסתייע ר"
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הדוחק  14האופה שהיא אב כבמשנתנו. למלאכתתולדה מבשל חריגה היא, ונחשבת 

  פ יש לו סיוע ברור מן הירושלמי. "בהסבר זה ניכר, אך עכ

ניתן למצוא הסבר שונה לקושי זה. ר' אליעזר ממיץ בתחילת סי'  בספר "יראים"

שהקפידה תורה עליהן, כי  אלו הן בלבדרעד פותח בעניין אבות ותולדות וכותב: "

". אם כן למרות שלדעת הרא"ם רק השנויים לחכמיםאלא  מסרן הכתובלא 

במשנה הם אבות, מכל מקום אין הוא צמוד למלאכות המשכן דווקא. לדעתו כל 

מלאכה חשובה יכולה להיקרא אב, ומסרן הכתוב לחכמים שיבררו המלאכות כפי 

 הני ב) (מט, טומנין במה' פ בשבת כן: "ואמרינןדעתם. הרא"ם אף כתב קודם ל

 בן יונתן' ר המשכן. עבודת כנגד חמא בר חנינא' ר אמר מי? כנגד מלאכות אבות

 שבתורה ומלאכות מלאכה כנגד אומר לקוניא בן יוסי בן ש"ר היה אומר אלעזר

   אחת". חסר ארבעים

בשל. בניגוד ניכר הדבר שהרא"ם בא ליישב את הקושי העולה ממלאכת אופה ומ

להסברו של ר"ח, שאין מנוס מלהורות באצבע על דוחקו, רואה הרא"ם בדברי 

התלמוד "סידורא דפת נקט" הסבר מרווח, הבא לומר שיש לחז"ל משקל רב 

רוצה לומר  15בבחירת האבות כפי חשיבותן, ובלשונו: "מסרן הכתוב לחכמים".

רק אב אחד והשאר  שבאמת מלאכת אפיה אב היא כבישול. ואף שבדרך כלל יש

תולדות, מפאת חשיבותה של מלאכת האופה, נבחרה להיות אב כמבשל. יש 

להוכיח שזו אכן דעתו, שהרי לאורך כל הדרך מנה רק אב אחד והשאר תולדותיו, 

חוץ ממלאכת אופה שאחר שהביא תירוץ הגמ' "סידורא דפת נקט", מסיק: "למדנו 

   16דמבשל ואופה אחת הן".

ף ב, א ד"ה "ולר' אליעזר" ניתן למצוא הסבר שלישי בסוגיה. ד  בתוס' בבא קמא

 ואם אב משום להתרותו צריך אין ומבשל בביאור הגמ' שם כתב תוס': "דנוטע

חייב". משמע מתוס' שמבשל הוא תולדה. לא כדעת ר"ח  התולדה משום התרה

  
 

ש בהדיא הטעם משום סידורא דפת וכמש"כ בר"ח הנדפס בגיליון התלמוד העירו: "לפנינו בגמ' מפר   14

בירושלמי, ואולי לפני רבינו לא היה בנוסחת הגמרא". נראה כי בעל ההגהה לא עמד על ההבדל הנ"ל 

  בין הבבלי לירושלמי, ומש"כ שלא גרס, יש לתמוה א"כ מהו התירוץ לקושיה?

הכתוב אלא לחכמים", וגם  כלשון התלמוד במסכת חגיגה דף יח, א ביחס למלאכת חול המועד: "מסרן   15

  שם הכוונה דומה.

 במשכן וחשיבא דהוהיש להעיר שדברי הרא"ם ייתכנו לגרסה השנייה הגורסת שיש צורך בשני תנאים "   16

קרי לה אב", או גם כפי שהביא את דעת הסובר שהמלאכות כנגד "מלאכה מלאכתו מלאכת שבתורה", 

  בגרסה הראשונה בתוס' בב"ק "במשכן חשיבא". , וכפירוש מהר"ם לעילהחשיבות העולמיתוהיינו 
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הוא אב, אלא שרק אופה הוא שגם מבשל הוא אב, וגם שלא כרא"ם מבשל  שרק

! דעה זו תיתכן לגרסה המתַקֶפֶת את החשיבות מבשל הוא תולדהאילו האב ו

העולמית של המלאכה, וכן למי שאינו למד מן המשכן דווקא. להבנת תוס' זהו 

בעצם הסבר התלמוד לכך שהמשנה נקטה את סדר עשיית הפת, וכעין מה שאמר 

   17הרא"ם שמסרן הכתוב לחכמים.

  הקושי ממלאכת כותש ויישובו

עג,  דף שבת במסכת ף עולה ממלאכה נוספת, מלאכת "כותש". התלמודקושי נוס

ו"מרקד" דומות בעניינן, וכולן  "בורר" ב מסביר כי למרות שהמלאכות "זורה",

להפריש פסולת מאוכל, מכל מקום ננקטו כאבות נבדלים, כיוון ששלושתן היו 

. לה" חשיב - לה דדמיא דאיכא גב על אף ,במשכן דהויא מילתא במשכן "כל

שואל התלמוד אם כן יש כיוצא בזה נחשיב גם את "כותש" (שהוא הפרדת הסובין, 

 קליפת הגרעין), ומלאכה זו הייתה כיוצ"ב בסממנים במשכן? השיב אביי שעני

  כתישה.  בלא פתו אוכל

בפשטות כוונת הסוגיה לומר שבסדר עשיית הפת אין זו מלאכה הכרחית, שכן 

וון שהייתה במשכן וודאי נקראת המלאכה אב, וכן רבים אוכלים פת קיבר, אך כי

 דהואי גב על אף, לכך - כתישה בלא פתו אוכל עני פירש רש"י על אתר: "שכן

אלא שפירוש זה  לה". תנא לא דש ליה דתנא כיון ,היא מלאכה ואב, במקדש

אינו תואם את דעת הראשונים הנ"ל, שפירוט המלאכות ומניינן תואם את הנעשה 

  גיית התלמוד קשה לשיטתם.במשכן, וסו 

 אביי: ומשני כותש... נמי ונחשוב אכן התקשה בכך וכתב: "ואקשינן: חננאל רבינו

 יום לגבי דהא היא, מלאכה דכתישה פי על ואף כתישה... בלא פתו אוכל עני שכן

 אוכל טוב ביום שמותר פי על אף במכתשת, כותשין אין) א יד, ביצה( גרסינן טוב

 חשיבא, דלא משום אבות בהדי לה חשיב דלא האי אביי מרא. בשבת ש"וכ נפש

אך  .דמיא" כתולדות אלא אינה לפיכך. שאמרנו כמו בכתישה אוכל אדם כל שלא

דבריו תמוהים, שהרי הוא הוא בעל הדעה שמלאכת מבשל היא אב, כיוון 

  
 

אכן ראה במהר"ם על תוס' שם תיקן הגרסה: "דנוטע ומבשל אין צריך להתרותו משום אב, ואם התרה    17

חייב" (ראה גם במהדורת "עוז והדר" שזוהי גרסת תוס' דפוס ונציא). ולדבריו  תולדה משום נוטע

ן אב כזורע ואופה, אע"פ שלא נשנו במשנה. ואם התרה לגרסה זו הכוונה אחרת לגמרי. נוטע ומבשל ה

תולדה כגון מבריך ומרכיב משום נוטע או משום זורע חייב, וכיוצ"ב אם התרה על ממיס מתכת וכדו' 

  משום מבשל.
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כאן בניגוד  שהייתה במשכן, ואופה הוא תולדה אף שנקטוהו במשנה, והיאך כתב

  לדעתו?!

נראה שיש ליישב דבריו כמו שכתב בחידושי רמב"ן בסוגיה. הרמב"ן משבח את 

 שאמרו פי על פירוש רש"י הנ"ל, אך מביא גם את פירוש ר"ח, ומוסיף: "ואף

 כתישה שאני 18,אב ליה וקרי חשיב במשכן דהוה דהך) ב צו,( הזורק פרק בריש

ה של הפרדת ". פירוש דבריו; מלאכת כותש היא צורחברותיה בכלל שישנה

הפסולת מהאוכל. במשנה כבר נמנו שלוש מלאכות ברירה, הנצרכות שלושתן, 

ועל כן כולן אבות. אך מלאכת כותש אינה נצרכת כל כך, וכיוון שנכללת בכלל 

מלאכות הברירה לא נמנית כאב. אך כל מלאכה אחרת שהייתה במשכן ואינה 

אחרות הדומות לה  נכללת במלאכה אחרת, או שנצרכת בפני עצמה גם אם יש

   נקראת אב.

לא הזכיר מלאכת כותש כאב או תולדה, וכפי הנראה מבאר את  בספר "יראים"

הגמרא לשיטתו כמו שכתב בראש דבריו ש"מסרן הכתוב לחכמים", ול"ט אבות 

מלאכה אינן משקפות את הנעשה במשכן בלבד, אלא גם את חשיבותן בעולם כמו 

  דף ב, א כנ"ל.  בבא קמא תוס'ר גם בשיטת וכך ממש יש להסבי 19שהתבאר לעיל,

ך עולה שהמלאכות הנזכרות במשנה "והרמ ם"הרא, חננאל' ר משיטת, בסיכום

אינן דוגמאות ועקרונות יסוד, אלא הן בלבד נקראות אבות. רק המלאכות שהיו 

במשכן הן הנקראות אבות, והן המנויות במשנה, וכל השאר תולדותיהן. מנייתה 

במקום מלאכת מבשל והיעדרותה של מלאכת כותש הן תופעות של מלאכת אופה 

חריגות, להן ניתנו הסברים שונים המבטאים שונות בתפיסות היסוד של 

  הראשונים, כמו שהתבאר לעיל. 

  שיטת תוס' ור"ן ושיטת רש"י 

  תוס' ור"ן

 והנוטע והזומר הזורע: הסוגיה במסכת שבת בדף עג, ב נקטה כאמור "תנא

 אשי בר חייא רבי אמר אחא רבי אמר ...הן אחת מלאכה כולן בוהמרכי  והמבריך

  
 

  הרמב"ן גרס גרסה הקרובה לדעת ר' חננאל, שהכל תלוי במשכן. ראה לעיל דיון בגרסאות השונות.   18

ת מבשל מנה הרא"ם כאב בנוסף לאופה לא רק מפני שהייתה במשכן, אלא גם מכאן עולה שאת מלאכ   19

משום חשיבותה. אך מלאכת כותש, אף שהייתה במשכן, מ"מ אינה חשובה כ"כ כמאמר התלמוד, ועל כן 

  לא נמנתה בכלל האבות. 
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 משום חייב והמרכיב והמבריך והנוטע, נוטע משום חייב זומר: אמי רבי אמר

בחידושים  .זורע" משום אף: אימא ?לא נוטע משום, אין זורע משום. זורע

 ךומברי הוא, דנוטע תולדה' פי -נוטע  משום חייב כתב: "זומר 20המיוחסים לר"ן

 אזורע הן אחת מלאכה כולן לעיל דאיתמר ומאי היא. דזורע תולדה נמי ומרכיב

 דוקא זומר אבל פירוש - זורע  משום אף תולדות. אימא כולהו ואינך ,קאי ונוטע

  זורע".  משום ולא נוטע משום

לדעת הר"ן, הביטוי "מלאכה אחת", כוונתו "אב אחד", אלא שמוסב על זורע 

ונית הדבר קצת קשה, אך סברתו ברורה. כל מלאכה שיש ונוטע בלבד. מבחינה לש

לה ביטוי זהה בנפעלים שונים, כ"זורע" ו"נוטע", ששתיהן שוות אלא שזו בזרעים 

 מוסק הגודר, וזו באילנות, הרי שתיהן אב אחד. כך כתב גם במלאכות קוצר, בוצר,

. הן תאח מלאכה כולן' וכו והבוצר הקוצר ואורה שנזכרו בהמשך הסוגיה: "תנא

   באילנות". וזה בזרעים וזה באחד, ונמנין אחד מענין שהם אלא הן, אבות כולן' פי

אמנם, מלאכה דומה שאינה זהה, אין היא אב אלא תולדה. "מבריך" ו"מרכיב" 

דומות לנוטע, שכן גורמות לצימוח באילן, אך מכל מקום אינן ממש כנוטע, הן 

ות כהרחבה וכעידוד של צימוח קיים מבחינת הצורה, והן מבחינת העניין, שכן בא

וכל שכן "זומר" שמבחינת  21ולא כצימוח ראשוני. על כן אינן אבות אלא תולדות.

  צורתה הרי היא הופכית לנוטע, וודאי שאינה אלא תולדה.

. תוס' בשבת דף עג, ב בד"ה "משום זורע" מפרש את מתוס' בסוגיהכך עולה גם 

 זורע" משום חייב והמרכיב והמבריך וטעוהנ, נוטע משום חייב "זומר: המימרא

כעוסקת בהתראה ולא בהגדרה הכללית של המלאכות. בעלי התוספות אכן אינם 

עוסקים בהגדרת אב ותולדה באופן מפורש, אך ממוצא דבריהם ניתן להבין את 

תוס' מעיר שעכ"פ אין ללמוד מכך שחייבים להתרות על התולדה משום  22שיטתם.

ת כך, והסברה המרכזית בעניין זה היא שלא יהא נראה האב, אלא שניתן לעשו 

כמהתל, אלא יהא ברור מההתראה שיש במעשה איסור. על כן אינו יכול להתרות 

  
 

 כי וריםרבים סב אולם ן,"הר לפירוש דמיון שבת. יש בהם מסכת על ן"הר חידושי נדפסו ב"תרכ בשנת   20

 מסכת חידושי הר"ן על .והם נקראים "שיטה להר"ן" או "חידושים המיוחסים לר"ן" ן,"הר אינו המחבר

  יצאו לאור בשנת תשנ"ה ע"י הרב ישראל סקלר בהוצאת מוסה"ק. שבת

לשיטת הר"ן נלענ"ד שיש מקום לומר שדווקא שתילת "חשופי שורש" נחשבת אב כזורע, אך לא    21

  שם הצימוח כבר קיים.  "שתילה בגוש", שכן

כך הוכיח הגאון ר' יעקב רוזנטל בספרו "משנת יעקב" על הרמב"ם, הלכות שבת פ"ז, הל' א אות י. אך    22

  יש להעיר על כך וכדלקמן.
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משום דבר שאינו דומה לו, ולפיכך יכול להתרות משום התולדה עצמה או משום 

אליבא דתוס' פירוש המימרא הוא כך: אפשר להתרות על זומר משום  23האב.

ן על מבריך ומרכיב משום נוטע או משום זורע. מבין השיטין עולה נוטע, וכ

   24בבירור שסובר שנוטע הוא אב כזורע.

שיטת תוס' וחידושים המיוחסים לר"ן היא שרק מה שדומה בדמיון גמור  בסיכום,

הן במהות והן באופן הפעולה, והשינוי הוא רק מחמת שינוי הנפעלים, הרי זה 

רי זה תולדה. ועל כן זורע ונוטע, וכן קוצר ובוצר אב. אך כל הדומה במקצת ה 

  וכדומה הן אבות, אך זומר ואף מרכיב ומבריך הן תולדות. 

  שיטת רש"י

שיטת רש"י מרחיבה הרבה יותר. לשיטת רש"י אב המלאכה "זורע" כולל את 

את המבריך והמרכיב. אלו הן פעולות הגורמות הצמחה ודומות גם  הנוטע אך גם

שהרי בכולן מוכנס גורם בר צמיחה לתוך מצע גידול. אולם  באופן העשייה,

מלאכת זומר היא תולדה, וכפי שכתב בסוף ד"ה "כולן מלאכה אחת הן": "זורע 

אב מלאכה, ונוטע נמי אב מלאכה הוא דהיינו זורע, אלא שזה בזרעים וזה 

י ". נראה כי סברתו פשוטה, שאף כאבל זומר תולדהבאילנות. וכן מבריך ומרכיב, 

יש דמיון בתכלית הפעולה מכל מקום זו למעשה פעולה הפוכה ממלאכות 

ההצמחה. גיזום ענפי העץ, גורם לטראומה המעודדת התגברות וצמיחה מחודשת. 

  על כן לדעת רש"י פעולה זו אינה אב אלא תולדה של זורע.

  
 

לכאורה ניתן להתרות גם על אב משום אב יסודי וקדום יותר. שהרי מסקנת הסוגיה שניתן להתרות על    23

: אימא ?לא נוטע משום, אין זורע משום. זורע משום חייב והמרכיב מבריךוה נוטע משום זורע: "והנוטע

  אך י"ל כרש"י שהשאלה מוסבת רק על מרכיב ומבריך. ."זורע משום אף

יש אמנם מקום לפקפק בהוכחה מדברי תוס', ולטעון שאין להוכיח מדיני התראה להגדרת אב ותולדה.    24

אה כמהתל, וכיוון שכך כל שיש דמיון ברור ניתן שכן בהתראה הסברה המרכזית היא שלא יהיה נר

להתרות משום אותה מלאכה, בין שהיא אב בין שהיא תולדה שורשית יותר כגון מבריך ומרכיב ביחס 

" הלא משום אבלנוטע, וכעין שכתב ר"ח. ואף שתוס' כותב "אין להוכיח מכאן שיש להתרות אתולדה 

שהרי הד"ה הוא "משום זורע". ובאמת מדוע מוסב רק  פירושו מוסב על סוף המימרא ולא על תחילתה,

על סוף המימרא אם לא מסיבה זו?! ויש לחזק הדברים ממש"כ תוס' בב"ק דף ב, א בעניין זה כנ"ל: 

(ר"ל: נוטע) חייב". התולדה (ר"ל: זורע), ואם התרה משום אב ומבשל אין צריך להתרותו משום  נוטע"

שהרי מהר"ם על תוס' בב"ק שם כתב שזו גרסה מוטעית, וכוונת למרות זאת יש לחזק ההסבר הראשון, 

תוס' שם וכאן אחת היא שזורע ונוטע אבות הם. ומה שתוס' הסב דבריו דווקא על סוף המימרא "משום 

זורע" ולא על ראשה "משום נוטע", זה משום שמסוף המימרא העוסקת ב"זורע" שהוא וודאי אב, יש 

  האב, אך מראש המימרא אין הוכחה ברורה. להוכיח שמתרים על תולדה משום 
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כיוצ"ב ניתן לראות ביחס למלאכת "חורש". בדף עג, ב פירש שחורש, חופר 

דהיינו כולן אב  .עבידי" ארעא לרפויי "דכולהו הן אחת לן מלאכהוחורץ כו

מלאכה הן, ואע"פ שאינן דומות לחלוטין לאב, שהרי חופר וחורץ אינם דומים 

לגמרי לחורש, אך כיוון שעכ"פ כולן מרפות ומתחחות את האדמה הרי הן בכלל 

והי חורש. אך ביחס ליישור פני הקרקע והשוואת גומות כתב בדף פא, ב שז

 ומשוה, גומא למקום - לתתאי גבשושית, ושדי ממקום -  מעילאי תולדה: שקיל

אם כן ריפוי הקרקע ותיחוחה הוא אב המלאכה,  .דחורש תולדה והוי החרישה

וזוהי עיקר מלאכת החורש. אמנם גם השוואת פני השטח ויישורו נצרכים לתועלת 

  25ינם אלא תולדה.החרישה והזריעה, אך כיוון שאינם דומים בצורתם לאב א 

לדעת רש"י כל מלאכה הדומה במהותה ובאופן פעולתה נקראת אב  בסיכום,

מלאכה, אך מלאכה הדומה במהותה ושונה מאוד בצורתה נקראת תולדה. שיטתו 

   היא הדומה ביותר לשיטת הרמב"ם כדלקמן.

  וייחודה ג. שיטת הרמב"ם

  אבחנת אב מתולדה ב"פירוש המשנה"

אבות ותולדות דורשת התבוננות והשוואה מקיפה. שיטת הרמב"ם בהגדרת 

 בפירושו למשנה במסכת שבת (ז, ב) מגדיר הרמב"ם כך: 

 והוא מלאכות מאבות הוא קוצר אמרו דוגמאות. כגון רק הם -  האבות אלו וכל

 כגון, חותך שהוא דבר לאותו נתכוון אם לארץ, מחובר צמח חותך לכל הדין

 אין אלו ממלאכות אחת שכל, בזיתים סקוהמו  בענבים הבוצר בתאנים האורה

 אומרים שאין כמו, עצמה הקוצר היא אלא קוצר תולדת שהיא בה אומרים

 מעין הרבה מלאכות בו שאומרים וזהו שוחט... תולדת שהיא שור או כבש בשוחט

   .אחת מלאכה

, באבות המנויה מלאכה אותה פעולת תוצאות על בלבך שתחשוב הוא -  התולדה

 שטוחן שאמרנו זה כגון, האב לאותו תולדה זהו פעולה אותה צאשתמ מקום וכל

, קטנים חלקים והפיכתו גדול חלק טחינת הוא טוחן וענין, מלאכות מאבות

 שיפת או, שלו הנסורת לקחת העץ נסירת או, בשבת הירקות חיתוך ולפיכך

 וכן. טוחן תולדת זה כל להסקה העצים בקוע או, שלה הנסורת לקחת המתכת

 או המתכות מן אחת המתיך ולפיכך, הקשים הגופים לרכך הוא בשולה ענין

  
 

 וְהֵפִיץ פָנֶיהָ  שִׁוָּה אִם אַדְמָתוֹ. הֲלוֹא וִישַׂדֵּד יְפַתַּח לִזְרֹעַ  הַחרֵֹשׁ יַחֲרשֹׁ הַיּוֹם "הֲכלֹ וכמו שהופרדו בפסוק:   25

  כה).-יִזְרֹק" (ישעיה כח, כד וְכַמּןֹ קֶצַח
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 אותה לבה ולא אש הבעיר שלא פי על אף אופה תולדת זה הרי אותה המחמם

 תדון זו דרך ועל. שנתחממה עד בוערת אש לתוך המתכת אותה הכניס אלא

 שתדע המלאכות מן מלאכה כשתראה תמיד בו והתבונן זה ענין והבן ...בכולן

.בתולדה האבות מן כאב שהיא מלאכה לך תתחלף ולא, היא אב איזה תתולד
26
   

האבות שנשנו במשנה אינם אלא דוגמאות, ואף שנקטו "קוצר", הוא הדין "אורה" 

בתאנים, "בוצר" בענבים או "מוסק" בזיתים. אין הם תולדות קוצר אלא הקוצר 

שול הוא בעצמו. כמו שלא נאמר ששוחט כבש ולא איל הוא תולדה, או שבי

תולדה ורק אופה הוא אב. פעולות אלו הן ממש מעין האב. תולדה היא פעולה 

  הדומה בתוצאתה אך אינה מעין האב לגמרי.

מדברי הרמב"ם עולים שני עניינים: א. הגדרה המבחינה בין אב לתולדה; ב. 

חשיבותה של הגדרה זו. אל משמעות האבחנה נשוב בסיום העיון, אך ביחס לעצם 

זו נראית הגדרה חלקית בלבד. ביחס לאבות כותב הרמב"ם ששינוי  ההגדרה,

בנפעלים אינו מוציא מגדר אב, אלא הרי זה מעין אותה מלאכה. וביחס לתולדות 

אלא שאין כאן הגדרה חיובית לאב, ולכל  כתב שהן נגזרות מדמיון בתוצאה.

גם הגדרת היותר נטען כי דמיון בפעולה אך שוני בנפעלים אינו חורג מכלל אב. 

התולדה כדמיון בתוצאה צריכה השלמה, שהרי לדעת הרמב"ם (הל' שבת ח, ב) 

  מלאכת זומר היא אב ולא תולדה, למרות שאינה דומה בפעולה אלא רק בתוצאה. 

  אבחנת אב מתולדה ב"יד החזקה" 

דברי הרמב"ם מפורשים יותר בספר "היד החזקה". בפרק שביעי של הלכות שבת 

פן מקיף את משנתו ביחס לאבות ותולדות בשבת. בהלכה א' מבהיר הרמב"ם באו

, החרישה: הן ואלו, אחת חסר ארבעים מלאכות מונה את אבות המלאכה: "אבות

והקצירה וכו'". בהלכה ב' מבהיר שלא רק אלו, אלא כל הדומה , והזריעה

מלאכות".  אבות הנקראין הם מענינם שהוא וכל המלאכות אלו במהותן: "כל

  גים את תפיסתו בכמה מלאכות: הרמב"ם מד 

 ואחת אחת שכל, מלאכה אב זה הרי חריץ העושה או החופר או החורש אחד

 או אילנות הנוטע או זרעים הזורע אחד וכן .הוא אחד וענין בקרקע חפירה מהן

  
 

ולא  בעניןתרגמו ביחס לתולדה כי היא דמיון  תרגום הרב קפאח. בתרגום הנדפס בסוף המסכת,   26

אך . שונות מתקופת מתרגמים של משולב נוסח הוא התלמוד . נוסח פירוש המשנה שבדפוסיבתוצאה

תיקונים  ובו, עצמו ם"הרמב של כת"י על פי ם"הרמב של המשניות פירוש את תרגם מחדש קאפח הרב

מקיפות. בנד"ד ניכר דיוק  והערות נוסחאות נויישי עם מוסה"ק ע"י לאור יצא התרגום. רבות והוספות

   תרגומו, שכן דמיון בעניין זוהי הגדרת הרמב"ם להגדרת אב ולא להגדרת תולדה כדלקמן.
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 וענין מלאכות מאבות הן אחד אב אלו כל, הזומר או המרכיב או אילנות המבריך

 או תבואה הקוצר אחד וכן. מתכוין הוא דבר לצמח מהן אחת שכל, הוא אחד

 כל, תאנים האורה או זיתים המוסק או תמרים הגודר או ענבים הבוצר או קטנית

 זו דרך ועל .מתכוון מגידוליו דבר לעקור מהן אחת שכל, הן אחת מלאכה אב אלו

   .האבות שאר

ת . לאותן מהויו שורשים ומהויותגם כאן עולה מדבריו כי אבות מלאכה הם 

קיימים ביטויים רבים במציאות, וכולם מוגדרים כאבות. גישתו היא המופשטת 

שאופן  ,אפילו זומרוהקוטבית ביותר לגישת ר' חננאל וסיעתו, שכן לדעתו 

הרי זוהי מלאכה ש  ,מלאכה הוא אב הפעולה שלו הפוך מזריעה ונטיעה,

 שנקטה אפילו האב. מדברי הרמב"ם עולה שבעצם הצמח תהצמחשתכליתה 

מאפיינת שבחרו חז"ל לייצג דרכה את שאר המלאכות  דוגמא אינו אלאהמשנה 

   27המקבילות או הדומות, מחמת חשיבותה במשכן או בעולם.

ו) מביא הרמב"ם דוגמאות לאבחנתו בין אב -בהמשך דבריו בהלכות שבת (ז, ה

   לתולדה:

 מעט הירק את המחתך כיצד, האבות מאלו לאב הדומה המלאכה היא התולדה

 אחד גוף לוקח שהטוחן .טחינה תולדת המלאכה שזו חייב זה הרי לבשלו מעט

 וכן טוחן. תולדת זה הרי לזה הדומה דבר העושה וכל, הרבה לגופים ומחלקו

 הזהב צורפי שעושים כדרך מעפרו ליקח כדי אותו ושף מתכת של לשון הלוקח

 חייב זה הרי לחבצו כדי קיבה בו ונתן חלב הלוקח וכן. טחינה תולדת זה הרי

 חייב גבינה ועשהו גבנו ואם, החלב מן הקום הפריש שהרי בורר תולדת משום

 זה הרי אחד גוף שיעשו עד הכל ודבק חלק אל חלק המקבץ שכל, בונה משום

 זו דרך על תולדות להן יש האבות מאלו ומלאכה מלאכה לכל וכן, לבנין דומה

 איזה ותולדת היא אב יזהא  מעין תדע בשבת הנעשית המלאכה ומגוף, שאמרנו

  .היא אב

משמע ברמב"ם שעניין אב מלאכה הטוחן אינו רק הפיכת גוף אחד לגופים קטנים, 

אלא כולל את הכשרת האבקה לשימוש הנצרך לה. ניתן להשתמש בגרעין החיטה 

לשימושים מסוימים, אך לא ניתן לעשות ממנו לחם. מאידך גיסא, הקמח כמו 

אך רק ממנו ניתן להכין מאפה. אם כן, טוחן קמח או שהוא אינו ראוי לשימוש, 

כותש תבלינים וסממנים במכתשת הרי זה טוחן, אך החותך ירק אף אם לצורך 

  
 

שבתורה", והיינו החשיבות  מלאכה מלאכתו מלאכתכדעה שהובאה בגמ' בדף מט, ב שהמלאכות כנגד "   27

קרי לה אב", וזה פירוש  במשכן וחשיבא"דהוה העולמית, או כגרסה השנייה שיש צורך בשני תנאים 

  דברי הגמ': "סדרא דפת נקט".



 31 | הרב נתנאל אריה

    

בישולו, ובזה דומה קצת בתכליתו לטוחן, מכל מקום וודאי שאין זו פעולת טחינה. 

  28ואף השוחק מתכת לצורך שימוש בה, אינו דומה בפעולתו לטחינה במכתשת.

 ממי המוצק, המרכיב בזה תהליך הגיבון מצריך הפרדת הגֶבֶן, שהוא כיוצא

הגבינה, אך הפרדה זו אינה נעשית בדרך של ברירה ידנית רגילה אלא על ידי 

אנזים, שהופק מעור הקיבה והושלך אל החלב. כיוון שכך אין הפעולה הזו נקראת 

ת לפעולת אב מלאכה בורר, אלא תולדה. הגיבון עצמו דומה במהותו המופשט

הבנייה, שכן יש כאן קיבוץ חלקי הגבן ויציקתם למוצק מאוחד. אך זוהי רק 

 הפשטה של מלאכת בונה, ועל כן זוהי תולדה. 

גישתו הכללית של הרמב"ם מובנת מאוד; כל הדומה הן בפעולה והן בתכלית 

נקרא אב, אך הדומה בתכלית או בפעולה בלבד נקרא תולדה. למרות כל זאת, 

ר בהירות בפרטי דבריו. מדוע באמת נקרא הזומר אב, הלוא אינו דומה ישנו חוס 

  בפעולה אלא רק בתכלית, ומה אם כן מבדיל בדיוק בין אב לתולדה? 

בכוונת גם הדמיון במהות (בלשונו: "ענין אחד") אינו ברור. לכאורה זהו דמיון 

לאכת במ וכך ",מתכוון הוא דבר ובתכליתה. כך במלאכת זורע: "לצמחהפעולה 

אבל במלאכת חורש לא נקט כך, אלא  ."מתכוון מגידוליו דבר "לעקור קוצר:

 אב זה הרי חריץ העושה או החופר או החורש" :באופן הפעולההגדיר את הדמיון 

כיוצא בזה ביחס  .הוא" אחד וענין בקרקע, חפירה מהן ואחת אחת שכל, מלאכה

ס לאבות דיבר הרמב"ם על להגדרת תולדה גם כן אין הדברים ברורים כדבעי. ביח

  על דמיון עקרוני שאינו מוגדר.  דמיון בעניין, וביחס לתולדות דיבר הרמב"ם

 הסבר ה"מגיד משנה" 

 (ז, ד) מנסה להסביר את דעת הרמב"ם: שבת ה"מגיד משנה" בהלכות

 שחלוקה אלא גמור בדמיון לאב דומה שהיא מלאכה שכל היא רבינו שכוונת ודע

 כמותה. אב זו הרי - הנפעל באיכות או הפעולה , צורה)(=אופי  באיכות ממנה

 הקוצר בזה: והמשל. תולדה הנקראת היא זו -  במקצת לה הדומה מלאכה אבל

 החורש וכן והנוטע הזורע וכן הנפעלים שחלוקין אלא גמור בדמיון שהם והבוצר

 כולם אמרו עליהם. גמור בדמיון הם אבל הפעולה איכות חלוקי שהם והחופר

 שאינו הירק את המחתך כגון דמיון קצת אלא שם בשאין אבל. הם.. אחת מלאכה

  
 

 מתכת או ברזל כתב: "שף הלכות שבת ח, טו ואג"ט מלאכת טוחן סעי' ג. אך התפא"י בכלכ"ש ראה   28

 דהתם, בתכלית גרעינים לטחינת דומה אינו אבל, בפעולה רק גרעינים לטוחן שדומה, וטחנו אחר

לאכילה", ואינו צודק לענ"ד, שהרי טוחן סממנים שהוא אב אינו  שלא שיולתשמי והכא לאכילה

  לאכילה!
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 משנה שהטחינה פי על אף רבים, גופים אחד מגוף בהעשות רק לטחינה, דומה

 כלן שפירש מי תולדה... ויש היא זו - כן  החתוך ואין לגמרי הראשון הגוף

 שינוי אלא בזה לנו שאין פי על ואףאחד.  לאב תולדות שהן הן אחת מלאכה

   הברייתות. חידוש וזהו עיקר, נראה הראשון הפירוש השמות

המ"מ מסביר שהחילוק בין אב לתולדה הוא בין דמיון גמור לדמיון חלקי. חרישה 

וחפירה, וכן קצירה ובצירה, שונות באופי הפעולה, אך שייכות לאותה קטגוריה, 

וך ירק אינו דומה ונקראות דומות בדמיון גמור, ועל כן הן אב. לעומת זאת, חית

לטחינה, שכן אינו משנה לגמרי את הגוף הנחתך, על כן אינו אלא תולדה. הסבר 

זה שבין דמיון גמור לדמיון שאינו גמור הוא ערטילאי ודורש הבהרה. הוא גם 

אינו מיישב את מלאכת זומר, שאופי פעולתה שונה ממלאכת הזריעה ואף הופכי 

  ! לה, ומכל מקום נקראת אב ולא תולדה

  הסבר ה"לחם משנה" 

ה"לחם משנה" מתייחס לפירוש המ"מ, והתקשה גם הוא במלאכת זומר. על כן בא 

  ליישב ולהסביר דבריו: 

 נראה .'וכו דומה שהיא מלאכה שכל היא רבינו שכונת ודע הרב המגיד: כתב

 פי על אף ,שיצמח כדי היא הזומר שכוונת הפעולה, באיכות לזורע דומה דזומר

 חילוק לנו אין )כלל( בזה לנו שאין פי על אף כתב: עוד. בפעולות הפכים שהם

 החטאות, לענין בזה חילוק שאין תולדה, שהוא או ממנה אב שהוא שנאמר בין

 הודיענו אם אבל כמותה. אב שהוא חידוש שהודיענו לפי זה ש"וא. עיקר זה מ"מ

  חידוש. בזה אין תולדה שהיא

"איכות הפעולה", אך באופן הפוך!  הלח"מ אמנם משתמש בהגדרתו של המ"מ,

בתכלית ואילו הלח"מ מדבר על דמיון  באופן ביצוע הפעולההמ"מ דיבר על דמיון 

. דברי הלח"מ נראים כבאים להסביר את דברי המ"מ, אך הם שונים, הפעולה

ומשלימים. במיצוי נראה שבא לומר, שהאב דומה בדמיון גמור באופן ביצוע 

, ניתן לראות אגב פירושו אך גם קושי לדבריו  ,מההפעולה או בתכליתה. השל

  :הרמב"ם כך כתב לרמב"ם בפ"ח הלכה א, שם

 את המזרד או עשבים והמקרסם האילנות בעיקרי המנכש חייב. שהוא כל החורש

 חייב. שהוא כל ומשיעשה ,חורש תולדת זה הרי הקרקע את ליפות כדי השריגים

, חורש משום חייב הגיא מילא או דוורד התל שהשפיל כגון השדה פני המשוה וכן

  .שהוא כל שיעורו גומות המשוה כל וכן, שהוא כל ושיעורו

כבר הערנו לעיל על השוני בין הצגת מלאכת חורש לבין הצגת מלאכת זורע 

על דמיון בתכלית. הלח"מ אינו מתייחס לכך, אלא  הרמב"ם וקוצר, שרק בהן דיבר
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כדי לייפותה אינו אב? והרי הוא מקשה בפשטות מדוע העושה פעולות בקרקע 

דומה בתכלית פעולתו לחורש, וצריך להיות אב כשם שזומר הדומה בתכלית 

  פעולתו לזורע הוא אב:

 באיכות דומים שהם כיון חורש, כמו אב קרקע ליפות מנכש הוי לא אמאי ת"וא

 דאי ל"י פעולתו? מאיכות שהוא מפני זורע כמו שהוא דזומר דומיא הפעולה,

 בזה אין כך כל הקרקע ייפה שלא י"אעפ זה אבל זימור, מבלתי צמיחהל אפשר

  כך. כל מוכרח ואינו, הפסד

תשובתו של הלח"מ מנסה לפשר בין המתגלה במלאכת זורע למתגלה במלאכת 

הכרחית כמנכש  פעולה הכרחית כזומר לפעולה שאינה חורש. הוא מחלק בין

בנוסף לכך יש בפירושו  מוכרח. ה, אך מודע לכך שחילוקו אינושהיא תולד

הוספת ערך שלישי ומורכב לאבחנת אב מתולדה, מה שמעמיד בספק את ההסבר 

  כולו. 

  הסבר בעל ה"תפארת ישראל"

ר' ישראל לפשיץ, בעל פירוש המשנה "תפארת ישראל", פתח את פירושו לסדר 

מועד בהקדמה הנקראת "קופת הרוכלים", ובה חלק המכונה "כלכלת שבת", שבו 

את כללי ל"ט המלאכות. התפא"י מסביר את האבחנה בין אב לתולדה, ביאר 

  ומתייחס גם לעולה מהשוואת מלאכת זורע לחורש: 

, ובתכלית בפעולה במשכן שהיה למלאכה דומה אם רק אפילו ...מלאכה אב

 תלוש דבר תוחב דבכולן, ונוטע לזורע בפעולה דומין שהן, מרכיב או כמבריך

 למלאכה דומה אפילו או. שיגדל כוונתו דבכולן, תכליתב להן גם ודומה, במחובר

 להתכלית ומתכוון, אילן ענפי שחותך כזומר, בפעולה ולא בתכלית רק שבמשכן

  . יותר האילן יגדל ז"שעי

התפא"י צועד בעקבות הרמב"ם ומשכלל את הסבר הלח"מ מבלי להזכירו. אב 

ה שנעשתה במשכן. בלבד, למלאכ בתכלית, או אף בפעולה ובתכליתמלאכה דומה 

על כן זומר הוא אב מלאכה מפני שדומה בתכלית אף שהופכי בפעולה. לעומת 

   29זאת, מלאכה שרק באופן הפעולה מזכירה את האב, תהיה תולדה.

  
 

 אחר מתכת או ברזל ששף כגון. תולדה ל"הו, בתכלית ולא בפעולה לאב דומה כפי שכותב בהמשך: "אם   29

 לאכילה דהתם, בתכלית גרעינים לטחינת דומה אינו אבל, בפעולה רק גרעינים לטוחן שדומה, וטחנו

, בונה תולדת רק ל"הו, גבינה המגבן ט"ומה. לש תולדת רק ל"הו עפר המגבל ט"ומה תשמישיו...ל והכא

  . בתכלית" ולא לבונה בפעולה רק מדדמי
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התפא"י מוסיף סייג מעניין, בעזרתו הוא מסביר כמה הלכות שנקט הרמב"ם 

  במלאכת חורש:

 בעשה אבל. התכלית בו ןשמתכוו הגוף באותו הפעולה בעשה דוקא אמנם

 למלאכה דומה שהשקאה אף, ואילנות צמחים המשקה כגון, אחר בגוף הפעולה

 הפעולה עושה מדאינו פ"עכ, הצמחים שיגדלו בה שכוונתו, בתכלית שבמשכן

 חורש ט"ומה). וה"ב א"ה ח,"פ( תולדה רק ל"הו להכי, בהמים רק הצמחים בגוף

 תכלית דהיינו, הקרקע ליפות כדי השבשד תל והנוטל, אב ל"הו, במשכן שהיה

 או עשבים המקרסם אבל, הקרקע בגוף הפעולה מדעשה, אב כ"ג ל"הו, החורש

 נקרא, הקרקע בגוף הפעולה עשה מדלא, הקרקע ליפות כדי אילן בעקרי המנכש

  ).שם( תולדה

גם אם מדובר בפעולה שתכליתה דומה לאב, יש לחלק בין האב הפועל  אם כן

יר, לבין פעולות דומות הנעשות על מושא עקיף. על כן משקה פעולתו באופן יש

מים לקרקע אינו זורע אלא תולדת זורע, שהרי הפעולה אינה בגוף הצמחים אלא 

בקרקע, וכיוצ"ב מנכש עשבים אינו אב אלא תולדת חורש, שכן אין הפעולה 

  מוסבת על הקרקע אלא על הצמחים. 

מב"ם. "ענין אחד" היינו אופן ביצוע לכאורה דבריו בהירים ומעוגנים בפסקי הר 

המלאכה ותכליתה, וכנראה לזה התכוון המ"מ בכותבו "דמיון גמור". הלח"מ 

מבחין בין פעולה הכרחית לפעולה שאינה הכרחית, ומסכים שזהו דוחק, אך 

התפא"י מבחין בין פעולה ישירה לפעולה דומה על מושא עקיף. אלא שעיון 

תפא"י אינם עולים בקנה אחד עם כל פסקי מדוקדק מראה לכאורה שדברי ה

  הרמב"ם. הרמב"ם בראש פרק ח במלאכת חורש כתב: 

 את המזרד או עשבים והמקרסם האילנות בעיקרי המנכש חייב. שהוא כל החורש

 חייב. שהוא כל ומשיעשה חורש, תולדת זה הרי הקרקע את ליפות כדי השריגים

 משום חייב הגיא מילא או ורדדו התל שהשפיל כגון השדה פני המשוה וכן

  .שהוא כל שיעורו גומות המשוה כל וכן, שהוא כל ושיעורו, חורש

הרמב"ם מתחיל באב מלאכה החורש, אך אינו מפרט את כלל המלאכות שהן 

אבות כגון חופר וחורץ, כיוון שכבר הביאם לעיל בפרק ז, וכללם במילת הפתיחה 

ש מקרסם ומזרד שמייפה לאחר מכן עבר לתולדות החורש כמנכ 30"החורש".

הקרקע ומכשירה לזריעה, והמשיך במשווה פני השדה כמשפיל תל ורדדו או 

משווה גומות. כיוון שעבר מהאב לתולדה, אין סיבה לומר שחוזר לאב. אם כן 

  
 

  כיוצ"ב גם במלאכת זורע לא הביא את כלל המלאכות שהן אבות, שפירטם גם כן בפרק ז.    30
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השוואת פני הקרקע אינה אב אלא תולדה כמנכש ומזרד, שבכולם אינו עושה 

את הקרקע, ומכינה שתהא נוחה פעולה של חרישה ותיחוח האדמה אלא מייפה 

גם בספר "אגלי טל" במלאכת חורש סי' ה מסכים לדברינו, וכתב  31לזריעה.

במפורש: "תולדות חורש המנכש עשבים רעים מתוך הטובים, או מתוך עקרי 

וכן האילנות והמקרסם עשבים או המזרד את השריגים כדי ליפות את הקרקע... 

הרי ל ורדדו, או מילא את הגומות עפר כגון שהשפיל את הת  המשוה פני השדה

  וחייב".  זה תולדות חורש

כיוון שכך נסתר פירושו של התפא"י, שנקט כדבר ברור ומוחלט שכל מלאכה 

שדומה בתכליתה הרי היא אב, ובלבד שהפעולה תיעשה בדבר שמתכוון בו 

התכלית. שיטתו מטיבה להסביר את דין משקה מים לזרעים, שפסק הרמב"ם 

  בת שהרי זה תולדת זורע (ח, ב), אך לא את משווה פני השדה.בהלכת ש

  פירוש חדש ברמב"ם; הכל בהתאם לעניינה המיוחד של כל מלאכה

שם ולא את שם הפעולה מונה את מלאכות שבת הוא נוקט את  רמב"םכשה 

. עקרון המלאכה אלמתייחס אלא  פעולת האדם, הוא אינו מתאר את הפועל

טת את הפועל: "חורש, זורע וקוצר", הרמב"ם בוחר בניגוד ללשון המשנה הנוק

והקצירה". יש , והזריעה, לשון עצמאית, המתייחסת לעיקרון ולפעולה: "החרישה

מי שנימק באופן מעניין כי הרמב"ם לשיטתו, שמחייב במלאכה שאין צריך לגופה, 

לענ"ד יש מקום להסביר  32ועל כן משמעותית התוצאה ולא התכלית והכוונה.

ועניינה של  הגדרת המהותאחר. בהצגת המלאכות העניין המשמעותי הוא  באופן

 שהוא וכל המלאכות אלו , ועל כן כתב הרמב"ם: "כלאופן הפעולההמלאכה ולא 

אך  33מלאכות". תוכן המילה "ענינם" הוא "מהותם". אבות הנקראין הם מענינם

ן משום בהמשך, כאשר עוסק בפועל באופי כל מלאכה, נקט את שם הפועל; ה
  
 

 משום חייב הגיא מילא או ורדדו להת  שהשפיל כגון השדה פני המשוה וכןכך מדויק גם ממש"כ: "   31

, שהוזכר רק בהמשך "כלשהו"מוסבת על איכות החיוב ולא על השיעור  "וכן" ההשוואה מילתחורש" 

ואינה מזכירה  ",והחורץ והחופר החורשכיוצ"ב הברייתא בדף עג, ב מונה את האבות " ובמשפט עצמאי.

 חייב -  בשדה ...ונטלה גבשושית לו היתה: ששת רב השוואת פני הקרקע, אלא אח"כ הובא: "אמר

   .חורש" משום -  בשדה ...וטממה גומא לו היתה: רבא אמר. חורש משום

. ראה עוד בפירוש 1-2ר' מרדכי בנעט בראש ספרו "מגן אבות" על מסכת שבת, פיטרקוב תרס"ד, עמ'    32

  לא כר' יהודה."יד פשוטה" על הרמב"ם שמוכח מהבבלי בדף עה, ב ומירושלמי שבת יא, א שמשנתנו 

כיוצ"ב בעניין תיאור אדם וחוה שנבראו מאוחדים אחור באחור, כתב הרמב"ם שזה כמובן ביטוי מופשט    33

 לעניניםלמהות. ראה מו"נ ב, ל, מהדו' מוסה"ק, עמ' רלז: "וכמה חמורה סכלות מי שאינו מבין שכל זה 

  אדה"ר. בהכרח" (כיוצ"ב גם בתרגום אבן תיבון), ראה עוד שם ביחס לחטא 
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שזהו התיאור הפשוט, והן משום שלעתים יש למחשבתו ולכוונת פעולתו 

  משמעות.

ד) את תכלית הפעולה, וכתב: -לדוגמה במלאכת זורע וקוצר הדגיש הרמב"ם (ז, ג

, הוא אחד וענין מלאכות מאבות הן אחד אב אלו כל, הזומר או ...הזורע "אחד

 או קטנית... או תבואה הקוצר אחד וכן .מתכוון הוא דבר לצמח מהן אחת שכל

 מגידוליו דבר לעקור מהן אחת שכל, הן אחת מלאכה אב אלו כל, תאנים האורה

בהגדרת  תכלית הפעולה". אך במלאכת חורש (שם, ב) לא ציין את מתכוון

, וכתב: "שכל אחת ואחת מהן חפירה בקרקע אופן הפעולההמלאכה אלא את 

  "ם מחשבה עמוקה ודיוק שיש להבינו. וענין אחד הוא". ניכר שיש בדברי הרמב

הרמב"ם משתמש במילה "ענין" כביטוי לדמיון במהות, יש בכך מידה מסוימת של 

ערפול והגדרה רחבה וכוללת מידי, אך נראה שזו בדיוק כוונתו, ואדרבה זו 

ההגדרה הברורה והממצה ביותר. אין כל המלאכות שוות במהותן. יש שעיקרן 

רן דווקא בתוצאה, ומוגדרות בעיקר על ידי הכוונה בעצם הפעולה ויש שעיק

  והתכלית. גם החלוקה לאב ולתולדה תהיה כמובן בהתאם.

וודאי שהעיקר בכוונה, שהרי במציאות מתרחש דבר הופכי, שבא  זורעבמלאכת 

לידי צימוח והבשלה רק בעתיד הרחוק. כך בזורע וכך גם במבריך, במרכיב 

חי עולמים וזורע" (עי' שבת לא, א; תוס' ד"ה ובזומר, ועל כך אמרו "שמאמין ב

"אמונת"). כל עניינה של המלאכה אינו במה שהיא יוצרת בפועל, אלא בכך 

 34שמאפשרת את התנאים לצימוח, אך הלה נעשה באופן טבעי ובלתי תלוי באדם.

לכן כל פעולה שתכליתה צימוח הרי היא בכלל זורע, גם אם דרך פעולתה 

  הופכית כגון בזומר. 

. שם לכאורה עצם הפעולה הוא העניין, קוצרבדומה לכך אנו מוצאים במלאכת 

 חייב - לעצים וצריך זומר: כהנא רב "אמר (עג, ב) שבת אך אין זה נכון. במסכת

רב כהנא נקט דווקא "זומר וצריך . נוטע" משום ואחת קוצר משום אחת, שתים

ש בדבר הנקצר היא לעצים" ולא סתם "זומר", שכן כפי הנראה הכוונה להשתמ

תנאי הכרחי בגדר המלאכה, ואלמלא כן אינו בכלל קוצר. על כן הרמב"ם שפוסק 

  
 

רסז, שכך בדיוק הבדיל בין מלאכת - ראה לדוגמה מהר"י חאגיז בשו"ת "הלכות קטנות" א, סי' רסו   34

 גמרו עדיין ואופה דמבשל מבשל ואופה שיכול לעקור מעשיו, מה שאין כן במלאכת זורע: "מסתברא

 לקרקע מחוברה ... דכלשמים בידי הכל בזורע אבל בגחלים, ולחתות בקדרה להגיס שצריך אדם, בידי

   ".אמו במעי כעובר הוא והרי כקרקע, הרי הוא ע"דכו אליבא לקרקע שצריך
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כר' יהודה במלאכה שאצל"ג, מכל מקום נקט את לשון רב כהנא ופסק בהל' שבת 

   35נוטע". ומשום קוצר משום חייב לעצים צריך והוא (ח, ד) "הזומר

מכל מקום בדומה למלאכת  , למרות שתכליתה הכנה לזריעה,חורשאך במלאכת 

ועל כן כל שחורש ומשדד את  36בונה, העיקר בה במה שהאדם יוצר בפועל.

האדמה, וכל פעולה הדומה לכך הרי היא אב של החורש, מה שאין כן פעולה 

שדומה רק בתכלית, כפעולה שמכשירה ומטייבת את האדמה לזריעה ולצימוח, 

  אינה אלא תולדה.

יונית מאוד, אך מקשה את האבחנה שבין אב התבוננות זו של הרמב"ם הג 

לתולדה. האבחנה הפשוטה יכולה לגרוס שכל שדומה בפעולה ובתכלית הוא אב, 

וכל שדומה בפעולה או בתכלית הוא תולדה. אך לפי העולה ממשנת הרמב"ם 

יוצא, שאב מלאכה שעיקרו התכלית, כגון זורע, אף דמיון בתכלית בלבד יהיה 

שתהיה זו מלאכה מובהקת של אותה מהות כגון בזומר.  אב ולא תולדה, ובלבד

מאידך גיסא, השוואת פני הקרקע, שהיא פעולה עזר מובהקת למלאכת חורש 

   תוגדר כתולדה, כיוון ששונה באופן הפעולה, ועיקרו של החורש בפעולתו.

, עולה ממשנת הרמב"ם שיש לבחון את עניינה המיוחד של כל מלאכה. במיצוי

של מלאכות חורש, זורע וקוצר מראה שלא ניתן לנסח בהן קו בחינה פשוטה 

אחיד בהגדרת האב. הגדרת החילוק בין אב לתולדה תלויה ועומדת במהות 

המיוחדת של כל אב, יש אב שעיקרו בתכלית ויש שעיקרו בעצם הפעולה. 

בהתאם לכך יש לנתח את עניינו של כל אב, ולמצוא מה הם האבות המקבילים לו 

  לדותיו. ומה הן תו

  ד. השלכות ההגדרה של אב ותולדה

  הקדמה

מדברי כמה פוסקים ומפרשים משמע שאין נפק"מ בהגדרת אב ותולדה, ואין כאן 

 פי על אלא שינוי השם בלבד. כך לדוגמא כתב המ"מ על הרמב"ם (ז, ד) "ואף

השמות", והסכים עמו הלח"מ שם, וכיוצ"ב כתב התפא"י  שינוי אלא בזה לנו שאין

לתולדה". אלא שמדברי הרמב"ם בפיהמ"ש  אב בין חילוק לת שבת": "איןב"כלכ

  
 

 צריך בעינן לגופה צריכה שאינה מלאכה דמחייב לר"י דאפילו כך כתב תוד"ה "וצריך לעצים": "נראה   35

   זה". בענין אלא קוצר בעצים מיקרי דלא לעצים,

  ק "הבונה"!בוא וראה שנקטו את מלאכת "חורש" דווקא בפר   36
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 תמיד, בו והתבונן זה ענין לכאורה לא משמע כך, שהרי כתב בהדגשה: "והבן

 לך תתחלף ולא, היא אב איזה תולדת שתדע המלאכות מן מלאכה כשתראה

גם לשונו בהלכות שבת מורה שיש כאן . בתולדה" האבות מן כאב שהיא מלאכה

  עניין משמעותי. 

, ולא מחמת שיש לאבחנה זו בעצם ההגדרהיש מקום להבין שחשיבות אב ותולדה 

. דרך הגדרת אב ותולדה ניתן להבין מפני מה נאסרה מלאכה זו השלכה מעשית

בשבת מהתורה, אך היא אינה יוצרת בהכרח מדרג ושוֹנוּת מהותית. זוהי תפיסה 

ן הבדל מהותי בין אב לתולדה. גם שיש בה הגיון ברור לגישת הסוברים שאי

לגישת הרמב"ם, שמרחיב מאוד את הגדרת האבות, עדיין יש מקום לומר שעצם 

ההגדרה חשובה כשלעצמה, שכן היא מבהירה את התפרטות המלאכות האסורות 

בשבת מהתורה. אך כיוון שלרמב"ם האבות הן דוגמאות למלאכות יסוד מופשטות, 

  אבחנה ושונות בין אב לתולדה.  ההיגיון מורה שיש מקום לחפש

 אלא הפרש ביניהן ואף שהרמב"ם בהמשך פסקיו בפרק שביעי הל' ז כתב: "אין

 חייב אחד בהעלם הרבה אבות עשה אם בשוגג בלבד. שהעושה הקרבן לענין

 אלא חייב אינו אחד בהעלם ותולדותיו אב עשה ואם, ואב אב כל על חטאת

אין הפרש בין  עצם דרגת החיובשלגבי  אחת". נראה שכוונתו היא לומר חטאת

יש הפרש המתגלה במפגש ביניהם,  איכות החיובאב לתולדה, ואילו לגבי 

שהתולדה "נבלעת" באב שלה. אך הרמב"ם אינו בא לשלול השלכות מהותיות 

  הנגזרות מעצם הגדרת אב ותולדה! 

  נפק"מ במלאכת דש; הסבר רבי אברהם בן הרמב"ם 

ורת לפסיא, בקובץ "חידושי הרמב"ם", ישנה התייחסות בסוף שו"ת הרמב"ם מהד

ישירה ללשון הרמב"ם בפרק שביעי, מוסברת שם החלוקה ומשמעותה, ולבסוף 

  ישנה התייחסות מפורשת לאבחנה שבין אב לתולדה:

היא המלאכה  - האבזכר אלו השמות, והם: "אב" ו"מעֵין" ו"תולָדה" ו"דומֶה". 

היא המלאכה השוה לאב בכל ענין.  - ומעין). עצמה שהיתה במקדש (צ"ל: במשכן

הוא דבר  - והדומההיא המלאכה המתיחסת לאב מפני שהיא דומה לו.  -  ותולדה

שאינו מלאכה אלא דומה למלאכה, כגון הרודה דבש מכוורתו שהוא דומה 

לקוצר... ומה שעשה רבינו ז"ל שני חלקים מ"תולדה" ו"מעין", מאחר שאין 

ד ולא בשוגג. אע"פ שאין ביניהם בדין, יש ביניהם שינוי הפרש ביניהם לא במזי

בענין. שהרי הקוצר הוא אב, ואי אפשר לומר על הבוצר ועל האורה שהם תולדת 

קוצר, שהרי אין הפרש בשיקול הדעת ביניהם, שהכל תלישה מן המחובר הוא. 

אבל התולדה אינה דומה לאב אלא צריכה עיון עד שתתייחס לאב. כיצד? הדש 
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אב; מצינו שהוא פירוק התבואה מן הקש. לפיכך כל ענין שהוא פירוק דבר  הוא

מדבר נייחס אותו לדש, כמו שאמרו: מפרק תולדת דש. וכן החולב והסוחט 

בגדים, לפי שהוא פירוק מדבר לדבר. וידוע שאין יחס אלו כייחס הבוצר לקוצר. 

שאלו לא יתייחסו לדש אלא אחר עיון הרבה.
37

     

כותב שישנן ארבע מדרגות של אבחנה; "אב" היא המלאכה עצמה, אם כן ברור ל

"מעין האב" זוהי כל מלאכה השווה לה בשיקול הדעת, ויש צורך להבדיל ביניהן, 

אע"פ שאין כל הבדל ביניהן מבחינה הלכתית. אך "תולדה" אינה דומה לאב אלא 

אסורה לאחר העיון, ו"הדומה" אינה אלא מלאכה שיש בה דמיון רחוק, ואינה 

מהתורה. הכותב מציין כדוגמה לכך את החובל והסוחט שהם תולדה של דש, 

אע"פ שהם רחוקים ממלאכת דש שהינה מן המלאכות החקלאיות, ואינן דומות 

  כדמיון הבוצר לקוצר.

דירוג זה מקבל עיגון והבהרה משמעותית בתשובת רבי אברהם בן הרמב"ם, כפי 

 ר' קושיית מובאת יח' סי אברהם" ברכת" ת"בשו 38שהביא בספר "שביתת השבת".

ם בהלכות שבת (ח, ז) שפסק שחובל בבעל חיים חייב "הרמב על הבבלי דניאל

 39משום מפרק תולדת דש:

 פ"ואע מפרק, משום חייב עור לו שיש בחי החובל ל"ז דקאמר מאי לי קשיא

 כלל בפרק חכמים שאמרו והוא קרקע. בגדולי אלא דישה אין למעלה שאמר

 אלא דישה אין דרבנן טעמא מאי רבא אמר חלזון: פציעת בענין אמרו גדול,

 והמפרק המפרק הוא הדש והלא למפרק? דש בין הפרש מה וכי קרקע. בגדולי

  הדש?! הוא

  

  

  
 

שו"ת הרמב"ם, מהדו' לפסיא, קובץ חידושי הרמב"ם שחיבר הרב החסיד רבי אברהם בנו ומשאר גאונים    37

  ס, א. -קדמונים, ושם "ביאור על הרמב"ם נמצא במצרים מהלכות שבת", עמ' נט, ב 

  ר"י מאלצאן, "שביתת השבת", כללי אבות ותולדות, דף כ, ב.   38

, הדש תולדת הוא הרי והמפרק, קרקע בגדולי אלא דישה ואין חייב כגרוגרת הדשלשון הרמב"ם שם: "   39

מפרק". הקושיה הינה גם  משום חייב עור לו שיש בחי החובל וכן מפרק, משום חייב הבהמה את החולב

מחולב ולא רק מחובל. אלא שבחולב דחקו הרבה ראשונים שבהמה נקראת ג"כ גידולי קרקע לעניין 

מפרק דף עג, ב ובחידו' רמב"ן לשבת דף צה, א ועוד. אך לשון הרמב"ם: "חובל שבת. כך בתוס' ד"ה 

  בחי שיש לו עור" משמע שאינו תלוי בגידולי קרקע. 
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בתמיהה  לו לכאורה קושיית החכם הבבלי מובנת ופשוטה, אך רבי אברהם משיב

   גדולה:

 ראוי אין קרקע, בגדולי אלא דישה אין לן מדקימא בתחלתה שהקשיתה זה אבל

 שהיא פ"אע שהתולדה, כלל! להקשותה ותולדתו ומעֵינו האב ענין שיבין למי

 ושאמרת ביניהם. יש הפרש אלא האב, מעין ולא האב לא אינה לאב, דומה

 שהסחיטה לומר שאין דדש. תולדה -  מפרק אלא כן, אינו הדש הוא והמפרק

 בהן שחייב פ"אע אדם, דעת על זה עלה ולא דישה, -  לעזים החליבה או לענבים

 דישה אין לן מדקימא להקשות אין דדש, תולדה ומפרק והואיל מפרק. משום

 אלא אינם -  האב) צ"ל: ומעין( ועין האב שהוא הדישה קרקע. בגדולי אלא

 בגדולי ושלא קרקע בגדולי ישנו - דדש תולדה שהוא והמפרק קרקע, בגדולי

קרקע.
40
   

מפתיעה של רבי אברהם, בולטת תמיהתו על קושיית עוד קודם הסבר תשובתו ה

החכם, שאינו מבדיל ומחלק בין אב לתולדה וההשלכה של השונות ביניהם. 

ולעצם התשובה, תורף תשובתו הוא שהכללים החלים על האב אינם מחייבים 

בתולדה! אף אם אמרו חז"ל שאין דישה אלא בגידולי קרקע וכך היא ההלכה, 

לדה תהיה אף שלא בגידולי קרקע, ועל כן חולב וחובל מ"מ אין מניעה שהתו

  שייכים אף במה שאינו גידולי קרקע, כבעלי חיים.

  הסבר דברי רבי אברהם בן הרמב"ם

א בשבת דף עה, א אמרו חכמים בגמר. הלא רבי אברהם בן הרמב"ם תמוהים  דברי

רקע. בפירוש שהפוצע חילזון אינו חייב משום דש, לפי שאין דש אלא בגידולי ק

לדברי רבי אברהם יוצא שהתולדה חמורה מן האב; האב אינו שייך  יתירה מזו

 אלא בגידולי קרקע, אך התולדה שייכת אף במה שאינו גידולי קרקע?! 

אלא שהמתבונן יראה כי רבי אברהם צועד בבהירות ברוחב דעתו ועומק עיונו 

יבתית בעקבות אביו. היחס בין האב לתולדה אינו יחס של השתלשלות ס

מציאותית, אלא כמו שכתב הרמב"ם, שהאבות עצמם אינם אלא דוגמאות מייצגות 

למהויות מופשטות שהן האסורות בשבת. המלאכות שנמנו במשנה נקראות "אבות" 

וכל השוות להן לגמרי נקראות "מעין האבות", ואילו מה שניתן לדמות להן לגמרי 

נאסרות בגלל השתלשלותן התולדות אינן בשיקול הדעת נקראות "תולדות". 

  
 

  שו"ת "ברכת אברהם" לר' אברהם בן הרמב"ם, סי' יח. סימני הפיסוק אינם במקור.    40
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הן האב והן התולדה משקפים דמיון למהות מופשטת  41.מהאבות אלא מחמת עצמן

  שהיא האסורה בשבת!

אם כן, כל שדומה לגמרי בין בפעולה ובין בתכלית לאב הרי הוא מעין האב, ודינו 

שווה לדין האב. אבל התולדה אינה תעתיק של האב אלא עניין אחר, והדמיון 

שהוא מופשט יותר. כיוון שכך, דווקא "חסרונה" של התולדה עשוי  לאב פעמים

להיות "יתרונה". דווקא הדמיון המופשט מאפשר אי החלת מגבלות האב על 

הינה פעולה חקלאית שבה מוציא  הדשהתולדה. לדוגמה בנדון דידן, מלאכת 

אוכל המחובר או כנוס בתוך פסולת, כגרעין בתוך המוץ, ואין מלאכה זו אלא 

, דהיינו חולב או חובל, יש לדמות רק בדימוי מפרקבגידולי קרקע. אך מלאכת 

רחוק למלאכה. המבט הפשוט רואה אותם כחלק בלתי נפרד מן החי עצמו, ולא 

כ"יבול" וכאוכל בתוך פסולת. חלב הפרה משמש את העגל, ודם החיה מחיה 

וגילוי של דבר אותה. אך מכל מקום, אחרי עיון והפשטה, יש כאן דמיון בהוצאה 

כנוס, והנגשתו לשימוש. דווקא נקודת הדימוי המופשטת מנתקת את הפעולה 

מהמלאכה החקלאית הרגילה, ומאפשרת לראותה כשייכת בכל דבר גם אם אינו 

  גידולי קרקע. 

לפי קריאה זו יש מקום לחלק באופן ברור בין הוצאת דם החילזון לחובל או 

הרי הוא  - כמי שעיקרו לייצר צבע, וככזה  לחולב. החילזון נתפס על ידי חז"ל

בעולם החי כחיטה בעולם הצומח. אין זה "מפרק" אלא ממש "דש". על כן אמרו 

 חייב: אומר יהודה רבי והפוצעו... חלזון הצד: רבנן בסוגיה בדף עה, א "תנו

 בכלל פציעה אין: לו אמרו. דישה בכלל - פציעה: אומר יהודה רבי שהיה. שתים

. קרקע" לגדולי אלא דישה אין: קסברי דרבנן? טעמא מאי: רבא מרא ...דישה

הסוגיה אינה עוסקת במלאכת "מפרק" אלא במלאכת "דש", ובזה נחלקו חכמים 

ור' יהודה. מחלוקתם אינה קשורה לכך שהחילזון הוא "דג", ואינו יכול להיקרא 

    42גידולי קרקע, אלא לכך שהפעולה היא דישה ולא פירוק.

  

  
 

שבת,  - אנגלהרד, מבית מדרשנו ראה חידושי ר' אריה לייב מאלין סי' ז, וראה עוד מאמרו של גלעד    41

    .145-149"אבות ותולדות בשבת", ישיבת מרכז הרב תשע"א, עמ' 

כך שמעתי מידידי הרב טוביה בר אילן, וכך גם ראיתי שהסביר בטוב טעם ודעת ידידי הרב ברוך בן גיגי    42

יא דישה, ראש ישיבת הר עציון בספרו "טללי שבת" על מלאכת דש. יש להוסיף שכיוון שהפעולה ה

  אלא שאין דישה אלא בגידו"ק, ממילא א"א לומר שיתחייב משום תולדת מפרק.
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  לאכת בונהנפק"מ במ

מחלוקת רחבה היא אם יש בניין וסתירה בכלים. שיטת תוס' (עירובין לד, ב ד"ה 

"ואמאי" ועוד) כי יש בניין בכלים אם בונה הכלי מתחילתו ועד סופו, אך שיטת 

רש"י (שבת עד, ב ד"ה "ואי חייטיה" ועוד) היא שאין בניין בכלים כלל. אלא 

ה שאינו מבנה ממש, כמסקנת הגמרא שרש"י מודה שיש בכלל מלאכת בונה גם מ

בדף צה, א שהמגַבֵּן חייב משום בונה. לדעת הרמב"ם בפרק י הל' יג המסכים 

היאך חייב על מגבן משום  - לדעת תוס' שיש בניין בכלים ניחא, אך לדעת רש"י 

  בונה, הלא אין בניין בכלים, וכל שכן במה שאינו בניין כלל?!

להבין גם את שיטת רש"י. בניין כלים נעשה  לאור ביאורו של רבי אברהם נוכל

בדרך של בניין ממשי. על מבנה שאינו בניין אמר שאין בניין כלים חשוב כבניין 

ופטור. אך מגבן אינו נעשה בדרך בניין, אלא שלאחר עיון מופשט ניתן לדמות את 

 חלק אל חלק דרך הגיבּון לבניין, כלשון הרמב"ם בהלכות שבת (ז, ו) "המקבץ

ההפשטה והגדרת מגבן  לבנין". דומה זה הרי אחד, גוף שיעשו עד הכל קודב

כבונה, אינה תלויה במחלוקת אם יש או אין בניין בכלים, ודווקא בשל 

המופשטות של המלאכה יש מקום לחייב עליה אף אם אינה בדרך של בניין 

   43רגיל.

  נפק"מ במלאכת כותב

כתיבה ביד שמאל. אבל לר' מבואר בגמרא בשבת דף קג, א שאין חייבים על 

יהודה, שמלאכת רושם היא מלאכה בפני עצמה, חייב גם ברושם בשמאל. דעת 

הרמב"ם כפי שעולה מפירוש המשנה ופסקיו ביד החזקה היא שהלכה כחכמים 

  שהאב הוא ה"כותב" אך "רושם" הוא תולדה (שבת פרק יא הל' ט והל' יז). 

אך לא גילה דעתו מה הדין ברושם הרמב"ם פסק שכותב בשמאל פטור (שם, יד) 

שהיא תולדה, ונחלקו בזה אחרונים. המנ"ח במוסך השבת (כותב, טו) כתב: "כל 

דין כותב יש לרושם, כיון שהוא תולדת כותב, והרושם בשמאל פטור". אך דעת 

ר' מאיר שמחה ב"אור שמח" על הרמב"ם שם (יא, יז) שיש מקום לומר שאין על 

 הייחס לפי דמשתנה, דבר לכל האב דין התולדה על דאיןהתולדה כל גדרי האב: "

  
 

מטעם זה גם אין לשאול מדוע אין עוברים על איסור "סותר" באכילת גבינה. ראה שש"כ (יא, הערה    43

  לב).
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והם הם דברי רבי אברהם בתשובתו  בשמאל". גם לרשום הוא שדרך, לו שיש

   44כנ"ל.

  בסיכום שיטת הרמב"ם

שורשים  האבות הםשיטתו של הרמב"ם ייחודית מכמה פנים. הרמב"ם סובר כי 

שבחרו חז"ל לייצג  . גם האב שנקטה המשנה אינו אלא דוגמא מאפיינתומהויות

האבחנה בין דרכה את שאר המלאכות הדומות לגמרי במהותן, שהן גם כן אבות. 

במשנת הרמב"ם היא ייחודית, ואי אפשר לכוללה בכלל אחד פשוט,  אב לתולדה

. לדוגמה ישנם אבות שעיקרם תלויה במאפיין הייחודי של כל אבשכן היא 

לית, כגון הזורע. על כן השפלת בפעולה, כגון החורש, ויש אבות שעיקרם התכ

תל או מילוי גומא הדומים רק בתכליתם למלאכת חורש אינם אלא תולדה, אך 

הרי זוהי ש  הוא אב מלאכה, שאופן הפעולה שלו הפוך מזריעה ונטיעה, ,זומרה

. לדעת הרמב"ם כפי שהסבירו רבי הצמח תהצמחמלאכה מובהקת שתכליתה 

. התולדה אינה דומה ההגדרה כתולדה נפק"מ ברורה בעצםאברהם בנו יש גם 

כללי המלאכה וגדריה לא יחולו לחלוטין אלא בדמיון רחוק, ודווקא משום כך 

  , כפי שהראינו במלאכת דש, בונה וכותב.תמיד על התולדה

  

  

  

   

  
 

את גם בספר "אפיקי ים" ח"ב סי' ד, ענף ה חלק על המנ"ח. ידידי הרב משה לסקר הסביר במתיקות    44

סברת המנ"ח, שדווקא לר' יוסי שרושם הוא אב, אף רישום כלשהו מחייב, אך לדעת חכמים שכותב 

הוא האב מלאכה א"כ חייב רק בעשה מלאכה מדויקת כעין מלאכת הכתיבה. ראה גם בחידושים 

המיוחסים לר"ן בסוגיה שם. לענ"ד סברת ה"אור שמח" אמתית ופשוטה, ועולה בקנה אחד עם ביאורו 

בי אברהם במשנת הרמב"ם, אך מ"מ המנ"ח צודק מטעם אחר. ברמב"ם משמע שאינו מחייב על של ר 

רושמים"  שהציירין כדרך בכותל... וצורות רשמים "רושם סימנים" כסוגיית הבבלי, אלא דווקא ב"רושם

  כסוגיית הירושלמי, ועל כן ברושם כזה מסתבר שדומה לכותב ופטור ברושם בשמאלו!


