
 

 / חננאל טבול ת אמונה, פנים ואחרוּ

 מבוא

"אני יכול להבין את מי שאמונתו התחזקה לאחר השואה, אני יכול להבין את מי 

"ל להבין את מי שאמונתו לא השתנתהאבל אני לא יכו ,שאיבד את אמונתו
1

 
 

עברו מאז מלחמת העולם השנייה וימות השואה. בעקבות  יםיותר משישים שנ

מימדיה הנרחבים של  .ם כולו עבר שינויים מרחיקי לכתאותה מלחמה, העול

 ההם ריאקציה לאותה מלחמה. בעקבות השואה, החללדוגמה תרבות הפוסט 

שמירה הקפדנית על זכויות חלה הוה ,תנועה המעלה את קרנם של זכויות האדם

 -באופן אבסורדי, ישנו עולם אחד שלא עבר מהפך דרסטי לאחר השואה  2.אלו

היהודי. אמנם היו מספר הוגים שניסו לתת מענה ואף לפתח  עולם המחשבה

אך הציבור היהודי לא הפנים את הנחות היסוד  3,ות המושפעות מן השואהשתפי

אותן הוגים אלו מנסים להנחיל. מדף המחשבה בארון הספרים היהודי נותר כפי 

מנם חסידות, מוסר, הגות ראשונים, הרב קוק. א -התפישה נותרה על כנה  ;שהוא

ות הקיימות התעצמו, גילויי האמונה שהיו בשואה חדרו לסיפור היהודי שהתפי

אפשר להיתלות באלמנט הזמן ולטעון ששישים ת. אך לא נעשה שידוד מערכו

והמחשבה  ,אך תחושתי היא שהשואה איננה במודעות ,שנה הם מעט זמן

ירועים טראומה. האמונה היהודית צבועה בפסיפס של א-היהודית עודנה בפוסט

נוראים ומשמחים כאחד. אנו מזכירים את יציאת מצרים בכל יום, חיים לאור 

מתן תורה, אך לא השכלנו לצבוע את האמונה היהודית בצבע השואה, הצבע 

 הנורא מכל. 

 

אינני מתיימר לגעת בכל היקף הסוגיה של תיאולוגיה לאחר השואה. לעולם לא 

צור כאן היא אנסה ליה שאני שהתפיאוכל להבין או להכיל את מימדי הזוועה. 

 
 .מפי השמועה, מיוחס לרב פרופ' דוד הלבני 1
 (. 1945(, מגילת זכויות האדם של האו"ם )1949-אמנת זנב'ה )החל מ 2
 –" אמונה לאחר השואה" :הכתוב כאן מרביתשאבתי את הדעות והספרים מהם הוגי  אלו הם 3

שבירת " (;טומני) הרב יהודא ליאון אשכנזי –" מספד למשיח" ';אליעזר ברקוביץ הרב
   צבי קוליץ. -"היםול-א םרקובר מדבר ע ליוס, "חביב אחרון אחרון; הלבני  דוד -"הלוחות
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וניסיון קטן לעסוק בנושא  ,קריאה מוגבלת בדפי ההיסטוריה של העם היהודי

אך הצורך לעסוק בכינון האמונה מתוך המציאות נובע  ,עמוק ורחב כמו אמונה

מן האמונה עצמה, אמונה המכירה במעורבותו של האל בעולם. כפי ששאל 

נָט" אברהם אבינו: "הֲשֹפֵט כָל  אדם . (ח כ"ה"י ,בראשית)הָאָרֶץ לֹא יַעֲשֶה מִשְׁ

תית, לרגע בו יהכואב את שתיקתו של האל הוא זה שמייחל להתגלותו האמ

שתיקתו תופר. אדם שיצר לעצמו עולם של יציבות ומדובב את האל כאשר יידום 

לֵנִי לוֹ אֲיַחֵל אַךְ דְׁ  - טְׁ רָכַי אֶל נָנָיו לעולם לא יבחין בהתגלותו המחודשת. "הֵן יִקְׁ

 .(ו"ג ט"י ,איוב)אוֹכִיחַ" 

 

במהלך הדורות, השכילה היהדות להביט על ההיסטוריה האישית שלה ולכונן 

ממנה חיים. בעיני חלק לא קטן מן הציבור שייך זיכרון ששת המיליונים אל 

אבל זיכרון  ,ממלכתיים, הניצולים שעודם חיים, יד ושם והספריםההאירועים 

נו נמצא במוזיאון או בספרי ההיסטוריה אלא בחיים. כלומר, זיכרון תי אייאמ

    שהופך למסורת ולדרך חיים.

בכדי שזיכרון יוכל להפוך לחלק אינטגראלי בחיים צריך להצביע על המשמעות 

שלו. לכן, במאמר זה אעסוק בעולם האמונה והמחשבה. איך אמונה מכוננת את 

 עצמה מתוך השואה? 

 

ברו מאז השואה הושקעו לא מעט אמביציות ומאמצים בניסיון במשך השנים שע

ל יכול -להים היה בשואה? איך הא-לפתור את השאלות הגדולות. איפה א

להרשות לרוע שכזה להתרחש? האם השואה היא עונש? האם השואה התרחשה 

אין. שאלות מטאפיזיות לעולם  -למען התקומה? בסופו של יום, תשובות 

 אלה. יישארו עם סימן ש

שאלות האמונה והמוסר ממלאות את חיינו.  ,אך לעומת השאלות המטאפיזיות

פיזיות בהם תולה אדם את אאינני תופס את האמונה כמערכת האקסיומות המט

תו. בעיני, תחום האמונה הוא מרחב של אמון, מרחב העומד אל מול שתפי

י מעבירה את ה כזו של העולם האמונשהחיים ותפקידו לכונן וליצור אותם. תפי

מה אני יכול ללמוד מאסון  -האדם מן השאלות הגדולות אל השאלות הקטנות 

כל כך גדול? האם האמונה שלי נוצרת באותה צורה בה נוצרה האמונה היהודית 

 לפני השואה? מענה על השאלות הללו יעניקו משמעות עמוקה להתמודדות. 
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עולם הפילוסופיה מן מעבר שכזה מן המטאפיזיקה אל החיים, זהה למעבר ב

העיסוק במטאפיזיקה אל האקזיסטנציאליזם. מעבר נוסף, קדום יותר ולא פחות 

מעבר מעולם של נבואה אל עולם של חכמה והלכה בעולמם ההיה  ,משמעותי

של חז"ל. במקביל, בתרבות היוונית התרחש מעבר מתרבות של מיתוס לעולם 

ידיאות במרחב של חיים ולא של פילוסופיה. ההלכה היא התמודדות ומאבקי א

 ,בתיאוריה. במפתיע, או שלא במפתיע, דווקא מתוך הקונקרטיות, מתוך החיים

ניתן אפשר להגיע לניתוח עמוק יותר של מאורע מאשר בחוויה המופשטת שלו. 

דווקא חכמתו  4.ובדמותו של הרב סולובייצי'ק ותופעה זו לא מעט בכתבי לראות

 תח משברי רוח בצורה מדויקת.ההלכתית העניקה לו יכולת לנ

 

עלי לנסות להבין כיצד  ,אם כן, כדי להבין כיצד עלי להתמודד עם אירוע כזה

אני נכנס למלכוד, האם אני יכול  כאןהאנשים שהיו שם התמודדו עם האירוע. 

מנגד, כיצד ולהאמין לאחר השואה כאשר היו שם אנשים שאמונתם נשברה? 

ל כאשר היו אנשים שהתמודדו בגבורה עם אני יכול לנטוש את אמונת ישרא

 התופת והמשיכו באמונתם? 

 

 בחינה מחודשתהמלכוד הזה בונה מורכבות אמונית, הוא דורש ממני לעשות 

למה שנתפס כאמונה. כלומר, אני מנסה לטעון שכל המאבק הרוחני שהתרחש 

בליבות האנשים בשואה הינו קידוש השם 'כפשוטו'. קידוש של שמו של האל, 

איש לא  ,של הצורה בה תופשים את האל. אותם האנשים שהמשיכו להאמין

ועל קידוש ה' הגדול הטמון באמונתם  ,מערער על עוצמתם הרוחנית העצומה

למרות התופת. אף אלו שאמונתם נרצחה בשואה, אותו מוות של אמונתם הוא 

ן מפני שבאובד ,מוות על קידוש השם, קידשו את שמו של הבורא. קידוש השם

אמונתם הם השאירו לדורות שאחריהם סימן שאלה גדול. סימן שאלה מהדהד, 

 
אך כאשר אנו מפנים את נקודת המבט מן הבריאה אל ההתגלות, מן " –לדוג' ציטוט מכתביו 4

הכאב אל הייסורים, מן התחושה הפיסית אל החוויה הרוחנית, אינני מאמין כי הגישה 
ת ניתנת ליישום. שכן כאן השאלה איננה "מה טעם הייסורים?" ואין אנו מנסים לנסח המטפיסי

דיאלקטיקה של סבל, אלא "כיצד נתמודד עם הייסורים?" ושאלתנו מכוונת כלפי הלכה של 
 (.111מן הסערה, עמ' " )ייסורים
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יחד  .להים?", "כיצד הוא מסוגל לשתוק?"-א של אותם אנשים ששאלו "היכן

עם סימן הקריאה הזקוף של אותם האנשים שצעדו אל תאי הגזים בשירת "אני 

  ש יותר.ה מזוקקת של הופעת האל, 'שם' מזוקק, קדושהם יצרו תפי ,מאמין"

 

ודווקא  ,ישנם שני הקשרים מרכזיים אשר מבטאים בצורה מדויקת את השבר

האמונה לאור ההסתר  -ת האמונה. ההקשר הראשון שלאורם יש לעצב את תפי

לאורך  -ולא לאור ההתגלות, 'אל מסתתר' ולא אל מתגלה. ההקשר השני 

ת ה הנוצרית. קריסשהדורות, האמונה היהודית הושפעה מאוד מהתפי

אותנו בזיקוק עקרונות היהדות מן  תהציביליזציה והתיאולוגיה הנוצרית מחייב

הספיחים הנוצריים. שני ההקשרים הללו השזורים זה בזה יובילו אותנו לפיתוח 

   ת אמונה מחודשת.שתפי

 

 נצרות ויהדות

ות נוצריות שה היהודית העממית סיפחה לעצמה במשך הגלות תפישהתפי

ות בסיס שות מעוותות אלו נוגדות תפישתפי .ו בעולםאודות האל והתנהלות

 ,להניע תהליך של אמונה מזוקקת תאפשרות שביהדות. ההתנערות מאותן תפי

     המולידה קבלת אחריות וזהות שלימה בין התורה לחיים.

 

ה התיאולוגית הרווחת בנצרות מאמינה במלכות שמיים. כלומר, היעדר שהתפי

ביא את עצמו לידי תיקון. לדעת התיאולוגיה כוחו או יכולתו של אדם לה

ליתר דיוק,  - רק כאשר יפנה האדם אל האל .האדם הינו גוש בשר יצרי ,הנוצרית

ישו, ויבקש להיגאל רק אז תבוא הישועה. האדם  -אל התגלמותו על פני האדמה 

אנושיות( האלא 'האדמיות' ) ,אינו שותף של האל או מכונן אתו יחסי ברית

 -נה אויב האלוהות. על פני האדמה יש מקום רק לאחד מן הכוחות כשלעצמה הי

 ,הרי שהוא צועד אל השאול ,האנושיות או האלוהות. אם יבחר האדם באנושיות

 ואם יבחר בישועת האלוהים הרי שהוא קונה לעצמו מושב בגן עדן.

  

ברחבי הציביליזציה המערבית  יםאתיאיזם הפוש-הפוסט הניהיליזם ומיני

אית והאמריקאית( מצביעים על התפוררות ציביליזציית הצלב. הנצרות )האירופ

במשבר, הן ריאלית והן תיאולוגית היא הובילה את העולם לפשע הכי גדול 
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השואה. מבחינת המערב 'רגשי האשמה כפולים'; לא רק  -שהתבצע אי פעם 

שהנצרות גרמה לפשע, הפשע שהיא הובילה אליו גם לא הצליח! היהדות חיה 

 ועטת ומדינת ישראל יפה ופורחת. וב

 

הנצרות הובילה אל הפשע הזה מפני שבמשך מאות  –מבחינה תיאולוגית 

 . היה זהבשנים היא הטיפה את ארס האנטישמיות בכל מנזר ותחת כל עץ רענן

היהודים הרגו את ישו. אם לעיל טענו  –ארס האנטישמיות הקלאסי ביותר 

ת אנושיות האדם ופנייה 'חוצנית' אל שהנצרות האמינה במלכות שמים, בשכח

ישו  ו שלהרי שהאספקט החולני ביותר של התיאולוגיה הזו היא הפיכת ,האל

 כךלאל. לפיכך, הוצאתו להורג של ישו הייתה הוצאתו להורג של האל. וב

שהנצרות הפכה את הרצח הזה לרצח אל, היא יצרה מפלצת תיאולוגית שבשמה 

   5.נרצחו מאות אלפי בני אדם

 

במהלך ההיסטוריה נקטה הנצרות בשתי דרכי פעולה:  -מבחינה ריאלית 

הנצרות כפתה על  .הראשונה, ביצוע פשעים נגד האנושות, ביצוע מסעי צלב

אירופה את אמונתה ע"י המנטרה הידועה 'או טבילה או חרב'. השנייה, העלמת 

מיים של בשם 'טוהר הכפיים' )המסתיר אינטרסים פוליטיים ואנטיש .עין מרצח

הכס הקדוש( בחר הוותיקן להתעלם מן רצח העם היהודי באירופה. במחדלו 

     הוא אפשר לפשע הנוראי להתרחש תחת עיני הכנסייה.

 

להי ישראל גררה אחריה -ת האלוהים של הנצרות, האמונה באשלעומת תפי

 לתקןנביאי ישראל דרשו ' ,דרישה לעשות צדק. לעומת 'מלכות שמים המושיעה'

ם במלכות שדי'. היהדות תמיד נכחה בעולם וניסתה להעמיד בו סדר מוסרי עול

חדש. בבסיס האמונה הנוצרית כל זמן שהאל לא מת אין האדם מסוגל לקבל על 

עצמו אחריות. "האדם לא יוכל להיות חופשי כל זמן שלא הרג את האל 

אחריות ביהדות אין סתירה בין ה 7.או "הפנייה מן המנזר אל העולם" 6האחרון"

 
טוס פרסם מחקר על כך קבשבועות האחרונים התפרסמה ידיעה על כך שהאפיפיור בנדי 5

 ..!טוסקשהיהודים לא אשמים ברצח ישו. תודה בנדי
 .26אלטיצר, אליאדה עמ'  6
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-להות. להיפך, האחריות האישית, המשפחתית והקהילתית הינה דרישה א-לא

הית מרכזית. היהדות הציבה דרישה לבחור בטוב ולא ברע, בחיים ולא במוות. ול

המשפחה והחינוך הינם ערכים מכוננים. בית הכנסת המשמש נקודת המפגש עם 

רכזי של היהדות ברבדים רבים משמש גם כמרכז קהילתי. הניסיון המ ,האל

לאורך ההיסטוריה היה לגרום שהשכינה, הקדושה תהיה נוכחת בקרב האדם 

 . "אנשי קודש תהיון לי", "ושכנתי בתוכם"והציבור ולא רק בנבדל ובמופשט, 

 

אם כן, עד כה סקרנו את ההקשר הראשון ממנו נעצב את תפישת האמונה 

ומלחמת העולם  יליזציה הנוצרית בעקבות השואהבהמחודשת. קריסת הצי

ה דיכוטומית של שהעולם התייאש מתפי –מאותת לנו באלפי פנסים 8השנייה

עתה  .חומר ורוח. מלכות שמיים הינה מודל רדוד ועלוב לדמותו של האדם

   האחריות ההלכתית צריכה לתפוס מקום בשיח המוסרי.

 אל מסתתר

התגלות בסיני  "שני אירועים תיאולוגיים מרכזיים התרחשו בהיסטוריה היהודית.
ו"התגלות" באושוויץ. באירוע הראשון התגלתה התגלות האל, באירוע השני התגלתה 

ל אלינו, "ההתגלות -ל. ההתגלות בסיני הצביעה על קרבת הא-היעדרותו של הא
בין שני האירועים הללו התרחשה ההיסטוריה  …באושוויץ על ריחוקו מאיתנו

-א ת בין חיבוק לריחוק, בין התערבותהרוחנית של עם ישראל, כשהיא נעה חליפו
ל לבין תחושת הניכור -לוהית, בין תחושת הקרבה אל הא-הית לבין הזנחה אול

והניתוק ממנו...".
9

 

 

ל השותק, המסתתר, היא חוויה שצפה מאינספור סיפורים ודעות -חווית הא

שונות מתוך ולאחר השואה. תחילה נבחן את מציאות האל המסתתר דרך 

אשוניות של הסתר הפנים בתנ"ך. האל המסתתר מופיע בשתי ההופעות הר

אם זה בהסתרה הכפולה "ואנוכי  ,צורות. הראשונה כביטוי של עונש וריחוק

ואם זה  (,ל"א י"ח ,דברים)הסתר אסתיר פני ביום ההוא על כל הרעה אשר עשה"

 :הקשה של דוד המלך "עורה למה תישן אדוני הקיצה אל תזנח לנצח ובביטוי

 
  .36אלטיצר והמילטון, תיאולוגיה רדיקלית, עמ'  7

 
 העולם השנייה כסיבות היחידות ומלחמתשטחיות להציג את השואה  כמובן שזוהי8

אלף חמש  אך ברור שזה היה המסמר האחרון בארון הקבורה של הנצרות. לאחר להתפוררות,
 העולם סגר חשבון.  ,מאות שנה של אשמה ופשעים נגד האנושות מצטברים

 13דוד הלבני, שבירת הלוחות עמ'  9
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.(כ"ה - מ"ד כ"ד ,תהילים) פניך תסתיר תשכח ענינו ולחצנו"למה 
כחלק  השנייה 10

מאמינה שה' משפיע על העולם ומושיע את ישראל. "אכן אתה אל הה שמתפי

 .(מ"ה ט"ו ,ישעיה)לוהי ישראל, מושיע" -מסתתר, א

  

התייחסויות השונות הללו מבטאות שתי גישות קוטביות בתפישת היחסים השתי 

ות הללו יוצאות מנקודות הנחה זהות: האל שוהאל. שתי התפי שבין העולם

והאל מקיים יחסים של ישועה עם עמו, עם  ,קיים, האל התגלה בעבר לעולם

אולם  ,האל מסתתר 11ישראל. שתי הגישות מסכימות גם כן על הנקודה כי כעת

   פנים לאדם.השתי הגישות חלוקות באופן קוטבי לגבי משמעות הסתר 

 

אשונה מאמינה כי האל מסתתר בכדי להעניש את האדם. אמירה ה הרשהתפי

חריפה של חז"ל המובאת כתגובה לכיבושו של טיטוס ולמעשים הנוראים שהוא 

  –ביצע 

זה טיטוס הרשע שחירף וגידף כלפי מעלה. מה עשה? תפש זונה בידו ונכנס לבית …"
ידר את הפרוכת, קדשי הקדשים, והציע ספר תורה ועבר עליה עבירה, ונטל סייף וג

ונעשה נס והיה דם מבצבץ ויוצא, וכסבור הרג את עצמו, שנאמר: )תהלים ע"ד( שאגו 
צורריך בקרב מועדיך שמו אותותם אותות. אבא חנן אומר: )תהלים פ"ט( מי כמוך 

מי כמוך חסין וקשה, שאתה שומע ניאוצו וגידופו של אותו רשע ושותק.  -חסין יה 
 מי כמוכה באלמים..." -ות ט"ו( מי כמוכה באלים ה' דבי רבי ישמעאל תנא: )שמ

 (, ע"אנ"ו דף ,)גיטין

 

 ל את הארץ:-אמירות רדיקאליות יותר יטענו כי עזב הא

ויאמר אלי הראית בן אדם אשר זקני בית ישראל עשים בחשך איש בחדרי משכיתו כי 
 אמרים אין ה' ראה אתנו עזב ה' את הארץ"

 (ב"י' ח ,יחזקאל) 

 

שנייה, מאמינה בכל לב שהסתר הפנים מכונן גילוי פנים. שהפנמת התפישה ה

ההסתר כה קשה וחודרת עד שהאדם פועל בצילו ומתפלל אל בוראו שישוב 

ות שלוהות. אחת התפי-אליו ויגלה פניו. ההסתר יוצר זיקוק של מושג הא

 
"עד אנה ה' תשכחני נצח עד אנה דרך אגב, כל הפרק נוגע בהסתר הפנים בצורה מרתקת. או  10

  תסתיר את פניך ממני" )תהלים פרק יג פסוק ב(
 , והנביאים השונים כל אחד בזמנו( ו)המקרא בתקופת כל אמירה בהקשרה ההיסטורי. 11
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ה הבנויה כולה על כך שהסתר הפנים של שהמרתקות ביותר בהקשר הזה, תפי

תו של עמנואל לוינס, המופיעה שתפי היאן חשיפה מחודשת שלו האל מכונ

  הים".ול-"יוסל רקובר מדבר עם א כפרשנות לספרו של צבי קוליץ

 

ת לוינס ודרכה נכונן את ההקשר שהחל מן שלב זה במאמר נצעד בעקבות תפי

השני, הפנימי יותר, ממנו האמונה יוצרת את עצמה. ההקשר הזה יכלול בסופו 

את קריסת הנצרות ויבנה באופן ברור את הקריאה אל האחריות  של דבר גם

   ובחירה בחיים.

 

י  גילו  הסתר מתנה 

בכדי לברר את פרשנותו המורכבת של לוינס יש להסביר בקצרה על הספר.  

למסע גיוס תרומות בעבור הקמת מדינה ליהודים.  12יוצא צבי קוליץ 1946בשנת 

ילה אחד, יושב לו צבי קוליץ בחדרו במהלך אותו מסע, בפרץ יצירתיות של ל

-במלון שבבואנוס איירס ומחבר ספר מונומנטאלי 'יוסל רקובר מדבר על א

יוסל, אדם מאמין,  להים', בחיבור זה מתאר קוליץ את צוואתו של יוסל רקובר.

חסיד גור, מספר בצוואתו על אשתו וילדיו שאבדו במהלך המלחמה. על הרעב 

נואשת בגרמנים. צוואה זו נכתבה בגטו של הקשה שבגטו ועל המלחמה ה

וארשה רגע לפני מותו, בעודו מחזיק שלושה בקבוקי מולטוב השמורים 

 לגרמנים. 

 

צבי קוליץ בוחר לצייר לנו סיטואציה שלא מעט יהודים ניצבו בה בתקופת 

השואה, עמידה פרדוקסאלית לפני המוות הוודאי. כאשר כל המשפחה, הרכוש, 

כאשר כל מה שנשאר זו האמונה בצדקת הדרך  .הרגשות אבדוהמעמד, התקוות ו

הוא ארכיטיפ של היהודי  ,להים. יוסל רקובר אינה דמות פרטית-והאמונה בא

המאמין החווה את השכול, אבדן החלום והאבסורד. זהו היהודי ה'איובי', 

היהודי שלאחר הפוגרומים, היהודי שלאחר מלחמת יום כיפור. ובמילותיו של 

 – יוסל

 
 לסיפור חייו של צבי קוליץ ולגדולתו הרוחנית ראוי שייוחד מאמר שלם. 12
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וברי שאיני היחיד שיכול  –עכשיו הגיעה גם שעתי, וכאיוב אני יכול לומר על עצמי "

'ערום יצאתי מבטן אימי וערום אשוב שמה'..." –לומר כזאת 
13

 
 

כאשר יוסל רקובר מתאר את אמונתו הפרדוקסאלית, אמונה הבנויה על יחס 

התורה  ,אותעצמותי שבין 'תורה' ל'חיים'. אמונה הסוברת שלא משנה באיזו מצי

תהווה מענה. אמונה בהשגחה שאינה נאיבית, אמונה בטוב ורע שאינה מתעלמת 

 מסבלו של העולם. אמונה הנותנת מענה לסבלי העם היהודי. 

להי ישראל, אף על פי שהוא עצמו עשה הכול בכדי שלא אאמין בו. -"אני מאמין בא
יחסי אליו שוב אינו יחס אני מאמין בחוקיו אף על פי שאיני יכול להצדיק את מעשיו.

של עבד כלפי אדונו, אלא של תלמיד כלפי רבו. אני מרכין את ראשי מול גדולתו, אך 
לא אנשק את השבט שבו הוא מלקה אותי. אני אוהב אותו, אבל את תורתו אני אוהב 

להים הוא דת אך תורתו -יותר. וגם אילו התאכזבתי ממנו, את תורתו הייתי מקיים. א
     14ים..."היא אורח חי

 

קוליץ מתאר את תפארת היהודי המאמין בעולם בו האל נעדר, גם בעידן של 

ה זו שהסתר פנים הוא ממשיך להאמין, לקיים את התורה ולייחל לגאולה. תפי

 מזכירה את המדרש:

"...דבר אחר אמונים נוצר ה'. אלו ישראל שאומרים ברוך מחיה המתים, ובאמונה 
כחם בהקב"ה שמחיה המתים, ועדיין לא בא תחיית  עונין אמן, שמאמינים בכל

המתים, אומרים גואל ישראל, ועדיין לא נגאלו, אומרים ברוך בונה ירושלים, ועדיין 
לא נבנית, אמר הקב"ה ישראל לא נגאלו אלא לשעה וחזרו ונשתעבדו, והם מאמינים 

 בי שאני עתיד לגואלם, הוי אמונים נוצר ה'..."

 זמור לא ח()מדרש תהלים )בובר( מ

   או בלשונו של הסופר:

"אני זוכר שאבי אמר לי שוב ושוב שכל ההיסטוריה של עם ישראל משתקפת בסיפור 
עשי אבות סימן לבנים! יעקב נותר שם משל יעקב במעבר יבוק. כן, במין תבנית של 

האיש: 'שלחני כי עלה השחר'  לבדו, 'ויאבק איש עימו עד עלות השחר'. אז הפציר בו
ם אנשים עלהים ו-יח לו כי 'לא יאמר עוד שמך כי אם ישראל, כי שרית עם אוהבט

ותוכל' נדמה לי שבגטו וורשה הגיע המאבק הזה לשיא חדש. יעקב ידע שאין לו סיכוי 

מדוע נאבק בכל זאת? זה היה אבסורדי" –
15  

  

נחדד את דברי קוליץ, הוא מקביל בין התמודדותו של יעקב במעבר יבוק 

 ,אם נתבונן ברגישות, ביחס לסיפור מכונן זה .של היהודי בשואה להתמודדותו

"וַטִוָתֵר יַעֲקֹב  -המושגים בהם משתמשת התורה מדהימים בדיוקם הספרותי 

 
 14שם עמ'  13
 19שם עמ'  14
 46שם עמ'  15
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בַדוֹ וַטֵאָבֵק אִיש עִםוֹ עַד עֲלוֹת הַשָחַר". יעקב היהודי  ,כמוהו היהודי האחרון - לְׁ

נתמך בחברה, במשפחה ואפילו לא  נאלץ להתמודד לבדו. הוא אינו - בשואה

אך הוא ממשיך להיאבק, נלחם  .היםל-הא –במי שהיה אמור להיות שם תמיד 

מלחמה הנמשכת עד בוא הגאולה.  - את מלחמתו האחרונה לחיים ולמוות

ת האדם הפשוט, שהגאולה נוכחת כאן כמטאפורה 'עד עלות השחר'. גם בתפי

לאור. צריך להבין את הטרגדיה  היום הינו זמן ברור, זמן בו הצדק יוצא

הפרסונאלית הנוראה בה ניצב יעקב ואת העוצמה הנדרשת ממנו בכדי להיאבק. 

 ,נמלט מאוהל התם, החם, בו התגדל בתורה - יעקב בורח מהבית בגזירת אמו

אל מסע שעוד יצא ממנו בשן ועין. ע"פ הפשט,  - נמלט ממאבק עם עשו אחיו

א מבטיח למעשה הו ;ומחזק אותו האלה אליו בלילה הראשון בצאתו לגלות נגל

יעקב מאמין ומודה לה'. משם  ,ישמור אותו האל לו שיעבור מסע זה בשלום,

הוא יוצא לחרן, אל ביתו של לבן. נוכל רמאי אשר מתעמר בו בכל דרך 

אותה אישה אהובה שהייתה תקוותו היחידה  -אפשרית; מחליף לו את האישה 

ל אותו מן משכורתו המינימאלית ולבסוף אף רודף בעת עבודתו הסיזיפית, מנש

בראש מורם, בדרכו להתמודדות האחרונה מול  מלבןאחריו. אך יעקב יוצא 

עשו. התמודדות שאולי לאחריה יוכל לנוח, ולו למעט, בארץ כנען. הנה הוא 

מגיע אל הארץ המובטחת, מעביר את כל משפחתו ובאמצע הלילה בעודו עייף, 

. אך, כמה אמונה נדרשת מיעקב! הקב"ה הבטיח לו שיהיה נאלץ הוא להיאבק

זעקת אייכה נובעת מן המילים הבודדות של  ,איתו, שיגן עליו ושישמור עליו

"ויוותר יעקב לבדו". יעקב ניצב לבדו אל מול האבסורד, אל מול קיום  -הפסוק

יעקב לא  -שאינו מובן, קיום סדוק ונעלם. אך במקום בו כולם היו מוותרים 

 עשו.  – נכנע! אלא מתחזק ומנצח את כוחו הרוחני של אויבו הגדול ביותר

 

ה המקבילה בין שה היסטוריוסופית מדהימה. תפישתפי עיננואם כן, נוצרת לנגד 

השואה נאלץ לקחת אחריות על חייו,  איימישלנוכח  -היהודי בימות השואה 

אל הגאולה, אל בכדי להגיע  לבין סיפורו הארכיטיפי של יעקב בימי האבות.

מפגש הפנים בפנים צריך היהודי לקחת אחריות. אך צריך לחדד את הדברים, 

ה הרוחנית המנחה אותה? עמנואל שמהי אותה לקיחת אחריות? מהי התפי

להים" נותן לנו את הבסיס למענה -א לוינס, בפרשנותו לסיפור " רקובר מדבר על

 על שאלות אלו.
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 ,יש לפתוח סוגריים קטנות אך קריטיות לפני שנעבור לפרשנותו של לוינס,

חידוד חשוב, במיוחד לאור הקולות והדעות שנשמעים לא אחת בחלל הישיבה. 

במהלך גאוני, שבה  כיום, פילוסופיית האחריות הינה מנטרה 'חמה' בעולם.

בכך שהעצים את מקומו ויכולותיו  -נשיא ארה"ב, ברק , את הציבור האמריקאי 

אמירה חסרת כל כיסוי, כי למעשה  ",yes we can" של האדם ע"י הסיסמא:

הוא אינו יכול. הוא לא יותר מאשר מנהיג חלש ורופס שמשחק לידי האסלאם 

 יש להבהיר, לא זו האחריות המדוברת. הרדיקאלי.

 

בספרו 'אמונה לאחר השואה' מתייחס להעצמת האדם  'הרב אליעזר ברקוביץ

 בהקשר הניהיליסטי של המושג.

 –והיא מושמעת לעיתים קרובות בתחושה של גאווה  –, הטענה היא "אשר לאדם
שהוא התבגר, הגיע לבגרות; הוא קיבל עליו את האחריות לעצמו ולעולם; ולפיכך אין 

"להים-הוא זקוק עוד לא
16 

 

כלומר, אדם  17.זוהי אופטימיות מעוררת סלידה, אחריות של משכילים למחצה

ך מאידך הוא לא מודע לחולשותיו א ,שמחד מודע לכוחו ומעצים את האדם

האחריות שאנו  יו. אדם שכזה מאבד את עצמו לדעת.ולמוגבלות של יכולות

לוהות. אחריות הנובעת מתוך יראת -עוסקים בה היא תחנת ביניים בדרך אל הא

עצים את חשיבותה של תחנת אנסה להשמיים עמוקה. במאמר זה כאמור, 

לוהות. אדם החושב שחובת -ל האהביניים. תחנת ביניים הכרחית בדרך א

האחריות )המעצימה את כוחו של האדם( מטשטשת את המחויבות המוסרית 

ולמעשה הוא שבוי בקונספציה הנוצרית. קונספציה  ,אינו מבין דבר ,וההלכתית

השני כבר לא  ,אם אחד מהם מרכזי .ל-הטוענת שאין בעולם מקום לאדם ולא

גם כאשר הוא מעניק את  ,ורתו אמתל מרכזי ות-קיים. במאמרנו נראה שהא

 'מסתיר את פניו'. ומלוא כובד האחריות לאדם 

   

 
 48, אמונה לאחר השואה עמ' 'הרב א. ברקוביץ 16
לכבוש את העולם חושב שהוא יוכל אובמה  -בהקשר של אובמה, פשוט כי הוא מעצבן אותי 17

נו הרואות, י. עינביות על גבול הטמטום שמאפשרת את הרצח הבאיזוהי נאוע"י הדיפלומטיה 
 ואיראן עדיין מתחמשת.  ,הרצח כבר מתרחש בעולם הערבי
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, פרשנות זו מהוה מניפסט אמוני יות דעתינשוב עתה אל פרשנותו של לוינס. לענ

בכל קנה מידה שהוא. לוינס מקדים ואומר שיש להתייחס ברגישות למענה 

משמעות, וזהו  לזעקהאנו מנסים להעניק לזוועה ו הרוחני לשאלות השואה.

מעשה שיש בו סיכון. לדעתו, דרכנו היחידה להתמודד עם זוועת השואה היא 

ולא להכניס אותה לתבניות. כאשר אנו  ,להקשיב בענווה למחשבה האצורה בה

אנו מזלזלים בכאב. ובלשונו של  ,מכניסים את השואה לדוגמות אידיאולוגיות

 לוינס: 

בזוועות כמופע, ולהשתמש בזעקות הלא אנושיות  "אני מסרב להציע כאן את הגדולה
האלה כדי לקשור לעצמי כתרים, של סופר או של במאי. את הזעקות האלה אי אפשר 
לכבות; הן מהדהדות שוב ושוב במרחבי הנצח. מה שעלינו לעשות הוא להקשיב 

למחשבה האצורה בהם"
18 

 

וקפה. שאלה זו רשע וטוב לו' במלוא ת ,לוינס מעמיד את שאלת 'צדיק ורע לו

  -אסור להתעלם ממנה, כל אדם בעל יושר פנימי חייב לתת לה מקום

הים, יקום ול-"מה משמעותו של סבל החפים? כלום אין הוא מעיד על עולם נטול א
שבו האדם הוא קנה מידה היחיד של טוב ורע? התגובה הפשוטה ביותר, הנפוצה 

בה ההגיונית ביותר של כל אלה ביותר, תהיה בחירה באתיאיזם. זאת גם תהיה התגו
לוהות של גן ילדים, המחלקת פרסים, -לוהות כמין א-שעד לרגע זה תפסו את הא

מטילה עונשים או סולחת על משגים, וברוב טובה, מתייחסת אל בני האדם כאל ילדים 
נצחיים. אבל אני חייב לשאול את האנשים האלה: באיזה מין דמון צר אופקים, באיזה 

זר אכלסתם את השמיים שלכם, אתם, המכריזים היום שהשמיים האלה מן קוסם מו
ריקים? ומדוע אתם ממשיכים לחפש, תחת השמיים הריקים האלה, עולם  –בעצם 

שהוא הגיוני וטוב?"
19

 
 

אמנם הוא לא היה במחנות השמדה  .יש לזכור שלוינס עצמו הוא ניצול שואה

אך הוא חווה את אימי  ,תימפני שנאסר על ידי הנאצים בתור חייל בצבא הצרפ

אשתו ובתו הקטנה ניצלו בניסי ניסים על ידי  . בנוסף לכךהשואה במחנות עבודה

תו הפילוסופית של לוינס מהדהדת זעקתו שחברו הטוב מוריס בלאנשו. בכל תפי

האילמת של האדם שחווה את השואה, האדם שנאבק כל חייו בכדי שמציאות זו 

הדרישה הרוחנית הנדרשת מן היהודי הבוגר  לא תשוב על עצמה. אם כן, מהי

כאן מתייחס לוינס  ?בעולם של הסתר? עולם שבו צריך לשאת קשר מורכב

  –לארכיטיפ של יוסל רקובר 

 
 68עמ'  "לוהים-יוסל רקובר מדבר עם א" 18
  68-69שם, עמ'  19
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"יוס'ל, בן דוד, חווה את הוודאות של קיום האל בעוצמה חדשה, תחת שמים ריקים. 
-את כל האחריות של אכי אם יוס'ל קיים, בבדידות כזאת, הרי זה כדי שיוכל להרגיש 

-ל האחד יש תחנת ביניים שאין בה א-להים מוטלת על כתפיו. בדרך המובילה אל הא
ים. המונותיאיזם האמיתי חייב לעצמו את התשובה לדרישות הלגיטימיות של הל

אני  …להים של אדם בוגר מתגלה בדיוק בריק של השמיים הילדותיים-אהאתיאיזם. 
אינו הפשטה של תיאולוג וגם לא דימוי של משורר. ל המסתיר את פניו -סבור שהא

הסתר פנים הוא השעה שבה הצדיק אינו מוצא שום סעד חיצוני, השעה שבה שום 
לוהית בתוך הרגש הדתי הילדותי -מוסד לא מגן עליו, השעה שבה נחמת השכינה הא

 נמנעת ממנו גם היא, השעה שבה הפרט יכול לנצח רק בתוך תודעתו שלו, הווה אומר
רק דרך הסבל; סבל במובנו היהודי המיוחד, שלעולם אינו נטען בערך הכפרה  –

להים שוויתר על כל גילוי שיש בו כדי -הוא חושף א …המיסטית על חטאי העולם

לסעוד, ואשר קורא לבשלותו המלאה של האדם הנושא באחריות גמורה"
20  

 

שתי תפיסות לוינס טוען טענה חריפה המבררת מחדש את מטרת הסתר הפנים. 

באשר לתפיסה הראשונה בה ההסתר נתפס  .נו ביחס אל הסתר הפניםיהעל

עושה לוינס מהפך. כלומר, לתפיסה זו כאשר העם היהודי חווה  כריחוק וכעונש,

יהודי אינו הוכאשר העם  ,להים איתנו-ניסים והתגלות הרי זה מבטא קרבה, א

ך שהוא רחוק ומסתיר את הרי זה ביטוי לכ ,להים-חווה במציאות את הופעת הא

 ,אמנם הסתר פנים זו חוויה קשה של ריחוק .פניו. וכאן הופך לוינס את התמונה

זוהי גם מתנה. הריחוק בין האל לישראל,  -אך כמו בכל תהליך של התבגרות 

ריחוק בין אב לבנו, יוצר קבלת אחריות מחודשת. קבלת אחריות ככמוהו 

נראה  .כאן עושר אמוני עצום המתרחשת במרחב התודעתי של האדם. יש

שדווקא בדור שלנו ישנה בשלות לאמונה אחרת. הדור מאס באמונה העדרית 

ית האמונה אינה יכולה להמשיך להתבסס על גורמים יחוו .והקולקטיבית

 -בדומה לאתיאיזם הבשל  -חיצוניים לאדם כמשפחה, חברה וחינוך. האמונה 

    אמון עם האל, התורה וההלכה. צריכה לנבוע מתוך החלטה אישית של יצירת

 

ת אמונה קשה המעלה שאלות לא פשוטות. האין האמונה החדשה יזוהי חווי

ה של האל שנו אמונה מנוכרת? האין לנו צורך אמיתי בתפיישנוצרה לנגד עינ

 כפרסונה מסוימת? גם עם השאלות הללו מתמודד לוינס.

  

  

 
 71 -69שם עמ'  20



 

 

 

23 

פניו ומפקיר את הצדיק בידי  המסתיר את –חק הזה רול המ-ל הזה, הא-"אבל הא
ל כזה, -האם יתכן א… פורץ מיד מבפנים. זוהי אינטימיות –הצדק שאינו מנצח 

אך הוא מוכר כנוכח וכאינטימי? כלום מדובר בקונסטרוקט  ,המסתיר את פניו

, בנוסח קירקגור? אני "salto mortale"מטאפיזי, ב"קפיצת מוות פראדוקסאלית", 
-היחס בין א –: קלסתרה הייחודי של היהדות מתגלה כאן סבור שההיפך הוא הנכון

להים לאדם אינו התלכדות רגשית באהבתו של אל שהתגלם בבשר ודם, אלא קשר 
רוחני בתיווך התורה. הדיבר, דיבר ערטילאי ולא מגולם, הוא בדיוק מה שמבטיח את 

ארצית  להים שאינו בא לידי ביטוי בשום סמכות-להים החי בתוכנו. הביטחון בא-א

אינו יכול להיסמך אלא על ההוכחה הפנימית ועל הערך שבתורה"
21  

        

להים כפרסונה, -ת אמונה עכשווית המנסה לחנוט את האשע"פ לוינס, תפי

היא לא יותר מאשר סוג מסוים של  ,ורסיות שלהוכאישיות, אמונה זו בכל ה

ים של עבודה זרה. ההסתכלות על היחסים בין האדם לאל כעל סוג מסו

הביטחון  22.אינה אלא גלגול של הקתרזיס הפאגאני ,התלכדות רגשית ביניהם

ל אינה אלא הבנה עמוקה של משמעות התורה כנביעת חיים -והאמונה הכנה בא

 עמוקה, כדיבור של ה'. 

 

נו. ההתמודדות יאפשר להתחיל להפנים את המהלך הנפרש לנגד עינ ,בשלב זה

משלימות זו את זו. התנועות רוחניות י תעם השואה מפגישה אותנו עם ש

התנועה הראשונה, קריסת הנצרות אל תוך עצמה. תנועה המבהירה לנו כי 

תיאולוגיה היוצרת ניכור בין הרוח לחומר, מפרידה בין הקודש אל החיים ולא 

יוצרת בהכרח מוטציות מוסריות  ,משכילה למצוא את מערכת האיזונים ביניהם

  ופשעים שלא יאמנו.

 

ל בתפיסה האנושית. בכל מיני -ועה השנייה היא הבנת מקומו של האהתנ

 -וריאציות שונות, הופכת התפיסה הפגאנית את האל לבן דמותה; באלילות

האל  -נצרותהאל המתגלם באדם ובספיחי  -פסלים או אלים אנושיים, בנצרות

גאניות, אבניגוד לפ 23.כפרסונה שתפקידה להושיע ולנטות חסד על העולם

 
 שם. 21
האדם הפאגאני, עובד  '.קח-יחסי 'תןהינם  אלוהיוהיחסים בין אדם פאגאני ל –כוונתי  22

האל אינו  .הרי שהוא קיבל 'פרוטקשן' ,עביר למולךי ,יזבח קריב,העבודה זרה מאמין שאם י
רעב, כעס וכו'. הפגאניות מוססה  –ות האדם ונתיו מקבילות לרצנוולכן רצו ,שונה כל כך מהאדם

 ם. שישנם בין האל לאד ,סתורין, הנעלם והנפרדיאת המ
  אדם חושבים שטוב להם.הלעשות מה שבני  סופו של דברב 23
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כונן מהלך מדהים  –המתמקד במעשה ההלכתי  –ה המוסרי של היהדות עולמ

להי אינו מתגלם בדמות נזירית רוחנית -של שליחות אדם בעולם. הצדק הא

  אלא בדמות אדם ירא שמים הלוקח אחריות על חייו. ,ומופשטת

 

בשלב זה של הדיון, עדיין ניתן לחוש כי מושג האחריות הינו מושג מופשט 

ות על התמודדות עם הסתר פנים עדיין בוסריות, וירידת התורה אל האמיר .למדי

 ,ות הללושהחיים עדיין בגדר קלישאה. בשביל להבהיר ולהחיות את התפי

נו יתו של לוינס, ומתוך העמקת המושגים ייחשף לעינשנרחיב את הדיון בתפי

 מרחב שלם. נמשיך עתה עם דמותו של יעקב אבינו, דרך דמותו המורכבת נבהיר

 תו של לוינס. שאת תפי

 

י  –פנים  י והגילו  הכיסו

הם מצויים במאבק מתמיד, החל . רוב חייו של יעקב הוא נבחן אל מול עשו

מפגש המתוח והדרמתי בחזרת יעקב לארץ הועד לרגע  ,מרגע היותם בבטן אמם

(. על פי המקורות, היחסים בין יעקב אינם רק 24)מפגש בו הם חתמו על 'הודנה'

בתחילה,  25.אלא יחסים בין לאומים ותרבויות ,פחתיים' בין אחיםיחסים 'מש

גונב את ויעקב אוחז בעקב עשו,  -יחסי האחים מתאפיינים כיחסי יריבות ושנאה 

ובכך למעשה העביר  -ברכת עשו. סביר להניח שאלמלא ברח יעקב מפני אחיו 

י על רצח היינו ככל הנראה צופים בעוד סיפור מקרא -' נמוכהאת הסכסוך ל'אש 

אך בגלל חשיבותה היא תידון  26,נקודה זו כבר הועלתה מעל במה זו .בין אחים

ת עולמו. בלשונו של יאיר שיעקב עבר מהפך בחייו ובתפי .במאמרנו בשנית

אל נטילת אחריות'. יעקב  ,טיקטין: 'מעקמומיות עקבית ובריחה מהתמודדות

לט ע"י בני בתואל: עבר מהתמודדות פאסיבית עם המשברים שעברו עליו )נש

אל התמודדות אחראית ושקולה. דרך  ,רבקה מנהלת את חייו ולבן מתעמר בו(

 
 רגיעה, הפסקת אש זמנית. -בערבית 24
"עשו שונא ליעקב" )ספרי, פיסקא סט,  ,"שני לאומים בבטנך" )בראשית פרק כה פסוק כ"א( 25

 (.  65מהדורת הורביץ, עמ' 
 .25-36עמ'  ,8אביע  ,טיקטיןיאיר עיין מאמרו של  26
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את נקודת השיא של  27ניתוח זו רואה במפגש בין יעקב לשרו של עשו

התפתחותו של יעקב. מפגש זה התרחש בשתי ספירות: המאבק הציורי עם 

נעזר בתורתו  את עומק מפגשם 28והמפגש הפיזי למחרת. בכדי להבין ,המלאך

 האתית של עמנואל לוינס.

 

לוינס מעניק משמעות מוסרית למושג  .תושאנסה לפרוס בקצרה את עיקרי תפי

הפיזי 'פנים'. כיצד? ע"פ לוינס התנועה הרוחנית של הפילוסופיה הייתה עד כה 

אינוס החוץ, הנפרד, האחר. הסובייקט מנסה לבלוע את האובייקט. מגמתו של 

היא לתפוס ולכלול את  -המדע החוקר את עולם הטבע  כאיש -הפילוסוף 

האובייקטים שסביבו, לספח אל תודעתו גם את החיצוני לו. החוקר מגדיר את 

התופעות שסביבו בכלים המוגבלים שלו. הוא מצמצם את הקיים לתבניות 

אישיותי -הוא בולל את הנפרד ממנו בסלט התודעתי ,תבוניות יחסיות. למעשה

זהו צורך אנושי פשוט להדחיק את האיום  .מן הבלתי נודע שלו. אדם מפחד

 ,מפני הקיום הנפלא, ולכן האדם מסתער בחמת זעם על הבלתי נתפס בתודעתו

רודף הוא אחר  .ומנסה לדחוק אותו להגדרות המצומצמות שהוא מכיר

מוסרי, תנועה רוחנית זו מבטאת יחס פנימי אל הזולת -החמקמק. במישור האתי

כעין האמירה 'כל קיומו של  ,את צרכישכל ייעודה הוא לספק  כישות ממשית

 .ה זו צריכה להתהפך על פניהשהזולת אינו אלא בשבילי'. לטענתו של לוינס תפי

יש להתייחס אל האחר כאל ישות נפרדת, לא כאל ישות מספקת. לוינס תובע 

 'אל תתייחס אליי -מהאדם הקשבה עמוקה אל הזעקה הנובעת מפניו של האחר 

לא פחות חשובה ממך. אל תאנוס את  -כאל עוד אובייקט, תראה בי ישות ומהות 

ישותי בתודעתך, זהו שורשה של האלימות, השער דרכו צועדת האלימות'. פניו 

היא  -הנקודה בה אדם תופס את עמידתו הנפרדת של הזולת  - של האחר

 ,האתיים הזועקת 'לא תרצח'. ע"פ לוינס תובנה זו היא היסוד לכל היחסים

רק  .ובמקביל היא גם האפשרות לפנות אל האינסוף. על האדם לצאת מעצמו

 
בראשית רבה  -מצויה במדרש היה שרו של עשו אותו אדם עימו נאבק יעקבהתפיסה כי  27

יעקב מבין בבוקרו של המאבק שנפגש  :. אך גם אפשר לפרש כך את הפשט)וילנא( פרשה עז ג
 מלאך )בראשית פרק ל"ב פסוק ל'(.  –להים -עם שליח א

טיקטין ואני רק  ת לוינס הופיעה במאמרו שלשחשוב לי לציין שדרך הניתוח והשימוש בתפי 28
 מעצים אותה כעת. 
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ברגע שהאדם מבין שיש אחר, זולת הנפרד ממנו, הוא יכול לגשת אל הנפרד 

לוהות נובעת -ת האשהאחר המוחלט, וכן להפך. תפי -ממנו כמעט לחלוטין 

עצמה, ה המוסרית. המחשבה החושבת אל מעבר לשבראש ובראשונה מהתפי

 לוהית. -הא   השזוהי התפי -הרוח המתעלה בספיראלה אל הנעלם הבלתי מושג 

 

 ות, נשוב למיתוס של יעקב. שכעת, אחרי שהבהרנו את המושגים שמאחורי התפי

מהפך  .בקריאה הצמודה לטקסט בסיפורו של יעקב, מתגלה לעינינו מהפך רוחני

במעבר מן שפת  שבא בעקבות המפגש עם המלאך. המהפך הרוחני מתבטא

תו של לוינס, מפגש 'פנים אל שהמאבק לשפת ההתגלות, וכאן נכנסת תפי

 אך נדמה שהמהפך הגדול ביותר מתבטא דרך קבלת השם: 29.פנים'

  "להים ועם אנשים ותוכל-כי שרית עם א –ישראל " 

 )בראשית ל"ב פס' כ"ט(

 

' של למעשה זוהי אותה נקודה של התפתחות רוחנית, היכולת להיות 'שר

אולי מתוך עמידה בוגרת אל מול  -ודווקא ביחסים האתיים. בד בבד  ,אנשים

אפשר להשלים עם עשו וליצור עמו 'הודנה'. היה זה  ,עם היכולת -לוהות -הא

בתנועה של השלמה והכלה, תנועה המבטאת יחס של  30מפגש פנים אל פנים

 אחריות. 

 עד כאן דמותו של יעקב מתוך מבט במישור האישי.

 

ובמישור הלאומי: לילה לפני המפגש הפיזי בין האחים, נפגש יעקב עם איש 

עלום שם. על פי המדרשים אותו האיש הוא שרו של עשו. הסופר צבי קוליץ 

התייחסו במישרין אל סיפור המפגש שבין יעקב לשרו של  ,ובעקבותיו לוינס

סקו בו. עשו. בפרשנותם למפגש זה, הוסיפו הם נדבך נוסף של ההבנה שטרם ע

לדעתם, המהפך הרוחני שיעקב עובר אינו רק מהפך 'פרטי', זהו מהפך רוחני 

קוליץ ולוינס מתייחסים  ,מהפך שעם ישראל כולו עתיד לעבור. כלומר ,'לאומי'

 לסיפור זה כאל מיתוס מעצב של העם היהודי. 

 
 בראשית פרק לב פסוק ל'. 29
להים -"ויקרא יעקב שם המקום פניאל כי ראיתי א -מפגשו של יעקב וה"איש" עמו הוא נאבק  30

 ל"ב, ל'( שיתפנים אל פנים ותנצל נפשי" )ברא
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נברר את מהותו של מיתוס  ,באמצעות הנקודות השונות אותן העלינו במאמר זה

 . זה

 

 מושיע –אל מסתתר 

 -תחילה, נחבר את הקצוות הפתוחים ונרכז את רובדי הדיון. התנועה בה פתחנו 

ה תיאולוגית שה מוסרית מחודשת, תפישהחיפוש בדור שלאחר השואה אחר תפי

מחזירה אותנו , מפותחת שתאפשר לנו ליצור עולם אמוני המכונן מתוך החיים

מה בין יעקב ליהודי העומד בפני אימי ההשוואה המדהי .לאחד מסיפורי התורה

פותחת לנו צוהר אל אותו עולם שחיפשנו אחריו. השבר אותו חש יעקב  ,השואה

וביד  ,שיגן עליו וישמור אותו היםל-אה'הסתר הפנים'; ביד האחת מבטיח לו  -

השנייה הוא מביא אותו למצב של סכנת חיים, מאבק בין חיים ומוות. יעקב 

לא נמצא איתו כביכול באותו מאבק. היכולת של יעקב  יםהל-נאבק 'לבדו', א

לנצח את אותו מאבק על החיים והמוות למרות הסתר הפנים של האל, נובעת 

מתוך נקודת אמונה בסיסית. הניצחון מוביל את יעקב להיות שרו של האל על 

לגלות בעצמו פנים אחרות, פנים שלמות. יעקב הופך לשר המקיים  ,פני האדמה

-שלם בין העולם האתי ובין העולם הרוחני. "...כי שרית עם אנשים ואאיזון 

. זהו הרובד בו האל המסתתר הופך לאל מושיע. האדם מבין "להים ותוכל

דרך ידיו  ,שהישועה השלימה צריכה לעבור דרך אחריותו המוחלטת של האדם

 הפעם שלו עצמו. ומתוך אותה הבנה מדהימה פניו של האל מתגלות שוב, אך

   רך החיים ודרך העולם.ד

 

במהלך השואה, חווה היהודי הבודד חוויה זו כחוויה פרטית, בעומדו אל מול 

פני המוות, ובמהלך התקומה, חווה עם ישראל חוויה זו כחוויה לאומית. הוא 

כמו בשר בקר מורעל. באותו מקום  ,העם הנבחר התגולל בערימות .נותר לבדו

 ,עומד היהודי וניצב בין בחירה פשוטה בחיים שאף הדמיון כבר לא יכול להכיל,

לבחירה מתבקשת במוות. הבחירה היומיומית בחיים הייתה אז נוראית ובלתי 

אך היהודי המשיך לחיות, מתוך אמונה בסיסית בחיים עצמם, בבורא  ,אפשרית

עולם. בחירתו בחיים הולידה מדינה. תודעת הקיום של מדינת ישראל, לפחות 

ות, הייתה תודעה של סכנה קיומית; צבאות ערב עמדו השכם בשנותיה הראשונ

ערב לפתחה של המדינה הצעירה. על הניצול לאסוף את כוחותיו האחרונים הו
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'ויוותר יעקב לבד ויאבק איש עימו'. אין מרחב תמרון ואין  -ולהלחם על חייו

ברגע האחרון היהודי בוחר בחיים. כפי  .והיהודי בוחר בחיים ,אפשרות אחרת

על הנס שבגורל ההיסטורי היהודי המתרחש בשעה  ,31שאמר ולדמיר ינקלביץ'

האחרונה, ברגע האחרון, באותו 'כמעט' שכל שיעורו כרוחב סיכה, ועם זאת 

הוא רחב דיו להותיר זמן לקול הנשלח לאחוז בזרוע המושטת אל הבל יתוקן 

  32.עוד

  

הוות דגם יחידאי של מדינה, מדינת ישראל, מטרתם ל :ובצורתם הכללית ,החיים

 -איזון בין רוח לחומר. מדינה שאמורה להגשים את כל התקוות, ביד אחת 

על טכנולוגיה, כלכלה בריאה, עוצמה אנושית ובניינה החומרי  המבוססתמדינה 

מדינה המשמרת את חוכמת  -וכל זאת מתוך אתיקה ויושרה. וביד השנייה

לא במובן של  .ת שמיםהיהדות שבתורת ישראל, מדינה המבוססת על ירא

אלא יראת שמים שיוצרת אחריות מתוך מודעות לפני  ,מלכות שמים 'חוצנית'

דרכם ואך ורק דרכם עוברת עבודת שהאדם, פנים שהינם צלמו של האל, פנים 

 ה'.

  

כפי שפירשנו אותם בסיפור מפגשם של  ,קווי היסוד של ההיסטוריה היהודית

יוצרים אצלנו הבנה של התנועה  ,היעקב ועשו ובדמותו של היהודי בשוא

האופפת את  ,הרוחנית האישית שלנו. אנו שואפים אל ביטול האחרות הכוללת

אנו צריכים  ,העולם, לחשיפת הפנים. בכדי לחשוף את הפנים מתוך ההסתר

התבגרות רוחנית. התבגרות רוחנית  -ראשית כל לבצע בירור של מקומנו בעולם 

ניםה חדשה של האמונהשכוללת תפי מהפָנים. ו . אמונה הנובעת בד בבד מהפְׁ

אחריות פנימית עמוקה אפשר תוך הפנמה רוחנית שכזו יוצרת אחריות. מ

 המשפחה, הלאום והעולם. –להתמודד בכל המישורים 

 

 
 פילוסוף יהודי צרפתי בן המאה הקודמת. 31
 . 255, עמ' להים'-'יוסל רקובר מדבר על א 32
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אל מרחב של  33כעת נבסס את הקריאה הרוחנית הזו מהפן המצומצם שלה

 מקורות תורניים. 

 

 יהדות עם פנים חיות

יהו: ששת אלפים שנה הוי העולם, שני אלפים תוהו, שני אלפים תורה, "תנא דבי אל
 שני אלפים ימות המשיח"

 (ע"א ט' ,)עבודה זרה

העולם מתקדם ומתפתח אל עבר גאולתו. אפשר לדמות את אותו תהליך 

כתהליך של מוזיקאי היוצר סימפוניה.  ,ספיראלי של התעלות ושיבה אל המקור

תו, שנה אל שנה, רוח חוברת אל רוח. ישנם  צליל מצטרף אל צליל, תו אל

וכבר שורה  ,שורות תווים המנגנות צלילים צורמים, עשרות שנים נוראות

לאחריהם מתנגנת לה עליזות, אופוריה; הצמיחה באוויר. הסימפוניה המוזיקלית 

   נבנית לאיטה.

 

כהה "ריש לקיש בשם ר' שמעון בן מנסיא אמר תפוח עקיבו של אדם הראשון היה מ
 גלגל חמה"

 )ויקרא רבה פרשה כ'(

  

תורות קבליות טוענות שאדם הראשון נולד הפוך, עקבו הגיע לשמיים וראשו 

 ,בחטאו .היה טמון בארץ. אדם הראשון היה בנין שלם שהכיל את כוחות העולם

הכוחות התפזרו. בתהליך תיקון העולם אנו מתקנים קומה אחר קומה בבנינו של 

 -, המציאות כיום היא המעבר בין דורו של משיח בן יוסף34אדם הראשון. כידוע

תיקון מידת המלכות. ישנו קשר  -תיקון מידת היסוד, אל דורו של משיח בן דוד

הדוק בין מלכות לעקב. המלכות הינה סוף השתלשלות הספירות והעולמות, כמו 

 35זוהי המשמעות העמוקה של הביטוי 'עקבתא דמשיחא' .העקב בגוף האדם

כך גם ו ,נו. השם 'מלך' הוא הביטוי המושלם של נוכחות ושלטוןיז לימהרומ

את יחסם  העקב הינו המיצוי של העמידה של האדם. בהקשר זה מעניין לראות

 
 לוינס, קוליץ ופרשנות אישית. -מבחינת המקורות והדעות עליה היא מתבססת 33
 . 44הערה להלן  34
 סוטה דף מט עמוד ב. –לדוגמא  35
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השונה של התרבויות לעקב. בעוד שהרפואה הסינית, הרפלקסולוגיה הפכה את 

סת העקב למשפיע על הגוף ולמוקד על כל העצבים, התרבות המערבית מתייח

 לעקב כחלק מטיפול פדיקור. 

 

דורנו זכה לתקן  –ה הקבלית הרי שנוצרת לפנינו מורכבות שאם נקבל את התפי

אך בתחושה האנושית הפשוטה  ,את הדבר העליון ביותר 'המסתיר את השמש'

אנו מתקנים עקב, חלק עלוב שכל זמן שאין לנו בו איזה שלפוחיות אנחנו לא כל 

אך מבצעים ניתוח מוח  ,רגישים באמצע טיפול פדיקוראנו מ .כך מודעים לקיומו

היא שיצרה את חוסר האיזון  ,מורכב. אי המודעות השלימה של יעקב אל עצמו

 ,והאחרות. זהו פער עמוק; מצד אחד, הבנה והכרה בתחום מסוים כתחום עליון

אך מן הצד השני ישנו חוסר כלים למימוש אותה הכרה, להוריד לעולם את 

אותו פער היה קיים ביחס של העולם הרוחני אל היחסים האתיים  .אותה השגה

עם הזולת. במשך אלפי שנה עסקו הפילוסופיה והמדע בבעיות מטאפיזיות, 

בתארי השלילה של האל, האם העולם הוא מים או לא, האם העולם עומד על 

תבונה הטהורה, ביקורת ה ,רהימגדל של צבים או שהוא מוחזק באיזון באטמוספ

עד אשר הגיעו ראשוני תורת  ,ונה הטהורה ועוד כהנה וכהנההתב

ם ואמרו: 'לעזאזל עם כל הפילוסופיה העצומה שלנו, אי אפשר זהאקזיסטנציאלי

להחליט בעזרתה האם לאהוב בחורה או לא'. לסרן קירקגור, ממבשרי התורה 

כל ההוגים עד אלי נדמו ' –בפתיחת ספרו 'חיל ורעדה'  36הקיומית ישנה אמירה

לאנשים הבונים גורדי שחקים אך מסתכלים עליהם מבחוץ, עובדים כל היום על 

בניית ארמון משיש והולכים לישון בלילה במלונה. אני הולך ליצור פילוסופיה 

. בדומה לכך פילוסופים שונים כמו הגל והיידיגר חוזים 'שאני אגור בתוכה

 פה זו:לוינס מתאר תקו -תקופה הנקראת בפיהם 'קץ הפילוסופיה' 

"...קץ הפילוסופיה, הרי זו תחילתה של תקופה שבה הכול הוא פילוסופיה, משום  
שהפילוסופיה אינה מתגלה באמצעות הפילוסופים. כמו בשירו של מאיקובסקי, שבו 
הדברים הרגילים ואפילו שלטי החנויות מתחילים לחיות חיים משל עצמם בקרב בני 

וב, הטיעונים הפכו לאירועים, והקונפליקטים האדם, גם המושגים ירדו בימנו אל הרח

למלחמות" -הדיאלקטיים
37
  

 

 
 אני לא מצטט אלא כותב בפראפרזה. 36
 . 259( עמ'  2007)רסלינג תל אביב  חירות קשהע. לוינס,  37
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אפשר לזהות את השפעת התיאורים הללו עם תקופת בירור הערכים, שהתרחשה 

עם ההתאוששות ממלחמת העולם השנייה. ניתן לראות זאת בבירור בתוצר 

 מודרניזם.-תרבות הפוסט -הידוע של אותה תקופה 

 

ובעקבותיו גם עולם  ,ה גם בעולם התורה. העולם הביןאותו תהליך קרה וקור

שהגיע הקץ לניכור ששרר בין האדם לעולם הפנימי שלו, בין האדם  ,התורה

לעולם החברתי שלו. אותו ניכור השייך לאחרות, אותו ניכור בו עסקנו בתחילה 

אוטיזם רוחני, אינוס החוץ. מאותה נקודה החלה תנועה של חיבור מחדש בין  -

ה לבין החיים. מעולם התורה, שבהגדרה מכיל רק את התחום שבין שני התור

האוזניים של הלמדן, אל תורה המקיפה בני אדם, מקיפה חברה, מקיפה עולם. 

מנסה לצייר חיבור שכזה, בין אם זה בעזרת חיבור  38כתביוהרבה מהרב קוק, ב

ירת ובין אם זה יצ ,המוסר הטבעי כפקטור בעולם הרוחני וכשיקול הלכתי

 ,משפט ,ממלכה הכוללת: כלכלה .תשתית רוחנית לממלכה, שלטון של קודש

פסיכולוגיה וכו'. כל מי שעיניים בראשו יכול לראות תנועה רוחנית זו בכל 

מרחבי עולם התורה. חיבור התורה לחיים אינו אומר רידוד כללי של תהליכי 

ין שלא המחשבה, אלא חיבור שלהם מחדש לעולם. כשם שכל מתמטיקאי מב

מדלגים על שלב העקרונות המופשטים בשביל להצליח לבנות מטוס מוצלח או 

כך גם אנחנו צריכים להתאזר בסבלנות ולחבר בין החילוקים  ,תוכנה מוצלחת

של בחינות על גבי  ,האבסטרקטיים של ר' חיים, הדפים הצפופים ב'עץ חיים'

ביכולתנו ליצור שלום  לבין כל רובדי החיים. ,בחינות וספירות על גבי ספירות

ערבים, גויים, אנשים נפרדים מחיינו,  -עם האחרים שבחיינו, עם בני האדם 

כל אחד וגורמיו ואישיותו. אך זה תלוי ביכולתנו ליצור  ,אחרים באופן קיומי

 
אך הרב קוק מצייר את הציור  ,כתביוהרב קוק מצייר את הקשרים הללו בכל פסקה שנייה מ 38

 .(93השלם של כל המהלך בצורה יחסית ברורה במספד להרצל )מאמרי הראי"ה החל מעמ' 
כדי באותו מספד הוא מפתח תפישה מדויקת על היחסים בין הרוח לחומר בעם ישראל. רק 

ההכרח  חמור הוא ביטוי של חומר. מי שלא מבין את ,'המשיח בא על חמור' -למשוך את הלב
 כורת את הענף עליו הוא יושב.  ,באיזוני הכוחות
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להכיל את אהבת הפנים ואת נפרדות האחר, להלחם  ,הרמוניה בין העקב לראש

      .39להיות עדינו העצני –ם באותו השכל ולבנות באותם ידיים, לדקדק ולחלו

 

חיבור התורה לחיים, יצירת עמידה יציבה על הקרקע, אותו ממשק ואיזון בין 

צריך לחבר אותנו שוב ושוב אל סיפור יעקב  ,עולם רוחני לעולם מעשה וחומר

החובר אל עשו, הידיים, איש  -אוהלים ההאיש התם יושב  ,העקב, יעקב .ועשו

לקרוא זאת באמירתו של המדרש שיעקב חזר בכדי לקחת פכים השדה. ניתן 

אך עומדים  ,אותם חסרונות 'קטנים'אלו קטנים. מה הם אותם פכים קטנים? 

התחום האתי והתחום המיני. אותם פכים קטנים  –כחומה בינינו לבין הקדושה 

עומדים בין יעקב לבין הכניסה שלו לארץ. נדמה שאלו הם התחומים 

תיקון ותיקון היסוד, תיקון המוסר, תיקון הקודש המדומה המפוספסים: 

ההתלהבות המדומה שאינה מצד הקדושה. אותם פכים קטנים הם הפסיעה שבין 

אחרי  ;לוינס בחללשל יהדות של ילדים ליהדות בוגרת. שוב מהדהד אותו מהלך 

עליו לחזור  ,עם הנסים וההתגלות שאדם מגיע אל מפגש ראשוני עם הקדושה,

ר. בסיפורו של יעקב, הכניסה לא"י דורשת ממנו לחזור לכאורה אל הגלות לאחו

בכדי לגלות את  -( 40לחזור להסתר הפנים, לאתאיזם )חזר לחו"ל -"הקדושה" 

הקדושה הבוגרת, הקדושה שלאחר הכפירה, הקדושה המודעת למתח שבין 

רה שמיים לארץ, הקדושה המודעת למורכבות הקיום. קדושה שהיא כל כולה יצי

 של אדם אנושי קדוש.

  

 
כשהיה יושב  -עדינו העצני : ... אמר רבי אבהו, הכי קאמר, ואלה שמות גבורותיו של דוד" 39

" היה מקשה עצמו כעץ -היה מעדן עצמו כתולעת, ובשעה שיוצא למלחמה  -ועוסק בתורה 
  ( .ב"ז ע"תלמוד בבלי מסכת מועד קטן דף ט)

לוה" ) תלמוד בבלי מסכת כתובות דף ק"י -דומה כמי שאין לו א –כל הדר בחוצה לארץ "ו 40
 ע"ב(


