
 

 הרב שלמה רוזנפלד

 והיו לאחדים בידך

האגדה והקבלה ובין ההלכה  ,החיבור הרוחני בין הנבואה -
 - 1קוק אי''הבמשנת הר

 א. הקדמה

 ב. החיבור בין הנבואה וההלכה

 ג. הכרעה הלכתית על פי נבואה

 ההלכה ובין האגדה, הקבלה ו"שורש הנשמה"ד. היחס בין 

 ה. הכרעה על פי השקפה רוחנית

 יכוםו. ס

 הקדמהא. 
, בתחילת פרשת בהר, אנו מוצאים שכל התורה כולה ניתנה למשה בהר בספרא

 : סיני

מה עניין שמיטה אצל הר סיני והלא כל  – "וידבר ה' אל משה בהר סיני לאמר"

 נאמרו כללותיה ודקדוקיה מסיני, אף כולםהמצות נאמרו מסיני אלא מה שמיטה 

  2.נאמרו כללותיהם ודקדוקיהם מסיני

 ,גם עולם הנבואה, האגדה והקבלה יונקים ממסורת עד למשה מסיני. הרמב"ן
 מה שקיבל משה בעל פה: לגבי השאלה בהקדמתו לתורה, מרחיב 

ישראל אבל זה אמת וברור הוא, שכל התורה מתחלת ספר בראשית עד לעיני כל 

נאמרה מפיו של הקדוש ברוך הוא לאזניו של משה,.. הודיענו תחילה ענין בריאת 

אם כן,  השמים והארץ וכל צבאם, כלומר, בריאת כל נברא, העליונים והתחתונים,

כל הנאמר בנבואה ממעשה מרכבה ומעשה בראשית והמקובל בהם לחכמים, 

צמח האדמה ונפש תולדות עם ארבע הכתות שבתחתונים, כח המחצבים וכח 

 
שיקולים הלכתיים וחוץ על 'וסרמן,  ברהםהחשוב של ידידי הרב אמאמרו ב וד על נושא זה ר'ע .1

מאמרנו, אך ל יםמשיק, ניסן תשע"ב (נב, ג). חלקים מדבריו , המעיין'הלכתיים במשנת הרב קוק

 .ר' להלן סעיף ה'מסקנתנו תהיה קצת שונה, 

הובא גם בילקוט שמעוני, בהר, רמז תרנ"ח, ובפסיקתא זוטרתא (לקח  '.פרשה א ,בהרספרא,  .2

 וברש"י תחילת פרשת בהר. 'ראה שלמה'א, ד"ה  ע, ,טוב), פרשת בהר
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התנועה והנפש המדברת, בכלם נאמר למשה רבנו בריאתם וכחותם ומהותם 

וכבר  ומעשיהם ואפיסת הנפסדים מהם. והכל נכתב בתורה בפירוש או ברמז,

אמרו רבותינו חמשים שערי בינה נבראו בעולם וכלם נמסרו למשה חוץ מאחד, 

 שנאמר: ותחסרהו מעט מאלהים.

עם זאת נשאלת  3.המקום להרחיב בכךאין כאן ות רבים מקורולדבריו מסייעים 
האם יש  של ההלכה והאגדה?האם יש קשר בין שני הצינורות הרוחניים  השאלה:

ובין  ,בין החכמים בכלל האם הבדלי דעותויתר על כן: השפעה מתחום אחד לשני? 
 חכמי תקופתנו בפרט, קשורים גם להבדלי גישות אמוניות היונקות מעולם המדרש

 ?והאגדה

  החיבור בין הנבואה וההלכה ב.
. יש הבחנה ברורה בין לחיבור שבין הנבואה להלכה נראה כי אין מקום במבט ראשון
המתנהלים על פי הנבואה והאגדה  מותעולובין , לאור כלליוהמתנהל  עולם ההלכה

 . כלליהם
 חכמי ישראלמ רביםזאת גישתו הברורה של הרמב''ם, שבעקבותיה הלכו ואכן 

 כי אין לנביא השפעה על ההלכה, מלבד בהוראת שעה . הרמב"ם מלמדלדורותיהם
לנביא אין עדיפות על כל חכם אחר  4.)וע בקולו (חוץ מעבודה זרהחייבים לשמ בהש

. כך כותב נחשב לנביא שקר רג בנבואתו מכללי ההלכהונביא שחמחכמי תושבע"פ ו
 : (ט', א) בהלכות יסודי התורההרמב"ם 

דבר ברור ומפורש בתורה שהיא מצוה עומדת לעולם ולעולמי עולמים אין לה לא 

שינוי ולא גרעון ולא תוספת, שנאמר: "את כל הדבר אשר אנכי מצוה אתכם אותו 

תשמרון לעשות לא תוסף עליו ולא תגרע ממנו", ונאמר: "והנגלות לנו ולבנינו עד 

שכל דברי תורה מצווין אנו עולם לעשות את כל דברי התורה הזאת". הא למדת, 

לעשותן עד עולם, וכן הוא אומר חוקת עולם לדורותיכם, ונאמר לא בשמים היא, 

, לפיכך אם יעמוד איש בין מן הא למדת שאין נביא רשאי לחדש דבר מעתה

האומות בין מישראל ויעשה אות ומופת ויאמר שה' שלחו להוסיף מצוה או לגרוע 

, או שאמר שאותן פירוש שלא שמענו ממשה או לפרש במצוה מן המצותמצוה 

הרי המצות שנצטוו בהן ישראל אינן לעולם ולדורי דורות אלא מצות לפי זמן היו, 

שהרי בא להכחיש נבואתו של משה, ומיתתו בחנק על שהזיד לדבר  זה נביא שקר

בשם ה' אשר לא צוהו, שהוא ברוך שמו צוה למשה שהמצוה הזאת לנו ולבנינו עד 

 איש אל ויכזב. עולם ולא

 
 , פרק א.'השתלשלות המחלוקות מסיני' ,חלק א' ',שבעים פנים לתורה'ן בחיבורנו ייעוי .3

 רוש המשנה פרק ב'.ירמב''ם, הלכות יסודי התורה פרק ט', וכן בהקדמתו לפ .4
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סמכות את  חדדהוא משם ו, עוסק הרמב"ם בנושא זה רוש המשנהיבהקדמתו לפגם 
הנבואה לא תועיל בעיון וקובע כי " ואה ביחס לחכמת התורה של החכמיםהנב

בפירושי התורה ולמידת הדינים בי"ג מדות, אלא מה שיעשה יהושע ופנחס בענייני 
. עוד קובע שם הרמב"ם שנביא אינו אשי..."העיון והדין הוא מה שיעשה רבינא ורב 

כבר הודיענו על פי ה' שלא תבוא מאת ה' שום יכול להכחיש את תורת משה וש"
  ".והוא אמרו לא בשמים היא...תורה זולת זו, 

 5ומוכיחה ממעשים שהיו בעבר:בדרשותיו ממשיך את שיטת הרמב"ם הר''ן 

על ידי בת קול או נביא, אין וגם כן נאמין, שאם הסכימו הפך האמת, ונדע זה 

וזה הוא ענין ר' אליעזר הגדול עם החכמים  ראוי שנסור מהסכמת החכמים.

כמוזכר בפרק הזהב (ב"מ נט ע''ב), שאף על פי שנתן אותות גדולים וחזקים 

שהאמת כדבריו, ויצתה בת קול מן השמים ואמרה מה לכם אצל ר' אליעזר 

כשלא רצה להסכים לדבריהם, נמנו עליו שהלכה כמותו בכל מקום, אף על פי כן 

לפי שלא מסר השם יתברך הכרעת ספיקות התורה לנביא, ולא לבת וברכוהו. 

 . קול, אלא לחכמי הדור, וזה שעמד ר' יהושע על רגליו ואמר לא בשמים היא

הר"ן מוסיף להביא ראיות ומסביר גם מדוע אין בכוח הנביא לסתור את דברי מסורת 
אינה יכולה . לדבריו, הנבואה אינה מצויה בכל עת ולכן כמיהתורה שבעל פה וח

מצויים בכל  זאת חכמי המסורהלעומת , ובכל מצב את רצף אמיתת התורההמשיך ל
המשך לימודה, קיומה את דור ויכולים על ידי כללי התורה ורצף המסורת להבטיח 

  6על פי רצון ד'. של התורה ופיתוחה
: "מיום שחרב בית )א, יב(ב "את דברי הגמרא בבדבריו מוכחים מהבנת הרמב''ן 

"אף על פי  המקדש ניטלה נבואה מהנביאים וניתנה לחכמים". הרמב''ן שם מבאר כי
שניטלה נבואת הנביאים שהיא מראה והחזון, נבואת החכמים שהיא בדרך החכמה 

משמע, שאכן יש גם ברוח הקודש שבקרבם". לא ניטלה, אלא יודעים האמת 
נבואה בדרך החכמה (ולא בדרך חזון ומראה), היונקת ברוח הקודש את  לחכמים רוח

 החכמה האלוקית, מלמעלה.

 האחד עשר.דרוש ה, תשל''ד ם,-הוצאת מכון שלם, י ת א.ל. פלדמן,רמהדו דרשות הר''ן, .5

"אמר רב אבדימי דמן חיפה, מיום שחרב בית המקדש, ניטלה נבואה לשון המימרה במלואה היא:  .6

 :נביא? ולכן מסבירה את עצמהאינו חכם האם מן הנביאים וניתנה לחכמים". מקשה מיד הגמ', 

מן "אע''פ שניטלה מן הנביאים, אך מן החכמים לא ניטלה". רש''י מפרש: "אף על פי שניטלה 

מסביר כנזכר בגוף  )שם(הרמב''ן בחידושיו , אך הנביאים שאינם חכמים, מן החכמים לא ניטלה"

 ת')מ''ש רמכ'''ד''ה  ,עמ' רנז ,ח"סי' ר ,ח"אוה (בכיוון דומה מסביר החתם סופר בתשובהמאמר. 

, הרי שזוכה לתוספת שכלית יתר א) ,'שהעוסק בתורה זוכה לדברים הרבה (אבות וומלמד שכיוון 

 תולדות טבע שכלו. על 
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הנביאים שבגישת הרמב''ם ומבאר אף הוא תומך  7,אבותמסכת המאירי, בפתיחה ל

. יש לציין שהמאירי מסורת הלימוד העיוניתמלכדים את העם ואחראים להעברת 
 : מחכמים שאינם נביאיםמחדש שבכוחם של הנביאים לברר יותר 

כי כל הצריך להם מבאורי  ...מנים שהוזכרו עד סוף זמן הנביאיםודע שכל הז

המצות התלמוד, הם הכל היה נמסר להם איש מאיש בשלימות, ומה שהיה 

מתחדש והצטרכו בו להתבוננות לפי חידוש הענינים, נמסרו להם העקרים והמדות 

בררים כל הדינים, ומה שלא הספיק שמהם היו מוציאים תעלומותיהם לאור ומ

בהם בו ההקש והסברא, לפעמים היו הולכין בו אחר הרוב, כאומרו: "אחרי רבים 

. כמו שידעת מדברי ולפעמים היתה הנבואה מבררת להם כל תעלומהלהטות". 

שהנבואה תגיד השגות עיוניות, לא תוכל העיון להשיגם קצת חכמינו השלמים, 

יגיע לכח המדמה השגה מה שלא יגיע אליו מן החושים, . כי כמו שכל שכן הסברא

כן יגיע לכח השכלי השגה, מה שלא ישיגהו בעיון ובהקדמות ובהקש ובסברא. 

אבל מכל מקום, הם היו נושאים ונותנים בדרכי ההקש והמדות והסברא להוציא 

כי היו אז נמסרים לנביאים . וכל זה באין מחלוקת ביניהם כלל, לאור תעלומותיהם

 וסרים למשמעתם ונשמעים אליהם. 

. דרכי הלימודלברר כל תעלומה, אף שדנים בה בהנבואה בכח  :יש חידושבדבריו 
שהנבואה רק הייתה מבררת להם דינים שלא  עם זאת גם מדברי המאירי יוצא

  ה.ם בדרך העיון והסברהגיעו אליה
בכל ומציין ש 8,ם"דברי הרמבכריך להוכיח יאים, מא''ץ חיות, בספר תורת נבהמהר

 ובין המורים ואבות בית דין המוכיחחלוקה ברורה בין הנביא  ישנה ך"תנתקופת ה
(שם,  א בעניין הלכתי בשם ד' הרי הוא נביא שקרומי שיב, ולפיכך היושבים למשפט

 .יד)-עמ' יב
ל', יב. נזכר  דברים( "לא בשמים היא" , הפסוקלדעתו, יש לכך שני מקורות: האחד

שעליו  )ד"ז, כ(ויקרא  "אלה המצוות"הפסוק והשני,  )אתמורה טז, בו בב''מ נט, ב זה הקשרב
הראשון מחדד . )ומקבילות א, פ יומא( "שאין נביא רשאי לחדש דבר מעתהדרשו חז"ל "

אלא  ,הידועאם מדובר בהלכה אף  – יסור אמירת דבר הלכה על ידי נביאאת א

 
ם, -ר' מנחם המאירי, בית הבחירה על מסכת אבות, בפתיחה, מכון התלמוד הישראלי השלם, י .7

 .20תשכ''ד, עמ' 

 ירושלים התשי''ח, מאמר ראשון.', דברי חכמים'ר' צבי הירש חיות, תורת הנביאים, הוצאת  .8
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איסור לחדש בעוד ש"אלה המצוות" עוסק ב );בנבואה וכדו' הטוען שמקורהנביא ש
 9בשם הנבואה.נוספות מצוות 

על הרמב''ם, בהשגותיו  ,כאשר מופיעים אצל הראב''דש המהר''ץ חיות מוסיף
, "כבר נגלה לי מסוד ד' ליראיוו" "הופעת רוח הקודש בבית מדרשנו"ביטויים כמו 

, ערב לואלא הכוונה שפירוש זה  ,טםואין כוונתם כפשו ביטויים של הפלגה ואל
 .(שם, עמ' יז)ן אל האמת ווהיה ד' בעזרו לכו

רבות בסוגיה זו. הוא  ')קבלה ודברי נביאים דברי, 'מאמרי נוסף ובמאמר(שם המהר"ץ מרחיב 
מוכיח שישנן הלכות שנזכרות בנביא ולומדים מהן הלכה, אך למעשה מדובר במעין 
גילוי מילתא שכך היה המנהג מימי משה או בהלכות מימי משה שרק בתקופת 

(ע' הנביאים הועלו על הכתב. כזו היא מצוות פריעה במילה שנזכרה בספר יהושע 

ן וקבלת גרים שנלמדו ממגילת רות, דיני אבלות שנלמדו , דיני קניי)א, עא יבמות' תוס
 בספר יחזקאל וכיו"ב.

סייגים כתקנות ווהם כ, ציווי, מעמדם כדברי סופריםדברי קבלה שאינם דרך מאידך, 
(הנזכרים בעזרא,  שבות דשבת בענייני משא ומתןהן:  אלוחכמי הדור. כ מתקניםש

 , והם רק מדרבנן"ב ל"א)ה(הנלמדים מד וירק , וכן ענייני מעשר אילן)בבמשנה בשבת קכג, ו
 .וכל כיו"ב

משמע שיכולה להיות הוראת  דברים שמהם ברש''י מצא בשלושה מקומותמהר"ץ חיות מציין ש .9

 בעניין חיבוט ערבה שהיא תקנת נביאים, , א)מד(בסוכה  א.: דינים והלכות על פי הנבואה

חזר  :י"ופירש", שכחום וחזרום ויסדום" תירצה:, ו"והרי ערבה הלכה למשה מסיניתה הגמ': "הקש

מונה הש''ס שלושה ששאלו שלא  , א)ד(בתענית  ב.בור. ויסדן נביאים האחרונים על פי הדי

ששאל שלא כהוגן, בעניין מי  ,מוסיף את כלב )מדרש רבה חיי שרה( כהוגן, ורש''י בשם האגדה

 א ס שלנו לא מחשיב פסוק זה כי בתמורה טז,"הש( את בתולו תן ישיכה את קרית ספר שי

ומעיר רש''י שלכן הש''ס שלנו לא , )משתמשים בפסוק זה למקור להחזרת ההלכות הנשכחות

משמע שדעת רש''י שהחזרת . על עבד או ממזר ח הקודשמנה זאת, שאין לחוש שתשרה רו

בן עזאי לא רוצה  א) נח,(בבכורות  ג.ההלכות על ידי עתניאל בן קנז הייתה על ידי רוח הקודש. 

וה, מפי חגי זכריה להכריע כאחד החכמים לגבי זמן מעשר בהמה, כי החכמים "מפי השמועה אמר

), כיוון שנבואה היא כהלכתא בלא 'מפי'(ד''ה  י בכתב יד, וכן הובא בתוס'"ומלאכי". ומובא ברש

 ואין לחלוק על כך. ,טעם

הגמרא  , א)קח(בשבת  א.רש''י בעצמו בשני מקומות: דברי סותר את בדברי רש"י זה אמנם כיוון  

מהו " :שואלת הגמ' .שיפתור זאת אליהואפשרות בדנה בבעיית תפילין על עור דג טהור ו

 ב.. "שאיסור והיתר אין תלוי בו, דלא בשמיים הוא", ומסביר רש''י "לכשיבא אליהו ויאמר

והרי בית " :בעניין שאלת דוד באורים ותומים אם ירד לקעילה, מקשה הש''ס , א)מח(רובין יבע

 "ומידי דאיסור והיתר לשואלים באורים ותומים". :ומסביר רש''י ,"דינו של שמואל הרמתי קיים

 בהמשך ננסה ליישב שני מקורות אלו על פי גישת הראי''ה.
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 :, במאמר הראשון, עמ' יז)שם(מהר"ץ חיות אוחז אפוא בשיטת הרמב"ם ומסכם 

ש דלאחר חתימת התורה, לא דבר ד' לנביא או לחכם, הן דרך נבואה ורוח הקו

ומסר לנו ד' בסיני, כללים  ...ענין בדבר חוק ומשפט ואורים ותומים ובת קול, שום

ופרטים ודקדוקי תורה ודרכי המידות אשר התורה נדרשת בהמה, ויספיקו לכל 

 .צורך שהוא נחוץ להתנהגות בני אדםה

 

אמנם, מצאנו דעות אחרות הסבורות כי בתקופות, במקומות ובתנאים מסוימים יש 
  על ההלכה. השפעה להארה אלוקית מיוחדת

מבחין בין שתי דרכי הוראה:  י)-ט, ראשונה(הקדמה  ותהנצי"ב בהקדמתו לשאילת
: "לא יסור )י"ט, מ(בראשית  מחוקקים ומורי הוראה. שבט יהודה היו מחוקקים שנאמר

שבט מיהודה ומחוקק מבין רגליו". הם היו לומדים בדרך של חקירה ופלפול 
ורה, הלכה לדורות. לעומתם, שבט לוי, היו מורי התפוסקים ומגיעים להלכה וכך 

: "יורו משפטיך ליעקב" כלומר מורים הוראות שעה על פי )י"ג, ל(דברים  שנאמר
השעה, וזאת על פי סייעתא  תשובתם לפיהחוקים הקיימים. הם היו מתאימים את 

  שרת בקדושה.ומגדול העומד הכהן הה בבית המקדש וזכות יתדשמיא שהי
ו תקופות שבהן נדרש שתי הדרכים הללו שימשו במקביל במשך הדורות, כאשר הי

חיזוק הדרך הראשונה, דרך הפלפול והעיון המעמיק. הנצי"ב כותב שבהמשך, עם 
הירידה לבבל, עבר מרכז הפלפול והעיון לבבל יחד עם "החרש והמסגר" שירדו 
לשם. עם השיבה ארצה בתחילת תקופת בית שני, עלו רבים מהם ארצה, ואז 

לפולה של תורה, וכן הוסיפו סייגים ה ופתחקירהרחיבו אנשי כנסת הגדולה את 
של כשעלה עזרא, שוב החלו לסמוך על אורו  .לתורה והעמידו תלמידים הרבה

וכמעט נשתכחה תורה  שנתמעט אורם. ושוב, מהמקדש וקדושת הכהן הגדול
בדרך של חקירה ופלפול שלמד  )א(כנזכר בסוכה כ,  סדהימישראל, עלה הלל הבבלי וי

 .בבבל
 : (שם)עם זאת, דרכם העיקרית של בני א"י הייתה ונשארה דרכם של בני לוי 

חכמי א"י למדו כל אחד בפני עצמו, ועיקר שקידתם לקבוע הלכה פסוקה, 

וידיעתם בפרוש המשנה מאירה להם כאבוקה, ובבוא דבר חדש, למעט פלפול 

 . למהלכה אשר היה כבר לפניהם כחוקהלהדבירה, 

  :לעומתם, חכמי בבל

עיקר שקידתם לפלפל ולחדד איש לרעהו אך לא הגיעו בכך להכרעות, כי מי 

גמרא  שהוא מפלפל ודרכו לשדוד המקור בעיון, קשה עליו להפנות לשקידה על

 .וקבלה בהלכות פסוקות
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גם באווירה וקדושת  התלויוההכרעה ההוראה  ,, לפי הנצי''ב, דרך הלימודאם כן
נוכחת יותר הארה אלוקית לוי הייתה  יהלימוד של בנ הזמן והמקום. בשיטת

. בהשראת שכינהתלוי שיטה זאת וממילא המחלוקת הייתה מועטת. עם זאת, קיום 
ובחוסר הכרעה  הייתה מלווה בפלפולים ומחלוקותיהודה בני שיטת זאת,  לעומת
  ".לטווח רחוקאת דיניה "ססה יהעמיקה יותר ובאך היא , לעתים

 
ה והמקום ודרכי ההוראה, אך בכיוון קצת שונה. גם הראי''ה מקשר בין התקופ

 10בין שיטת הלימוד וההוראה בא"י לעומת זאת שבבבל.הראי"ה מבחין  ג"גרת קיבא
התורה בא"י, שהיא מקום הנבואה, יש רושם לשפע הנבואה בסדר הלימוד וההבנה, 

 אוירא דא"י מחכים"" – פנימית ואין צריך כל כך בירורים מוסברת מתוך השקפה
 : . זו לשון הרב)ב(ב"ב קנח, 

הקיצור הוא מעלה  – והנה אותם המושפעים מהשרשים של חכמת הנבואה

אצלם והניתוח של ההלכות והוצאת דבר מתוך דבר נעשה אצלם בסקירה רחבה 

 . ודי להם רמז קל להחליט משפט, וזה היה יסוד סדר הלימוד של ירושלמימאד, 

  :אההנבו ם לא שורהלעומת זאת, בחו"ל, ש

אין ענפי רוח הקודש מתלכדים עם ההלכה וניתוחיה, הדעות הנן רק מה שאפשר 

  .להוציא מתוך השכל ההגיוני

סומך יותר על דרך הוא ומתומצת בלשונו כי יותר קצר  התלמוד הירושלמי משום כך
"המתעלה מעל ניתוחי הסברות הפשוטות, עד שפונה אל נטיית ההערות 

  11העליונות".
משיטתו הנחרצת של הרמב"ם, וכפי שהמשיך לבאר אותה מהר"ץ בשונה אפוא 

שבטים  לשבדרכי ההכרעה  הבדלשיש חיות, אנו רואים שישנן גישות הסבורות 
דיון בגישות אלו  ארץ ישראל וחוץ לארץ.במקומות שונים: שונים, בזמנים שונים, ו

 .קכח-עמ' קכבאיגרת ק"ג,  ,אגרות הראיה, ירושלים תשכ''ב, ח"א .10

בין הנצי"ב לרב קוק ביחס למחלוקות, אף שבסיבות נבחין בהבדל בהסתכלות מעמיקה,  .11

וקא שיטת וב, ד", הם דומים מאוד. לפי הנצידרכי הלימוד לע"י וחו"ל להיווצרותן ולהשפעות א

הפלפול היא המעמידה הלכה לדורות, מתוך היותה מעמיקה ורחבה יותר ומחפשת את יסודות 

אמנם גישה זאת הביאה למחלוקות, שגם לדעתו לא הביאו להכרעה ברורה, או אף (הנושא 

 . )לטעויות

בשיטת א"י הקצרה והבהירה, שלא הביאה למחלוקות אלא לעומתו, הרב קוק רואה יתרון  

אידיאלית יותר מצורת הלימוד של בבל, שבה היה הפלפול וריבוי וה כוללת ומאחדת, ילראי

 הדעות מצוי מאוד. ממילא, גם חוסר ההכרעה אינו מוסיף לבהירות ולהבנת הנושא.
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לדעת  אותנו לדון בסוגיה הבאה, השילוב בין מקצועות התורה השונים מביא
 .הראי"ה

 נבואה  יפל הכרעה הלכתית ע ג.
ע"פ ו להכרעה בין החכמים תמדוהרמב"ם כי ההלכה ע ו לעיל את שיטתהזכרנ

 אין לו לנביא להכריע הלכה על ידי הנבואה.ו ,הכללים של עולם ההלכה בלבד
מקום להשפעת הנבואה על ההלכה, שיש  הראי''המלמד  ג"גרת קיכאמור, בא
בא"י הייתה השראת השכינה מאירה בנבואתה גם לדבריו,  וחו"ל.א"י ומחלק בין 

וחוסר  רבות יותר אין השראת שכינה, היו מחלוקותם ש ,את ההלכה, בעוד שבחו"ל
 הכרעה. 

, (אורות, עמ' י) 'אורות ארץ ישראל'באלו ראוי להביא גם את דבריו  בהמשך לדבריו
 ירה של עם ישראל: השפעת אווירת א"י על מפעל היצעל מרחיב שבהם הוא 

אי אפשר לישראל  יצירה עצמית ישראלית, במחשבה ובתוקף החיים והמפעל,

  אלא בארץ ישראל.

, הראי''ה מאריך להשוות בין תורת חו"ל ותורת א"י, ומוסיף ה)-(י"ג, דבאורות התורה 
להסביר כי גודל ההארה של תורת א"י מביא להקטנת המחיצות שבין מקצוע 

ין מביא להשפעות הדדיות בה דבר – כוללת של כל המקצועות לסקירה, ולמקצוע
, תורת א"י אינה מוכרחת להאריך בפלפול כדי להגיע להלכה "כ. כמוהתחומים

 ברורה.
ית הקשר בין ההלכה ילסוגאת דבריו הראי''ה משליך באותה איגרת שהזכרנו 

ר'  השתמשבו הכלל המפורסם "לא בשמים היא", שלדבריו, לנבואה או האגדה. 
, )ב(ב''מ נט, יין תנורו של עכנאי יהושע במחלוקתו המפורסמת עם ר' אליעזר בענ

כתובה או ה –נאמר רק כשניתן לדון ולהכריע על פי סברת העיון משורשי התורה 
אך אם אי אפשר להכריע בדרך הרגילה, אין זה בכלל "לא בשמים היא",  .המסורה

 רוח הקודש.יוע ע"פ סויש מקום ל
, הייתה (ע"פ תמורה טז, א) חרי פטירתו של משה, כשנשתכחו ההלכות, אעם זאת

  :סיבה מיוחדת להחזיר ההלכות בדרך של פלפול ולימוד, ולא בדרך הנבואה

אלא שהיה מאת ד' בהתחלת נטיית תורה שבעל פה, לחזק את ידם של חכמים על 

חלטה אפילו את גמר ההפי השכל היוצא מפלפולה של תורה, וזכה עתניאל לברר 

 . על פי פלפול

אם כן, באותו מקרה חריג שבו לא היה אפשר להכריע ע"פ כללי ההלכה הרגילים, 
תהיה על פי  תורה שבע"פד' רצה שתחילת היה מקום להכרעה ע"פ נבואה, אך 

בגישה זו סתירה אין לאור זאת ייתכן ש. ה ולא באמצעות נבואה או רוה"קכללי
. דברי הרמב"ם לנבואה השפעה על ההלכהסובר שאין ה ם הנ''ל"גישת הרמבל
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העיון ההלכתי,  אך אם יש ספק בסברת ,כאשר ידועה הסברא ההלכתיתשייכים רק 
 הראי''הלכאורה כמו כן,  .נבואהה תהשפעמקום ל, יש בנידון האו שאין כלל סבר

כך  12.אך אינה עומדת חוצה לו המשפיעה על העיון ההלכתירוחנית על הארה  מדבר
 דברי בנו, הרצי"ה, שיובאו להלן.גם משתמע מ

מספר מקורות. וההלכה יש  ,שבין הנבואהלדבריו אלו של הראי"ה, אודות הקשר 
המשנה בתחילת אבות עוסקת בהעברת מסורת התורה שבעל פה, והיא אומרת: 

כלומר, הנביאים היו חלק  .נביאים מסרוה לאנשי כנסת הגדולה""וזקנים לנביאים, ו
"ג' נביאים שבראשית ימי בית שני  מלמדת )א(סב, גמ' בזבחים מהמסורת. כמו כן, ה

המקדש. ג' הלכות חשובות הקשורות לעבודת לימדו אותם עלו עמהם מן הגולה", ו
זה הוא הבדל  .כדי להכריע נבואהאת הצריכים דווקא מכאן שיש עניינים שבהם ו

ש לבירור הכהן מסתייע ברוח הקוד. בין הכהן הגדול ובין השופטלמעשה ההבדל 
 פלפול.ה, העיון וההמשפט על פי הסבראת ההלכה. לעומתו, השופט מוציא 

 מקורות נוספים שיש להביא לדברי הראי"ה הם: 
מנצפך " –, שחזר ונוסד אחרי שנשכח, ידי הנביאים עניין האותיות הסופיותא. 

 (מגילה ב, ב). צופים אמרום"

 .(סוכה מד, א)שהיה הלל"מ ונוסד, אחר שנשכח, ע"י הנביאים עניין מנהג ערבה ב. 
נביאים שביניהם התירו להם לדלות בגלגל " – עניין מילוי בורות בהר הביתג. 

 . (עירובין קד, ב לפי רע"ב ותפא"י), ונשאר היתר זה לדורות "ברגל
ים נביאים שביניהם תיקנו להם לישראל, שיהו אומר" – עניין תקנת אמירת הללד. 

אותו על כל פרק ופרק ועל כל צרה וצרה שלא תבוא עליהם לישראל, ולכשנגאלים 
 .(פסחים קיז, א לפי חכמים) אומרים אותו על גאולתם"

בהם . בשלושת המקומות שיל"י שנזכרו לעץ חיות על רש"המהריש לתרץ את קושיות לפי זה  .12

 , א)מד(לא היה דיון בדרכי הלימוד בגמ'. בסוכה רש"י אומר שהייתה מעורבות של הנבואה, 

, ד(בתענית  יוצא בזההיה צריך להחזירו דרך הנבואה. כומשום כך את עניין חיבוט הערבה,  שכחו

 , א)נח(בבכורות  . כמו כן,שנשכחוהחזרת הלכות . אף שם מדובר ב, בעניין הפסוק של כלבא)

הדעות של התנאים השונים הגיעו  –בעניין חוסר הכרעתו של בן זומא בתאריכי מעשר בהמה 

 . עניין הלכתי רגיללא היה העניין כולו  כלומר, .מלכתחילה מפי הנביאים, ולא מדרך לימוד כלשהי

עוסקים  ,הנבואהאת משמע שאין מערבים מהם , ש"ישני המקומות האחרים ברשזאת לעומת  

ולכן לא ייתכן  דרשות הכתובהדיון הוא הלכתי גרידא סביב , , א)קח(לימוד רגיל: בשבת ב

, בעניין שאלת דוד באורים ותומים על חילול שבת , א)מח(בעירובין  כך גםבדבר. כריע שאליהו י

 לכן לא שייך לשאול באורים ותומים. ודיון בדרכי הלימוד הרגילים, היה שם גם  .בקעילה

תומים הי אפשר למצוא סעד לגישה המשתפת את הנבואה או האורים ו"רשמדברי י שגם הר 

 בעולם ההלכה.
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צרת הבת "עניין שלושה דברים שאמר ר' דוסא במסורת, בשם חגי הנביא: ה. 
המותרת לאחים, עמון ומואב המעשרים מעשר עני בשביעית, ומקבלים גרים מן 

). בעדותו שם לפני גדולי החכמים, ר' יהושע, ר' (יבמות טז, אקרדויין ומן התרמודים" ה
"מעיד אני עלי שמים וארץ,  אלעזר בן עזריה ור' עקיבא, משתמש ר' דוסא בביטוי

שעל מדוכה זו ישב חגי הנביא ואמר שלושה דברים". משמע, שחגי הנביא לא רק 
 שב ודן בדבר.שימש צינור העברה לדינים אלה אלא גם י

בעניין האומר לשלוחו צא והרוג את הנפש, אומר שמאי הזקן משום חגי הנביא ו. 
 . (קידושין מג, א)ששולחיו חייב 

וע"פ  חכמים שבדורהבהיותם יש לציין שייתכן שהלכות אלו נאמרו על ידי הנביאים 
ים מדוע הגמ' מציינת שהנביא קשה ,אך כפי שהעיר הראי''התורה שבעל פה, כללי 

בכוח נבואתם, אשר הצטרפה  תיקנו זאת גםהנביאים ש אפוא לומריש קבעו זאת. 
לכללי התורה שבעל פה. כלומר, הייתה להם הארה אלוקית שהאירה להם את כללי 

 התורה ואת עומקה, כך שיכלו להכריע ולהנהיג. 
 

 ,חנניה בן חזקיה . על דברי הגמרא אודותבעין איהגם מדברי הרב רעיון דומה נשמע 
  13, כותב הרב:נגנז ספר יחזקאל שאלמלא הוא

יסוד התורה הוא שהנבואה לא תחדש שום דבר בהוראה, כמבואר ברמב"ם ה' 

יסוה"ת. אמנם כח ב"ד הוא יפה לחדש ולדרוש בתורה, כל ב"ד לפי הבנתו, ואיו לך 

שותיו ולפעמים הי' ב"ד אחד דורש בתורה ומעלה ע"פ דר...אלא ב"ד שבימיך. 

הוראות חדשות, והי' כל זה דברי תורה, שכך הונח בעצם התורה ע"פ החכמה 

העליונה שתהי' נדרשת ע"פ דרכי תורה בצירוף השפעת השכל והסכמת הב"ד 

שאין בכחה לחתך דינים בפועל, אבל הצפיה אע"פ שבימים ההם. והנה הנבואה 

, שעתיד בית הדין מסורה לה. א"כ לפעמים יראה הנביא מה שיהי' באחרית הימים

הגדול לדרש בתורה איזה הוראות מחודשות, שלפי הדרכים המוסכמים בידנו הם 

 נראים כסותרים דברי תורה, אבל הדברים יתגלו מעומקה של תורה בשעתם. 

הצפיה מסורה משמע, כאשר ישראל נמצאים על מכונם, רוח הנבואה שורה עליהם, 
ין דרשות שתיראנה חדשות, על פי לנבואה, לראות שבעתיד ידרוש איזה בית ד

 הדרכים המוסכמים על ידנו. אלא שהדברים יתגלו מעומקה של תורה, בשעתם. 
נבואה תאיר את עומק התורה, שתידרש על פי הכללים הבעתיד, מלמד הרב, 

 תב בדרשותיו, כדלקמן.דבריו אלה תואמים את אשר כ העיוניים.
 

 
 סז.סע' א', פרק שבת, עין איה,  .13
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יחס שבין הלימוד על פי כללי התורה וההלכה ובין הנבואה, לגבי ההבחנה נוספת 
התורה נלמדת ש –הוא מבאר ששיטת הרמב"ם . 'מדבר שור'בספרו  מאיר הראי''ה

(מדבר שור, פרשת וישב,  לעולם הבאאך לא  הזה שייכת רק בזמן – רק על פי כלליה

 :הדרוש העשרים ושלוש)

אם בזמן הזה, כל זמן שאור והנה כח הנבואה וכח התורה אינם מתחלקים כי 

התורה עוד לא נתגלה בשלמותו, וטעמי תורה הם יקרים בעולם הזה, מה שאין כן, 

 . השכל בלב כולם, ויתן תורתו בלבנולעולם הבא, כשיתן השי''ת דעה ו

 יותר של טעמי תורה:מעמיקה גם הבנה תחול  בזמן זה

ולעניין טעמי תורה, יגלה השי''ת לעין כל עם ד' כבוד וזיו התורה בטעמים 

עד שיהיה המשפט על פי הנבואה, גלוי לכל, כעניין המשפט הפשוט, העליונים, 

ולא תהיה עוד הסמיכה על פי משפט השכל  שזה עצמו יהיה משפט התורה,

מסך מבדיל בלא שום  ה,המסופק, כי יהיה השכל אור מאיר על פי קדושת התור

 .מאור האמת

 
ב'משפט כהן' לגבי  הראי''העיקרון נוסף בסוגיה זו, אנו מוצאים בהתייחסותו של 

כהן, סי'  משפט( והיכולת לסמוך עליה – השמיים ללא יזמת אדםן מ הבאה –בת קול 

 :צ"ב)

(בבא מפני הכבוד, כעובדא דר' אליעזר כל זה שאין מקום לתלות שיצא בת קול 

כהתם שהיה נגד רבים, והתורה אמרה:  או שהוא נגד התורה, ע''ב)מציעא נט 

  .להטות..." "אחרי רבים

תמודד עם הגמ' בתמורה טז., שלאחר מות משה לא הסכים יהושע וממשיך הרב לה
 לשאול מן השמים הלכות שנשתכחו: 

ואולי יש לומר, שאפילו אם נאמר דבדבר שאין זה נגד התורה, ולא יש גם כן מקום 

מכל מקום, זהו ות מפני הכבוד, אז סומכים על הוראה בהודעה מן השמים, לתל

כבירושלמי דוקא כשתבא ידיעה מן השמים מאליה, כמו בת קול דיצאה ביבנה, 

אבל לשאול מן השמים דבר של הוראה, זהו דבר ספ"ק דיבמות דהלכה כבית הלל, 

ו ואשמעה מה אחרי משה רבנו ע"ה, שרק הוא היה אומר בביטחון: "עמד נמנע,

יצוה ד' לכם". ועל כן שם בתמורה, שאמרו להם שאל, השיבו לא בשמים היא ואין 

נביא רשאי וכו'. ...ולפי דברינו, יש לומר, דמאחר שאמר ר' אליעזר "מן השמים 

רא ליה שנאמר בהחלט לא יוכיחו", הוי כמו שאלה לשיטת ר' יהושע, ועל זה סבי

 .בשמים היא

גורם במפורש את הנביא כ מגדירהיני המקדש, התורה הראי''ה מוסיף, שבעני
 : (שם) הכרחי
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שמכל מקום, כל אלה הדברים אינם נוגעים להסידורים השייכים לבנין בית 

על הפסוק "לשכנו המקדש, שעל זה שנינו מפורש בברייתא דספרי פרשת ראה, 

פי  עלשם דברים יב, ה), "כי אם אל המקום אשר יבחר ד'", ( תדרשו ובאת שמה"

, תלמוד עד שיאמר לך נביא, ונוסח אחר: "דרוש על פי נביא, יכול תמתין נביא

הרי לומר: "לשכנו תדרשו ובאת שמה", דרוש ומצוא ואחר כך יאמר לך נביא,.. 

אחרי דרישה על פי  שחידשה כאן תורה, שעניני המזבח מסורים הם לנבואה,

על פי נביא"... ונראה, תורה, או דרישה על פי נבואה, לפי הגירסא של "דרוש 

, גם לדרוש ממנו שהוא הדין כל עניני תכנית המקדש ובנינו, הוא מסור לנביא

שיודיע מן השמים בנבואה, ואין זה נכנס כלל להכלל של "אלה המצות", אין נביא 

רשאי לחדש דבר מעתה, ולא בכלל של לא בשמים היא. ואם כן יש לומר, שמאחר 

שסוף סוף לדורות נבנה המזבח בזה המקום המיוחד,  שנקבע הדבר על ידי נביאים,

נקבע מעתה המקום לעיכובא, וקל וחומר, דשייך בזה לומר דבר שמעכב, אפילו 

אם נאמר שהוא רק למצוה, דהיינו שיהיה על כל פנים ראוי לכך, כהא "דכל הראוי 

לבילה אין בילה מעכבת בו", וכל שאין ראוי לבילה בילה מעכבת בו. אלא דיש 

ומר, דענין הספק במידי דמזבח מקרי ראוי, מאחר שמותר גם לשאול על פי נביא, ל

ויש לומר, דהוא הדין על רוח הקודש סמכינן בזה, מאחר שהתורה התירה גילויים 

. וניחא בזה, מה שסמכו על מה שראו אפרו של יצחק או של תורה בזה מן השמים

שכל אלה הם בזבחים בזה,  מיכאל שר הגדול שמקריב עליו קרבן, כדאמרינן התם

, וכבר ידוע שאף על פי עניינים של גילויים מן השמים בענין רוח הקודש

שנחתמה הנבואה, מכל מקום רוח הקודש לא נסתלקה מהראויים לה בכל דור, 

לפי וכמו שכתב הרב חיים ויטל ז"ל בשער הקדושה, וכדברי תנא דבי אליהו, דהכל 

 מעשיו רוח הקודש שורה עליו.

ד לתקופת ים אלה, אודות הקשר שבין הנבואה וההלכה, מתאימים במיוחדבר
בה תקופה ש, (חלק א', חכמת הקודש)ה באורות הקודש "הגאולה, כדבריו של הראי

(שם  וההלכה, וז''ל יהיה איחוד רוחני בכל מקצועות התורה, כגון בין רוח הנבואה

 : )כד' עמיז,  קהפס

חד, והם משפיעים ומושפעים שני הרוחות יתיקון העולם הוא דוקא כשמתיחדים 

 .זה מזה

 ד. היחס בין ההלכה ובין האגדה, הקבלה ו"שורש הנשמה"
סוגיה נוספת הקשורה כמובן ליחס בין ההלכה והנבואה, היא היחס בין ההלכה 

 : )כה' עמיח,  סקה(שם, פוהאגדה. גם לחיבור ביניהן מתייחס הרב באורות הקודש 

. ההכרח המביא לעסוק בשתיהן הן להתאחד זו עם זוההלכה והאגדה צריכות 

הננו קרואים לסול יחד, מוכרח הוא להביא גם כן את ההתאחדות הרוחנית שלהן... 
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שעל ידיהן ההלכה והאגדה תתחברנה חיבור  מסלות כאלה בארחות הלימוד.

 ..החיבור הזה אינו כי אם התגלות האחדות החבויה בהן מאז ומעולם. ..עצמי.

 בתוך האגדה תמיד תמצית הלכותית, וכמו כן בהלכה תוכן אגדי פנימי. באמת יש

על פי רוב מונח התוכן האגדי בצורתה האיכותית של ההלכה. והתוכן ההלכותי 

ובלא חיפוש והרגשה מיוחדה מושפעים אנו בעת בתיאורה הכמותי של האגדה. 

דה, הלימוד ההלכותי מתכונתה האגדית המסותרה של ההלכה, ובלימוד האג

. אמנם אין כל אחד מרגיש בבליטה מקיצובה של ההלכה המעורב בתוכן האגדי

הגונה את הזרמים הללו, שהם מלאים מציאות תדירית כל אחד במקצע של חברו. 

, שהם כל כך דבקים ומותאמים בעצמותם זה עם זה, ההתנכרות של אלה העולמות

הוא בעוגה צרה את שני , ומצמצם מביאה לידי פירוד חולני בטבע העיון והרחבתו

החוגים יחד, בין החוג ההלכותי, ובין החוג האגדי. חייבים אנו להבליט מאד את 

שכל אחד יבסס יותר את תוכן ההתודעות של אלה שני הכחות בצורה מתוקנת, 

, ולהאיר אור יותר בהיר על תאוריו הכלליים, חברו ויעזור ביותר לברר את פרטיו

ההלכה צריכה היא להתבסם מריח האגדה בשיעור  ועל עומק סברותיו והיקפן.

, והאגדה צריכה גם היא להערך בתכנית של קצב, של משפטים מוטעם והגון

קבועים והגיון מבורר ומוגדר, כתבניתה של ההלכה המאוששת, ועם זה יכפל כח 

שתיהן ורעננותן. הצורך שהביא את בעלי הפלפול בדורות שעברו, לנסות לפעמים 

דה עם ההלכה, הוא באמת נובע מתביעה זו של אחדותם של אלה לשלב את האג

הכחות הפועלים כל כך יחד. ואנו שהננו כבר דרושים לקבץ כמה כשרונות וידיעות 

צריכים אנו כבר להתהלך בהרחבה גמורה גם ביחש ... לברורם של תלמודנו

ם , שהם כוללים כבר כל השימושים ההגיוניילאיגודם של תוכני ההלכה והאגדה

וההיסתוריים, המוסריים והאמוניים, ההרגשיים והנימוסיים. ועל כולם הופעה 

זכה, ספוגה מטל החיים של כללות אור התורה, שהיא ראויה לבא כלוית חן על כל 

 העוסק בתורה לשמה, לתן לו עדן מיוחד ואושר של שמחת תורה, מעודדת לב. 

ש"מושפעים אנו בעת הלימוד ההלכותי מתכונתה האגדית הרב מלמד אם כן 
. אלא שיש להבין מהי אותה השפעה והאם היא נוכחת המסותרה של ההלכה"

 .בפועל בעת פסיקת ההלכה
שאין להביא ראיה או להכריע בהלכה על פי היא מוסכמה הרווחת בעולם הפסיקה 

למדין מן האגדות". עם : "אין )ו', ב(פאה מקור לכך מצאנו בירושלמי  מדרש אגדה.
  14זאת נדמה שדברים אלו אינם כה מוכרעים, ויש לחלק בין מקרים שונים.

ד. אין למדין מאגדה. דברי אגדה אינם כדברי כך סיכמו את הדברים באנצי"ת (ח"א, ע' 'אגדה'): " .14

כדבר האפשר, ואומדנא הם, לפיכך  שמועה ודבר הלכה, אלא כל אחד דורש מה שעלה על לבו

אין סומכין עליהם, וכלל הוא אין סומכין על אגדה, ואמרו אין למדים מן האגדות ואין לך ללמוד 
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שאת התנגדותו החריפה לערבוב בין נבואה והלכה ראינו לעיל  –גם מדברי הרמב"ם 
עולה שהדברים אינם כה מוכרעים ובמקומות רבים הוא לומד הלכה מאגדה. כך  –

מצוות האמונה, הוא מסתמך על  ),א(עשה צוות לדוגמה במצווה הראשונה בספר המ
". כך לגבי קביעת אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענום"ש )א(כד, הגמרא במכות 
 )א(סב, שם הוא מסתמך על דברי הגמרא בזבחים  ,ו)-א', ב הבחירה(בית מקום המזבח 

, וכן במקומות נוספים. ב)-א', א(מלכים שהבאנו לעיל. כך גם לגבי מצוות מינוי מלך 
עם זאת  אם כן, אפילו הרמב''ם נעזר באגדה לתמיכה והשלמה של עולם ההלכה.

  אמירה לגבי השפעת הרעיון על ההלכה אלא כמקור ומסייע בלבד.ייתכן ואין בכך 
בע כי אין לאחר שקומעיר (תלמודית, הגם הרש''י זווין, עורך האנציקלופדיה 

אבל ישנם דברי אגדה שההלכה גופה משתמשת בהם : "לערבב את ההלכה והאגדה)
 15בתורת נימוק מקור וכיוצא".

סוגיית היחס בין ההלכה והאגדה, מביאה אותנו לדון בשאלה רחבה נוספת: היחס 
בין שתי גישות . בעניין זה מצאנו כשיש ניגוד ביניהםבין הקבלה וההלכה 

הלכה ואילו הגישה גישה אחת סבורה שאין עדיפות לקבלה על פני ה 16.הפוסקים
  השנייה סבורה כי יש לפסוק על פי הקבלה.

לקבלה השפעה על ההלכה. שהוא סבור שיש נראה  שנזכרו לעילהראי''ה דברי לפי 
אל יראיו, על פי  הראב''ד בעניין סוד ד'דברי אכן, במשפט כהן, הראי''ה מסביר את ו

 : (סי' צ"ו, סוף עמ' רט)הקבלה 

, כמו של הראב"ד נראים ומכוונים לסוד המקובליםאכן, עצם דברי הסוד הזה 

שביאר הרמ"ק ז"ל בס' אילימה בחלק עין כל תמר ה' פכ"ב ופכ"ה, בענין המדרגות 

 של קדושת בית ראשון ובית שני ובית השלישי, 

ממשיך את גישת אביו  בהערותיו על 'משפט כהן' גם הרב צבי יהודה הכהן קוק
של כמה מחכמי ישראל, המשתפים בהכרעת  הוא דן בתופעה הכללית 17.הראי''ה

 
כתבו  ממנה אלא מה שיעלה על הדעת ואין מביאים ראיה מאגדה, ואין מקשין באגדה.

פים עליו הראשונים שבמקום שהאגדות והמדרשות אינם מכחישים תלמוד שלנו אלא מוסי

למדים מהם וסומכים עליהם, והרבה מנהגים בידינו על פיהם. אף מהאחרונים כתבו כן. ויש 

 מהאחרונים שכתב שאפילו כשאין האגדות סותרות התלמוד אין למדים מהם.

 בהשלמות למבוא של תחילת כרך א'. .15

 ,תו לספרו הליכות עולםסי' כ"ה ובהקדמ ,ר' דבריו של הרב עובדיה יוסף ביביע אומר, ח''ב, או"ח .16

 ,שאילת יעבץ, ח"א ;סי' ג' ,ח"ד ,או"ח ,ח"ז, לגבי פסיקה כנגד השו"ע על פי הקבלה; אגרות משה

אות ה';  ,וישבשם, סי' מ"ד. ומאידך: ברכי יוסף, סי' מ"ו, ס"ק יא; בן איש חי, בראשית, אות י'; 

בספרו של הרב בני לאו, ממרן  י'עאמרי מרדכי לרב מרדכי אליהו, אורח חיים, חלק א', סי' א'. ו

 ועד מרן, שם דן בהרחבה בעניין זה.

 שסז.  'עמהערות הרצי"ה על משפט כהן,  .17
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, "הופעות רוחניות בצורות שונות של גילויים מן השמיים וחלומות הםפסקי
, שאין לערב נבואה (פרק ט')ונשמות", אף שזה נוגד את דברי הרמב''ם ביסודי התורה 

 בהלכה מהטעם ש"לא בשמיים היא". 
"לכוון בירור ההלכה לפי : לדעתו, חכמים אלה עסקו בדרך הרגילה של לימוד תורה

רק אחרי שעסקו בכך וקיבלו איזו הארה  דרכיה של תורה ומתוך מקורותיה".
, הוכרעה "ושהתאימו מסקנותיו לתכנם של אותם הגילויים הרוחנייםאלוקית, 

באותה יכלו להעיד  אינםו ". הוא מדמה זאת לעדים שראו עדותוהוחלטה ההלכה
(כתובות כ, א עשו לעצמם ירישומי תזכורת שפי בהמשך על יכולים להעיד עת, ש

 . כך הגילוי השמימי מצטרף ללימוד העיוני המקובל ומחזקו. ובתוס' שם)
בעניין השפעת הנבואה על ההוראה. כשם לעיל כיוון דומה לנזכר אנו רואים כאן 

 אף הקבלהשהנבואה האירה יותר לעומק את השימוש בדרכי לימוד התורה, 
מדובר לכאורה גם כאן עם זאת,  בתורה. נוסף עומקרים מאי והגילוי השמימי

אחת מתוך דעות כגישה  להכרעההארה על פרטים בהלכה שלא נזכרו במפורש או ב
 בהלכה. שונות שכבר נזכרו

אמירתו  . כעת נראה כיצדיוע של האגדה והקבלה להלכה קיימתסכה עסקנו בעד 
חוד בין האגדה וההלכה, יהאעל  דבריו"בהלכה תוכן אגדי פנימי", ושל הראי''ה כי 

הסתכלות אגדית מחשבתית, פסיקת ההלכה יש היבט של למסקנה כי גם ב יםמביא
  "שורש נשמה". במושגים חסידיים וקבליים הנקראת

להיבט זה קשה למצוא השלכה ישירה, שכן ודאי שאי אפשר להתנהל על פי מדרש 
את מצאנו בכמה מקומות אגדה או "שורש נשמה" כמתווי דרך בעולם ההלכה. עם ז

שנטייה רוחנית משפיעה שלא במודע על אופן פסיקת ההלכה. כך לדוגמה אנו 
מוצאים בדבריו של בעל 'דברי חיים' מצאנז לגבי שינוי נוסח התפילה המביא 

 18מדבריו של בעל 'משנת חסידים':

מה ששאל מעלת כבוד תורתו, אם רשאי לשנות נוסח אשכנזי ולאחוז בנוסח 

וזה לשון משנת חסידים ז"ל בהקדמתו קודם תפילת ערבית [מס'  ..."להאר"י ז

] ואין לשנות מנהג אבות בעיקר התפלה לפי הבריאה דערבית פ"א מ"ב ומ"ג

שחלוקי מנהגים באו מחילוק שורש הנשמות. לכל מנהג יש לו שורש מסילה 

 שמורה לו למעלה להעלותו, ואין אדם נוגע במוכן לחברו. 

, 'לאור ההלכה'בספר כיוון דומה מצאנו ביחס למחלוקות שבין בית שמאי ובית הלל. 
שורש ב ונינובע משוסבור שהוא על שינוי הדעות שביניהם, הרב זווין כותב 

שורש נשמתם של בית שמאי, הוא מבחינת הגבורה, לעומת שורש  19נשמתם.

 .סי' ח' ,ב"ח ,ח"או'דברי חיים,  .18
 ירושלים תשי''ז, עמ' שב. רש''י זווין, לאור ההלכה, הוצאת בית הלל, .19
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חר ה'בכח' ואילו לפי בית הלל ללכת אנשמתם של בית הלל שהוא מבחינת החסד. 
  לבית שמאי יש ללכת אחר ה'בפועל'.

 ה. הכרעה על פי השקפה רוחנית 
בהמשך לכיוון זה, נאמר גם בדרכו ההלכתית של הראי''ה, שאכן יש השלכות 

בהלכות שלשורש נשמתו או השקפתו הרוחנית על ההלכה. לדוגמה, מצאנו 
רבה של צפת, באיגרת  ידב''ז,הקשורות לקרוב רחוקים כותב הראי''ה לידידו הר

 :"ה)תקנ איגרת"ב, ח, הראיה(אגרות  מפורסמת

ישראל, כדי -ומה שכתב מר לתמוה עלי, במה שאני מקרב את הכל, גם את פושעי

וא מוכשר לעסוק להחזירם בתשובה, וכתבתי לו ברמז כונתי, שכל מי שה

ובה החסד של תורת חסד, ועליו הח-תורה הוא מתמלא יותר מאור -בפנימיות רזי

הסוד נקרא זה ג"כ בכלל -לעסוק בתיקון נפולים ובקירוב רחוקים, (שבלשון חכמי

המינים שאנו -הקדושה מתוך הקליפות), ומצא בזה סתירה לברכת-ליקוט ניצוצות

ישים נא כבוד גדולתו לבו לדברי, ואבאר לו לא  -מתפללים לעקרם ולשברם 

ינו יודע בהם, אלא תורה, שחושב מר להיות כבר יודע שא-בלשון של סתרי

 בדברים פשוטים, באמת אלו ואלו דברי אלוקים חיים. 

מדוע על פי הסוד יש לעסוק במבט חיובי על דור עקבתא הראי"ה מסביר אפוא 
 .המיניםשיחא, וממילא לא עליהם חלה ברכת דמ

כלפי חסד, ובין ומטה הולך בה הוא בהמשך האיגרת, הראי''ה מקשר בין הדרך ש
תביא לכך דווקא הוראתו היא שכיצד והוראתו בהיתר המכירה בשביעית דרבנן, 

 שד' לא יעניש העם בגירוש מהארץ:

והנה הוא חוזר ומקשה, שהרי בעון שמיטה גלו ישראל. כבר אמרתי כמה פעמים 

לכבוד גדולתו, שאני רואה שדרך שיש בה הטיה כלפי חסד דוקא היא תביא את 

שמיטה לא"י, וממילא תגרום שיהיו אחב"י האהובים נטועים באה"ק. קדושת ה

ובכלל בשביל הוראת קולא של אותם שא"א להם לחיות באופן אחר, בפרטים של 

דרבנן, בשביעית דרבנן, ועם זה על ידי הפקעה, חלילה להקב"ה שיגרש בשביל כך 

, מדנגזרה את ישראל מא"י, והתוס' הוכיחו בסוטה", שיחוס מלך הוא מן התורה

, כליה בשביל שהחניפו לאגריפוס, ואי אפשר לומר שעונש גדול כזה יהיה מדרבנן

והגאון שאגת אריה, הוכיח מזה שברכת התורה היא דאורייתא, שאם היתה 

הרי שאין חשש בשביל איזה  מדרבנן לא אבדה הארץ בשביל שלא ברכו בתורה.

ילין חלילה בשאט נפש כי הקלה בדרבנן לגלות ישראל ח"ו, וקל וחומר שאין מק

אם בהוראת שעה וביראה גדולה, בודאי יתר מרעהו צדיק והקב"ה רב חסד הוא, 

ויש די כח בכל ההתנצלות להעמיד סניגורים טובים על ישראל, כשהיו מוכרחים 

להשתמש בהוראת היתר זה. וק"ו כשעשו אותו ע"פ הוראת חכמי הדור, אף אם 
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לחובה,  אומריםה הוא שאפילו תתקצ"ט היו מועטים. הלא מדותיו של הקב"

ותתקצ"ט מאותו מלאך גם כן לחובה, רק אחד מאלפי אלפים לזכות הוא ניצל. 

ובודאי לא יוכל כ"ג לומר, שבכל ההתנצלות הרבה אין בה לכה"פ כלפי הסומכים 

על ההיתר חלק אחד מאלפי אלפים בזכות, ולכל היותר הנם דומים לשוגגים, 

 שב שוגג כמזיד. וחלילה לשמו ית' שיח

המתנגד לדרכו  – דווקא הרידב''זש מסתבר שםמעניין הדבר, כי בהמשך האיגרת 
מעורר את הצורך  – לדרך שמירת השמיטהביחס ביחס לדור והן הן  של הראי''ה

תשובת הראי''ה גם  . אמנםלכתית של השביעית על פי דרך הסודביתר שמירה ה
 אליו היא על פי דרך הסוד:

שעל פי סוד ד' הלא קדושת השביעית פועלת גם בזמן הזה, עד ודו, ומה שכתב כב

. יאמין לי אדוני, שכל אלה שאין אומרים תיקון רחל בחצות של שנה השביעית

הגדולות והנשגבות, שנאמרו בקדושת השביעית בזמן הזה, לא נאמרו דוקא על 

קיימה ידי הקיום של פרטי המעשים, שהרי בזמן שלא היו ישראל בא"י, ולא נת

מצות שביעית כלל, גם כן חלה קדושה זו. העיקר תלוי הוא בהתפשטות הקדושה, 

הפועל אורו של -אל-הכח-על פי מדרגות הזמנים, שהם הולכים ובאים להוציא מן

משיח, שיתקדש שם ד' ית"ש מסוף העולם ועד סופו, וכולם יעשו אגודה אחת 

עצמם באמונה וצפיית לעשות רצונו בלבב שלם. ועל שם מה שישראל מכינים 

ישועה לאורו של משיח וחזרת קדושת א"י על מכונה, שאז ישובו השמיטין 

והיובלים כדינם, מאורה זו יונקין כל התיקונים שנעשים בעולמות העליונים בכל 

על כן, כל מי שעושה פעולה להרחיב את גבול ישראל, כדי שיהיה מדרגותיהם. 

וזה גורם מהירות בגאולה, כי קיבוץ  י,מצדו גורם לקרב את קיבוץ ישראל לא"

גלויות קיי"ל שהוא קודם לביאת המשיח, ואורן של ישראל הוא הולך ואור קמעא 

קמעא, כמו שאמרו ז"ל על הדמיון של קריצתא דשחרא, הוא מתקן באמת את 

ואין קץ להתענוגים הקדושים העליונים קדושת היחוד העליון של יסוד שביעית, 

 ה, והם מושפעים על שורש נשמתו, ונשמת כל ישראל.שמתרבים על ידי ז

ולהיפוך מי שגורם ח"ו, לדחוק את רגלי ישראל, ולמעט את קיבוצם של ישראל 

לא"י, הוא מאחר מצדו את הגאולה, ובין אם אהנו מעשיו או לא, אבל מנפשו ומכל 

שרשי נשמתו הוא מונע אורים גדולים, ואין שיעור לקציצת נטיעות ופירודים 

זהו מי שמשתדל להחיות וא מסבב ד' יצילנו. וירא אלוקים יצא ידי שניהם, שה

בפועל את כל פרטי קדושת השביעית גם בזמן הזה כמה דאפשר, ומשתדל גם כן 

שצמיחת קרן ישועה והתגלות אורו של משיח צדקנו  לקרב במעשיו ובהשפעותיו,

אם חלילה בפועל יהיה בזמן יותר קרוב, שהאורות פועלים בשפע קדושתם אפילו 

לא אהנו מעשיו, כי אין שיעור וערך לכחה הרוחני של מחשבה טובה בעניינים 
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קדושים ונשגבים הללו. והשי"ת יזכנו לעבדו עבודה ביחודא שלים, ע"י ההוא 

 .לו וכולנו כאחד נתברך באור פניוטמיר ונעלם ב"ה, דוקא בשם כל ישראל, הגוי כו

רוב הרחוקים יבין הנטייה הנשמתית והגישה העקרונית לק , אם כן,הראי''ה מחבר
 בענייני שביעית, שתוכל גם להשפיע על הגאולה. הפסיקה הנכונה ובין דרך 

בפסיקתו המפורסמת לגבי שמן שומשומין כנגד פסיקתו המחמירה , מקום אחרב
הראי''ה באריכות את היתרו על פי יסודות של בד"ץ האשכנזים הירושלמי, מסביר 

בני דורו  יכרותוה של שיקולהאת וסיף גם לכות פסח ועל פי כללי הפסיקה, אך מה
ין הוא מבדיל בבדבריו הדין. מעיקר מותר הדבר במקום ש כסיבה שלא להחמיר

(אורח  למתחדשים שבתקופתנו ובין היחס יחס למתפרצים בתקופת החתם סופרה

 : )קכו' עמ"ב, קי' סי, משפט

מיר בענינים כאלה הגאון חתם סופר ז"ל*, כנראה ובאמת אגיד לכת"ר, שמה שהח

, שהיו חפצים היה לפי זמנו צורך שעה מפני התפרצות הריפורםמסגנון לשונו, 

תמיד לעשות תיקונים בדת ח"ו, וכל היראה שהיתה יוצאת נגד המנהג המפורסם 

היתה נותנת יד לפושעים, ע"כ לא רצה לשנות את המנהג. גם בדברים שחדש 

גים ביסודות חזקים מאוד, ובכמה קהלות התחילו הותיקים להתנהג הגר"א במנה

כדבריו, מפני שחשש שלא תהי' מזה אחיזה למצדדי הפריצות של תיקונים בדת, 

כי בעוה"ר עכשיו הרוצה לפרוץ גדר  אבל בימינו אין זאת הפרצה מסוכנת כלל,

יקון, ואינו מבקש לו שום היתר מרבנים, ועושה כל מה שלבו חפץ בלא שום ת

ושאלת תיקונים בדת היתה ללעג ולקלס, גם להמתחדשים, ע"כ אין שום חשש 

להתיר מה שהוא מותר ע"פ דין תורה, אע"פ שע"פ הוראה לא הי' מקודם מנהג ע"ז 

. וכבר כתבתי למעלת כבוד תורתם, שאני יודע ברור תכונת בני דורנו, להתיר

הדין מתירין אנחנו, , שכל מה שיש להתיר ע"פ עומק שדוקא ע"י מה שיראו

ישכילו לדעת, שמה שאין אנו מתירין הוא מפני אמתת דין תורה, וימצאו רבים 

הדבקים בתורה שישמעו לקול מורים בעז"ה, מה שא"כ כשיתגלה הדבר, שישנם 

דברים כאלה, שמצד שורת ההלכה ראויים הם להיתר ורבנים לא חשו על טרחם 

סורם, יוצא מזה ח"ו ח"ה גדול מאד, עד וצערם של ישראל, והניחו את הדברים באי

שמתרבים המתפרצים לומר על כמה גופי תורה, שאם הרבנים רוצים היו יכולים 

 להתיר, וע"י זה יוצא משפט מעוקל. 

עם זאת, שיקולים אלו לא מנעו מהראי"ה להתייחס בחריפות רבה ובתוכחה מגולה 
רבות, אנו מוצאים דברים כלפי אי קיום מצוות וחילול ה'. כך לדוגמה, אחת מני 

' עמ"ב, ח, הראיה(מאמרי  תרע''אשנת ב המוני בעין גנים חריפים ביותר על חילול שבת

452(: 

למלחמה אנו קרבים היום, למלחמת מצוה, בכאב לב אנו נגשים אליה. אבל סוף כל 

סוף הנני מכריז בגלוי שנדע אשר למלחמת אחים אנו נגשים, על אחינו ולא על 
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א ישראל על הכנעני והעמלקי, אלא יהודה על שמעון, ושמעון על אויבינו. ל

  בנימין.

רגש האחוה שאנו מרגישים גם נגד אחינו, אלה אשר כל כך התרחקו מסבות שונות 

ונוראות מבית חיינו, מיסוד הקודש, מחיי התורה והמצוה. הכוללים את האומה 

את כחה ואת כולה לדורותיה הוא שמחדיר בנו את רגש המלחמה, ומגביר 

מרירותה של מחאתנו: אבל הוא נותן בנו גם כן תכונה של זהירות כי סוף כל סוף 

לא על אויבים. כי אם על אחינו אנו לוחמים. בטחוננו בנצחון מפעלנו בפרי הטוב 

ששיבת ציון המעשית ההולכת ומתגלמת לעינינו נותנת לנו. הוא המעורר בנו את 

"גם לי גם לך לא יהיה גזורו": לא נגע בשום  המשקל הבטוח בצדקו אנו לא נאמר:

ענין אשר יוכל לסבב איזה מעוט כח לישובנו החביב, כי אם נהיה קולעים את 

  חצינו אל המטרה של גדירת הפרצה,

חלול שבת ויום טוב שנעשה בפרהסיא במושבה עין גנים על ידי אספת הפועלים 

ושב ארץ ישראל, עד בהמון, הרעיש את לב קהל ה' בכללו. את כל ישראל י

שהמחאה התפרצה כמעט באפס יד. נשמת האומה מצאה את עצמה נכאבת 

עם כל מה שאנו רגילים לישא את דגל השלום  ועלובה על ידי אחדים מבניה...

.. .והאחוה גם לאחים נרחקים, עם כל מה שאנו מצדדים תמיד כלפי אהבה וחסד

ת פריה. עד אשר נרדם רוח לא נוכל לעמוד מנגד בעת אשר הרעה גמלה כל כך א

ויעליבו לעינינו את קודש ה',  ר נסתלקה לגמרי הבושה הצבורית...החיים, עד אש

 ב באופן גס כל כך. את קדושת שבת ויום טו

רוחני מביא לבחירה של -המוצא ההשקפתיבנושאים רבים, אנו רואים, אם כן, כי 
ואכן בימינו ניתן לראות כי שלל כיוונים ההלכתיים השונים. המבין כיוון אחד 

שאינם שומרי תורה ומצוות,  כגון היחס לתקופת הגאולה, לאנשים –נושאים 
 מושפעים מתוך ההשקפה הרוחנית של הפוסק. – ארץ ישראלול למדינה

 
וסרמן, במאמרו  ברהםלהתייחס בקצרה למסקנתו של ידידי הרב א יברצונלסיום, 
לאחר סקירתו  20.'הלכתיים במשנת הרב קוק-על שיקולים הלכתיים וחוץ' החשוב

בכמה תחומים ולאחר דחייתו את דעות החוקרים של הראי"ה את גישתו ההלכתית 
 בעניין, הוא מסכם:

אין לתמוה על שיטתו ההלכתית של הרב קוק, לא מצד עצמה ולא מצד יחסה 

 למשנתו ההגותית. ההלכה אינה כלי שרת של אידיאולוגיה ויש לה חוקים קבועים

וכללים מוצקים, כדברי הרב סולובייצ'יק שהובאו בראשית המאמר. גם "הלכות 

 .1לעיל הערה  .20
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ציוניות" אינן אלא הלכה צרופה, גם כשביסודן עומדת מצות ישוב ארץ ישראל, 

 .השקולה כנגד כל המצוות

אותם הביא בפתיחת ש )26(עמ'  'איש ההלכה'דברי הרי''ד סולובייצ'יק בל כוונתו
 מאמרו:

ניגש אל המציאות הרי הוא בא ותורתו שניתנה לו מסיני איש ההלכה כשהוא 

בידו. מזדקק הוא לעולם בחוקים קבועים וכללים מוצקים. תורה שלמה של הלכות 

ודינים מורה לו את הדרך המוליכה אל ההוויה... מהותה של ההלכה שנתקבלה 

ל מאת הקב"ה היא יצירת עולם אידיאלי, והכרת היחס השורר בינו למציאות, על כ

 תופעותיה שורשיה ועיקריה.

לאור הנאמר במאמרנו, אין להכניס בשיטתו ההלכתית של הרב קוק את שיטת הרב 
סולובייצ'יק. אדרבה, לגישת הרב קוק אכן יש קשר בין האגדה וההלכה בתנאים 

רוחני של הפוסק, המביא לבחירה -המוצא ההשקפתימסוימים שנזכרו לעיל, ובין 
הקיימים. גם בדאורייתא וגם בדרבנן, יש ונים ההלכתיים כיוהמבין של כיוון אחד 

בהלכה גישות שונות ביחס לענייני ארץ ישראל המדינה והתקופה, ואפילו 
 21בהשלכות לענייני שבת, בצבא, במשטרה וברפואה.

 יכוםסו. 
. עד למשה מסיניהולך ונמשך ששורשם כללים שלו, מעולם ההלכה כללים ל

. בדרכו הולך שאין לנבואה יכולת השלכה על ההלכה קביעתוהרמב''ם מחדד זאת ב
שכן היא התורה, מסורת את רצף המשיך שהנבואה אינה יכולה ל "ן המסבירגם הר

כוח הנביאים שהמאירי הוסיף  בכל מצב ובכל עת ועל ידי כל אדם.אינה קיימת 
ללא מחלוקת, אך הוא  מעבירים את מסורת הלימוד העיוניתהעם, כמי ש מלכד את

הרחיב בעניין . המהר''ץ "לפעמים היתה הנבואה מבררת להם כל תעלומהב ש"כות
 .זה והלך בשיטת הרמב"ם

וכן  גם באווירה וקדושת הזמן והמקום התלוידרך הלימוד וההוראה לדעת הנצי''ב, 
לוי הייתה שבט צרכי התקופה. גם ההכרעה הייתה תלויה בנקודות אלה. בשיטת ב

שבט לעומתה, שיטת . קית, שאפשרה את ההכרעהפחות מחלוקת ויותר הארה אלו
ססה הלכות לטווח יהייתה מלווה בפלפולים ומחלוקות, העמיקה יותר ובשיהודה 

 .אך לפעמים היה בה חוסר הכרעה מספיק ברורה ,רחוק יותר

 
ז, וכן "שם סימן ט ;ג"א, סימן י ,חוות בנימין ;ז"הימיני סי' יעיין בספרי הר''ש ישראלי, עמוד  .21

פוסקים שיחסם הרוחני אנו רואים, אם כן, שיש , 209-ו 123בתורת הרפואה לרב גורן, עמ' 

 בא לידי ביטוי בפסיקתם, במסגרת כללי ההלכה. למדינה
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גם הראי''ה מקשר בין התקופה והמקום ודרכי ההוראה, אך בכיוון קצת שונה. 
שהשראת השכינה  – ת הלימוד וההוראה בא"ישיטמבחין בין הוא  ג"גרת קיבא

 שבבבל. ו לעומת ז נוכחת בה וממילא היו בה פחות מחלוקות,
לבסוף, הרחבנו קשר  קבלה להלכה.אגדה וההקשר שבין המתוך דיון זה עמדנו על 

דרך  וביןהשקפתית של החכם -ה אף לקשר בין שורש נשמה או גישה רוחניתז
 .ללי ההלכהפסיקה מסוימת שבתוך מסגרת כ


