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  גלעד אנגלהרד

        אבות ותולדותאבות ותולדותאבות ותולדותאבות ותולדות
  תוכן:

  א. מבוא

  ב. מנין אבות המלאכות ולימודם מהמשכן.

  ג. מהיכן התרבו התולדות והאם יש תולדות בשאר התורה.

 התולדות התרבו מפס'. -. שיטת התוס' 1

  התולדות התרבו מסברא. -. שיטת המהר"י כ"ץ 2

  . עיון במקורות נוספים3

  . סיכום4

  .וא חיוב עצמי או על שם האב. החיוב בתולדות הד

 . נפק"מ.1

 . ראיות לכיוונים השונים.2

  . תליית המחלוקות.3

 ה. דימיון התולדה לאביה.

 ו. דרך חדשה במחלוקת המהר"י כ"ץ והתוס'.

  

  א. מבוא

  עיקר מסכת שבת עוסקת בל"ט אבות המלאכות שנאסרו בשבת, הן ותולדותיהן.

  תיה יש לעיין מהיכן נאסרו אבות המלאכות בשבת?עוד קודם לעיון בגדרי כל מלאכה ותולדו

מהיכן למדנו שיש לאסור גם את התולדות? האם ישנן תולדות גם בשאר התורה? ומה היחס בין 

  התולדה לאביה?

  

  ב. מנין אבות המלאכות ולימודם מהמשכן.

הגמ'   ?' ומשיבההא דתנן אבות מלאכות ארבעים חסר אחת כנגד מיבמסכת שבת (מט:) שואלת 'הגמ' 

אמר להו ר' יונתן בר' אלעזר כך אמר  .אמר להו ר' חנינא בר חמא כנגד עבודות המשכן" -שתי תשובות 

  ".רבי שמעון ברבי יוסי בן לקוניא כנגד מלאכה מלאכתו ומלאכת שבתורה ארבעים חסר אחת

  (ד"ה הא דאמרינן) בהסברו השני כתב וז"ל: הרמב"ן

ו ממשכן. אלא לחשוב עוד ענינים אחרים למלאכות, שלא באבות ותולדותיהן הכל מודים שלמד"…

היו במשכן לא אב ולא תולדה שלו, פליגי, למר כיון דלא הוי במשכן כלל ממילא פוטר עליה, ולמר מן 

  המנין למדו זה".

פרשת שבת מבואר ברמב"ן ששתי תירוצי הגמ' מודים שאת אבות המלאכות למדים מסמיכות 

בין מדוע צריך ר' יונתן לימוד נוסף לא להוסיף אבות מלאכות שלא היו . א"כ צריך להמלאכת המשכןל

במשכן, הרי מקור אבות המלאכות שנאסרו בשבת הוא מכך שנסמכה פרשת שבת למלאת המשכן 

ומדוע שנוסיף אבות נוספים שלא היו במשכן? ואם ר' יונתן נצרך ללימוד זה מדוע ר' חנינא אינו צריך 

  לא, מה נקודת מחלוקתם?

  

  ובביאור הדברים נראה להקדים שאת סמיכות הפרשיות כאן אפשר להבין בשני אופנים:
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 .המראה כהןכעין היקש או גזרה שווה. כך הבין  -ככל דין סמיכות שבתורה   .א

מכך שמשה רבינו הזהיר את בנ"י שלא לעשות משכן בשבת מזה  - סמיכות של סיפור דברים   .ב

(פתיחה ס"ק א  האג"טסור לעשותו בשבת. כך הבין נשמע דכל מידי דהוה במשכן, מלאכה הוא וא

 אות ח).

על הצד הראשון שדרך לימוד הסמיכות הוא כעין ג"ש אכן אינו מובן תירצו של ר' יונתן, מדוע שנוסיף 

עוד אבות הרי למדנו מלאכות אלו מהמשכן בדרך של סמיכות כעין גזרה שווה. לכן נראה שהבין ר' 

מיכות הפרשיות הוא כדרך של סיפור דברים ולפירוש זה אתי שפיר יונתן כצד הב', שדרך לימוד ס

תירוצו, שמכך שמשה הזהיר דווקא על מלאכות אלו אין ראיה שרק הם אסורות, שהרי משה לא 

הזהיר אלא על המלאכות הנצרכות לבנין המשכן, ויכולים להיות אבות נוספים ומשה לא הזהיר 

כן, שהרי להבנה זאת אין יחס מהותי למלאכות שהיו עליהם מפני שלא היו נצרכות לבניית המש

מלאכה במשכן אלא רק כגילוי לכך שהינם מלאכות חשובות. ע"כ נצרך ר' יונתן ללימוד נוסף  מ'

  שבתורה' שישנם רק ל"ט אבות מלאכות. מלאכתו ומלאכת

שאת ל"ט לעומתו, ר' חנינא הבין כצד א', שדרך לימוד הסמיכות הוא כעין גזרה שווה וע"כ תירץ 

המלאכות למדים מהסמיכות למשכן, ולא נוסיף מלאכות נוספות שלא היו במשכן לרשימת האבות, 

  שהרי להבנה זאת המשכן הוא מהותי וכעין ג"ש.

  

הך דהוה במשכן חשיבא קרי " - (ב.) דנה בחילוק בין אב לתולדה בשבת ומגדירה  בריש ב"קוהנה הגמ' 

ישנן שלוש שיטות בביאור גמ' זו, איזו מלאכה " ולה תולדה הך דלא הוי במשכן חשיבא קרי ,ליה אב

  מוגדרת אב ואיזו תולדה.

הכל תלוי בהוה במשכן לחוד, אם המלאכה היתה במשכן קרי ליה אב ואם לא היתה במשכן   .א

(צו: ד"ה ולר"א) "הך דהוה במשכן  תוס' בשבתקרי ליה תולדה. ולפ"ז גרסינןבגמ' כגריסת 

  א הוי במשכן לא חשיבא קרי ליה תולדה".חשיבא קרי ליה אב, הך דל

הכל תלוי בחשיבות המלאכה, שאם היא מלאכה חשובה קרי ליה אב אע"ג דלא הויא במשכן   .ב

(ב. ד"ה ה"ג).  התוס' בב"קואם לא היתה חשובה אע"ג שהיתה במשכן הוי תולדה, וכ"כ 

ך דהוה וכתב המהר"ם (שם) שלהבנה זאת מה דגרסינן 'הך דהוה במשכן חשיבא' ולא 'ה

חשיבא קרי לה אב' אפי' שלא היתה במשכן, לאשמועינן דאע"ג דהיתה במשכן אם לא היתה 

חשובה לא קרי לה אב או לאשמועינן דאפי' מלאכה שאינה חשובה בזמן הזה, היות והיתה 

 חשובה בזמן המשכן קרי לה אב.

ולא  הוה במשכן וחשיבא, אבל היתה במשכן -בשביל שהמלאכה תהיה אב בעינן תרתי   .ג

חשיבא או חשיבא ולא היתה במשכן הוי תולדה, ולפ"ז גרסינן "הך דהוה במשכן וחשיבא" 

 (ב. ד"ה ה"ג). התוס' בב"קכמש"כ 

האם הלימוד של סמיכות פרשיות שבת  - נראה שנקודת המחלוקת של הבנות אלו היא בחקירה הנ"ל 

ם נאמר שהסמיכות כאן היא ומלאכת המשכן הוא לימוד כעין גזרה שווה או כעין סיפור דברים. א

סיפור דברים שמשה הזהיר את בנ"י שלא לעשות את מלאכת המשכן, אין יחס מהותי בין המלאכות 

למשכן, והמשכן אינו אלא סימן בעלמא למלאכות האסורות. וא"כ המלאכות אינן תלויות במשכן 

  בדווקא, וע"כ נראה כאפשרות ב', שהכל תלוי בחשיבות המלאכה בלבד.
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נלמד שהסמיכות כאן היא כעין גזרה שווה, הרי שהלימוד מהמשכן הוא מהותי וא"א שיהיה אך אם 

אב מלאכה שלא היה במשכן, וע"כ נשללה אפשרות ב' שבה אין יחס מהותי בין המלאכות למשכן, דרך 

  זו יכולה להיות גם כאפשרות הראשונה בה הכל תלוי במשכן וגם כאפשרות השלישית דבעינן תרתי.

  

(הל' שבת פ"ז) שמנה מלאכות שונות כאב אחד (כגון הנוטע, המבריך  הרמב"םראה לבאר דעת ובכך נ

  בשם הרמ"ך (ז,ב): הכ"מוהמרכיב מנה אותם הרמב"ם כאב אחד עם הזורע). ותמה עליו 

"...ועוד דאמרינן מלאכה דהוה במשכן חשיבא קרי לה אב, דלא הוי במשכן קרי לה תולדה וחופר 

  יב..לא היו במשכן".וחורץ ומבריך ומרכ

ובביאור דעת הרמב"ם נראה דס"ל שלימוד הסמיכות הוא בדרך של סיפור דברים והמשכן אינו אלא 

סימן בעלמא, ואבות המלאכות מוגדרות ע"פ חשיבות המלאכה. וע"כ מה שהקשה הרמ"ך איך קרי אב 

ל (בהבנה השניה) לכל המלאכות שלא היו במשכן לא קשיא ליה, דהרמב"ם מפרש את הגמ' כאמור לעי

  שהמשכן אינו אלא סימן בעלמא דמלאכה זו היא מלאכה חשובה.

לעומתו הבין הרמ"ך שצורת הלימוד של סמיכות הפרשיות היא מעין גזירה שווה וע"כ היחס למשכן 

  .1הוא מהותי  וא"א שיהיה אב מלאכה שלא היה במשכן (כאפשרות א' או ג' לעיל)

  

  ש תולדות בשאר התורה.ג. מהיכן התרבו התולדות והאם י

כאמור, את איסור אבות המלאכות למדנו מהמשכן, או כסיבה או כסימן. כעת יש לעיין מנלן שהתורה 

  אסרה אף את התולדות, האם מפס' שלימדנו זאת או מסברא פשוטה?

והאם ישנן תולדות גם בשאר התורה? (לדוג' כשאסרה התורה לזרוע בשביעית אם נאסר גם להשקות 

  או האם כשם שנאסרה גזיזת בכור נאסרה גם תלישתו?)זרעים? 

  והשאלות תלויות זו בזו כמו שיבואר להלן.

  

  התולדות התרבו מפס'. - . שיטת תוס' 1

תולדות'. וחזינן  -אבות, מהנה  - 'הנה  - הפס' 'ועשה מאחת מהנה'  רבמסכתין (ע:) דורשת מייתו הגמ'

(כה. ד"ה ואמר) על דברי  התוס' בבכורותן כ"כ לכאו' שצריך פס' מיוחד שירבה את התולדות, ואכ

הגמ' שם שמשווה בין הל' גוזז בשבת לגיזת בכור ואומרת שכמו שבשבת תולש חייב משום גוזז ה"נ 

אע''ג  ,תימה מה הוא מקשה" - תלישת צמר מהבכור חשובה כגזיזתו וחייב עליה, ומקשה התוס' 

?" ומבואר דס"ל בת יש לחייב משום תולדה דגוזזדלענין בכור לא מחייב ביה משום לא תגוז לענין ש

לתוס' שאין תולדות בשאר התורה, וזאת משום שהתולדות נלמדו מפס' ורק בשבת ישנו פס' המרבה 

  תולדות, משא"כ בשאר התורה.

  

  התולדות התרבו מסברא. -. שיטת המהר"י כ"ץ 2

אר שריבוי התולדות בשבת המובא בשטמ"ק (ב"ק ב. ד"ה עוד שם) חולק על תוס' ומב המהר"י כ"ץ

הם מסברא (כמו שריבינו תולדות דנזיקין מסברא), ומה דבעינן פס' לרבות תולדות זהו מכיוון 

שנסמכה פרשת שבת למלאכת המשכן והיתה ה"א למעט את התולדות מפני שלא היו במשכן, לכן 

  צריך את הפס' שירבה אותם. וז"ל:

                                                           

  
1

עוד הקשה הרמ"ך "תימה הוא אם כל אלו אבות אמאי חשיב ארבעים חסר אחת, ה"ל לחשוב יותר מחמישים". והרמב"ם 
        אפשר שהבין שאין האב זורע או נוטע אלא 'לצמח דבר' זהו האב וכן בכל אב ואב.
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מקראי...דרשינן הנה אבות מהנה תולדות ותולדות  "תימה לר' מאי שנא דתולדה דשבת ילפינן לה

דנזקין לא ילפינן מקראי אלא מסברא לקמן בשמעתין. ונראה למהר"י כ"ץ אי לאו קרא הוה ממעטינן 

  תולדות מדנסמכה פרשת שבת למלאכת המשכן כי היכי דדממעטינן שאר מלאכות דלא הוו חשיבי".

אסרה מעשה מסוים, אסרה את כל הפעולות  בסברתו של המהר"י כ"ץ נראה לומר שכאשר התורה

הנכללות בכלל אותו מעשה איסור, כך לדוג' כשאסרה לקצור אוסרה בכלל איסור זה לתלוש מפני שגם 

  .2תלישה נכללת בכלל קצירה. סברא זו שייכת לכל התורה וממילא בשאר התורה ג"כ יתרבו התולדות

  

  . עיון במקורות נוספים3

מדת שבשביעית לא נאסרו תולדות משום שהפס' מיעט אותם בכך שכלל (ג.) לו הגמ' במו"קהנה 

למאי  ,מכדי זמירה בכלל זריעה ובצירה בכלל קצירה" - דווקא תולדות מסוימות, כלשון הגמ' שם 

ומכך שהוצרכה   3"למימרא דאהני תולדות מיחייב אאחרנייתא לא מיחייב ?הלכתא כתבינהו רחמנא

נראה שהסברא הפשוטה היא לרבות תולדות ומוכח  בשביעית דותהגמ' להביא פס' שימעט את התול

  כשיטת המהר"י כ"ץ.

  

ובדעת תוס' צ"ל שריבוי התולדות מהפס' 'מאחת מהנה' אינו בדרך של גזרת הכתוב שיש תולדות אלא 

הפס' חידש סברא, אך לא סברא כסברת המהר"י כ"ץ, שהרי כתב התוס' שאין תולדות בשאר התורה, 

' שכשהתורה אסרה מלאכות שבת היא לא אסרה רק את מעשה האיסור כדבר עצמי אלא חידש הפס

מגמת שביתה, וממילא רובו גם תולדות, אך לא  –'למען ינוח', 'שבתון'  -אלא אסרה 'רעיון', תכלית 

, אלא בכל מגמה ומגמה צריכה התורה לחדש 4נאמר כן בכל מקום שנמצא מגמה לאיסור התורה

כן לאחר שהתורה חידשה שמגמה מסוימת אסורה מתרבים התולדות שהמגמה היא שנאסרה. א

למגמה זאת בכל מקום שנמצא מגמה זו בתורה, כך שהפס' בשבת לא חידש באופן כללי ריבוי תולדות 

  אלא דווקא ריבוי תולדות במגמה של 'שבתון'.

ייכת, ובשביעית ואתי שפיר קושית התוס' שבגזיזת בכור לא שייך תולדות, ששם סברת 'שבתון' אינה ש

שבה שייכת סברא זו, שהרי גם שם צוותה התורה על שביתת הארץ, בה צריכים פס' למעט את 

  .5התולדות ובלעדיו היו הם מתרבות

  

יש חורש תלם א' וחייב עליו (כא:) שאומרת ש' המשנה במכותמשנה נוספת שיש להזכיר כאן היא 

א מחפה הזרעים, והרי מחפה הוי תולדה דזורע ' ובניהם לאו של כלאים משום שהומשום שמונה לאוין

ומדוע חייב משום כלאים, אלא וודאי שיש תולדות בשאר התורה כהמהר"י כ"ץ. ועוד לאחר מכן 

                                                           
2

ת שבת לתולדות בשאר התורה, ואכן תוס' נשאר ויש להביא סיעתא למהר"י כ"ץ מהגמ' בבכורות (כה.) שמשווה בין תולדו 
  בתימה על גמ' זו.

3
המלאכות שנאסרו בשביעית הם רק אלו שנכתבו בפס' וחידש הפס' שבשביעית א. א. א. א. וניתן להבין את הלימוד בשני אופנים.  

זמירה ובצירה המלאכות נאסרו רק אבות המלאכות, אלא שהפס' חידש שגם  ב.ב.ב.ב.זמירה ובצירה.  - חייבים גם על שתי תולדות 
 חשיבי אבות לענין שביעית.  ונחלקו בכך הראשונים שם. המאירי כתב כדרך א' ואילו בריטב"א מפורש כדרך ב' עיי"ש.

4
שא"כ גם בגזיזת בכור אפשר למצוא מגמה (לדוג' לא למעול בהקדש) וכן בלקט שהוא אחד מראיות תוס' שם אפשר לומר  

 שהמגמה היא לדאוג לעני.
5

שיש   -אפשר לומר שהפס' בשבת ריבה באופן כללי ריבוי תולדות במקום שישנה מגמה, אך דווקא בתנאי נוסף  בדרך נוספת 
בו מלאכת מחשבת (שמלאכת מחשבת מצביעה ע"כ שהתורה אסרה מגמה בצורה הרבה יותר חזקה), וזהו על הצד שבשביעית 

יה שנוקט שגם בשביעית מלאכת מחשבת אסרה תורה מלאכת מחשבת אסרה תורה. עיין בכך באג"ט חורש ס' א' בהגה"ה השנ
ומוכיח זאת מכך שמלאכות שביעית נלמדות מהמשכן כדברי רש"י (מו"ק ג.) ומלאכת מחשבת ממשכן גמרינן, ועוד שבשינוי 
יפטר בשביעית והיתר שינוי הוא משום דמלאכת מחשבת אסרה תורה. אך עיין בתוס' מו"ק יג. ובסנהדרין כו. ששם מבואר 

  ביעית לא בעינן מלאכת מחשבת. ועיין באבנ"ז (ס' קצב אות יט).דבש
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שואלת הגמ' שם (כב.) שיתחייב משום זורע בנחל איתן, וכאן הרי לא זרע ממש אלא חיפה שהיא 

  ה כהמהר"י כ"ץ.תולדת זורע ומוכח גם מכאן שישנן תולדות גם בשאר התור

(מוס"ה, הזריעה, אות ד) שדן בשיעור זריעה בשבת והביא  המנ"חובישוב התוס' נראה דצ"ל על דרך 

המוכיח מקושית הגמ' במכות הנ"ל 'ולחשוב נמי זורע בנחל איתן' ששיעור זריעה  שער המלךאת דברי 

המנ"ח את ראייתו  הוא בכל שהוא (משום שהגמ' שם לא מנתה אלא דברים ששיעורם בכ"ש). ודוחה

משום שבמשנה במכות ניתן לומר דהואיל וכל שהוא הוי שיעור חשוב לענין מלאכה ביו"ט אחשיבה 

  .6שיעורא גם לענין זריעה בנחל איתן, אך בסתמא שיעור מלאכת זורע הוא כגרוגרת

חשיב  ניתן להרחיב יסוד זה ולומר שאע"פ שבשאר התורה מחפה (לענין זריעה בנחל איתן וכלאים) לא

זריעה מפני שאין תולדות בשאר התורה, מפני שחיפוי זה חשיב כזריעה לענין חיוב זורע ביו"ט, חשיב 

  .7זריעה אף להתחייב עליו כזורע בנחל איתן, ובכך יתורץ תוס' שדווקא כאן המנכש חשיב כזורע

  

מו של הר"ח (עג:) שיש תולדה לתולדה וכתב התוצאו"ח שטע הר"חי) הביא דברי -(ו, ט ובתוצאו"ח

לרבות תולדה לתולדה הוא משום שלמד כהמהר"י כ"ץ שהתולדות מתרבות מסברא וא"כ נמשיך 

  סברא זו ונרבה אף תולדה לתולדה. 

אולם ע"פ דברינו בשיטת התוס' אפשר שגם תוס' יסבור שיש תולדה לתולדה, שלאחר שהפס' גילה 

  שהתורה אסרה מגמת שביתה ממילא נרבה אף תולדה לתולדה.

  

  . סיכום4

בשביל לרבות תולדות צריך שהתורה תחדש שנאסרה המגמה. ועל  תוס'סיכום דברינו עד כה, שלדעת 

כן בשבת שהתורה חידשה שנאסרה מגמת שביתה ישנם תולדות, אך בשאר התורה שלא חידשה זאת 

התורה לא נאסרו התולדות. (מלבד בשביעית שבה שייכת מגמת שביתה התולדות היו מתרבות אלא 

  שיש פס' שממעטן).

הבין מסברא שהתולדות נכללות בכלל האב וכשהתורה אסרה את האב אסרה  המהר"י כ"ץלעומתו 

גם את התולדות וע"כ ישנם תולדות בכל התורה (ומה שבשבת צריך פס' לרבות את התולדות זהו 

  משום שנסמכה פרשת שבת למלאכת המשכן והיתה ה"א למעט את התולדות).

  

  ות הוא חיוב עצמי או על שם האב.ד. החיוב בתולד

חקר (בחידושיו ס' ז) האם לאחר שהתרבו התולדות מהפס' (כ"א לשיטתו מה  ר' אריה לייב מאלין

הפס' בא ללמד) חייב על התולדה משום דהוי שם מלאכה בפני עצמה (ולאפשרות זו מה דבעינן 

מלאכה) או שהתולדה נכללת שהמלאכות יהיו דומות לאב הוא רק כסימן איזו פעולות נכללות בשם 

בכלל האב והחיוב הוא על נקודת האב שבה, מחמת אותו שם של האב מלאכה. לדוג' החיוב על תולש 

לצד ב' הוא משום שגם תולש הוא סוג של קוצר ובכלל קוצר הוא (שקצירה אינה רק פעולת קצירה 

  כה בפני עצמה.אלא גם פעולת תלישה), ולצד א' תולש אינו בכלל קוצר אלא חיובו כמלא
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ויש להעיר שלכאו' דברי המנ"ח הללו הם ספק מפורש בגמ' במסכתין דף צא. לענין מוציא פחות מכגרוגרת ומצטרף לשיעור  
  .'או דילמא כל לענין שבת כגרוגרת בעינן מדמצטרף לענין טומאה מיחייב נמי לענין שבת' -של טומאה 

7
ומתולדות דנזיקין אין קושיה על תוס', ששם זהו סוג תולדות אחר לגמרי (והגמ' בריש ב"ק לא משווה בניהם אלא בשיתוף  

  הלשון 'אבות מכלל דאיכא תולדות').



 

146 

  (ב.) וז"ל: בריש ב"ק כאן יש להזכיר את מחלקות ר"א ורבנן

נפקא מינה דאילו עביד שתי אבות בהדי הדדי אי נמי שתי תולדות בהדי  ?ומאי איכא בין אב לתולדה"

ולרבי אליעזר  .ואילו עביד אב ותולדה דידיה לא מחייב אלא חדא ,הדדי מחייב אכל חדא וחדא

הך דהוה במשכן חשיבא קרי  ?מקום אב אמאי קרי ליה אב ואמאי קרי לה תולדהדמחייב אתולדה ב

  ."הך דלא הוי במשכן חשיבא קרי לה תולדה ,ליה אב

בדעת רבנן דס"ל שעל תולדה במקום האב אינו חייב אלא חדא וודאי שא"א לומר דהתולדה הוי שם 

אע"כ דס"ל לרבנן שהחיוב על חדא על האב וחדא על התולדה,  - ע, שא"כ יתחייב תרתי "מלאכה בפ

שם (ד"ה לא מחייב) שכתב   רש"יהתולדה הינו מכלל האב, על שם האב. ואכן כך משמע מדברי 

', משמע שאינו חייב אבל אתולדה דידיה לא מיחייב ,אאב מלאכה' - שלדעת רבנן אינו חייב אלא חדא 

נן החיוב על התולדה הוא אלא על האב ועל התולדה לא מחייב כלל וע"כ שהבין רש"י שאליבא דרב

מכלל האב, שאם חיוב התולדה הוא חיוב עצמי א"כ הו"ל שאינו חייב אלא חדא מפני שהוא כעושה 

  .8וחוזר ועושה

ר"א חולק על רבנן ומחייב על תולדה גם במקום האב, כך שאם עשה בהעלם אחד אב ותולדה דידה 

  חייב שתים. בדעתו אפשר להבין מס' הבנות:

דה הוא חיוב עצמי ובזה גופא חולק ר"א על רבנן (ומה שהתולדה צריכה להיות חיובה של התול  .א

 דומה לאב הוא רק סימן לברר איזו פעולה נכללת בשם מלאכה).

ר"א מודה לחכמים שחיוב התולדה הוא מכלל האב אלא שמחייב על התולדה במקום האב משום   .ב

 שחשיבי כגופים חלוקים.

ב התולדה הוא מכלל האב אלא שלדעתו האב והתולדה כנ"ל באפשרות ב' ר"א ג"כ ס"ל שחיו  .ג

 חשיבי שמות חלוקים, שלזה 'שם אב' ולזה 'שם תולדה'.
  

  . נפק"מ.1

ע או מכלל האב, ולאחר מכן נביא נ"מ "נביא מס' נ"מ בחקירה הנ"ל האם חיוב התולדה הוי חיוב בפ

מפני שחשיבי כגופים  גם בתוך הצד שחיוב התולדה מכלל האב האם לר"א באב ותולדתו חייב תרתי

  מחולקים או כשמות מחולקים.

(ב"ק שם) כאשר עשה אב ותולדתו והביא חטאת על התולדה  התפארת שמואלנ"מ ראשונה כותב  א.

ושכח שעבר על האב ואח"כ נזכר שעבר גם על האב, האם לדעת רבנן (שלא מחייבים על התולדה 

  במקום האב) צריך להביא חטאת נוספת?

התולדה הוא חיוב בפ"ע וכשעושה אב ותולדה דידה פטור משום שהוא כעושה וחוזר  אם נאמר שחיוב

ועושה הרי שהיה צריך להביא חטאת אחת על האב והתולדה יחד והביאה וא"כ אינו צריך לחזור 

ולהביא חטאת נוספת. אך אם נאמר שחיוב התולדה הוא מכלל האב (כפי שמוכרח בדעת רבנן), א"כ 
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ויש שהקשו מדברי רש"י בשבת סח. (ד"ה אב מלאכה) ששם כתב שאינו חייב אלא חדא 'דהרי הוא כעושה וחוזר ועושה  
ע אלא שחוזר ועושה בהעלם אחד ולכאו' סתירה ברש"י . ולא הבנתי קושייתם "ומשמע שיש חיוב על התולדה בפבהעלם אחד' 

שכשנעיין היטב ברש"י שם נראה שדבריו מחלוקים לשני ענינים, בראשית דבריו מסביר מדוע נקטה המשנה 'חייב על כל אב 
עט אב ותולדה דידה ושני תולדות מאב אחד. ע"כ החלק מלאכה' בדווקא ולא כתבה 'על כל תולדה' ומסביר רש"י שבא למ

הראשון ברש"י. ולאחר מכן מוסיף רש"י להסביר מהיכן יודעים שעל שני תולדות מאב אחד אינו חייב אלא חדא (ועל אב 
כות 'העושה מלא -ותולדה דידה לא כותב רש"י מפני שזו גמ' מפורשת בריש ב"ק), אומר רש"י שזו כוונת הסיפא של משנתנו 

הרבה מעין מלאכה אחת' שהכוונה לשני תולדות מאב אחד ועל עניין זה מוסב טעמו של רש"י 'דהרי הוא כעושה וחוזר ועושה 
 בהעלם אחד' ולא על אב ותולדה דידה. עיי"ש ועיין רש"י בשבת ו: ד"ה חייב.



 

147  

רי שאין חיוב על התולדה (כפירש"י שם) והרי הביא חטאת על התולדה שלא כשעשה אב ותולדתו ה

  .9התחייב עליה וחייב להביא חטאת על האב (ויכול להיות שאף חייב חטאת על שהקריב חולין בעזרה)

(שם) היכא דמזיד על האב ושוגג על התולדה. אם חיוב התולדה מכלל  הפורת יוסףנ"מ נוספת כותב  ב.

אב במזיד ועל התולדה אין חיוב (מפני שהיא מכלל האב) וע"כ אינו חייב חטאת, אך האב הרי כאשר ה

  ע חייב להביא חטאת על התולדה שעשה בשוגג."אם חיובה של התולדה בפ

  (ס' ז') בענין חילוק מלאכות בעושה שתי תולדות.ר' אריה לייב מאלין עוד נ"מ הביא  ג.

וק מלאכות מפני שהם כגופים חלוקים וממילא גם יש דין חיל םבמלאכות החלוקות בצורתם וענינ

בתולדותיהם יהיה דין חילוק מלאכות. אך יש מלאכות שדמיין להדדי כגון בורר זורה ומרקד ורק 

  המשכן הוא שמחלק את שמם כמבואר בפרק כלל גדול (עד:). בתולדות מלאכות אלו תהיה הנ"מ.

ות המלאכות שדמיין להדדי יתחייב תרתי אם נאמר שחיוב התולדה הוא על שם האב א"כ גם בתולד

על שתי התולדות, שהרי על התולדה חייב משם האב ושמות האבות חלוקים הם, שכבר חילקם 

  המשכן.

אך אם נאמר דהתולדה אינה נכללת בשם מלאכה של האב אלא היא מלאכה בפ"ע אע"ג שלא היתה 

לאכות, שהמשכן לא חילק אלא את במשכן, א"כ בתולדות המלאכות שדמיין להדדי לא יהיה חילוק מ

  האבות ותולדות אלו אין מה שמחלקם.

עשה תולדה של אב זה ותולדה בהל' שגגות (פ"ז ה"ו) שפסק שאם  הרמב"םובכך הוא מסביר את דברי 

' והקשו נושאי הכלים מדוע תולה זאת ראה לי שהוא חייב שתי חטאות'י דבהעלם אח אחרשל אב 

ילו ב"ק ב.) ששאלה מאי איכא בין אב לתולדה ותירצה שא(גמ' מפורשת הרמב"ם ב'יראה לי', הרי זו 

  .תולדות בהדי הדדי מחייב אכל חדא וחדאשתי עביד 

שתירץ שהיה אפשר להבין דהאי דאמרינן בגמ' שעל שתי תולדות  ר"א בן הרמב"םהביא דברי  ובכ"מ

וחידש שבגמ' מדובר על  מחייב תרתי הכוונה לשתי תולדות מאב אחד, לכן כתב הרמב"ם 'יראה לי'

שתי תולדות מאבות שונים. אך הכ"מ דחה דבריו, שאם כוונת הגמ' לחייב תרתי בשתי תולדות מאב 

  .10אחד ק"ו שבשתי תולדות משתי אבות יש לחייבו על כל חדא וחדא

וע"פ הנ"מ שהבאנו לעיל בשם ר' אריה לייב סרה קושית הכ"מ, שהרי יש חידוש בחיוב על כל חדא 

שתי תולדות משתי אבות שאינו קיים בשתי תולדות מאב אחד, והחידוש הוא שיש חילוק וחדא ב

מלאכות גם בשתי תולדות משתי אבות וזאת משום שחיוב התולדה הוא על שם האב ועל נקודת האב 

  שבה. לכן כתב הרמב"ם 'יראה לי', לחדש דין זה.

ות משתי אבות אלא שדין הרמב"ם ואפשר אף יותר מכך, לא רק שיש חידוש יותר גדול בשתי תולד

שחייב על כל תולדה ותולדה הוא דווקא בשתי תולדות משתי אבות, משא"כ בשתי תולדות מאב אחד 

אינו חייב אלא חדא. זאת משום שהבין הרמב"ם שחיוב התולדה הוא מכלל האב וע"כ בשתי תולדות 
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הביא חטאת על התולדה עדיין חשיב  ואולי אפשר לדחות שגם על צד זה שאינו חייב על התולדה משום שהיא מכלל האב, אם 
 כהביא חטאת על נקודת האב שבתולדה ואינו צריך להביא חטאת נוספת על האב. 

10
לשני  תעיי"ש בכ"מ שמביא תירוץ נוסף בשם הר"י קורקוס שמה שכתב הרמב"ם 'יראה לי' הוא משום שיש מלאכות ששייכו 

רקד חייב, והיה ה"א שאם עשה תולדה מאחת מאלו השתי אבות אבות כגון משמר דאי אתרו ביה משום בורר חייב ומשום מ
ועשה תולדה ששייכת לשתי האבות לא יתחייב על חדא כיוון ששתי התולדות מאב אחד הן וקמ"ל ששדינן התולדה המשותפת 

"ם לא בתר האב האחר וחייב תרתי. והכ"מ עצמו כותב שדוחק לפרש כן משום שהרמב"ם סתם דבריו. והוא עצמו מתרץ שהרמב
  היה גורס כן בגמ'.
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. וע"כ 11א על שם אחד בלבדמשתי אבות עשה שתי שמות, משא"כ בשתי תולדות מאב אחד לא עבר אל

  .12אמר הרמב"ם 'יראה לי', להשמיע כל זאת

(שם ד"ה ולר"א), שבתירוץ הראשון כתבו תוס'  תוס'נ"מ נוספת בענין התראה ותלי בשני תירוצי  ד.

שלא צריך להתרות על התולדה בשם האב ובתירוץ השני כתבו שצריכים להתרות על התולדה בשם 

ע בודאי שא"צ להתרות  בשם האב וזהו תירוצו הראשון של "מלאכה בפהאב. דאם התולדה יש לה שם 

  תוס', אך אם חיוב התולדה הוא על שם האב יש להתרות בשם האב כתירוצו השני של תוס'.

  

  ע או מכלל האב."ע"כ עסקו בנ"מ האם חיוב התולדה הוי חיוב בפ

מכלל האב האם לר"א חייב על כעת נביא נ"מ נוספות בהם יש ג"כ נ"מ בתוך ההבנה שחיוב התולדות 

  תולדה במקום האב מפני שחשיבי כגופים מחולקים או כשמות מחולקים.

  מה הדין לר"א במקרה שעשה שתי תולדות מאב אחד. ה.

ע וודאי שחייב תרתי, וכן אם התולדה מכלל האב אלא שכל מעשה "אם כל תולדה ותולדה חיובה בפ

לדות יתחייב תרתי (שגם הם גופים מחלוקים), אך אם ומעשה חשיב כגופים מחלוקים גם על שתי תו

נאמר שחיוב התולדה הוא משם האב וטעמו של ר"א שמחייב על תולדה במקום האב הוא שלזה שם 

  אב ולזה שם תולדה כאן לא יתחייב אלא חדא, שהרי לשני התולדות שם אחד, שם תולדה.

מצטרפים לשיעור חיוב. אם לתולדה שם  האם חצי שיעור באב וחצי שיעור בתולדה (של אותו האב) ו.

ע, וכן אם התולדה היא מכלל האב אלא ששם האב והתולדה הינם שמות מחולקים, ע"פ "איסור בפ

שני אפשריות אלו השמות חלוקים וממילא השיעורים אינם מצטרפים, אך אם התולדה היא מכלל 

  לשיעור חיוב. האב ולהם אותו שם וחלוקים רק מצד הגופים אז השיעורים מצטרפים

  

  . ראיות לכיוונים השונים.2

  וכעת נביא מס' ראיות לכיוונים השונים.

(טז. ד"ה מלאכות) נראה שחיוב התולדה הוא חיוב עצמי, שהסביר את שאלת ר"ע  רש"י בכריתותמ

האם העושה מלאכות הרבה מעין מלאכה אחת חייב אחת על כולן או חייב על כל אחת ואחת, 

שתי תולדות מאב אחד האם חייב חדא או תרתי, ומפורש במשנה שע"כ ענה לו ששאלתו היא בעושה 

ר"א שחייב על כל אחת ואחת. וכאמור לעיל בנ"מ החמישית זאת יתכן רק אם נאמר שחיוב התולדה 

  הוא חיוב עצמי.

זה (כריתות טו. ד"ה המודלית) שלר"א חייב תרתי על אב ותולדתו משום ש' רש"יאלא שבמק"א כתב 

'. משמע שחיוב התולדה מכלל האב אלא שלזה שם אב ולזה שם תולדה (כאפשרות תולדה אב וזו

  השלישית בדעת ר"א). וכבר עמד על הסתירה בדבריו התוצאו"ח (ס' ס"ק ו).

(ס' ה ס"ק ד) הביא ראיה שחיוב התולדה הוא מכלל האב והחילוק בין אב לתולדה הוא  ובתוצאו"ח

ד"ה והרודה) שכתב שמתוך שהותר מגבן (ביו"ט) הותר בונה, (צה.  תוס'משום שהגופים חלוקים מ

ומבואר שאמרינן 'מתוך' מתולדה לאב. אם נאמר שהתולדה והאב הינם שתי שמות א"א לומר כן 

שהרי הם כמו קצירה וטחינה, אלא ודאי מוכח מדברי התוס' (שקאי גם לדעת ר"א כדמוכח שם בגמ') 

                                                           
11

ואף לר"א דס"ל שחייב על תולדה במקום האב ניתן לומר שסובר כן ורק על אב ותולדה חייב תרתי משום שיש שם של אב  
  ושם של תולדה, משא"כ בשתי תולדות ששמם שווה (ששניהם תולדות לאותו אב ולשניהם שם תולדה) אינו חייב אלא חדא.

12
  ן זה סותר אלא מוסיף, ואפשר שכ"ז כוונת ר"א בן הרמב"ם.בנוסף להסבר הקודם, שאי 
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ת רק משום שהגופים חלוקים. ותוס' לשיטתו, שמתוס' שהאב והתולדה חד שם הוא וחלוקים בחטאו

  (עיין לעיל בנ"מ החמישית). 13בדף עה: (ד"ה הרי) משמע שעל שתי תולדות מאב אחד לר"א חייב תרתי

(ב"ק ב.) כתב בשם רבינו יחיאל שלר"א ח"ש מאב וח"ש מתולדה מצטרפים לשיעור חיוב, ובשטמ"ק 

זאת שהשיעורים מצטרפים תתכן רק אם חיוב התולדה וכאמור לעיל בנ"מ האחרונה שהבאנו הבנה 

  .14מכלל האב וחשיבי כגופים מחלוקים, ומוכח כצד זה

שדן בדברי הרמב"ם (שבת  15ר"א בן הרמב"םעוד ראיה שחיוב התולדה הוא חיוב עצמי ניתן להביא מ

ת פ"ח ה"ז) הפוסק שאין דישה אלא בגדו"ק ומאידך גיסא מחייב החולב בהמה משום דש (בפשטו

שבהמה אינה גדו"ק), ומתרץ ר"א בן הרמב"ם שאע"פ שהאב אינו אלא בגדו"ק התולדה היא גם 

בגדו"ק ומוכח שחיוב התולדה הוא חיוב עצמי, שאם חיוב התולדה הוא מכלל האב איך יתכן שהאב 

  .16אינו אלא בגדו"ק והתולדה גם בשאר דברים

  

  . תליית המחלוקות.3

תוס' האם התולדות מתרבות מסברא או מייתור הפס' (וממילא נחזור למחלוקתם של המהר"י כ"ץ ו

אם יש תולדות בכל התורה), נדמה שמחלוקתם תלויה בחקירה זו האם חיובם של התולדות הוא חיובי 

 עצמי או משם האב.

אם נאמר שחיוב התולדות הוא על שם האב ז"א שבכלל האב נכללים תולדותיו ולדוג' קוצר כולל גם 

שהתולדות  המהר"י כ"ץהקצירה. אלו גופא דברי  -ישה יש את 'נקודת האב' תולש משום שבתל

התרבו מסברא,  שמסברא יש לנו לומר שבתולדות יש את נקודת האב והחיוב הוא על שם האב 

  (וממילא יש גם תולדות בכל התורה, שסברא זאת שייכת בכל התורה).

י ולכן אין שום סברא לרבות אותם אלא הבינו שהחיוב על התולדות הוא חיוב עצמ תוס'לעומת זאת 

  בעינן פס' מיוחד שירבה התולדות (וממילא יש תולדות רק בשבת).

  

  .ה. דימיון התולדה לאביה

בפ"ז מהל' שבת מונה אבות ותולדות של מלאכות שונות. בהגדרת האבות כתב הרמב"ם "כל  הרמב"ם

"ב), ובהגדרת התולדות כתב אלו המלאכות וכל שהוא מענינם הם הנקראים אבות מלאכות" (ה

  .17"התולדה היא המלאכה הדומה לאב מאלו המלאכות" (ה"ה)

                                                           
13

כן משמע מתוס' שם  ששאלו מדוע צריכים את הסיפא של המשנה לאפוקי מדר"א, הרי כבר מהרישא שאמרה שעל 'מעין  
מלאכה אחת' לא מחייב אלא חדא שמעינן דלא כר"א. ותירצו שהיה ה"א שהכוונה ברישא (=מעין מלאכה אחת) היא לשתי 
תולדות מאב אחד אבל באב ותולדה מחייב תרתי, קמ"ל סיפא שגם על אב ותולדה לא מחייב אלא חדא. ובפשטות גם הה"א היא 
לאפוקי מדר"א, ומכאן שר"א מחייב תרתי גם על שתי תולדות מאב אחד. וכך הבין את תוס' הקונרטי שיעורים (ב"ק שיעור ג' 

ולומר שכוונת תוס' שהיה ה"א שגם רבנן סוברים ששתי תולדות מאב אחד לא אות ט'). אלא שאפשר לדחות הבנה זאת בתוס' 
 מחייב אלא חדא ואף יכול להיות שזה נשאר למסקנה בדעת רבנן. 

14
 עיין באפיקי ים ח"ב ס' ד' ענף י' שדן בנידון זה (צירוף ח"ש מאב וח"ש מתולדה). 
15
 העתק תשובת ר"א בן הרמב"ם מובא בריש ספר שביתת השבת. 
16
מנם יש לדחות שגדו"ק אינם חלק ממהות המלאכה אלא רק תנאי חיצוני מפני שכך היה במשכן וכל תולדה לא צריכה להיות א 

  דומה לאב בכל פרטיה, אך מלשונו של ר"א בן הרמב"ם נראה שחיוב התולדה בפ"ע.
17

יונות... אבל התולדה שתקח ענין ועיין בפי' המשניות לרמב"ם (פ"ז מ"ב) שכתב לכאו' הפוך וז"ל: "ואלו האבות כולם דימ 
  אותה המלאכה המנויה ובאיזה מקום שתמצא אותו הענין הוא תולדה לאותו האב"
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שכל אחת ואחת מהן חפירה אחד מכיוון "אב כעושה חריץ וחופר , חורשבין השאר מונה הרמב"ם 

הזורע זרעים, הנוטע אילנות, המבריך אילנות, המרכיב והזומר " (ה"ב), וכן בקרקע וענין אחד הוא

  ם כאב אחד מפני "שכל אחת מהן לצמח דבר הוא מתכוין".מונה הרמב"

שכל מלאכה שדומה לאב דימיון גמור אלא שחלוקה (פ"ז ה"ד)  המ"מהרמב"ם כתב שיטת בהסבר 

מצד הנפעלים כגון קוצר ובוצר או מצד הפעולה כגון זורע ונוטע וכן חורש וחופר, הרי היא אב כמותה. 

ה, כגון חותך ירק שאינו דומה לגמרי לטוחן, שהטחינה משנה אבל כשאין דימיון גמור לאב הוי תולד

  וז"ל:את הגוף הראשון ואילו חותך ירק אינו משנה את הגוף הראשון לגמרי. 

גמור אלא שחלוקה ממנה באיכות  דע שכוונת רבינו היא שכל מלאכה שהיא דומה לאב בדמיון"

ה לה במקצת זו היא הנקראת תולדה. הפעולה או באיכות הנפעל הרי זו אב כמותה, אבל מלאכה הדומ

והמשל בזה הקוצר והבוצר שהם בדמיון גמור אלא שחלוקין הנפעלים וכן הזורע והנוטע וכן החורש 

והחופר שהם חלוקי איכות הפעולה אבל הם בדמיון גמור, עליהם אמרו כולם מלאכה אחת הם, שאם 

אבל בשאין שם  יעשה בהם וכיוצא בזה. באנו לחלק בהן נחלק במיני הזרעים גם כן ובמיני הכלים אשר

אלא קצת דמיון כגון המחתך את הירק שאינו דומה לטחינה רק בהעשות מגוף אחד גופים רבים אע"פ 

  .שהטחינה משנה הגוף הראשון לגמרי ואין החתוך כן, זו הוא תולדה והיקש זה ניתן לכלן"

  א. בתכלית המלאכה. - נו בשני מישורים יכולות התולדות להיות דומות לאב או שונות ממ

  ב. בצורת מעשה המלאכה.

ויש לעיין מתי חשיב כדימיון גמור וחלוק רק מצד הפעולה או מצד הנפעל והוי אב ומתי חשיב רק קצת 

  דימיון והוי תולדה.

  לפנינו ארבעה אפשרויות של שילובים שונים של דימיון התולדה לאביה.

בתכלית וגם בצורתה החיצונית, הוי אב כמותה. לדוג' א. כשהפעולה דומה בשני המישורים לאב, גם 

זורע ונוטע דומים בתכלית דבכולם לצמח דבר, וכן בצורת המעשה דבכולם תוחב דבר תלוש בקרקע 

(או במבריך ומרכיב תוחב בדבר מחובר) וחלוקים רק מצד הפעולה, וכן קוצר ובוצר דומים בשני 

  המישורים וחלוקים רק מצד הנפעל.

  לה אינה דומה לאב באף אחד מהמישורים לא תהיה מלאכה כלל, אף לא תולדה.ב. כשהפעו

ג. כשהמלאכה דומה רק בצורת המעשה ולא דומה בתכלית, כגון מגבן שדומה בצורת המעשה למלאכת 

ששניהם מקבצים חלק אל חלק עד שיעשה גוף אחד כלשון הרמב"ם (פ"ז ה"ו), אך אינה דומה  - בונה 

לית של בנין בית אינה דומה כלל לגיבון גבינה, מלאכה זו הוי תולדה (כמבואר לתכלית האב שהרי התכ

  ברמב"ם פ"ז ה"ו ופ"י הי"ג).

ד. באפשרות האחרונה, כשהמלאכה דומה לאב בתכלית ואינה דומה לו בצורת המעשה אנו מוצאים 

יהם לצמח מבוכה. זומר ומשקה שניהם עונים למצב הנ"ל, שניהם דומים בתכלית למלאכת זורע, בשנ

דבר הוא מתכוון ושניהם אינם דומים בצורת המעשה לזורע וא"כ לכאו' דינם צריך להיות שווה, אך 

דעת הרמב"ם אינה כן שזומר מגדיר הרמב"ם כאב אחד עם זורע (פ"ז ה"ג) ואילו משקה מגדיר 

  .19ולכאו' סתירה בדברי הרמב"ם 18כתולדה דזורע (פ"ח ה"ב)

                                                           
18

ורש"י שחולק ומגדיר זומר כתולדה דזורע אפשר שהבין שתולדה היא או כשדומה בתכלית ולא במעשה או במעשה ולא  
  בתכלית ושיטתו אתי שפיר.

19
שדבר זה  3יעית שמנה זומר חידש שגם הוא הוי אב וגם לענין שבת. ועיין לעיל הערה ועיין בתוצאו"ח שתירץ שהפס' בשב 

תלוי במחלוקת הראשונים האם הפס' חידש שהתולדות הכתובות בפס' הינם אבות או שמלאכות אלו נשארו תולדות והפס' 
 חידש שחייבים גם עליהם.
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בריש דבריו שדן במקרה זה (דומה  כלכלת השבתהמגיד את הסבר  ע"כ נראה להוסיף על דברי הרב

בתכלית ואינו דומה במעשה) ומחלק היכן נעשה גוף הפעולה, אם הפעולה נעשית באותו גוף שבו 

מתבצעת תכלית המלאכה הו"ל אב, אבל כשהפעולה נעשית בגוף אחר הו"ל תולדה. ומה"ט זומר שבו 

אילו משקה שאין הפעולה נעשית בגוף האילן אלא במים הרי זו הפעולה נעשית בגוף האילן חשיב אב ו

תולדה. דוג' נוספת לחילוק זה היא בין חופר שהוא אב אחד עם חורש (פ"ז ה"ב) לעומת נטילת 

גבשושית שבשדה כדי ליפות הקרקע דהוי תולדה דחורש (פ"ח ה"א), והחילוק כנ"ל שזה פעולתו בגוף 

וזה פעולתו במק"א (בגבשושית הניטלת). ובסברת  החילוק הדבר שבו מתבצעת המלאכה (הקרקע) 

נראה לומר שכאשר פועל בגוף הדבר בו מתבצעת תכלית המלאכה פעולתו נוגעת ישירות לתכלית 

מלאכה אינה נעשית בגוף הדבר שבו מתקיימת המלאכה ולכן תוגדר כאב, וכעין משאצ"ל בה ה

  המלאכה (ע"פ הגדרת חלק מהראשונים).

  

דברים כשהמלאכה דומה לאב בתכלית ובמעשה הוי אב וכן כשהמלאכה דומה בתכלית סיכומם של 

ולא במעשה והמעשה מתבצע בגוף הדבר שבו תכלית המלאכה הוי ג"כ אב. ואילו כשהמלאכה דומה 

רק במעשה ולא בתכלית או שדומה בתכלית ולא במעשה והמעשה אינו נעשה בגוף הדבר שבו מתכוון 

  הרי היא תולדה.

  

  רך חדשה במחלוקת המהר"י כ"ץ והתוס'.ד ו.

ע"פ האמור לעיל שישנם סוגים שונים של תולדות, יש הדומות לתכלית המלאכה של האב ויש שאינם 

דומות אלא בדמיון חיצוני, במעשה המלאכה, אפשר שהמהר"י כ"ץ ותוס' לא נחלקו כלל אלא כ"א 

  .עסק בסוג תולדות אחר, מר אמר חדא ומר אמר חדא ולא פליגי

שאמר שחיוב התולדה הוא על שם האב, שיש סברא לרבות תולדות ושיש תולדות בכל  המהר"י כ"ץ

התורה, זהו מפני שעסק בתולדות הדומות לאב בתכלית המלאכה, שאותם יש סברא לרבות ויחסם אל 

האב הוא יחס מהותי וע"כ החיוב בהם הוא על שם האב (ומדיוק לשונו שהשווה את התולדות 

  זקין שהם דומות לאב בתכליתם ולא בדמיון החיצוני).לתולדות נ

שאמרו שחיוב התולדה הוא חיוב עצמי, הצריכו פס' שירבה התולדות ואמרו שאין תולדות  תוס'ואילו 

בשאר התורה, זהו מפני שעסקו בסוג התולדות הדומות לאב בדמיון החיצוני שאותם אין שום סברא 

שגם הם מלאכה ואין להם קשר מהותי עם האב וע"כ לרבות, ואינם אלא ילפותא בעלמא מהאב 

  חיובם הוא בפ"ע.

ע"פ דברים אלו יתחדש שכל הנ"מ שהבאנו לעיל אם חיוב התולדה הוא מכלל האב או בפ"ע יהיו נ"מ 

בין סוגי התולדות השונים יש סוגי תולדות, כגון יש שהתראתם צריכה להיות משם האב ויש 

ת מסוימות יהיה דין חילוק מלאכות ובתולדות אחרות לא ועוד שהתראתם בשם התולדה, וכן בתולדו

בחלק מהתולדות שיעורם יצטרף עם שיעור האב ובתולדות אחרות לא יצטרפו השיעורים,  וזהו חידוש 

  גדול ולא מצאנו מי שחילק בכך.


