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שהרי  מקובל  בכל 

 

,  תרבויות  בני  אנוש  שבכל  הדורות
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,  אף  אם  יודעים  אנו  שהמחלוקת
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החלק  היוצא 

 

 .מגדריו של סדר עולם מתוקן

 

,  ואם  כך  בתרבויות  העולם  ובדתיו
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.  הלא  היא  תורתו  ומסורת  חייו  מדור  דור
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"  של  מאמרי  חז

 

ל  בשבח  השלום  נצטט  רק  מדגם  מזערי 

 

.  "מייצג
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:  "הקדוש  בחר  לסיים  את  ששת  סדרי  משנה  בעניין  השלום

 

"אר
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:  "ומעניין  ששני  התנאים  סמכו  דברים  על  מקרא  אחד

 

'  ה

 

עוז 

 

'  לעמו  יתן  ה
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 .השונות

6

 

" עיין לעיל בפתיחה 

 

, כל זמן שזרעו של עמלק קיים

 

 ".כביכול כאילו כנף מכסה את הפנים

7

 

,    יומא  כב

 

"ע

 

.  ב

 

,  הגמרא  מסבירה  מדוע  נפל  שאול  ברשתו  של  דואג
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"כי  עשה  ק
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"מעגלה  ערופה  

 

,  אמר  ומה  נפש  אחת  אמרה  תורה  הבא  עגלה  ערופה
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,  ם  וברב  המחבר

 

ואיני 

 

"יודע  מהיכן  הוציא  רש

 

,  י  זה

 

,  ובספרי  כאן  לא  ראיתי

 

"וממעשה  דשאול  אין  ראיה  דהקב

 

"ה  צוה  לו  ע
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ועדיין אין התשובות מתיישבות על לב 

 

.  רחמן  של  יהודים

 

,  אפילו  אם  נדון  עמלק

 

,  כבן  סורר  ומורה

 

,  על  שם  סופו

 

ואפילו  אם  יש  להאכילו  את  פרי 

 

,  דרכו  כהמלצת  הפסיקתא  מהפסוק  במשלי

 

גם  עמלק  לא  כלל  בגזרתו  שור  ושה  גמל  
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וזעמו  של 

 

. שמואל חורג איפוא גם מרשעותו של עמלק

 

, ולתרוץ הראשון קשה

 

אף אם נקבל את ההנחה שהשור והשה 

 

,  הגמל  והחמור

 

,  ועל  גבם  העולל  והיונק

 

, חייבים  לשאת  בעוון  אבי אביהם

 

כלום בכך נמחה שמו של אביהם 

 

"?  ורשעתו

 

-ואם  הכוונה  שיהא  נשכח  שמו  וזכרו  

 

,    זה  אי  אפשר  כלל

 

שהרי  התורה  נצחית  והיא 

 

!"?מזכירתו
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,  בנסיון  לתרץ  את  איזכור  הבהמות  בצו  של  שמואל

 

:  "מביאים  המפרשים  מדרש

 

(שהיו  

 

)  עמלק

 

משנין 

 

"עצמם  לדמות  בהמה  שהיו  בעלי  כשפין
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,  מלבד  מה  שאין  לנו  עסק  בנסתרות  ובבעלי  כשפין

 

עדיין  קשה 

 

 .מדוע קיימת מצות מחיה טוטלית שכזו לדורי דורות

 

וכך  סיכם  

 

'  את  השאלות  ר

 

:  "יוסף  אבן  כספי

 

,  ויש  מתאוננים  מן  השם  ברוך  הוא

 

איך לבש קנאות באף 

 

,  ובחימה

 

,  אין  מכבה

 

,  על  עמלק

 

.  עד  שנשבע  למחותו

 

'ועשה  מצוה  מיוחדת  לישראל  על  זה  ואמר  

 

' לא  תשכח
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, דברים  כה

 

-) יט

 

?  ואם הרע ונלחם עמם האם אין ראוי לשכוח זה

 

' ומן המידות הטובות אשר צוונו ה

 

, הוא

 

.  שנשכח  הרעות  שעשו  לנו  יתר  האנשים

 

(כי  אף  ציוונו  על  המצרים  

 

,  דברים  כג
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) 'לא  תתעב מצרי

 

כל שכן 

 

,  שהנטירה  והנקימה  מידות  מגונות  בדתנו

 

..."ואף  בחוקות  כל  פילוסוף  וחכם
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:  "והאברבנאל  שאל

 

למה 

 

?  יענישוהו  יותר

 

?  האם  צוה  בזה  על  המואבים  ועל  שאר  העמים  שנלחמו  עם  ישראל

 

ו

 

למה  אם  כן  יוחד  זה 

 

.."העונש בעמלק לבד

13

. 

 

,  על  כרחך  יש  בעמלק

 

,  במלחמת  החרמה  נגדו  ובמצות  מחייתו  הרבה  מעל

 

והרבה  מעבר  למלחמה  עם 

 

, אויב פרטי לישראל

 

 . אשר התנגשות הסטורית מסויימת הולידה מלחמה ביניהם

 

(עמלק  הוא  אכן  אדם  מסוים  

 

)  נכד  עשיו

 

.  ועמלק  הוא  אכן  עם  מסויים

 

-אבל  הרבה  יותר  מאלו  

 

  עמלק 

 

.  הוא  מושג

 

"כנגד  המושג  

 

,  "עמלק

 

,  שיש  לו  בודאי  ביטויים  ארציים

 

"יצא  קצפו  של  הקב

 

ה  ועל  זה  באה 

 

.  "מצות  מחייתו

 

"על  מה  קבעו  חז

 

,  ל  מצות  זכירה  זו  לדורות

 

אחרי  שכבר  נמחית  מלכות  רשעה  זו  מן 

 

?  העולם

 

"אע

 

כ  הכוונה  

 

"תעודת  עמלק  בעולם

14

"  .

 

"  עמלק

 

, המושג

 

הוא זה שמפריע 

 

' את מלכות ה

 

, בעולם

 

עד 

 

' כדי כך שזכר עמלק גורם לשמו ולכסאו של ה

 

"שלא יהיו שלמים ח

 

 .ו

 

"להבהרת  מהותו  של  ה

 

"  עמלק

 

,  הזה

 

,  מוקדשים  הדברים  הבאים

 

לא  כבירור  הסטורי  על  אויב  ושונא 

 

,  שחי  בעבר  הרחוק  של  ההסטוריה  היהודית  ומזמן  אבד  זכרו

 

,  אלא  כלימוד  המושג  והתכונה

 

הנוכחיים 

 

,  והעכשויים

 

...המצויים  בעולם  כולו

 

.  'וגם  למצער  בקרב  ובלב  עובדי  ה

 

"מחיית  המושג  

 

"  עמלק

 

היא  אתגר 

 

-ומצוה לכל ירא א

 

 !להים ועל כן חייבים אנו לברר מהו עמלק

                                                        

9

 

.  פסיקתא רבתי יג

 

 .מובאת בילקוט שמעוני רמז תתקלב

10

 

" נצי

 

, ב

 

, העמק דבר

 

, שמות יז

 

 .יד

11

 

" מהר

 

, י קרא

 

, שמואל טו

 

; ג

 

' ועיין ילקוט מעם לועז שמואל א

 

 .פרק טו אות מה

12

 

"  מחכמי  ספרד  בשלהי  המאה  הי

 

.  ג

 

מצוטט  כאן  מפירושו  לתורה  

 

  (משנה  כסף

 

,  שמות  יז

 

)  טז

 

המובא 

 

' בעיונים לספר דברים לפרופ

 

. נ

 

 .238' ליבוביץ  עמ

13

 

,  אברבנאל

 

', שמואל א

 

 .הפרשה השביעית השאלה השניה

14

 

" נצי

 

, ב

 

, העמק דבר

 

. שם

 

"ולכאורה פלא שכתב 

 

"על מה קבעו חז

 

, " ל

 

 ?והלא היא מצוה מפורשת בתורה
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. "ב

 

"ראשית מול 

 

 "ראשית

 

:  "את  מטרת  הבריאה  הגדיר  הנביא  ישעיהו

 

" כל  הנברא  בשמי  ולכבודי  בראתיו  יצרתיו  אף  עשיתיו

)

 

,  מג

 

)ז

15

  .

 

הוי

 

,    אומר

 

'  תכלית  הבריאה  היא  להפיץ  שם  ה

 

.  וכבודו  בעולמנו  הגשמי

 

אם  לפני  הבריאה  היה 

 

"מצב  של  

 

'  ברוך  כבוד  ה

 

"  (ממקומו

 

,  יחזקאל  ג

 

)  יב

 

"ורק  

 

בהיכלו

 

"  (  כולו  אומר  כבוד

 

,תהלים  כט

 

,  )ט

 

, הנה

 

"לאחר  בריאת  העולם  התחתון  אמור  להיות  מצב  של  

 

(מלא  כל  הארץ  כבודו  

 

,  ישעיהו  ו

 

)  יג

 

"ו

 

ימלא  כבודו 

 

"  (את  כל  הארץ

 

,  תהלים  עב

 

).  יט

 

"מילואה  של  שאיפה  זו  נעשה  ע

 

"י  שלשת  האבות  ש

 

הן  המרכבה 

 

"לשכינה

16

  ,

 

"וע

 

:  "י  עם  ישראל  שתפקידו  ומטרת  בריאתו  הם

 

"  (עם  זו  יצרתי  לי  תהילתי  יספרו

 

, ישעיהו  מג

 

 ).כא

 

הרב  הוטנר  הסביר  את  עניין  המרכבה  ואת  תפקידם  של  האבות  ועם  ישראל  המשמשים  מרכבה 

 

לשכי

 

.  "נה  בעולם  הגשמי

 

. יש  לה  לתיבת  מרכבה  תוכן פנימי של קדושה עליונה

 

, הנה

 

'ה

 

' דרך

 

היא מהדברים 

 

(הממעטים  את  השם  

 

"רש

 

-י  בתחילת  לך

 

,  )לך

 

,  כשאדם  נכבד  קבוע  במקומו

 

שמו  נמצא  במצב  של  גידול 

 

,  ועליה

 

'ככתוב  

 

',  ובהיכלו  כולו  אומר  כבוד

 

אבל  כשהוא  מצטרך  להיות  נע  ונד  ממקומו  הרי  טבעם  של 

 

...  טלטולי  הדרך  הוא  להמעיט  את  השם

 

. לעומת  זאת  יש  נסיעה  שנועדה  לשם  ריבוי  הפאר  והאדרת  הכבוד

 

.  נסיעה  כזו  היא  נסיעה  במרכבה

 

, וכל  חשיבותה  של  מרכבה  היא  בזה  שהיא  משמשת  אות  כבוד  לרוכב  בה

 

...  אף  בשעה  שהוא  מטולטל  בדרך  ונמצא  במצב  של  התמעטות  כבוד

 

,  האבות  הם  הם  המרכבה

 

, כלומר

 

"האבות הם הם הראשונים שסללו דרך של ריבוי כבוד שמים בעצם המהלך הנראה כמיעוט כבוד

17

. 

 

,  בריאת  העולם  הגשמי

 

'  שעל  מציאות  ה

 

"בו  אומר  הנביא  

 

-אכן  אתה  א

 

"  (ל  מסתתר

 

,  ישעיהו  מה

 

) טו

 

'היא  ה

 

'  דרך

 

'  שאמורה  היתה  למעט  את  כבוד  ה

 

"ח

 

,  ו

 

"שהרי  

 

-לא  יראני  האדם  

 

"  (  וחי

 

,  שמות  לג

 

).  כ

 

האבות 

 

,  ועם  ישראל  משמשים  מרכבה  לשכינה

 

'  כי  תכונת  טבעם  ותפקידם  הוא  להראות  מציאות  ה

 

גם  בתוך 

 

.  מסתרי  עולם  הזה

 

"יש  כאן  בחינת  

 

"  ירידה  צורך  עליה

 

.  ובכך  מושג  כמובן  ריבוי  של  כבודו  יתברך

 

, לאמר

 

',  לא  רק  השמים  שמים  לה

 

,  אלא  גם  הארץ  אשר  נתן  לבני  אדם

 

מלאה  כבודו

18

  .

 

,  מבחינה  זו

 

אמור  

 

עם 

 

"ישראל  לשמש  

 

"  (אור  לגויים

 

,  ישעיהו  מט

 

)  "ו

 

...  ('למען  דעת  כל  עמי  הארץ  את  יד  ה

 

,  יהושע  ד

 

)  כד

 

"ו

 

למען 

 

"  (ידעון  כל  עמי  הארץ  את  שמך  ליראה  אותך  כעמך  ישראל

 

'  מלכים  א

 

,  ח

 

)  מג

 

"עד  

 

' מלאה  הארץ  דעה  את  ה

 

"  (כמים  לים  מכסים

 

,  ישעיהו  יא

 

)  "ט

 

'  והיה  ה

 

'  למלך  על  כל  הארץ  ביום  ההוא  יהיה  ה

 

" אחד  ושמו  אחד

)

 

, זכריה יד

 

). ט

 

"הנביא ישעיהו מתמצת את הרעיון הזה בשתי מילים 

 

" (אתם עדי

 

, מד

 

-ו

 

 ).ח

 

,  רק  שכך  דרכו  של  עולם

 

.  שיתרון  האור  בא  דוקא  מן  החושך

 

"וכך  דרשו  חז

 

"ל  על  הפסוק  

 

כי  אשב 

 

'  בחושך  ה

 

"  (אור  לי

 

, מיכה  ז

 

 "-) ח

 

' אלמלי ישבתי בחושך לא היה ה

 

" (אור לי

 

מדרש תה

 

). לים פרק כב

 

ולשם 

 

.  מילואה  של  תכלית  עם  ישראל  בעולם  צריך  שיהא  בו  גם  כח  מתנגד

 

,  כנגד  אורו  של  עולם

 

הלא  הוא  עם 

                                                        

15

"  

 

,  והזכיר  בפסוק  זה  עולמות  בריאה

 

,  יצירה

 

"עשיה  מעולמות  אבי

 

".  ע

 

,  עיין  נפש  החיים

 

'  שער  א

 

"פרק  י

 

ג 

 

בה

 

"ג

 

 .ה

16

 

,    בראשית  רבה  מז

 

;  ח

 

,  כב

 

.  ז

 

.  ובכמה  מקומות  בזוהר  ובפסיקתא  זוטא

 

"ועיין  בהסבר  רמב

 

ן  לעניין 

 

, המרכבה בפירושו לבראשית יז

 

 .כב

17

 

,  פחד יצחק

 

, פסח

 

-מאמר פא אות ב

 

(ג 

 

' עמ

 

-רפג

 

 ).רפד

18

 

,    ובכך  האריכו  ראשונים  ואחרונים  

 

"עיין  למשל  רמח

 

'  ל  בפרקים  הראשונים  של  דרך  ה

 

ושל  ספר 

 

 .הכללים
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

,  ישראל

 

"יש  גם  אומות  שתפקידן  

 

"  להחשיך

 

'  כביכול  את  מציאות  ה

 

.  בעולם

 

מלחמתן  של  אומות  אלו  בעם 

 

, ישראל

 

"היא בעצם מלחמה 

 

' על ה

 

 ".ועל משיחו

 

"וכך  כנגד  מציאות  הקודש  של  עם  ישראל  שנקרא  

 

  "-"  ראשית

 

'  קדש  ישראל  לה

 

ראשית  

 

" תבואתה

)

 

,  ירמיהו  ב

 

,  )ג

 

"מצויות  שתי  

 

"  ראשיות

 

,  של  טומאה

 

.  הלא  הן  מצרים  ועמלק

 

"על  מצרים  נאמר  

 

ראשית 

 

"  (אונים  באהלי  חם

 

,  תהלים    עח

 

)  נא

 

"וחם  הוא  אבי  מצרים  כנאמר  

 

..."  (ובני  חם  כוש  ומצרים

 

, בראשית  י

 

).  ו

 

"ועל  עמלק  נאמר  

 

ראשי

 

"  (ת  גויים  עמלק  ואחריתו  עדי  אובד

 

,  במדבר  כד

 

).  כ

 

מתוך  הדגשת  ההבדל  בין 

 

"שתי רשויות 

 

" ראשית

 

, הטומאה

 

, מצרים ועמלק

 

 .ניתן להסביר את מהותו של עמלק ואת תפקידו בעולם

"

 

"  ראשית

 

',  טומאת  מצרים  פירושה  שהמצרים  כופרים  בעצם  מציאות  ה

 

לעומת  טומאת  עמלק  שהיא 

 

.  כפירה  בהשגחת  הבורא  על  עולמנו  הגשמי

 

:  "פרעה  מלך  מצרים  מכריז  בחוצפה

 

'  מי  ה

 

אשר  אשמע  בקולו 

 

.  לשלח  את  ישראל

 

..."  ('לא  ידעתי  את  ה

 

,  שמות  ה

 

).  "ב

 

",  "'מי  ה

 

"  'לא  ידעתי  את  ה

 

הם  ביטויי כפירה בעצם 

 

. מציאותו  של בורא עולם

 

, לעומתו

 

. עמלק אינו כופר בעצם מציאות בורא העולם

 

לא אכפת לעמלק להודות 

 

שיש  כוח

 

.    עליון  בשמים  ממעל

 

"עמלק  רק  סובר  שהוא  

 

,  נעלה  מכל  החפצים  ומכל  הכוונות

 

והוא  נעלה 

 

,  מידיעת  חלקי  הדברים  מפני  שהם  משתנים  עם  העיתים  ואין  בידיעת  הבורא  שינוי

 

, והוא  אינו  יודע  אותך

 

,  כל  שכן  שידע  כוונותיך  ומעשיך

 

"וכל  שכן  שישמע  תפילתך  ויראה  תנועותיך

19

  .

 

ולכן  דגלו  של  עמלק  הוא 

"

 

-אשר  קרך  

 

"  לשון  מקרה

20

  ,

 

'  שאין  השגחת  ה

 

,  על  ברואיו

 

. וכל  מה  שמתרחש  עלי  אדמות  אך  מקרה  הוא

 

,  ועל  כן  מלחמתו  בישראל  היא  דוקא  לפני  קבלת  התורה

 

, כי  אמונה  בכוח  עליון  ערטילאי  אינה  מפריעה  לו

 

"משא

 

,  כ  קבלת  התורה  על  ידי  בשר  ודם

 

'  המורידה  את  שלטון  ה

 

,  אל  תוככי  העולם  הזה

 

במע

 

רכת  מצוות 

 

-ואיסורים הגוררים שכר ועונש 

 

 . לזאת אינו יכול להסכים

 

-וזה  לעומת  זה  עשה  הא

 

.  להים

 

"בכוחות  הקדושה  מתפתח  עם  

 

'  קדש  ישראל  לה

 

" ראשית  תבואתה

 

.  אחרי  שלשה  דורות  של  אבות  יחידאיים

 

",  המספר  שלש  מהווה  כידוע  חזקה  וקביעות

 

תלת  זמני  הוי 

 

"  (חזקה

 

,  בבא  מציעא  קו

 

"ע

 

).  ב

 

"והסביר  המהר

 

"ל  

 

כי  מספר  שלשה  כולל  הדבר  והפכו  והאמצעי  בין 

 

"שניהם

21

  ,

 

.  "והממוצע  הזה  הוא  שביל  הזהב  שממנו  מתחיל  העם

 

...אין  קורין  אבות  אלא  לשלשה

 

עד  הכא 

 

,  חשיבי

 

"  (טפי  לא  חשיבי

 

,  ברכות  טז

 

"ע

 

).  ב

 

ולכן  אחרי  

 

אברהם  

 

ו

 

יצחק  

 

  בא  

 

יעקב

 

,    הוא  ישראל

 

וממנו  מתחיל 

 

.  בניינו  של  עם  הקדש

 

כך  להבד

 

,  יל

 

"גם  ב

 

"  ראשית

 

,  של  טומאה

 

מוצאים  אנו  שלשה  אבות  יחידאיים  שמהם 

 

"יוצא  

 

,  "ראשית  גויים  עמלק

 

:  "שהרי  משרש  צפע  יצא  נחש

 

אלה  אלופי  בני  

 

.  עשיו

 

בני  

 

...אליפז

 

..." עמלק

)

 

,  בראשית  לז

 

-טו

 

).  טז

 

,  גם  כאן  שלשה  רשעי  עולם  יחידאיים

 

שמהם  יוצא  עם  שלם  שכל  מגמתו  היא 

 

 .המלחמה בהופעת קדשו של עם ישראל בעולם

 

,  ומבחינה  זו  אכן  עמלק  האיש

 

,  ועמלק  העם

 

.  ממשיכים  הם  את  דרכו  של  עשיו  הסבא

 

שהרי  גם  לעשיו 

 

"שנאה  כבושה  ובלתי  מתפשרת  עם  יעקב  וביתו  עד  שחכמים  הגדירו  

 

" הלכה  בידוע  שעשיו  שונא  ליעקב

)

 

).  ספרי  בהעלותך  סט

 

ועוד  בטרם  נגמרה  צורתם  של  העוברים  כבר  החל  המאבק  ביניה

 

,  ם  כידוע

 

וכבר  אז 

 

"התחיל  המתח  בין  בית  המדרש  לבית  ע

 

:  "ז

 

-ויתרוצצו  הבנים  בקרבה  

 

  כשהיתה  עוברת  על  פתחי  תורה  של 

 

-שם  ועבר 

 

,  יעקב רץ ומפרכס לצאת

 

"עוברת על פתחי ע

 

-א 

 

" עשיו מפרכס לצאת

22

 .

 

המריבה הזו שמתחילה 
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 . כהגדרת הפילוסוף בפתיחת ספר הכוזרי

20

 

,  דברים כה

 

; יח

 

"ורש

 

 .י שם

21

 

" מהר

 

, ל

 

(דרך החיים 

 

) על מסכת אבות

 

', פרק ראשון משנה א

 

"בד

 

(ה 

 

) "האחרון

 

 ".ואמר בלשון מנין

22

 

,  בראשית כה

 

"כב ורש

 

"י שם בד

 

"ה 

 

". ויתרוצצו

 

, והמקור בבראשית רבה סג

 

 .ו
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,  בריב  עוברים  בבטן  אימם

 

,  מתמשכת  והולכת  למלחמה  איתנה  בכל  דור  ודור

 

"על  

 

"נחלת  שני  עולמות

23

 .

 

. הריב  הזה  הוא  כל  כך  עקרוני וכל כך מהותי עד שאין בו שום היכי תמצי של תיקו

 

לא יתכן ששני הצדדים 

 

.  "מנצחים  או  מפסידים  או  נפרדים  בשווה

 

-ולאום  מלאום  יאמץ  

 

'    אמר  ר

 

,  נחמן  בר  יצחק

 

אם  יאמר  לך 

 

,  אדם

 

חרבו  קיסרי  וירושלים  או  ישבו  קיסרי וירושלים אל 

 

, תאמין

 

חרבה קיסרי וישבה ירושלים או חרבה 

 

-ירושלים  וישבה  קסרי  

 

,    תאמין

 

'שנאמר  

 

('  אמלאה  החרבה

 

,  יחזקאל  כו

 

)  ב

 

,  אם  מלאה  זו  חרבה  זו

 

אם 

 

"מלאה זו חרבה זו

24

. 

 

,  עמלק  אינו  רק  הנכד  הביאולוגי  של  עשיו

 

",  אלא  גם  פרי  חינוכו  וממשיך  דרכו  הרוחנית

 

עמלק  גדל 

 

"  (בחיקו  של  עשיו

 

,  דברים  רבה  ב

 

).  "כ

 

,  אמר  עשיו  לעמלק  כמה  יגעתי  להרוג  את  יעקב  ולא  ניתן  בידי

 

תן 

 

"דעתך  לגבות  נקמתי

25

  .

 

,  וכיון  שמלחמה  לעמלק  בישראל  מדורי  דורות  לדורי  דורת

 

ומכיון  ששנאה  זו  של 

 

,  עמלק  לישראל  אינה  צריכה  לסיבה  אקראית  מזדמנת  על  מנת  שתפרוץ

 

,  אלא  היא  עצם  טבעו  ומהותו

 

לכן 

 

"מובן  מדוע  

 

מלח

 

'  מה  לה

 

,  "בעמלק  מדור  דור

 

"ולכן  

 

"שבועה  נשבע  הקב

 

ה  בכסא  הכבוד  שלא  להשאיר 

 

,  לזרעו  של  עמלק  תחת  כל  השמים

 

, לא נין ולא נכד בעמו

 

, שלא יאמרו אילו זה של עמלק

 

, גמל זה של עמלק

 

. רחל זו של עמלק

 

"לא השם שלם ולא הכסא שלם עד שיאבד זכרו של עמלק

26

. 

 

"המלחמה  המוחלטת  נגד  עמלק  הכוללת  גם  פרוט  

 

"  אכזרי

 

כביכול  של  השמדת  טף  ואפילו  בהמות 

 

,  אינה  רק  על  שום  מה  שעתיד  עמלק  לעשות

 

"כדברי  המדרש  

 

,  אקדים  לו  ממה  שעתיד  לעשותה

 

גלוי  וצפוי 

 

"לפני  היאך  הוא  עתיד  לגזור  

 

"מנער  ועד  זקן  טף  ונשים  ביום  אחד

27

 

  עמלק  כבר  הוכיח  את  שנאתו  

 

,בעבר

 

 

 

והוא  היה  הראשון  לפגוע  בחלשים  שב

 

.  "מחנה  ישראל

 

"  (ויזנב  בך  כל  הנחשלים  אחריך

 

,  דברים  כה

 

) יד

 

"ובזמן  שכל  העם  היה  במצב  של  חולשה  נוראה  

 

  "-"  ואתה  עייף  ויגע

 

,  עייף  בצמא

 

"  (ויגע  בדרך

 

"רש

 

). י  שם

 

'  דרכי  ה

 

"להשיב  לאיש  כדרכיו  וכפרי  מעלליו  

 

"  (עם  נבר  תתברר  ועם  עיקש  תתפתל

 

"שמ

 

,  ב  כב

 

)  כז

 

ואל  לו 

 

,  לעמלק  להלין  על  מלחמה  לא  הוגנת  בחלשים

 

:  "כאשר  הוא  ממציא  ומשתמש  בשיטה  הזו  בעצמו

 

כל 

 

 - הנחשלים  אחריך

 

מלמד  שלא  היה  הורג  

 

אלא

 

  בני  אדם  שנמוכו  מדרכי  המקום  ונחשלו  מתחת  כנפי 

 

"המקום

28

 

"  הרי  שהפגיעה  בחלשים  היא  בור  שכרה  אותו עמלק בעצמו ועליו נאמר 

 

בור כרה ויחפרהו ויפל 

 

" (בשחת יפעל

 

, תהלים ז

 

 . )טז

 

,  אבל  יותר  משיש  כאן  מדה  כנגד  מדה

 

,  הן  על  מעשה  עמלק  בעבר  והן  על  מעשיו  בעתיד

 

יש  במחיה 

 

.  המוחלטת  של  עמלק  משום  מלוי  תפקידו  של  עם  ישראל  בעולם

 

,  לפי  מה  שנתבאר  לעיל

 

"עמלק  אינו  

 

" עוד

 

.  עם  שונא  ישראל  בעולם

 

"בחינת  

 

"  הראשית

 

. של  עמלק  מלמדת  כי  זוהי  תעודתו  בחיים  ולשם  כך  נוצר

 

 ומלחמת  ישראל  בעמלק

 

,  שלא  יזכר  שמו

 

"ו

 

,  שלא  יאמרו  אילן  זה  של  עמלק  וגמל  זה  של  עמלק

 

היא 

 

"בעיקרה  רוחנית  למחות  את  

 

'  תעודת  ה

 

...בעולם

 

ועמלק  הוא  ראשית  גויים  השונא  את  ההשגחה  תכלית 

 

...שנאה

 

"היינו תכלית תעודתו שתהיה הליכות הטבע חופשי בלי השגחה לפי מעשים

29

. 

                                                        

23

 

" רש

 

, י שם בפירוש השני

 

וגם זה ממדר

 

, ש בראשית רבה סג

 

 .ו

24

 

,   מגילה  ו

 

"ע

 

; ב

 

, הפסוק בבראשית כה

 

. כד

 

(הגמרא מתבססת על הזהות הרעיונית בין עשיו ואדום 

 

מלכות 

 

, הרשעה 

 

) קיסרי

 

"העולה מהפסוק 

 

", ..."ויצא הראשון אדמוני

 

" הוא עשיו אבי אדום

 

 .ועוד

25

 

,  ילקוט שמעוני

 

, חקת

 

"רמז תשס

 

 .ד

26

 

,  מדרש שוחר טוב קיח

 

 .א

27

 

9 ראה הערה 

 

 .  לעיל

28

 

,  ספרי שמות כה

 

. יח

 

"וכן פירש רש

 

"י 

 

 - כל הנחשלים אחריך

 

 ". חסרי כח מחמת חטאן שהיה הענן פולטן

29

 

" לשון הנצי

 

, ב שמות יז

 

"יד ב

 

 . ה ושים באזני יהושע
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

לשם  מילואה  של  

 

,  תעודת  ישראל  בעולם

 

ולשם  מחית  תעודת  עמלק  בעולם  מותר  אכן  להשתמש  גם 

 

.  במעשים  הנראים  אכזריים

 

"הן  כך  הורנו  חז

 

"ל  

 

, אמר  רבי  יהושע  בן  לוי  כל שהוא רחמן על אכזריים

 

לסוף 

 

" (נעשה  אכזר על רחמנים

 

, קהלת רבה ז

 

) לג

 

ובלאו הכי מדגיש המקרא שחיילי ישראל שהיו אמורים למלא 

 

"את  הצווי  ה

 

 "אכזרי

 

כלפי  עמלק  היו  באמת  רחמנים  וגומלי  חסדים  כי  באותה  שעה  שהצטוו  למחות  את 

 

, עמלק

 

, הצטוו גם לזכור את חסד הקייני

 

חסד פעוט לכאורה שנעשה זמן רב לפני כן

30

. 

 

"והעולה  לנו  מכל  הנ

 

, ל  שהמלחמה  של  ישראל  בעמלק  היא  בעצם  מלחמתו  של  עם  ישראל  ביצר  הרע

 

בכל  אותם  גורמים  העומדים

 

'    להשכיח  שם  ה

 

.  בעולם

 

המלחמה  בעמלק  מתמשכת  כל  ימי  משכו  של העולם 

 

,  הזה

 

'  ורק  בזמן  הגאולה  עם  הופעת  אור  ה

 

,  בגלוי

 

רק  אז  תשלם  המלחמה  בעמלק  ואז  יהיה  השם  שלם 

 

'  והכסא  שלם  כי  אז  יהיה  ה

 

: "אחד  ושמו  אחד  וכך מפורש בזוהר

 

 - עמלק יושב בארץ הנגב

 

הא יצרא בישא 

 

[קטגוריה  דבר  נשא  

 

 - עמלק

 

]  "זה  היצר  הרע  המקטרג  על  האדם

 

ופרקנא  לאו  איהי  תליא  אלא  בעמלק  עד 

 

" [שיתמחי

 

] וגאולתו אינה תלויה אלא במחית עמלק

31

. 

 

. "ג

 

-אשר קרך 

 

 " צננך

 

 - הדברים  שהובאו  לעיל  בענין  המאבק  העקרוני  והנצחי  בין  ישראל  ועמלק

 

"העמים  

 

" ותעודתם

)

 

"כלשון  הנצי

 

,  )ב

 

עומדים  ביסוד  פרושו  המשולש

 

"  של  רש

 

י  להנמקה  שנותן  הכתוב  למצות  זכירת  עמלק 

 

,  .  ומחייתו

 

...זכור  את  אשר  עשה  לך  עמלק

 

אשר  

 

קרך

 

"  (  בדרך

 

,  דברים  כה

 

)  יח

 

"ופירש

 

:  "י

 

 - אשר קרך בדרך

 

.  א

 

.  לשון  מקרה

 

.  ב

 

"ד

 

.  א  לשון  קרי  וטומאה  שהיה  מטמאן  במשכב  זכור

 

.  ג

 

"ד

 

א  לשון  קור  וחום  צננך 

 

.  והפשירך  מרתיחתך  שהיו  כל  האומות  יראים  להלחם  בכם  ובא  זה  והתחיל  והראה  מקום  לאחרים

 

משל 

 

לאמבטי  רותחת  שאין  כל  בריה  יכולה  לירד  בתוכה  בא  בן  בליעל  אחד  קפץ  וירד  לתוכה  אף  על  פי  שנכווה 

 

 "הקרה אותה בפני אחרים

 

. נדון  בכל  אחד  משלשת  הפרושים  ונראה  כיצד  הם  מוסיפים  זה על זה ומשלימים אחד את השני

 

לשם 

 

חידוד  הדבר

 

,  ים  נתחיל  מהפרוש  השלישי

 

.  ומשם  לפרוש  השני

 

,  'לפירוש  הראשון  נקדיש  פרק  מיוחד

 

, עמלק

 

 . 'המקרה וגורל הפורים

 

.  ג

 

:  לשון  קור

 

"תכליתן  של  מכות  מצרים  היא  

 

"  ('וידעו  מצרים  כי  אני  ה

 

,  שמות  ז

 

)  "ה

 

למען תדע כי אני 

 

'  ה

 

"  (בקרב  הארץ

 

,  שם  ח

 

)  יח

 

'  בסך  הכל  ישנם  עשרה  איזכורים  של  ידיעת  ה

 

בענין  המכות

32

  .

 

וכך  כתב 

 

"אברבנאל  בהסברו  על  מטרתן  של  המכות  

 

הנה  מפני  זה  באו  המכות  מכוונות  לאמת  שלשת  השורשים 

 

.  האלה

 

'  לאמת  מציאות  האל  באו  ג

 

,  מכות  ראשונות

 

-לאמת השרש השני שיש שם אלו

 

ה 

 

מנהיג ומשגיח

 

 באו 

 

'  ג

 

,  מכות  השניות

 

'  ואמנם  ג

 

,המכות  האחרונות  באו  לאמת  את  השרש  השלישי

 

  והוא  היותו  יתברך  יכול 

 

"לשנות  הדברים  הטבעיים  כרצונו

33

  .

 

'  וכבר  עמדו  קדמונים  על  הקשר  שיש  בין  התגלות  ה

 

בעולמנו  בעשרה 

                                                        

30

 

 וזו היתה כנראה הסיבה ששאול והעם חמלו על עמלק כי העתיקו את החמלה שנצטוו בה כלפי

 

 -  הקייני

 

 . גם כלפי עמלק

31

 

'  הצטוטים בשם הזהר מספר באר משה דברים עמ

 

"תרצג במקום בזהר ח

 

. ג קס א

 

"ח

 

"א כ

 

 . ה ב

32

 

124'    בעינוים  לספר  שמות  עמ

 

'    מביאה  פרו

 

.  נ

 

: ליבוביץ  את  רשימת  עשרת  המקומות  הללו  ומוסיפה

"

 

"עשרה מאמרים של 

 

" 'ידיעת ה

 

 ". דוגמת עשרת הדברים אלה למצרים ואלה לשיראל

33

 

"  אברבנאל  שמות  ז  ד

 

"ה  

 

'  ויאמר  ה

 

"  אל  משה  כבד  לב  פרעה

 

"ושם  בהמשך  דבריו  מפרט  כיצד דצ

 

"ך עד

 

ש 

 

"בא

 

, ח מהוים הוכחה מתאימה לכל אחד מהשרשים הללו

 

 . ותשובה נצחת לכפירתו של פרעה בהם



 

 

מלחמת עמ

 

לק     117 

 

,  מאמרות  שבהן  נברא  העולם

 

בעשרת  המכות  ובעשרת  הדברות

34

 

  שכולם  באו  להוריד  לעולמנו  הגשמי  את 

 

' ידיעת מציאות ה

 

 . וההכרה בו

 

.  ואכן  הכתוב  מעיד  שניסי  מצרים  פעלו  את  פעולתם

 

,  עשרת  המכות

 

"יציאת  בנ

 

י  ממצרים  ובקיעת  ים 

 

,  סוף

 

'  יצרו  בעולם  מצב  של  ידיעת  ה

 

.  "ופחד  מכוחו  האדיר

 

,  שמעו  עמים  ירגזון

 

.  חיל  אחז  יושבי  פלשת

 

אז 

 

,  נבהלו  אלופי  אדום  אילי  מואב  יאחזמו  רעד

 

.  נמוגו  כל  יושבי  כנען

 

תפל  עליהם  אימתה  ופחד  בגדול  זרועך 

 

"  (ידמו  כאבן

 

שמות  ט

 

,  ו

 

-יד

 

)  טז

 

,  גם  ארבעים  שנה  מאוחר  יותר

 

.  עדיין  נשאר  רישומו  של  הפחד

 

כך  מספרת 

 

:  "רחב  למרגלי  יהושע

 

'  ידעתי  כי  נתן  ה

 

,  לכם  את  הארץ  וכי  נפלה  אימתכם  עלינו

 

וכי  נמוגו  כל  יושבי  הארץ 

 

'  מפניכם  כי  שמענו  את  אשר  הוביש  ה

 

...את  מי  ים  סוף  מפניכם  בצאתכם  ממצרים

 

,  ונשמע  וימס  לבבנו

 

ולא 

 

,  קמה  עוד  רוח  באיש  מפניכם

 

'  כי  ה

 

(אלוקיכם  הוא  אלקים  בשמים  ממעל  ועל  הארץ  מתחת  

 

,  יהושע  ב

 

-ט

 

 ). יא

 

.  בעצם  ניתן  לומר  שאחרי  יציאת  מצרים  הושגה  המטרה  של  בריאת  העולם

 

העולם  כולו  ובמיוחד 

 

'  האומות  החזקות  המוזכרות  בשירת  הים  הודו  במציאות  ה

 

,  וכוחו

 

בשליטתו  בעולם  ופחדו  ויראו  ממ

 

. נו

 

:  "זהו  המצב  האידאלי  אליו  אנו  חותרים

 

'  והיה  ה

 

' למלך  על  כל  הארץ  ביום ההוא יהיה ה

 

" אחד ושמו אחד

 

"ובעקבות הניסים היתה מציאות ששמו של הקב

 

 . ה וכסא מלכותו בעולם הזה היו שניהם שלמים

 

'  מי  שהפריע  לשלמות  הנפלאה  הזו  בגלוי  כבוד  ה

 

.  בעולם  הוא  עמלק

 

האמבטיה  רותחת  אף  אחת 

 

'  מהמעצמות  האדירות  של  אותה  תקופה  לא  העיזה  להרים  ידה  על  ה

 

ועל  עמו  אבל  עמלק  קופץ  לתוך 

 

:  "האמבטיה  הרותחת

 

"  ויבא  עמלק  וילחם  עם  ישראל  ברפידים

 

המילה  הראשונה  והמילה  האחרונה 

 

. בפסוק  מדגישות  את  המוזרות  במלחמתו  של עמלק

 

"תחילת הפסוק 

 

" ויבוא עמלק

 

רומזת שלא היתה שום 

 

התגרות  מ

 

.  צד  ישראל  בעמלק

 

עם  ישראל  היה  רחוק  משטחו  של  עמלק

35

 

  שהוא  כדברי  המרגלים  באזור 

 

"הנגב  

 

"  (עמלק  יושב  בארץ  הנגב

 

,  במדבר  יג

 

).  כט

 

רפידים  נמצאת  בדרום  מדבר  סיני  הרחק  מתחום  נדודיו 

 

של  עמלק

36

 

?    מה  לו  ולרפידים

 

'  ר

 

:  "עמוס  חכם  מציע

 

עיקר  מושבו  של  עמלק  היה  בגבול  הנגב  של  ארץ  כנען 

)

 

,  במדבר  יג

 

)  כט  ועוד

 

וכאשר  שמע  שיצאו  בני  ישראל  ממצרים  והולכים  לכבוש  את  ארץ  כנען  יצא  לקדם 

 

"את  פני  הרעה  ולהלחם  בישראל  שעדיין  הם  רחוקים  מארצו

37

 

,   אבל  פלשת  מואב  ואדום  הם  שכני  עמלק

 

?  מדוע  הם  יראו  וחיל  אחזם

 

מדוע  לא  ערכו  גם  הם  מסע  של  מאות  קילומטרים  על  מנת  להלחם  בעם 

 

העב

 

 ?דים שאך זה יצא ממצרים

 

.  זאת  ועוד

 

,  לפי  המשל

 

,  האמבטיה  רותחת  עד  למאד

 

: איך  מהין  עמלק  לקפוץ לתוכה

 

כלום עור של פיל 

 

?  לו

 

,  כלום  אינו  חושש  להכוות  מהחום  העצום  של  האמבטיה

 

הן  אפילו  האימפריה  הגדולה  של  אותם 

                                                        

34

 

" עיין מהר

 

"ל דרך חיים לפרקי אבות פ

 

"ה מ

 

 . ד

35

 

  גם  אם  נקח  בחשבון  שעמלק  הוא  עם  של  נוודי

 

,  ם  שאין  לו  מקום  ישוב  קבוע

 

בכל  זאת  ברור  ששטח 

 

.  הנדודים  שלו  משתרע  על  פני  טריטוריה  מסויימת

 

גם  מלשון  הפסוק  שהבאנו  וגם  מהמקראות  בספר 

 

(שמואל 

 

' פרק ל

 

) למשל

 

 . עולה שפריסת נדודיו של עמלק היתה באזור הנגב של ימינו

36

 

- שהרי מרפידים באו להר סיני ככתבו בפרק יט פסוקים א

 

. ב

 

(לפי המפות שבאטלס דעת מקרא 

 

, 103' עמ

105 (

 

200נמצאת רפידים כ

 

" ק

 

 .מ דרומית למקום נדודיו של עמלק

37

 

,    דעת  מקרא  שמות  יז

 

.  ח

 

:  ואמנם  שם  בפרושו  מציע  גם  דרכים  אחרות

 

אפשר  שרפידים  היתה  אחת 

 

,  מתחנותיו  של  עמלק  במדבר

 

ואפשר  שעמלק  הנודד  במדבר  אף  הוא  צמא  למים  ובקש  לגרש  את  ישראל 

 

.  מרפידים

 

52ובהערה  

 

  שם  מציע  שעמלק  שהיה  עוסק  הרבה  בשוד  ובביזה  בקש  לגזול  מישראל  את 

 

 . הרכוש שהוציאו ממצרים
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

 - הזמנים

 

,  מצרים

 

"קרסה  נפלה  לפניהם  

 

'  כי  ה

 

?  "נלחם  במצרים

 

מה  חשב  עמלק  על  הסיכוי  שלו  להצליח 

 

 ?במלחמה נגד עם ישראל

 

. לשאלות  הללו אין משקל בשיקולים של עמלק

 

עמלק נלחם עם ישראל לא כדי להשיג טובת הנאה או 

 

. בגלל סיבה אחרת

 

 . עמלק נלחם עם ישראל כי זה טבעו וזו תעודתו עלי אדמות

 

"וכך  כתב  המהר

 

:  ל

 

,  כי  כל  מה  שעשה  עמלק  וזרעו

 

הכל  מורה  שאינם  מכ

 

וונים  לטובת  עצמם  שזהו 

 

.  הדבר  שאינו  מקרי  רק  דבר  שבעצם

 

...רק  כי  הם  צוררים  לישראל

 

כי  כל  אומה  אשר  בא  על  אומה  אחרת 

 

,  מפני  שהם  מכוונים  לכבוש  את  ארצם  וליקח  מהם  ארצם

 

"אין  זה  נקרא  

 

".  קרהו

 

אבל  אלו  בדרך  היו  ולא 

 

,  היה  להם  שום  ישיבה  בשום  ארץ  כלל

 

. ושם  ארץ  לא היה להם

 

. ועם כל זה באו עליהם למלחמה

 

ומה ממון 

 

? יש להם למי שהיו עבדים לאחרים

 

. ומביזת מצרים לא ידע כלל

 

הרי שרצה רק להיות צורר לישראל

38

. 

 

.  אמת  בזמן  שפלותם  של  ישראל  נוחה  עבודתו  של  עמלק  וקלה

 

בזמן  גדלותם  וגאונם  מלאכתו  קשה 

 

.  הרבה  יותר

 

אבל  לא  בגלל  הקושי  הזה  הוא  יכול  או  רוצה  לוותר  עלי

 

.  ה

 

מלחמה  בישראל  היא  עצם  קיומו 

 

"של  עמלק  ו

 

"  הקדוש  השם

 

,  שלו

 

.  לשם  כך  כדאי  אפילו  להכוות  מרתיחתה  של  אמבטיה  שורפת

 

"ה

 

" רווח

 

,  של  עמלק  הוא  שכוויות  גופו  שלו  יצננו  את  להט  האמבטיה

 

,  ולו  במעט

 

אבל  הצינון  הזה  מספיק  דיו  שגם 

 

. עמים אחרים יקפצו על עגלת שנאת ישראל אחריו

 

 - והיה זה שכרו

 

 . עמלק אינו צריך יותר מזה

 

. "ד

 

-אשר קרך 

 

 " לשון קרי וטומאה

 

"בפירוש  השני  ל

 

"  קרך

 

"מביא  רש

 

:  "י

 

"ד

 

".  א  לשון  קרי  וטומאה  שהיה  מטמאן  במשכב  זכור

 

הלשון 

 

"במדרש  תנחומא  שהוא  המקור  לפרוש  השני  של  רש

 

"י  קצת  שונה  

 

 - אשר  קרך

 

.  טמאך

 

"כד

 

"א  

 

מקרה 

 

"  (לילה

 

,  דברים  כג

 

).  יא

 

בהמשך  מוסי

 

"ף  רש

 

"י  עוד  חטא  של  עמלק  בענין  טומאה 

 

 - ויזנב בך

 

, מכת זנב

 

חותך 

 

"  מילות  וזורק  כלפי  מעלה

 

"ברור  מאד  שלשון  

 

"  קרך

 

"אוצר  בתוכו  גם  משמעות  של  

 

" לשון  קרי  וטומאה

 

"כדברי  רש

 

"י  פחות  ברור  מהיכן  לקח  רש

 

"י  שהכוונה  

 

".  למשכב  זכור

 

, גם  לזריקת  הערלות  כלפי  מעלה

 

"המובאת בחז

 

ל יש רק עיגון חלש בלשון הפסוק

39

. 

 

,  למרות  הקשיים

 

"המסר  שחז

 

"ל רוצים להעביר בדבריהם המובאים בפרוש השני של רש

 

. י הוא פשוט

 

.  מלחמת  ישראל  בעמלק  היא  מלחמת  הקדושה  בטומאה

 

.  כאשר  הקדושה  מוגדרת  כפרישה  מן  העריות

 

כך 

 

"ציין  רש

 

"י  על  הפסוק  

 

".  קדושים  תהיו

 

.  הוו  פרושים  מן  העריות  ומן  העבירה

 

שכל

 

  מקום  שאתה  מוצא גדר 

 

:  "ערוה  אתה  מוצא  קדושה

 

...אשה  זונה  וחללה  לא  יקחו

 

'  אני  ה

 

"  "מקדשכם

 

...ולא  יחלל  זרעו

 

' אני  ה

 

" (מקדשו

 

, ויקרא יט

 

"ב ורש

 

 ). י שם

 

 - וגם  בשטח  הזה

 

.  מעשה  אבות  סימן  לבנים

 

קדושת  ישראל  בפרישה  מעריות  באה  לו  מקדושתם  של 

 

,  אבותיו

 

"וגם  טומאת  עמלק  ב

 

"  אשר  קרך

 

.  ירושה  היא  לו  מטומאת  עריות  של  אבותיו

 

בישראל  מצאנו 

 

"שאברהם  אומר  לשרה  בהיותם  מופלגים  בשנים  

 

" (הנה  נא  ידעתי  כי  אשה  יפת מראה את

 

, בראשית יב

 

) יא

 

"ודרשו  חז

 

[=ל  מכאן  דאברהם  אפילו  בדידיה  

 

]  באשתו  שלו

 

(לא  אסתכיל  

 

"ב

 

"ב  טז  ע

 

,  )א

 

ונכדו  יעקב  שממנו 

                                                        

38

 

" מהר

 

"ל אור חדש על הפסוק 

 

" (ויגד לו מרדכי את כל אשר קרהו

 

, אסתר ד

 

) ז

 

"ועיין מלבי

 

, ם שמות יז

 

 . ח

39

 

,    המקור  במדבר  רבה  א

 

"י  

 

והיה  נוטל  זכרותן  של  ישראל  וזורק  כלפי  מעלה  ומחרף  ומגדף  ואומר  בזו 

 

"  ?חפצת

 

"ובמזרחי  על  רש

 

"י  סוף  כי  תצא  פירש  שלמדו  כן  מהמילה  

 

"  ויזנב

 

כי  אבר  המילה  היא  כמו 

 

...הזנב

 

,  והיה  מטיח  דברים  כלפי  מעלה  כאומר  הנה  מצוותך  שצוית  לעמך  ישראל

 

. מה הועילה להם

 

ובשם 

 

"האר

 

"י ז

 

"ל מובא שבמילת 

 

" הנחשלים

 

 - רמוז נחש

 

. מילה

 

עיין ב

 

' אר משה דברים עמ

 

"תרצ

 

 . ה



 

 

מלחמת עמ

 

לק     119 

 

מוצא  עם  ישראל  אומר  על  בנו  שנולד

 

  לו  כשהיה  בן  שמונים  וארבע

40

"  

 

ראובן  בכורי  אתה  כוחי  וראשית 

 

"  (אוני

 

,  בראשית  מט

 

)  ג

 

"ומסיקה  מזה  הגמרא  

 

"  (שלא  ראה  קרי  מימיו

 

"יבמות  עו  ע

 

)א

41

 .

 

מקדושה כזו יוצא 

 

"עם שהוא 

 

 ".'קודש ישראל לה

 

-וזה  כנגד  זה  עשה  הא

 

.  להים

 

.  טומאת  עם  עמלק  גם  היא  ירושה  לו

 

"על  סבו  נאמר  

 

כל  ארבעים  שנה 

 

..."היה  עשיו  צד  נשים  מתחת  בעליהן  ומענה  אותן

42

   

 

"וביום  מכירת  הבכורה  מגיע  עשיו  

 

מן  השדה  והוא 

 

(עייף  

 

,  בראשית  כה

 

)  כט

 

"ודרשו  חז

 

:  "ל

 

, חמש  עבירות  עבר  אותו  רשע באותו יום

 

..." בא על נערה המאורסה

)

 

"ב

 

,  ב  טז

 

"ע

 

).  ב

 

"בנו  אליפז  ממשיך  דרכו  הנתעבת  

 

ותמנע  היתה  פלגש  לאליפז  בן  עשיו  

 

ותלד  לאליפז  את 

 

"  (עמלק

 

,  בראשית  לו

 

)  יב

 

"ודרשו  חז

 

:  "ל  בתנחומא

 

.  בדברי  הימים  מונה  אותה  בבניו  של  אליפז

 

מלמד  שבא 

]

 

]  אליפז

 

,  על  אשתו  של  שעיר

 

"ויצאה  תמנע  מבינהם  וכשגדלה  נעשית  פלגשו

43

 

  הוי  אומר  עמלק  הוא  ממזר 

 

,  בן  ממזרת

 

,  פרי  ביאושים  של  גלוי  עריות  כפול  ומכופל

 

בן  לאב  שבא  על  בתו  שהיא  עצמה  פרי  זנוניו  עם 

 

.  אשת  איש

 

,  אכן  יחוס  מפואר  לשמצה

 

,  כשהאב  הוא  הסב

 

.  והאם  היא  גם  האחות

 

"וזהו  

 

ראשית  גויים 

 

" עמלק

 

 . ראשית של טומאה

 

.  בזהר  ישנה  השואה  בכמה  אנפין  בין  עמלק  לבין  הנחש  הקדמוני

 

הנחש  כזכור  בא  לטמא  את  חוה 

 

:  "וראשית  החטא  בתאותו

 

והנחש  היה  ערום  מה  ענ

 

?  ין  זה  לכאן

 

'היה  לו  לסמוך  

 

'  ויעש  ה

 

לאדם  ולאשתו 

 

'כתנת  עור  וילבישם

44

 

.    אלא  למדך  מאיזה  עצה  קפץ  הנחש  עליהם

 

ראה  אותם  ערומים  ועוסקים  בתשמיש 

 

".  לעין  כל  ונתאווה  לה

 

"והנחש  כידוע  אף  הצליח  במדת  מה  

 

" בשעה  שבא  נחש  על  חוה  הטיל  בה  זוהמה

)

 

,  שבת  קמו

 

"ע

 

)  א

 

"ולפיכך  מובן  הפרוש  

 

"  אשר  קרך  בדרך

 

,  לשון  קרי  וטומאה

 

כי  עמלק  כנחש  הקדמוני 

 

 . מנסה לטמא את עם ישראל עם הקודש

 

"משהגענו לפרוש השני ברש

 

"י שקרך הוא לשון 

 

" טומאה

 

, שעמלק מנסה להחדיר בעם ישראל

 

מתבהר 

 

"לנו  ענין  נוסף  הקשור  לפרוש  השלישי  של  רש

 

.  י  שקרך  הוא  לשון  צנון  וקור

 

"בקריאה  שוטפת  ברש

 

,  י

 

נדמה 

 

שעמ

 

.  לק  קרר  את  האמבטיה  רק  עבור  אומות  העולם

 

כך  אכן  מפורש  במדרש  תנחומא  שהוא המקור לדברי 

 

"רש

 

:  "י

 

,  בא  בן  בליעל  אחד  קפץ  לתוכה

 

"אע

 

(פ  שנכוה  הקירה  

 

)  את  האמבטיה

 

לפני  אחרים

 

  אף  כך  כשיצאו 

 

"בנ

 

, י  ממצרים  ונקרא הים לפניהם נפל פחדם על כל האומות כיון שבא עמלק ונזדווג להם

 

"אע

 

פ שנטל את 

 

, שלו מתחת ידיהן

 

הקירן 

 

 ". לפני אומות העולם

 

"אך  רש

 

:  י  מוסיף  שלש  מילים  בפתיחת  פרושו  השלישי

 

 - אשר  קרך

 

"ד

 

.  א  לשון  קור  וחום

 

צננך 

 

והפשירך

 

..."    מרתיחתך

 

"הפשט  בדברי  רש

 

, י  הוא  כמפורש  בתנחומא  שהקרור  היה  כלפי  אומות  העולם

 

.  וכמו  שהוסבר  לעיל

 

אבל  מארי  דחסידות  למדו  מכאן  ש

 

עמלק  פגע  לא  רק  בהשפעת  גלוי  מלכותו  יתברך 

 

, כלפי הגויים

 

 . אלא גם כלפי עם ישראל עצמו

"

 

 - "צננך  והפשירך  מרתיחתך

 

"פרושו  אם  כן  שעמלק  הצליח  לצנן  גם  את  ההתלהבות  של  בנ

 

י  עצמם 

 

.  לעבודת  הבורא

 

.  יציאת  מצרים  ובקיעת  ים  סוף  הביאה  לחיל  ורעד  לא  רק  לאומות  העולם

 

הרי  גם  על  עם 

                                                        

40

 

" ע

 

. פ מגילה יז

 

"ורש

 

, י לבראשית כח

 

. ט

 

, לה

 

 . כט

41

 

,    וכן  עיין  בראשית  כט

 

:  "כא

 

"  הבה  את  אשתי  ואבואה  אליה

 

"רש

 

:  "י

 

? והלא  קל  שבקלין  אינו  אומר  כן

 

" אלא להוליד תולדות אמר כך

 

 . וכן מוכח מהעובדה שלא הבחין בהחלפת רחל בלאה

42

 

" ב

 

"ר ס

 

. ה א

 

"מובא ברש

 

, י בראשית כז

 

 . לד

43

 

" הצטוט מרש

 

"י שם ד

 

"ה 

 

" ותמנע היתה פלגש

 

 . 'והמקור תנחומא וישב א

44

 

"  בפסוק  הקודם  כתוב  

 

.  ויהיו  שניהם  ערומים  האדם  ואשתו  ולא  יתבוששו

 

"  והנחש  היה  ערום

 

המדרש 

 

 . שואל מדוע אין התורה מסמיכה לפסוק
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

"ישראל  עצמו  נאמר  

 

'  ויראו  העם  את  ה

 

'  ויאמינו  בה

 

"  (ובמשה  עבדו

 

,  שמות  יד

 

)  לא

 

עם  ישראל  הוא  גם 

 

,  האמבטיה  הרותחת  שצוננה  לגויים

 

. אבל  באותה  עת  ושעה הוא נפעל בעצמו מצינון רתיחת האמבטיה הזו

 

 . קפיצת עמלק לאמבטיה פועלת לרעה להחלשת האמונה גם של עם ישראל עצמו

 

"וכך  כתב  בספר  

 

עבוד

 

":  "ת  ישראל

 

 - אשר  קרך  בדרך

 

קרך  הוא  מלשון  קרירות  שהקר  אותך 

 

,  מהתלהבות

 

' שראוי להיות כל אדם בלבו כמוקד אש לפני ה

 

. תמיד

 

"והיצה

 

ר מקרר את האדם ומעצלו ובא 

 

"אליו  בכמה  מיני  פיתויים  לזה  הזהיר  הקב

 

,  ה  זכור  את  אשר  עשה  לך  עמלק

 

,  אשר  קרך  בדרך

 

שהקר  אותך 

 

.  'כשאתה  הולך  בדרך  ה

 

:  לא  תשכח

 

-צרוף  תש

 

 כח  שלא  תהיה

 

"תש  כח  ולא  תפול  בעצלות  ח

 

"ו

45

"  

 

כי  היצר 

 

.  הרע  הגורם  עצלות  ומקרר  נקרא  עמלק

 

-עם

 

.  לק

 

 - עם

 

...לשון  גחלים  עוממות

 

 - אשר  קרך  בדרך  פירוש

 

. בדרך הידוע והישר

 

, הקר אותך

 

"וצינן אותך להתעצל ברפיון ידיים מן התורה

46

. 

 

"וע

 

,  פ  זה  הסבירו  בתורת  החסידות

 

מה  שה

 

 ערנו  לעיל  על  החזרה  הכפולה

 

מתחת  השמים

 

  האמורה 

 

.  בפרשיות  עמלק

 

"שהרי  בספרי  ציין  על  הפסוק  

 

"  (צור  ילדך  תשי

 

,  דברים  לב

 

)  "יח

 

, "מתישין  כח  של  מעלה

 

"וכך  אמרו  

 

.  בזמן  שישראל  עושין  רצונו  של  מקום  מוסיפים  כח  בגבורה  של  מעלה

 

כמה  דאת  אמרת 

"

 

"  (באלוקים  נעשה  חיל

 

,  תהלים  ס

 

)  יד

 

ובזמן  שאין  ישראל  עושין  רצונו  של  מקום  כביכול  מתישין  כח  גדול 

 

"של  מעלה  דכתיב  

 

"צור  ילדך  תשי

47

 

  ועל  ענין  זה  הולך  וסובב  כל  השער  הראשון  בספר  נפש  החיים להוכיח 

 

שמעשיהם  של  ישראל  לטב  ולמוטב  הם  הקובעים  את  הנעשה  בעולמות  כולם  עליוני  העליונים  עד  עולמנו 

 

אנו

48

. 

 

"והקרירות  של  עמלק  היא  

 

שמנסה  להחדיר  רפיון  בלבם  של  ישראל  כאילו  מעשיהם  אינם  אלא 

"

 

"  מתחת  השמים

 

.  היינו  שאינן  עולים  למעלה  ופועלים  בגבהי  מרומים

 

"וע

 

"י  מחיית  עמלק  

 

" לא  תשכח

 

-תמנע התשת כח כלפי מעלה ואז לא תש

 

"כח

49

. 

 

"גם  מרן  ראש  הישיבה  זצ

 

.  ל  עסק  בקרירות  שהכניס  עמלק  ללבות  בני  ישראל

 

בשיחה  על  ענין  הקשר 

 

"בין  קבלת  התורה  ותכונת  הכרת  הטוב  מצד  בנ

 

',  י  על  הטובות  שעשה  להם  ה

 

"מביא  רה

 

"י  זצ

 

ל  מדרש 

"

 

.  משל  למלך  שנכנס  למדינה  אחת

 

?  אמר  להם  אמלוך  עליכם

 

אמרו  לו  כלום  עשית  לנו  טובה  שתמלוך 

 

?  עלינו

 

,  מה  עשה

 

בנה  להם  את  החומה  והכניס  להם  את  המים  ועשה  להם  מלחמות  אמר  להם  אמלוך 

 

ע

 

.  ליכם  אמרו  לו  הן  הן

 

"כך  הוציא  הקב

 

,  ה  את  ישראל  ממצרים

 

,  קרע  להם  את  הים

 

, הוריד  להם  את  המן

 

, הגיז להם את השלו

 

, עשה להם מלחמת עמלק

 

? אמר להם אמלוך עליכם

 

"אמרו לו הן הן

50

. 

 

"ועפ

 

: "ז  כתב

 

, יציאת מצרים

 

, המראות הגדולות

 

, האותות והזרוע הנטויה

 

היו איפוא הקדמה הכרחית 

 

"ל

 

'  אנכי  ה

 

,  "אלוקיך

 

...קבלה  מרצון  של  המלוכה

 

"מעתה  תתעצם  הבנתנו  בכח  ההרס  שעמלק  חולל  ב

 

אשר 
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'  המגיד ר

 

ישראל מקוזניץ מובא ב

 

באר משה 

 

' לספר דברים עמ

 

"תרצ

 

 . ד
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'  מובא שם עמ

 

"ת

 

 . ש בשם הרבי מלובלין

47

 

,  איכה רבתי א

 

 . על הפסוק וילכו בלא כח

48

 

'    עיין  נפש  החיים  לר

 

'  חיים  מוולוזין  שער  א

 

:  "'תחילת  פרק  ג

 

כן  בדמיון  זה  ברא  הוא  יתברך  את  האדם 

 

"  והשליטו  על  רבי  רבוון  כוחות  ועולמות  אין  מספר  ומסרם  בידו  שיהא  הוא  המדבר  ומנהיג  אותם

 

ושם 

 

'  בתחילת  פרק  ד

 

"בהגה  מפרש  

 

"  (דע  מה  למעלה  ממך

 

,  אבות  ב

 

)  "א

 

אבל  תדע  נאמנה  כי  כל  מה  שנעשה 

 

'למעלה בעולמות העליונים גבוהי גבוהים הכל 

 

' ממך

 

 ".הוא

49

 

" אדמו

 

'ר מאוז

 

, רוב

 

באר משה 

 

, דברים

 

' עמ

 

"תשי

 

 . א

50

 

'    מכילתא  שמות  פרק  כ

 

"'  פסוק  א

 

'  אנכי  ה

 

-א

 

"  לוהיך

 

:  "המכילתא  פותח  בשאלה

 

מפני

 

  מה  לא  נאמרו 

 

? עשרת הדברות בתחילת התורה

 

 . והמשל אמור לתת תשובה לשאלה זו



 

 

מלחמת עמ

 

לק     121 

 

".  קרך

 

,  הנה  העם  הזה  יוצא  ממצרים

 

.  ספוג  לפני  ולפנים  בהתעלות  וברגשי  הכרת  טוב

 

 הרגשות  החיונים

 

,  האלו

 

.  הם  הגשר  המוליך  מסבלות  מצרים  למעמד  הר  סיני  ולממלכת  כהנים

 

ואל  אותה  אמבטיה  רותחת 

 

של  הת

 

,  רוממות  רוחנית

 

 - קפץ  עמלק  עם  הקרירות  ההרסנית  שלו

 

,  הפשירך  וצננך  מרתיחתך

 

ובזה  הוא 

 

"קעקע את יסוד ההכנה ההכרחי לקבלת התורה

51

. 

 

"הנה  כי  כן  עלה  לנו  שהפרוש  השני  ברש

 

"י  

 

 - קרך

 

"  טמאך

 

, אינו  מתיחס  רק  לטומאה  בעניני  צניעות

 

"אלא  מקרין  גם  על  הפרוש  השלישי  

 

 - קרך

 

"  צננך

 

שהצינון  היה  לא  רק  כלפי  אומות  העולם  אלא  גם  כלפי 

 

 . ישראל עצמם

 

,  התבאר  לנו  בזה

 

,  שהמלחמה  הנצחית  בעמלק  אינה  רק  נגד  העם  העמלקי

 

אלא  בעיקר  מלחמה 

 

"באידאה  העמלקית  ב

 

".  תעודת  עמלק  בעולם

 

"ואת  מה  שהתחלנו  בפרק  הנוכחי  על  פי  שניים  מפרושי  רש

 

י 

 

"ל

 

" אשר קרך בדרך

 

"נרחיב ונשלים אי

 

ה בפרק הב

 

'א 

 

 .'עמלק המקרה וגורל הפורים
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.    אסופת  מערכות  לפורים

 

'  כרך  ב

 

'  עמ

 

-לב

 

.  לג

 

"ובהמשך  שם  הסביר  ע

 

פ  זה  את  סמיכות  הפרשיות  של 

 

,  פרשת  זכור  להבאת  בכורים

 

"ואת  דברי  רש

 

"י  

 

"  (משנכנס  אדר  מרבים  בשמחה

 

"תענית  כט  ע

 

)  "א

 

ימי 

 

"  ניסים  היו  לישראל  פורים  ופסח

 

ומדעו  סדר  ההגדה  נתיסד  על  פרשת  מקרא  בכורים  ולא  על  פסוקים 

 

"מספר שמות המדברים ביצ

 

. מ

 

"ע

 

"ש בדבריו במאמר 

 

 ". כלי הזיין במלחמת עמלק
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

2 .

 

, עמלק

 

 המקרה וגורל הפורים

 

. "א

 

-קרך 

 

 " לשון מקרה

 

'  בפרק  הקודם  פתחנו  פתח  להבנת  מלחמת  החורמה  של  ה

 

.  ועמו  בעמלק

 

הסברנו  שהמלחמה  אינה  רק 

 

,  נגד  העם  העמלקי

 

,  אלא  גם  ובעיקר

 

"נגד  

 

"  תעודת  עמלק  בעולם

 

"העומדת  ב

 

"  ראשית

 

של  הטומאה  כנגד 

"

 

"  ראשית

 

.  הקדושה  של  עם  ישראל

 

"הברור  שם  התבסס  על  שני  הפרושים  האחרונים  של  רש

 

י  למילים 

"

 

".  אשר  קרך  בדרך

 

"מעתה  נפנה  לפרושו  הראשון  של  רש

 

"י  

 

 - קרך

 

"  לשון  מקרה

 

ונוריד  את  מלחמת 

 

"ה

 

"  ראשית

 

"ב

 

"  ראשית

 

,  שבין  ישראל  ועמלק

 

,  שהיתה  בדיון  שבפרק  הראשון

 

,  מופשטת  במידת  מה

 

לפסים 

 

יותר  מעשיים  בעלמא  

 

,  הדין

 

.  עולם  ההסתר

 

"מתוך  ההבנה  העמוקה  בדברי  הפרוש  הראשון  של  רש

 

י  נעבור 

 

, היישר למשמעות הדברים

 

 . ולישום מלחמת ישראל ועמלק במגילת אסתר ובחג הפורים

 

,  הנקודה  בה  ניכר  ההבדל  בין  ישראל  לעמלק  בצורה  הברורה  ביותר

 

'  היא  האמונה  בהשגחת  ה

 

על 

 

.  ברואיו  גם  בעולם  הגשמי  שלנו

 

"אבן  היסוד  באמונת  ישראל  היא  שהקב

 

ה שולט ומכוון את כל מה שנעשה 

 

.  בעולם

 

.  שום  דבר  בעולם  אינו  קורה  במקרה

 

,  לכל  תופעה  בעולם  יש  סיבה  ומסובב

 

והסיבה  הראשונה  היא 

 

"הקב

 

:  ה

 

, המצוי  הזה  הוא  אלוקי  העולם  אדון כל הארץ והוא המנהיג הגלגל בכח שאין לו קץ ותכלית

 

בכח 

 

...  שאין  לו  הפסק

 

שהגל

 

גל  סובב  תמיד  ואי אפשר שיסוב בלא מסובב והוא ברוך הוא המסובב אותו בלא יד 

 

.  ובלא  גוף

 

"וידיעת  דבר  זה  מצות  עשה  שנאמר  

 

'  אנכי  ה

 

..."  אלוקיך

 

"שזהו  העיקר  הגדול  שהכל  תלוי  בו

1

 

 

 

"יסוד  זה  נשנה  בפסוקים  ומאמרי  חז

 

ל  ראשונים  ואחרונים  אין  ספור  פעמים  ואך  למותר  להרחיב  דברים 

 

 . בהוכחתו

 

,  הכופר  הגדול  בעיקר  הגדול  הזה  שהכל  תלוי  בו

 

.  הוא  עמלק

 

כפי  שהוסבר  לעיל  אף  אם  עמלק  מוכן 

 

,  להודות  שיש  כח  עליון  שברא  שמים  וארץ

 

"אין  הוא  מודה  בהשגחתו  של  הקב

 

.  ה  בעולם  השפל

 

דגלו  של 

 

"עמלק  הוא  המקרה 

 

אשר 

 

קרך 

 

". בדרך

 

, העולם מנותק מהשגחה אלוקית

 

וכל מה שפועל בו הם כוחות

 

 טבע 

 

,  שרירותים

 

,  ללא  הכוונה

 

.  "השגחה  או  משמעות

 

"  (כל  גויים  שכחי  אלוקים

 

,  תהלים  ל

 

)  יח

 

ועמלק  הוא 

 

,  ראשית  הגויים

 

"הוא  ראש  וראשון  להכריז  

 

'  עזב  ה

 

"  (את  הארץ

 

,  יחזקאל  ח

 

;  יב

 

,  ט

 

)  ט

 

וזו  מלחמתו  בעם 

 

.  "ישראל

 

אשר  קרך  היא  שיטתו  הרעה  של  עמלק  היינו  שרצה  להכניס  בלבם  של  ישראל  טומאתו  ודעתו 

 

"הכוזבת כאילו כל מה שמתרחש בעולם הוא מקרה חלילה

2

. 

 

,  על  כן  חוזרת  התורה  ומצוה  אותנו

 

",  את  עם  הקודש

 

'  השמר  לך  פן  תשכח  את  ה

 

"  (אלוקיך

 

, דברים  ח

 

)  "יא

 

'  ורם  לבבך  ושכחת  את  ה

 

"  (אלוקיך

 

'  שם  פס

 

)  יד

 

"כי  אנו  מחויבים  לדעת  בידיעה  ברורה  ש

 

הכל  בידי 

 

"  (שמים

 

,  ברכות  לג

 

"ע

 

)  ב

 

ו

 

"בפרשת  התוכחה  חוזרת  התורה  פעמים  רבות  על  האזהרה  

 

" והלכתם  עמי  קרי

)

 

,  ויקרא  כו

 

;  פא

 

;  כג

 

)  כז

 

"ורש

 

"י  מציין  

 

"רבותינו  פרשו  עראי  במקרה

3

 

 

"ומסביר  המלבי

 

:  "ם

 

"ור

 

ל  שראוי 

 

, שתשימו  על  לב  כי  זה אינו מקרה

 

, כי המקרה לא יתמיד

 

"ובכ

 

"ז תחשבו כמו שאמרו הפלישתים 

 

כי לא ידו 

                                                        

1

 

" רמב

 

' ם הל

 

"יסודי התורה פ

 

"א ה

 

-ה

 

"ה

 

 . ו

2

 

'  באר משה דברים עמ

 

"תרח

 

 . צ ועיין שם במקורות הרבים שהביא בענין זה

3

 

  המקור  בתורת  כה

 

'  נים  אות  ל

 

ואף  ששם  מדובר  במפורש  על  עשית  המצוות  בדרך  מקרה  וארעי  כנראה 

 

"המלבי

 

"ם מסביר שגם התו

 

' כ מדבר על הנהגת ה

 

"את העולם בנגוד להנחה שהכל ב

 

 "!מקרה



 

 

מלחמת עמ

 

לק     123 

 

"  (נגעה  בנו  מקרה  הוא  היה  לנו

 

"שמ

 

,  א  ה

 

)  ט

 

,  וכאלו  העולם  מתנהג  על  פי  הטבע

 

'  ומשפטי  ה

 

היוצאים 

 

,  מהשגחתו  הם  עראי  בעולם

 

"לא  עיקר  הנהגת  העולם

4

  .

 

"וכן  פסק  הרמב

 

:  "ם  בריש  הלכות  תעניות

 

מצות 

 

.  עשה  מן  התורה  לזעוק  ולהריע  בחצוצרות  על  כל  צרה  תבא  על  הצבור

 

אבל  אם  לא  יזעקו  ולא  יריעו  אלא 

 

יאמרו  

 

,  דבר  זה  ממנהג  העולם  ארע  לנו

 

,  וצרה  זו  נקרה  נקרית

 

הרי  זו  דרך  אכזריות  וגורמת  להם  להדבק 

 

.  במעשיהם  הרעים  ותוסיף  הצרה  צרות  אחרות

 

הוא  שכתוב  בתורה  והלכתם  עמי  בקרי  והלכתי  גם  אני 

 

"  (עמכם  בחמת  קרי

 

"פ

 

"א  ה

 

"א  ה

 

)  ג

 

' וכנגד שכחת ה

 

, זו

 

"מצווה התורה 

 

מחה תמחה את 

 

זכר

 

" ( עמלק

 

דברים 

 

,  כה

 

)  יט

 

'  ואף  ה

 

"בעצמו  נשבע  

 

"  (כי  מחה  אמחה  את  זכר  עמלק

 

,  שמות  יז

 

)יד

5

 

  כי  תעודת  עמלק  בעולם  היא 

 

"השכחת שם השם וכנגדה המצוה 

 

 "!לא תשכח

 

"ע

 

"פ  זה  הסבירו  חז

 

.  ל  את  סמיכות  הפרשיות  של  מלחמת  עמלק  להתרחשות  ברפידים

 

ידועה  דרשת 

 

"הגמרא  

 

 - ויחנו  ברפידים

 

?  מאי  לשון  רפידים

 

'  ר

 

יהוש

 

"  ע  אומר  שריפו  עצמן  מדברי  תורה

 

"אבל  חז

 

ל  ציינו 

 

.  גם  את  התחום  הספציפי  של  ההרפיה  מדברי  תורה

 

,  אחרי  שמולאה  תלונת  העם  ובקשתו  למים

 

נאמר 

 

:  "בסיום  הפרשיה

 

'  ויקרא  שם  המקום  מסה  ומריבה  על  ריב  בני  ישראל  ועל  נסותם  את  ה

 

,  לאמר

 

' היש  ה

 

.  בקרבנו  אם  אין

 

"  (ויבא  עמלק  וילחם  עם  ישראל  ברפידים

 

,  שמות  יז

 

-ז

 

)  ח

 

"ורש

 

:  "י  מביא

 

סמך  פרשה  זו 

 

:  למקרא  זה  לומר

 

,  תמיד  אני  ביניכם  ומזומן  לכל  צרכיכם

 

"ואתם  אומרים  

 

'  היש  ה

 

? "בקרבנו  אם  אין

 

,  חייכם  הכלב  בא  ונושך  אתכם

 

.  ואתם  צועקים  לי  ותדעו  היכן  אני

 

משל  לאדם  שהרכיב  בנו  על  כתפו 

 

.  ויצאלדרץ

 

"היה  הבן  רואה  חפץ  ואומר 

 

אבא 

 

" טול חפץ זה ותן לי

 

. והוא נותן לו וכן שניה וכן שלישית

 

פגעו 

 

.  באדם  אחד

 

?  אמר  לו  אותו  הבן  ראית  את  אבא

 

?  אמר  לו  אביו  אינך  יודע  היכן  אני

 

השליכו  מעליו  ובא 

 

"הכלב  ונשכו

6

 

:  "  ובתנחומא  סיים  את  המשל

 

'  הוא  נותן  להם  כל  צרכיהם  והם  אומרים  היש  ה

 

? בקרבנו

 

"אמר להם הקב

 

? ה כך הרהרתם

 

-הרי הכלב נושך אתכם 

 

" הוי 

 

"ויבא עמלק

7

. 

 

,  אכן

 

,  על  פניו

 

העולם  הזה  הוא  מקום  שגם  כאשר  נישאים  על  כתפו  של  האב  לא  תמיד  קל  ופשוט 

 

לראות  אותו

8

  .

 

.  לכאורה  פועלים  בטבע  כוחות  מקריים

 

,  יש  גם  תופעות  של  צדיק  ורע  לו

 

רשע  וטוב  לו 

 

'  המסייעות  להשכחת  הופעת  ה

 

.  בעולם

 

עמלק  מנצל  תופעות

 

"  אלו  וטוען  שהכל  

 

,  "מקרה

 

אך  עם  ישראל 

 

"יודה  שה

 

"  מקרה

 

.  הוא  רק  על  פני  השטח

 

"בתוך  המילה  

 

"  מקרה

 

"מוסתרות  המילים  

 

,  "'רק  מה

 

אבל  כדי 

                                                        

4

 

" מלבי

 

, ם ויקרא כו

 

. כא

 

"על הת

 

 . כ שם

5

 

" ועיין על כך בארוכה במאמר 

 

" שבת זכור

 

"נדפס בגליון בדרך אדר תשנ

 

189' ו עמ

 

 .  ואילך

6

 

" לשון רש

 

"י ופסיקתא רבתי פי

 

 . 'ג ו

7

 

 .  תנחומא יתרו ג

8

 

"  בהקשר  לזה  יש  מקום  לצטט  קטע  המופיע  בעמוד  האחרון  של  חוברת  

 

"  ניצוצות

 

.  7'  מס

 

שם  הקטע 

"

 

 ":עקבות

"

 

.  אדם  חלם  חלום

 

.  בחלומו  מטייל  הוא  לאורך  החוף  והאלוקים  עמו

 

בפאתי  הרקיע  הבזיקו  לנגד  עיניו 

 

.  מאורעות  חייו

 

בצמו

 

.  ד  לכל  מאורע  הבחין  בשני  זוגות  עקבות  בחול

 

,  זוג  אחד  היה  שייך  לו

 

 - והשני

 

.  לאלוקים

 

. כאשר  תמונות  חייו  האחרונות  הבזיקו  מול  עיניו  פנה  במבט  לאחור  להתבונן  בעקבות  שבחול

 

.  הוא  הבחין  שפעמים  רבות  במהלך  חייו  נראו  בחול  רק  זוג  עקבות  אחד

 

הוא  גם  הבחין  שאותן  תקופות 

 

.  היו  הקשות  והעצובות  שבחייו

 

:  "הוא  פנה  לאלוקים

 

,  אלקי

 

,  הלא  בישרתני  שאם  אלך  בנתיבך

 

תלך  עימי 

 

.  לאורך  כל  הדרך

 

. אולם  בתקופות  המצערות  והמיוסרות  ביותר  בחיי  אני  מבחין  רק  בזוג  עקבות  אחד

 

?  מדוע  דווקא  כשהייתי  זקוק  לך  ביותר  נטשתני  ועזבתני

 

: והאלוקים השיב מן הדממה

 

, בני היקר לי מאד

 

אנ

 

.  י  אוהבך  ולאולם  לא  נטשתיך

 

,  במשך  אותם  תקופות  של  נסיון  וסבל  בחייך

 

הבחנת  רק  בזוג  עקבות 

 

, אחד

 

 ...!".כי בתקופות האלו נשאתי אותך על כפי
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

"לראות  שהכל  

 

,  "'רק  מה

 

"יש  להתבונן  פנימה  לתוך  ה

 

"  מקריות

 

'  ששולטת  לפעמים  במהלך  הנהגת  ה

 

את 

 

 . העולם בהסתר

 

,  ואם  במשחק  אותיות  ומילים  עסקינן

 

,  נוסיף

 

שכאשר  קוראים  את  המילה  מקרה  מסופה  לתחילתה 

 

"מקבלים  

 

'  ה

 

"  רקם

 

,  ואכן

 

,  תוך  כדי  מהלך  הענינים  והתהוות  ההסטוריה  בשרשרת  של  ארועים

 

לא  תמיד 

 

.  אפשר  להבין  את  הקשר  בין  ארוע  לארוע

 

' רק  כשמסתכלים  במבט  לאחור  אפשר  לעיתים  לראות  את  יד  ה

 

,  המהווה  את  התפתחות  הארועים

 

,  לרצף  אחד

 

שיש

 

.    לו  משמעות

 

"זה  שאמר  משורר  תהילים  

 

 - 'כי  טוב  ה

 

.  לעולם  חסדו

 

"  (ועד  דור  ודר  אמונתו

 

,  תהלים  ק

 

)  ה

 

'  כדי  לראות  שה

 

,  הוא  טוב

 

יש  צורך  לעיתים  בראיה 

 

,  רחבה  של  שנות  עולם

 

, ולעיתים  נדרשת  ראיה  ממרחק  של  דורות  כדי  להכיר  את  מציאותו  כאן  בעולמנו

 

. ואת ידו המשגיחה ומכוונת את הקורות אותנו

 

"זוהי תמצית מאבקנו בתורת ה

 

" מקרה

 

. של עמלק

 

להאמין 

 

"באמונה  שלמה  שגם  בהסתר  הגדול  ביותר  גם  בתוך  ה

 

"  טבע

 

 - הטבעי  ביותר

 

' בפנימיותם  של  המהלכים  ה

 

 . הוא מהסובב את הכל

 

. במקרא ישנם דוגמאות רבות להנהגה כזו של אנשי אמונה

 

 . נציין רק שתי דוגמאות ידועות

 

מכירת  יוסף  הית

 

ה  מעשה  מחושב  של  האחים

9

 

  שאת  סיבותיו  הנגלות  מפרט  המקרא  בעצמו  ונוספו 

 

עליו  פרושי  ראשונים  ואחרונים

10

  .

 

.  אבל  יוסף  אינו  רואה  באחים  את  סיבת  הגלייתו  למצרים

 

יוסף  יודע 

 

"שהאחים  פעלו  בבחירה  חופשית  ולכן  הוא  אומר  להם  

 

" אני  יוסף  אחיכם  אשר  מכרתם  אותי  מצרימה

)

 

,  בראשית  מה

 

)  ד

 

,  אבל  יוסף  מוסיף  מיד  שבבחירה  החופשית  שלהם  שמשו  האחים

 

,  בבלי  דעת

 

כשליחי 

 

,  ההשגחה  האלוקית

 

שהיא  היא  הקובעת  גורלו  של  אדם

11

  .

 

ולכן  תוך  כדי  דבור  הוא  אומר  לכאורה  דבר 

 

"והיפוכו  

 

ועתה  אל  תעצבו  ואל  יחר  בעיניכם  כי  

 

מכרתם

 

,    אותי  הנה

 

כי  למחיה  

 

-שלחני  א

 

לוהים  

 

... לפניכם

 

-וישלחני  א

 

לוהי

 

ם  

 

...לפניכם

 

ועתה  

 

לא  אתם  שלחתם  

 

אותי  הנה  

 

-כי  הא

 

..."  (לוהים

 

,  שם  פסוקים  ה

 

,  ז

 

) ח

 

'  האחים  מכרו  את  יוסף  אבל  ה

 

.  שלח  אותו

 

,  התורה  נותנת  גושפנקה  לקביעה  הזו  של  יוסף

 

שבכל  סיפור 

 

,  מכירתו  היו  האנשים  הפועלים  שליחים  נסתרים  של  ההשגחה

 

.  "כבר  בתחילת  הספור

 

וישלחהו  מעמק 

 

 - חברון

 

והלא חברון בהר אלא מעצה עמוק של אותו צדיק הקבור בחברון לקיים מה שנאמר לאברהם בין 

 

הבתרים כי גר יהיה זרעך

12

. 

                                                        

9

 

'    אין  אנו  נכנסים  כאן  לעיון  במח

 

"רש

 

 - י

 

"רשב

 

.  ם  אם  האחים  מכרו  את  יוסף  או  המדיינים

 

אבל  גם 

 

"לשיטת  הרשב

 

,  ם

 

,  שלא  האחים  מכרו  את  יוסף

 

(בודאי  שהם  גרמו  למכירתו  בזה  שהשליכוהו  

 

) ?כפות

 

. לבור

 

(והרי יוסף אומר בפרוש 

 

"גם לשיטת הרשב

 

) "ם

 

 ". אשר מכרתם אותי מצריימה

10

 

"  במקרא  מופיעים  הביטויים  

 

"  "וישנאו

 

"  ויקנאו

 

(ועיין  תורה  שלמה  לפרשת  וישב  אות  קל  

 

' עמ

 

"תתתרט

 

)  ו

 

"כמה  הסברי  חז

 

,  ל

 

לדין שדנו האחים את יוסף מדין רודף 

 

. או מוסר

 

"עיין גם רש

 

. ר הירש כאן

 

, ושמועות ראיה לפרשת וישב

 

"שנת תר

 

 . צ

11

 

,    כמובן  שאין  העובדה  שהאדם  משמש  שליח  ההשגחה

 

פוטרת  את  האדם  שפעל  בבחירה  חופשית 

 

.  מאחריות  למעשיו

 

,  בכל  מקרה  הוא  יקבל  שכר  על  מעשה  טוב

 

,  ועונש  על  מעשה  רע

 

כיון  שהוא  לא  פעל 

 

.  ואינו  רשאי  לפעול  כשליח  ההשגחה  במודע

 

"ולכן  נענש  פרעה  על  ששעבד  את  בנ

 

,  י

 

למרות  שזו  היתה 

 

'  הבטחת  ה

 

.  לאברהם

 

'  ולכן  ה

 

"מעניש  את  אשור  למרות  שהם  היו  

 

"  שליחיו

 

"להעניש  את  בנ

 

.  י

 

וכן  מצינו 

 

:  "במשנה  באבות

 

"  (על  דאטפת  אטפוך  וסוף  מטיפיך  יטופון

 

,  אבות  ב

 

)  ז

 

למרות  שהנרצח  הזה  מת  בגלל 

 

, שפשע והרג אדם

 

"בכ

 

ז מי

 

.  שרצח אותו יענש

 

"וזה ענין מגלגלין חובה ע

 

 . י חייב כידוע

12

 

,  בראשית לז

 

"יד ורש

 

"י שם ע

 

"פ הגמרא סוטה יא ע

 

 . א
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,  המקרה  השני  הוא  פרשת  שמעי  בן  גרא  המסקל  באבנים  את  דוד  ועבדיו

 

מחרף  ומגדף  את  דוד  בצורה 

 

,  אכזרית

 

"בשעה  שדוד  בורח  מאבשלום  בנו  

 

ויאמר  אבישי  בן  צרויה  אל  מלך  למה  יק

 

לל  הכלב  המת  הזה 

 

.  את  אדוני  המלך  אעברה  נא  ואסירה  את  ראשו

 

' ויאמר  המלך  מה לי ולכם בני צרויה זה יקלל כי ה

 

אמר לו 

 

"  (קלל  את  דוד  ומי  יאמר  מדוע  עשית  כן

 

"שמ

 

-ב  טז  ט

 

).  י

 

'  האמנם  אמר  ה

 

?  לשמעי  לקלל  את  דוד

 

בודאי 

 

.  שלא

 

שמעי  פעל  בבחירה  חופשית  ואף  יתן  את  הדין  על  מעשיו  אבל  

 

מבחינתו  של  דוד

 

  שמעי  הוא  שליחה 

 

-הנסתר של ההנהגה הא

 

, לוהית

 

 . השלוח להענישו על חטאיו

 

"וכך  סכם  הרמב

 

:  "ם  את  היסוד

 

, דע  כי הסיבות הקרובות כולן אשר מהם יתחדש

 

אין הפרש בין היות 

 

,  הסיבות  עצמיות  טבעיות

 

, או בבחירה או במקרה

 

... שזה כולו יוחס לשם

 

"בלשונות שהשם 

 

" פעלו

 

"או 

 

צוה 

 

"בו

 

"  או  

 

".  אמרו

 

,  אמר  במה  שימשך  מהעניינים  הטבעיים  בהתוך  השלג

 

"והמית  מי  הים  

 

ישלח  דברו 

 

"  (וימסם

 

, תהלים קמז

 

). יח

 

"ואמר 

 

". ויעמד רוח סערה ותרומם גליו

 

"ואמר בירדת המטר 

 

ועל העבים אצוה 

 

"  (מהמטיר  עליו

 

,  ישעיהו  ה

 

)  ו

 

"ואמר  במה שתהיה סיבתו בחירת אדם 

 

אני צויתי למקדשי גם קראתי גבורי 

 

"  (לאפי

 

,  ישעיהו  יג

 

)  ג

 

"ואמר  בענין  שמעי  בן  גרא 

 

' כי ה

 

" (אמר לו קלל את דוד

 

"שמ

 

, ב ט

 

) י

 

"ובענין אליהו ז

 

ל 

 

'  באשר  סבב  ה

 

:  "לו  פרנסתו  נאמר

 

"  (הנה  צויתי  שם  אשה  אלמנה  לכלכלך

 

"מל

 

,  א  יז

 

)  ט

 

ואמר  יוסף  הצדיק 

"

 

" (לא אתם שלחתם אותי הנה כי האלוקים

 

, בראשית מה

 

)"ח

13

. 

 

"הרמב

 

ם  מד

 

,  בר  על  הסתרת  ההשגחה  בטבע

 

"בשני  אופנים  

 

"  במה  שימשך  מהענינים  הטבעיים

 

ובזה 

 

"כונתו  להסתר  שבהופעת  הקב

 

"ה  בחוקי  הטבע  השולטים  בעולם  וכן  כתב  הרמב

 

"ן  

 

מן  הניסים  הגדולים 

 

,  המפורסמים

 

אדם  מודה  בניסים  הנסתרים  שהם  יסוד  כל  התורה  כולה  שאין  לאדם  חלק  בתורת  משה 

 

"רבינו  עד  שנאמין  בכל  דברינו  ומקרינו  שכולם  ניסים  אין  בהם  טבע  ומנהגו  של  עולם

14

  .

 

אבל  הדברים 

 

"נכונים  לא  רק  לגבי  תופעות  טבע  

 

,  "סטטיות

 

:  אלא  גם  לגבי  מהלך  הענינים  של  בני  האדם  קרי

 

חיי  האדם 

 

,  הפרטי  וחיי  האומות  באופן  כללי

 

.  במשך  ההסטוריה  כולה

 

"גם  כאן  הקב

 

. ה  משגיח  ומנהיג  מאחרי  הפרגוד

 

לזה  הת

 

"כון  הרמב

 

"ם  בדברו  על  

 

"  במה  שתהיה  סיבתו  בחירת  אדם

 

"ולזה  התכוין  הרמב

 

"ן  בבטוי  

 

עד 

 

 ". שתאמין בכל דברינו ומקרינו שהכל ניסים

 

.  אכן  כל  ההתרחשויות  בעולמנו  משולות  לבמה

 

"הבימאי  

 

" המשגיח  מן  החלונות  מציץ  מן  החרכים

 

-הוא  א

 

.  ל  מסתתר

 

,  כל  הפעולות  האנושיות

 

,  הגם  שהן  נעשות  בבחירה  חופשית  של  בני  אדם

 

ושולטים  בהם 

 

'  חוקי  פסיכולוגיה  וסוציולוגיה  וכו

 

"הן  באמת  מכוונות  ע

 

:  י  בורא  עולם

 

זו  היא  גם  הנקודה  המרכזית 

 

, והפנימית

 

, נקודת המוצא והיסוד

 

, של מגילת אסתר וחג הפורים

 

 . והיא מכריזה על כל הווייתם

 

"וזוהי  באמת  תכלית  מלחמתנו  בעמלק  

 

" אשר קרך

 

"ו

 

" אשר קרהו

 

לדעת שאין שום מקרה בעולם כלל 

 

"כי באמת 

 

 ". אין עוד מלבדו

 

. ב

 

 הסתרים באסתר ובפורים

 

. להלן  נסקור  בקצרה  את  רמזי ההסתר שבמגילה ובפורים

 

, בקצרה

 

כי לחלק ניכר מהנקודות שיופרטו 

 

,  כאן

 

,  יוקדשו  להלן

 

.  מאמרים  נפרדים  אשר  יעסקו  בעומק  הנושאים  בהרחבה

 

במיוחד  נקדיש  מאמר  שלם 

 

, להראות את ההתפתחות המוזרה

 

' כביכול של ספור המגילה ויד ה

 

 . השולטת בו בהסתר

                                                        

13

 

" מורה נבוכים ח

 

 . ב פרק מח

14

 

" רמב

 

' ן מאמר תורת ה

 

"תמימה ועיין רמב

 

, ן בראשית יז

 

, א ושמות ו

 

 . ב ובמקומות רבים בפרושו לתורה
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

.  א

 

"ההסתר  

 

"  הנגלה

 

"ביותר  הוא  ללא  ספק  אי  הזכרת  שמו  של  הקב

 

.  ה  במגילת  אסתר

 

כביכול  אין 

 

"הקב

 

.  ה  מעורב  כלל  בכל  ההתרחשויות  שבמגילה

 

"אבל  כבר  חז

 

:  "ל  ציינו

 

כל  מקום  שנאמר  במגילה  זו 

 

,  למלך  אחשורוש

 

במלך  אחש

 

.  ורוש  הכתוב  מדבר

 

 - וכל  מקום  שנאמר  למלך  סתם

 

"משמש  קודש  וחול

15

 

 

 

.  ובכמה  מקומות  במגילה  נמצאו  דרשות  מפורטות  בהקשר  זה

 

"הידועה  שבהן  

 

בלילה  ההוא  נדדה  שנת 

 

 - המלך

 

"א

 

"ר  תנחום  שנת  מלכו  של  עולם

16

 

"  וכן  

 

 - ונשמע  פתגם  המלך

 

"א

 

"ר  יהודה  ב

 

 - ר  סימון

 

ונשמע 

 

"פתגם  מלך  מלכי  המלכים  הקב

 

"ה

17

 

"  וכתב  המהר

 

:  "ל

 

...כי  במגילה  הזאת  לא  נזכר  השם  בפרוש

 

לפי  שבא 

 

"הצלתם ממקום עליון נסתר וכל הדברים היו נעשים למטה ולמעלה

18

. 

 

.  ב

 

. "שמות  גבורי  המגילה  לקוחים  מעולם  ההסתר

 

אסתר מן התורה מנין שנאמר ואנכי הסתר אסתיר 

)

 

"חולין  קלט  ע

 

).  ב

 

ופשוט  שאין  כאן  רק  קשר  לשוני  אלא  גם  ו

 

 - בעיקר  קשר  רעיוני

 

.  מהותי

 

כי  כל  ענינה  של 

 

"אסתר  ומגילתה  הוא  לראות  את  הקב

 

.  ה  גם  כשהוא  מסתתר

 

 - גם  שמה  השני  של  אסתר

 

,  הדסה

 

קשור 

 

"להסתר  שהרי  ההדס  מוסתר  ע

 

:  "י  ענפיו

 

 - "וענף  עץ  עבות

 

"ת

 

,  ר  שענפיו  חופין  את  עציו

 

?  ואיזה  הוא

 

זה 

 

".  (ההדס

 

"סוכה  לב  ע

 

).  ב

 

"הקשר  של  מרדכי  להסתר  נובע  מדרשת  הגמרא  

 

?  מרדכי  מן  התורה  מנין

 

דכתיב 

 

"  (מר  דרור  ומתרגמינן  מירא  דכיא

 

"חולין  קלט  ע

 

).  ב

 

"והקטורת  שנאמר  בה  

 

"  מור  דרור

 

היתה  קריבה 

"

 

" בהסתר

 

לפני ולפנים

19

. 

 

.  ג

 

"על  הפסוק  

 

"  (ויגד  לו  מרדכי  את  כל  אשר  קרהו

 

,  ד

 

)  ז

 

:  דרשה  הגמרא

 

(אמר  ליה  

 

)  מרדכי

 

להתך  לך 

 

אמור  לה  בן  בנו  של  קר

 

"  (הו  בא  עלינו  הדא  הוא  דכתיב  אשר  קרך  בדרך

 

,  אסתר  רבה  ח

 

)  ה

 

ללמדך  שכשם 

 

"שמלחמת  עמלק  מאופינת  ב

 

אשר  

 

קרך  

 

"  בדרך

 

'  מלשון  מקרה  העומד  בנגוד  להשגחת  ה

 

בעולם  כן  מלחמתו 

 

"של המן האגגי היא בבחינת 

 

" קרהו

 

 . עם כל המשמעויות של בטוי זה כפי שצוינו לעיל בפרק הקודם

 

.  ד

 

"ומכאן  נעבור  לפסוק  שבמגילה  אשר  קבע  את  שם  החג  לדורי  דורות  

 

הפיל  פור  הוא  הגורל  לפני 

 

"  (המן

 

,  ג

 

)  ז

 

שבעקבותיו  חוזרים  ימי  הפורים  ומוזכרים  כמה  וכמה  פעמים  בסוף  המגילה  הן  בהקשר  לפור 

 

,  המן  שהוטל  בעבר

 

.  והן  בהקשר  לימי  הפורים  שבעתיד

 

"ולכאורה  מה  ראו  חז

 

,  ל  על  ככה

 

לקבוע  את  שם 

 

החג  על  דבר  שו

 

?  לי  בכל  מסכת  המאבק  וההצלה  במלחמת  עמלק

 

"וכי  צורת  קביעת  יום  האימה  ע

 

"י  

 

הפור 

 

"  הוא  הגורל

 

,  עדיפה  על  האימה  עצמה

 

?  או  על  ההצלה

 

מה  החשיבות  לעובדה  שהמן  קבע  את  יום  ההריגה 

 

"דוקא  ע

 

?  י  גורל

 

הרי  

 

עצם  מחשבת  ההריגה  

 

,  היא  האסון

 

?  ומדוע  לא  נקרא  החג  על  שם  התשועה

 

: זאת  ועוד

 

"אף  אם  נבין  את  חשיבות  הגורל  מדוע  להשתמש  במילה  הפרסית  

 

"  פור

 

'ולא  במילה  העברית  

 

'?  גורל

 

הרי 

 

"המגילה בעצמה נזקת לתרגם את הלעז ללשון הקודש 

 

 "הפיל פור הוא הגורל

 

,  אבל  לפי  היסוד  שנתבאר  לעיל

 

"שתמצית  מלחמת  עמלק בישראל היא ה

 

" מקרה

 

"מובן השם 

 

". פורים

 

"שהרי  שיא  המקריות  הוא  

 

הגורל  הע

 

".  וור

 

,  העוורון  המוצמד  למילה  גורל

 

'  בא  כנגד  עיני  ה

 

המשגיחות  על 

 

. "כל  פרט  בבריאה

 

" ('אם יסתר איש במסתרים ואנכי לא אראנו נאם ה

 

, ירמיהו כג

 

) כד

 

קריאת החג על שם 

 

,  הפור  היא  חץ  משוח  בלעג

 

:  שאנו  שולחים  לעמלקים  שבכל  דור  ודור

 

!  ראו  עם  ישראל  חי

 

ההשגחה הניסית 

                                                        

15

 

- אסתר רבה ג

 

 . י

16

 

,  אסתר ו

 

; א

 

"דרשת חז

 

' ל בגמ

 

"מגילה טו ע

 

. ב

 

' במדרש פנים אחרות מובא מאמר זה בשם ר

 

 . יוחנן

17

 

,  אסתר א

 

. ב

 

, המדרש באסתר רבה ד

 

 . י

18

 

" מהר

 

(ל אור חדש סוף ההקדמה 

 

' עמ

 

"נ

 

 ). ט

19

"  

 

(פעם  אחת  נכנסתי  להקטיר  קטורת  לפני  ולפנים  

 

"ברכות  ז  ע

 

)  א

 

.  קטרת  מכפרת  על  לשון  הרע

 

יבוא  דבר 

 

שבחשאי ויכפר על מעש

 

(ה חשאי 

 

, יומא מד

 

"ע

 

) א

 

"ועיין מהר

 

' ל אור חדש עמ

 

 . נא



 

 

מלחמת עמ
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"והטבעית  גוברות  על  

 

".  יד  המקרה

 

,  ענין  הפור  הוא  תמצית  המאבק  וגם  תמצית  הנסיון  של  פורים

 

על  כן 

 

 !!יאה דוקא הפור לשם לחג

 

 - הפור

 

,  הגורל

 

"בא  לציין  את  הבחינה  של  

 

" (ואנכי אסתר אסתיר

 

, דברים לא

 

) יח

 

שהרי במהלך הטבעי 

 

"הרגיל  של  המאורעות  ישנה  כביכול  רק  הסתרה  אחת  

 

"  (אכן  אתה  קל  מסתתר

 

ישעיהו  מ

 

,  ה

 

)  טז

 

"הקב

 

ה 

 

"מסתתר  בתוך  התפתחות  הסטורית  שיש  לה  הסברים  רציונליים  מדעיים  והיא  מוסברת  ע

 

פ  התנהגויות 

 

.  אנושיות  חברתיות

 

.  אבל  בגורל  לא  קים  גם  ההסבר  השטחי  הזה

 

"כאן  

 

"  המקרה

 

בא  בשיא  התגלותו  ולכן 

 

! "ההסתרה היא כפולה

 

" הסתר אסתיר

 

, גם העובדה שיש הסתר

 

 . היא מוסתרת

 

'  וכך  כתב  ר

 

:  "נחמן  מברסלב

 

,  כשהשם  יתברך  נסתר  בהסתרה  אחת  גם  כן  קשה  מאד  למצאו

 

אך  אף 

 

...על  פי  כן  כשהוא נסתר בהסתרה אחת אפשר להתיגע ולחתור עד שימצא אותו

 

אבל כשהשם יתברך נסתר 

 

,  בהסתרה  בתוך  הסתרה

 

,  דהיינו  שההסתרה  בעצמה  היא  נסתרת  ממנו

 

, אזי  אי  אפשר  למצוא  אותו  כלל

 

מאחר  שאינו  יו

 

...דע  מהשם  יתברך  וזוהי  בחינת  ואנכי  הסתר  אסתיר

 

אבל  באמת  אפילו  בהסתרה  שבתוך 

 

. הסתרה בודאי גם שם מלובש השם יתברך

 

כי בודאי אין שום דבר שלא יהיה בו חיות השם יתברך

20

. 

 

. בדרך  אחרת  מסביר  הרב  הוטנר  את  ענין  הפור  וקריאת  שם  החג  על  התרגום  הפרסי  למילה  גורל

 

"דבריו  מוסבים  על  יסוד  שהשריש  המהר

 

:  "ל

 

'ואסתר  נרמז  בלשון  

 

'  ואנכי  הסתר  אסתיר

 

ולמה  כתב  שתי 

 

?  הסתרות

 

,  רק  כי  הסתר  ראשון  שהיו  תחת  מלכות  אחשורוש  שהיו  משועבדים  לו

 

ויותר  מזה  תחת  המן 

 

 לרמוז

 

"על  שני  הסתרים  שאמרנו

21

  .

 

ומסביר  הרב  הוטנר

22

 

  שכפילות  ההסתרה  היא  כנגד  השותפות  שעשו 

 

אחשורוש  והמן  בגזיר

 

. ת  השמד  על היהודים

 

"שכאן הורכבו יחדיו שני כוחות של 

 

" ראשית

 

. כנגד ישראל

 

הן 

 

'  כוח  ד

 

"ממלכות  המיוצג  ע

 

, י אחשורוש

 

' והן כוחות ז

 

. עממים המיוצג על ידי המן העמלקי

 

ארבעת המלכים 

 

,  שבמלחמת  ספר  בראשית  הם  סמל  לארבע  מלכויות  שהגלו  את  ישראל

 

"והאחרון  הוא  

 

" תדעל  מלך  גויים

)

 

,  בראשית  יד

 

)  א

 

"שעליו  אמרו  חז

 

:  "ל

 

"מלך  גויים  זה  אדום  שכותבת  טרוניא  לאומות  העולם

23

 

  פרוש 

 

 . שהתנגדותה לישראל אינה מפסקת עם נפילתה כמו שאר הממלכות

 

,  הטרוניה  הראשונה  של  אדום  הנשלחת  לעם  אחר

 

.  הוא  בזמן  מלכות  פרס

 

כאן  באה  לידי  בטוי 

 

(לראשונה  עצת  המן  

 

,  עמלק

 

)  אדום

 

כשהיא  מסתייעת  

 

.  במלכות  אחשורוש

 

.  ועל  כן  ההסתרה  כפולה

 

שתי 

"

 

"  ראשיות

 

"של  טומאה  כנגד  

 

'  קדש  ישראל  לה

 

"  ראשית  תבואתה

 

וכאן  טועמים  אנו  את  הדבש  ואת  החלב 

 

.  הגנוז  תחת  הלשון  הפרסי  של  תיבת  פור

 

. העוקץ של המאורע הוא בזה שהמן העמלקי עשה כאן גורל פרסי

 

.  "כי  כאן  הוא  ההתחלה  של  עמלק  בתורת  שולח  טרוניא

 

".  תדעל  מלך  גויים

 

. צלב  של  עממים  ומלכויות

 

, הסתרה בתוך הסתרה ועבודתה היום היא בגלוי על גבי גלוי

 

"משתה ושמחה

24

. 

 

"השימוש  במילה  הפרסית  

 

"  פור

 

"ולא  בתרגומה  העברי  

 

"  גורל

 

בא  איפוא  כדי  להדגיש  את  כפל 

 

.  ההסתרה

 

"ה

 

"  הסתר

 

,  הרגיל  שדוגל  בו  עמלק  שבכל  הדורות

 

בא  בימי  המן  בהסת

 

תרות  נוספת  מתחת 

 

.  לגלימת  אחשורוש  הפרסי

 

,  כדי  לציין  את  כפילות  ההסתרים  של  המן  ואחשורוש

 

,  של  עמלק  ופרס

 

בא 

 

-הגורל 

 

,  המציין הסתר אחד בלשון פרסי

 

. להדגיש את ההסתר השני

 

"במילה אחת התוצאה היא 

 

 "!פורים

                                                        

20

 

" לקוטי מוהר

 

 . 'ן נו סעיף ג

21

 

" מהר

 

"ל אור חדש הקדמה ד

 

"ה 

 

" (בספר משלי

 

' עמ

 

"נ

 

 ).א

22

 

'  השוה דברי הרב הוטנר כאן לדבריו בפחד יצחק לפורים ענין ב

 

(' אות ב

 

' עמ

 

-לג

 

 ).לה

23

 

,  בראשית רבה מב

 

. ז

 

"ועיין רמב

 

 . ן שם שכתב מלך גויים לשון רבים שמלך על עמים שונים

24

 

'  פחד יצחק פורים ענין ב

 

, כולו

 

, והצטוט מאות ח

 

(ט שם 

 

' עמ

 

 ). לז
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

.  ה

 

.  ומכאן  נבוא  להאיר  את  מצוות  החג  ומנהגיו  הסובבים  על  ציר  ההסתר  והגלוי

 

"נדון  כאן  ב

 

משחק 

 

"  המילים

 

- מגילה

 

-לגימה

 

,  גלימה

 

שלשת  המילים  המבטאות  בפנים  שונות  את  היסוד  המרכזי  הזה  של  חג 

 

 . הפורים

1  .

 

:מגילה

 

,    שונה  הוא  חיוב  קריאת  מגילת  אסתר

 

ושונים  הם  הלכות  כתיבת  מגילה  זו  מכל  המגילות 

 

.  האחרות

 

"מצד  החיוב  

 

הכל  חייבים  בקריאתה  אנשים  ונשים  וגרים  וע

 

בדים  משוחררים  ומחנכים  את 

 

"הקטנים  לקרותה

25

"  .

 

מבטלין  תלמוד  תורה  לשמוע  מקרא  מגילה  קל  וחומר  לשאר  מצוות  של  תורה 

 

"וכולם  נדחים  מפני  מקרא  מגילה

26

  .

 

:  "ומצד  הכתיבה

 

אין  כותבין  המגילה  אלא  בדיו  על  הגויל  או  על 

 

...הקלף  כספר  תורה

 

"וצריכה  שרטוט  כתורה  עצמה

27

  .

 

, הדגשת  המרכזיות של המגילה במצוות החג

 

שאינה 

 

,  קיימת  במגילות  ובחגים  האחרים

 

,  באה  לציין  שהווית  היום  נעוצה  במגילה

 

 - מגילה

 

.  מגל  יה

 

חייבים 

 

'  לגלות  את  ה

 

.  המסתתר

 

.  לשם  כך  גלולה  המגילה  בדרך  כלל

 

"אבל  בשעת  קריאתה  

 

מנהג  כל  ישראל 

 

, שהקורא קורא ופושט כאגרת להראות הנס

 

וכשיגמור חוזר וכורך כולה ומ

 

"ברך

28

. 

 

,  ההדגשה  בהלכה  שברכת  המגילה  משתהה  עד  אחרי  גלילתה  באה  לציין  את  ההסתר  וההעלם

 

אשר 

 

, פרושים לפנינו בשעת קריאת המגילה

 

' ומגלים את מציאות ה

 

. גם בתוך עולם ההסתר

 

, כביכול

 

עם הגלילה 

 

, לקריאת המגילה בא הגלוי

 

. ומה שהיה נעלם היה גלוי

 

, ולאחר הקריאה תם הגלוי

 

 . ושב הכיסוי וההעלם

2  .

 

:  לגימה

 

.  "מסימניו  המובהקים  של  החג  הוא  ענין  השתיה

 

חייב  איניש  לבסומי  בפוריא  עד  דלא  ידע 

 

"בין  ארור  המן  לברוך  מרדכי

29

 

"  שתית  היין  גורמת  כידוע  לגלוי  הסודות  המופנמים  

 

" נכנס  יין  יצא  סוד

)

 

"ערובין ס

 

"ה ע

 

 ). א

 

"והמהר

 

:  "ל  מסביר

 

היין  הוא  משקה  נבדל  ויוצא  מן  הענב  

 

שהיה  נסתר  שם  ואין  הפרוש  בלבד 

 

,  הגמטריה

 

.  שבשביל  כך  נכנס  יין  יצא  סוד

 

. אבל  הוא  דבר  אמיתי  מצד עצמו

 

כי היין הוא משקה נסתר יוצא 

 

..."מן הסתר הענב ומפנימיות הענב

30

. 

 

,  מטרת  השתיה  בפורים

 

,  היא  להוציא  מן  ההעלם  אל  הגלוי

 

,  את  הדברים  המוסתרים  בפנימיות

 

כך 

 

-שסודות  ההנהגה  הא

 

.  לוהית  בעולם  הגשמי  יהיו  ברורים  ופרושים  לעיני  כל

 

"כך  מסביר  המהר

 

ל  מדוע 

 

"נפילתו  של  המן  היתה  דווקא  במשתה  היין  

 

, ועוד  כי  האדם  כאשר  סר  ממנו  השכל  ונעשה  בעל  גוף  לגמרי

 

"בזה  הוסר  מן  האדם  כוחו  שיש  לו  למעלה

31

 

,    כי  דווקא  בדברים  הגשמיים  ביותר

 

בולטת  בפורים  השגחת 

 

' ה

 

 . על יראיו

 

.  גם  ענין  מצות  הסעודה  נגזר  מאותו  רעיון

 

כבר  מרדכי  שולח  ספרים  לכל  היהודים  לקיים  עליהם 

 

"להיות  עושים  

 

"  (ימי  משתה  ושמחה

 

,  ט

 

)  כב

 

:  "ונפסקו  הדברים  להלכה

 

"מצוה  להרבות  בסעודת  פורים

32

 .

 

"וגם  כאן  הסביר  המהר

 

"ל  

 

.  ומפני  כך  ימי  הפורים  הם  ימי  משתה  ושמחה  וזהו  הנאות  הגוף

 

וצריך  שיהיה 

                                                        

25

 

" שו

 

"ע או

 

"ח סימן תרפ

 

"ט ס

 

. א

 

, המקרו ערכין ב

 

"ע

 

 . ב

26

 

" שם סימן תרפז ס

 

. ב

 

"המקור מגילה ג ע

 

 . א

27

 

" שם סימן תרצ

 

"א ס

 

. א

 

' והמקור משנה וגמ

 

 . ריש פרק שני במסכת מגילה

28

 

 שם סימן 

 

"תר

 

"צ סי

 

 . ז המקרו בטור בשום רב האי גאון

29

 

" שם סימן תרצה ס

 

"ב והמקור מגילה ז ע

 

 . ב

30

 

" מהר

 

' ל גבורות ה

 

 . פרק שישים

31

 

" מהר

 

(ל אור חדש הקדמה 

 

' עמ

 

 ). מח

32

 

" טור או

 

"ח סימן תרצה ובשו

 

"ע מביאו הרמ

 

"א לפני ס

 

 . א
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"השכרות  כ

 

,  כ  עד  שיסלק  השכל

 

"והאדם  נעשה  גופני  לגמרי

33

 

  ופורים  הוא  היום  שנועד  להראות  את 

 

'  מציאות  ה

 

.  גם  בתוך  הדברים  הגשמיים  והגופניים

 

זהו  ההסתר  שגם  מתוכו  צומחת  הארת  פניו  של 

 

"הקב

 

 . ה

3  .

 

: גלימה

 

"הרמ

 

: "א מביא

 

, מה שנהגו ללבוש פרצופים בפורים

 

וגבר לובש שמלת אשה ואשה כ

 

לי גבר 

 

.  אין  אסור  בדבר  מאחר  שאין  מכוונים  אלא  לשמחה  בעלמא

 

.  וכן  בלבישת  כלאיים  דרבנן

 

"וי

 

א  דאסור אבל 

 

"המנהג  כסברא  הראשונה

34

 

  ואכן  מנהג  ישראל  להתחפש  בפורים  הוא  מהמנהגים  הנפוצים  ביותר  בקרב 

 

 . כל העדות והפלגים בעם

 

,  כמה  טעמים  נתנו  למנהג  זה

 

.  "וכולם  סובבים  על  ציר  הכסוי  והגלוי

 

לפיכך  מתחפשים  בבגדי  ערלים 

 

,  כדי  שלא  יכירו  בין  המן  למרדכי

 

...ולקיים  מצות  חכמים  עד  דלא  ידע

 

להראות  שכל  מה  שישראל  חוטאים 

 

...ומתדמים  לאומות  העולם  אינו  אלא  לפנים

35

 

 

"ועוד  סמכו  מנהג  זה  על  מה  שדרשו  חכמים  

 

אסתר  מן 

 

"התורה  מנין  שנאמר  ואנכי  הסתר  אסתיר

36

  .

 

"העקרון  של  ה

 

-"  ונהפוך  הוא

 

  שלא  כל  מה  שנראה  על  פני 

 

,  השטח  הוא  גם  האמת  המוסתרת  בתוך  הבגדים  והעטיפות

 

.  הוא  איפוא  יסוד  מנהג  ההתחפשות

 

גם  שם 

 

-החודש 

 

,  אדר

 

, רומז לאותו רעיון

 

שהרי אדר מלשון אדרת המכסה את הגוף

37

. 

 

.  "יש  לציין  שני  מאורעות  בשחר  האומה  הקשורים  לענין  הבגדים  ומלחמת  עמלק

 

המן  מן  התורה  מנין 

 

"  (שנאמר  המן  העץ

 

"חולין  קלט  ע

 

)  ב

 

,  שרשו  של  המן  בנחש  הקדמוני

 

,  ואחרי  חטאם  של  אדם  וחוה

 

שפותו 

 

"ע

 

,  י  הנחש

 

'  עשה  ה

 

"להם  

 

"  כתנת  עור  וילבישם

 

ואולי  ההתחפשות  בפורים  באה  כנגד  הלבושים  שנעשו 

 

?  אחרי  החטא  הקדמון  והזכר  למלבושים  הראשונים  של  אדם  וחוה

 

,  ועוד

 

ההתחפשות

 

"  הראשונה  שבתנ

 

ך 

 

"היא  

 

"  התחפשותו

 

של  יעקב  כאשר  בא  לקחת  את  ברכות  עשיו  סבו  של  עמלק

38

  .

 

וכך  נראה  שענין 

 

,  ההתחפשות  והרעיון  שהוא  מביע

 

, על  מהות  פנימית  העטופה בלבוש חיצוני שונה

 

שוזר והולך את מלחמות 

 

"ישראל ב

 

" עמלק

 

 . מני שחר האנושות ועד קץ הימים

 

.  ו

 

 - פורים

 

:  כפורים

 

"מובא  בספרים הקדושים בשם האר

 

י שקדושת יום הפורים עולה על קדושת יום 

 

,  הכפורים

 

-שהוא  אינו  אלא  כ

 

.  פורים

 

"וידוע  

 

"  (מי  נתלה  במי  הוי  אומר  קטן  נתלה  בגדול

 

,  תענית  ז

 

"ע

 

) א

 

פנים  רבים  להשוואה  זו  של  פורים  ויום  כפור  וכאן  נציין  בקצרה  רק  שני  ענינים  הנוגעים  למהותו  של 

 

פורים כיום של הסת

 

 . ר

 

"קדושת  יום  כפור  היא  נגלית  

 

"  (ימים  יוצרו  ולו  אחד  בהם

 

,  תהלים  קלט

 

)לז

39

 

  בו  אנו  דומים  למלאכי 

 

,  השרת

 

,  לא  אוכלים  ולא  שותים  ועטופים  בלבן

 

.  ועוסקים  בתפילה  ותשובה  כל  היום

 

הקדושה  מורגשת 

 

.  והנשמה  שליטה

 

.  אבל  בפורים  עולה  הקדושה  מתוך  המאכל  המשתה  ושתית  היין

 

על  פניו  נראה  יום  זה 

 

.  רחוק  מאד  מהקדושה  וזה  סוד  הסתרת  הקדושה  שבפורים

 

ידועה  האמרה  בשם  הרבי  מקוצק  על  הפסוק 

"

 

"  ואנשי  קדש  תהיון  לי

 

"שהקב

 

,  ה  אומר  מלאכים  יש  לי  מספיק

 

.  אני  רוצה  שתהיו  אנשים  קדושים

 

וזוהי 

                                                        

33

 

" מהר

 

' ל אור חדש עמ

 

 . מט

34

 

" שו

 

"ע או

 

"ח סימן תרצ

 

"ו ס

 

"ח וע

 

"ש משנה ברורה ס

 

' ק ל

 

 . שהביא הרבה פוסקים שדעתם לאסור

35

 

 -   לפנים

 

. בצורה חיצונית לא אמיתית

 

, כך תירצה הגמרא את ההשתחואה לצלם בזמן אחשורוש

 

שהיתה 

 

 - רק מעשה חיצוני

 

 . לפנים

36

 

'  ספר התודעה חודש אדר עמ

 

-רפ

 

 . רפא

37

 

" שמעתי בשיחה בישיבה באדר תשכ

 

. ה מפי המשגיח הרב י

 

"הדרי שליט

 

 . א

38

 

" הרחבת הדברים במאמר 

 

, "אדרת שיער

 

"שיתפרסם אי

 

 . ה בקרוב

39

 

" הרישא של הפסוק 

 

" ועל ספרך כולם יכתבו

 

"קאי על ר

 

"ה והסיפא על יוכ

 

 . פ



130

 

-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

,  מעלת  הפורים  להיות  אנשים  אוכלים  ושותים  ושמחים

 

ובתך  כל  הגשמיות  הזו  לראות  ולהרגיש

 

  את  מלכו 

 

של  עולם

40

  .

 

.  וכן  מצאנו  לגבי  עשית  מלאכה

 

יום  כפור  הוא  שבת  שבתון  ובפורים  אין  אסור  על  עשית 

 

:  "מלאכה

 

,  ועל  כן  פורים  מותר  בעשית  מלאכה

 

ואין  בו  שם  קדושת  יום  טוב  כלל  כי  פורים  הוא  בחינת 

 

, הארת הקדושה הגבוה מאד מאד

 

"שמגודל עוצם הקדושה אין רואים שם שום קדושה

41

. 

 

.  והענין  השני  הוא  קבלת  התורה

 

"יום  כפור  הוא  

 

(יום  שנתנו  בו  לוחות  אחרונות  

 

) משנה  סוף  תענית

 

.  והוא  התחליף  של  מתן  תורה

 

"והיה  אמור  להיות  בי

 

,  ז  בתמוז

 

שהתחיל  בבחינה  של  כפה  עליהם  הר  כגיגית 

)

 

,  שבת  פח

 

"ע

 

).  א

 

"והסביר  המהר

 

"ל  שבנ

 

"י  הועלו  לדרגה  כזו  שהבינו  

 

כי  התורה  לישראל  בה  קיום  

 

העולם 

 

"וא

 

"כ  התורה  הוא  מחויב  והכרחי

42

 

'    ועל  זה  ממשיכה  הגמ

 

:  "ואומרת

 

[מכאן  מודעה  רבה  לאוריתא  

 

"רש

 

: י

 

,  שאם  יזמינם  לדין

 

,  למה  לא  קיימתם  מה  שקבלתם  עליכם

 

]  יש  להם  תשובה  שקבלוה  באונס

 

אמר  רבא 

 

"אעפ

 

.  כ  הדור  קבלוה  בימי  אחשורש

 

'דכתיב  

 

'  קיימו  וקבלו  היהודים

 

"  קיימו  מה  שקבלו  כבר

 

בפרים  היתה 

 

, קבלת התורה גם מתוך ההסתר

 

 . בלי הכפיה של הדרגה הרוחנית של מתן תורה

 

"והעולה  מכל  הנ

 

, ל  שעניינו של פורים הוא אכן העלאת הקדושה המוסתרת בתוך החומר

 

גלוי ההעלם 

 

 - של  הבורא  המוסתר  בתוך  גשמיות  הבריאה  וההסטוריה

 

!  לדעת  כי  אין  עוד  מלבדו

 

וזוהי  מלחמת  הנצח 

 

"בתורת ה

 

" מקרה

 

 .של עמלק

 

                                                        

40

 

" ועיין מהר

 

' ל אור חדש הקדמה עמ

 

 . מט

41

 

" רבי נחמן מברסלב לקוטי הלכות או

 

. ח פורים

 

' הלכה ב

 

 . סעיף ח

42

 

'  שם עמ

 

(מה 

 

 ).בתחילת ההקדמה
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3 .

 

 עמלק וארץ ישראל 

 

. א

 

 הפן ההסטורי

 

"במאמר  

 

'  מלחמה  לה

 

בעמלק  הארכנו  להוכיח  ולהסביר  שמלחמתו  המיוחדת  של  עמלק  בעם  ישראל 

 

.  ובאלוקיו  היא  דווקא  בנקודת  התפר  של  הרוחני  עם  הגשמי

 

"עמלק  אינו  שואל  

 

"  'מי  ה

 

.  כמו  פרעה

 

לא 

 

,  מפריע  לו  לעמלק

 

,  להאמין  שיש  כח  עליון  בורא  שמים  וארץ

 

"בחינת  

 

".  'השמים  שמים  לה

 

עמלק  לא  מוכן 

 

"להודות  ש

 

-הארץ  נתן  לבני  אדם  

 

,  "  לעשות  ממנה  שמים

 

וכי  תפקידו  של  עם  ישראל  להראות  את  מציאות 

 

, השכינה גם בתוך העלם העולם

 

 .בתוך הסתר הטבע

 

"ידועה  ההבחנה  בין  המושגים  

 

"  אתערות  דלעילא

 

"ו

 

"  אתערותא  דלתתא

 

כאשר  הראשון  מצי

 

ין  דרגה 

 

',  שהושפעה  מלמעלה  במתנת  חסד  מאת  ה

 

,  ואין  לאדם  החומרי  שום  שותפות  ביצירתה

 

והשניה  מציינת 

 

,  השגות  אשר  הושגו  בדין

 

"ע

 

,  י  עמל  ויגיעה

 

.  מתוך  עולם  הטבע  והחומר  בו  שרוי  האדם

 

וכך  מבדילים  בין 

 

"דרגת  משה  ליהושע  כאשר  

 

"  (פני  משה  כחמה  ופני  יהושע  כלבנה

 

"ב

 

,  ב  עה

 

"ע

 

)א

1

 

  כי  משה  הוא  בדרגת 

 

,  החמה  שאורה  עצמי  ונצחי  ובלתי  מתחלף

 

,  ואינו  תלוי  בתהפוכות  העיתים

 

ואילו  יהושע  תלמידו מקבל את 

 

, אורו ממשה ואור הירח אכן משתנה עולה ויורד

 

 .מתמלא ונחסר בהתאם לשנויי הזמן

 

"תורתו  של  משה  היא  בחינת  

 

"  נבואה

 

"או  

 

,  "תורה  שבכתב

 

. דרגות  הבאות  משפע  עליון

 

בה אין שנו

 

י כי 

 

.  הכל  כתוב  וחרוט

 

.  אין  בה  יגיעה  או  שכחה

 

"אולם  תורתו  של יהושע היא 

 

" תורה שבעל פה

 

"בחינת 

 

" חכמה

 

,  הבאה  מלמטה  למעלה

 

"אשר  על  כן  במשה  נאמר  

 

'  עמדו  ואשמעה  מה  יצוה  ה

 

"  (לכם

 

,  במדבר  ט

 

)  ח

 

ופירש 

 

"רש

 

:  "י

 

.  כתלמיד  המובטח  לשמוע  מפי  רבו

 

אשרי  ילוד  אשה  שכך  מובטח  שכל  זמן  שהיה  רוצה  היה  מדבר 

 

"עם  שכינה

2

  .

 

"אבל  ליהושע  ניתן  צווי  

 

"  (והגית  בו  יומם  ולילה

 

,  יהושע  א

 

)  ח

 

"כי  התורה  שבע

 

פ  שיהושע 

 

, מסמל

 

 . נקנית בעמל רב וביסורים

 

,  ומכאן  באים  אנו  להבדל  נוסף

 

.  דרכו  נצעד  להבנת  פן  חדש  במלחמת  עמלק  נגד  עם  ישראל

 

משה  היה 

 

"מנהיג  

 

,  "דור  המדבר

 

ויהושע  מנהיג  את  דור  

 

,  באי  הארץ

 

.  ומכניסם  לנחלה  המובטחת

 

על  ההבדל  בין  שני 

 

"הדורות  כתב  הנצי

 

-ב  בהסבירו  מדוע  נקרא  ספר  במדבר  

 

:  "  חומש  הפקודים

 

משום  דעיקר  זה  הספר  הוא 

 

'  המחליף  ומשנה  הליכות  עם  ה

 

,  בחיי  העולם  מאז  שהגיעו  לארץ  ישראל

 

.  מן  הדרך  שהלכו  במדבר

 

שבמדבר 

 

"היו  מתנהגים  במדת  

 

"  תפארת

 

.  שהלך  לימין  משה  שהוא  לגמרי  למעלה  מהליכות  הטבע

 

ובארץ  ישראל 

 

,  הלכו  בדרך  הטבע

 

.  בסתרי  השגחת  מלכות  שמים

 

. וזה  השנוי התחיל בעודם במדבר בשנת הארבעים

 

"ועפ

 

י 

 

,  זה  השנוי  נעשו  מלחמות  ישראל  עם  הכנעני  ועם  סיחון  בדרך  הטבע

 

וגם  המטה  לא  היה  עוד  ביד  משה 

                                                        

1

 

"'    משל  יפה  בענין  המשך  הגמ

 

"  אוי  לה  לאותה  בושה

 

,  הנוגע  לענייננו

 

עיין  רוח  חיים  ריש  מסכת  אבות 

)

 

' מובא בדפוסים החדשים של נפש החיים עמ

 

"שמ

 

 ).ז

2

 

,   לעולם  לא מזכירה אלקטרונית

 

"לעולם אין הקב

 

. ה עסוק בדבר אחר

 

"כביכול הקב

 

ה עומד ומצפה לפניה 

 

 .ממשה כל רגע וכל שעה
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  הרב אברהם ריבלין

 

...  תמיד

 

"וע

 

ז  השנוי  המצוין  בזה  ה

 

"ספר  אמרו  חז

 

"ל  

 

"  (ויבדל  אלוקים  בין  האור  ובין  החשך

 

,  בראשית  א

 

) ד

-

 

". ( כנגד ספר במדבר שהוא מבדיל בין יוצאי מצרים ובין באי הארץ

 

, בראשית רבה ג

 

)ה

3

. 

 

"ואכן  דור  המדבר  זכה  להנהגה  של  

 

".  אתערותא  דלעילא

 

, מסובבים  בענני  כבוד  המישרים  להם  הדרך

 

למנוע  רגליהם  מבצקות  ומגהצים  את  כסותם

4

  .

 

-אוכלים  היו  מן  

 

,    לחם  אבירים  של  מלאכי  השרת

 

היורד 

 

.  כטל  שמים

 

'  מלחמתם  ביד  ה

 

,  אשר  נלחם  להם  והן  מחרישים

 

ותורתם  בחינת  תורה  שבכתב  מפי  מנהיגם 

 

"שלימודו  

 

".  כמשה  מפי  הגבורה

 

.  בדור  באי  בארץ  הכל  שונה

 

"עכשיו  ב

 

,  "אתערותא  דלתתא

 

יש  לעבוד  כדי 

 

"לאכול  

 

וכי  תבואו  אל  הארץ  ו

 

"  (נטעתם  כל  עץ  מאכל

 

,  ויקרא  יט

 

)  "כג

 

" ואספת  דגנך  תירושך  ויצהרך

)

 

,  דברים  יא

 

)  יג

 

[,  המלחמות  נעשות  בידי  אדם

 

]  כמעט

 

,  ללא  ניסים  גלויים

 

"ויש  

 

" ללמד  בני  יהודה  קשת

)

 

"שמ

 

, ב א

 

). יח

 

, ואפילו התורה היא תורה

 

, שיש לעמול בה יומם ולילה

 

 .וגם אז לומדים ומשכחים

 

"ולפי  מה  שנתבאר  במאמר  

 

'  מלחמה  לה

 

"  בעמלק

 

,  בארוכה

 

, וסוכם  במשפט  קצר  בהקדמה  למאמר  זה

 

,  דווקא  נגד  פן  זה  של  ההשגחה  האלוקית

 

'  הפן  הנסתר  של  גלוי  כבוד  ה

 

,  בבריאה

 

דווקא  נגד  זה  יוצא  עמלק 

 

. להלחם

 

, ואם כך

 

"אפשר להגדיר כי מלחמת עמלק מכוונת בעיקרה כנגד בחינת 

 

 ".ארץ ישראל

 

ראשית  נשים  לב  לעובדות  ההסטו

 

.  ריות

 

כל  מלחמות  עמלק  בישראל  היו  לקראת  כניסתם  או  שיבתם 

 

.  של  ישראל  לארצם

 

,  המלחמה  הראשונה  שהתרחשה  ארבעים  שנה  לפני  הכנס  העם  לארצו

 

היתה  

 

בדרך 

 

.  לארץ

 

בל  נשכח  שמטרת  יציאת  מצרים  לא  היתה  רק  יציאה  משעבוד  מצרים  אלא  גם  ובעיקר  הכניסה 

 

לארץ

5

  .

 

,  כבר  במפגש  הראשון  משה  עם  השליחות  האלוקית  המוטלת  עליו

 

,  במעמד  הסנה

 

"נאמר  לו  ע

 

: 'י  ה

"

 

" (וארד  להצילו  מיד  מצרים  ולהעלותו  מן הארץ ההיא אל ארץ טובה ורחבה

 

, שמות ג

 

) ח

 

"ואח

 

כ שוב חוזר 

 

'  ה

 

:  "במעמד  הסנה  ואומר  לו

 

..."  (ואמר  אעלה  אתכם  מעני  מצרים  אל  ארץ  הכנעני

 

'  שם  פס

 

). יז

 

"מטרת בנ

 

י 

 

.  ביציאתם  אינה  מוסתרת

 

הם

 

.    יוצאים  אל  עבר  הארץ  המובטחת  ארץ  כנען

 

חייבים  לזכור  שהעכוב  במדבר 

 

,  למשך  ארבעים  שנה  היה  מצב  של  בדיעבד

 

.  עונש  על  חטא  המרגלים  והמאיסה  בארץ

 

לכתחילה  המרחק 

 

"קצר  מאד  

 

" (אחד  עשר יום מחורב דרך הר שעיר עד קדש ברנע

 

, דברים א

 

) ב

 

"לכן פשוט הוא ש

 

ויבא עמלק 

 

"  (וילחם  עם  ישראל  ברפידים

 

,  שמות  יז

 

)  ח

 

הוא  מאבק  על  מנת  למנוע  את  כניסתם  של  בני  ישראל  לארץ 

 

ישראל

6

. 

                                                        

3

 

"  הנצי

 

ב  בפתיחת  פר

 

"ושו  

 

"  (העמק  דבר

 

).  ספר  במדבר

 

הנציב  מסביר  מדוע  יקרא  ספר  במדבר  חומש 

 

,  הפקודים

 

"כי  שני  המפקדים  בתחילת  הספר  ובסופו  מציינים  את  שתי  ההנהגות  השונות  של  הקב

 

ה  את 

 

 .עם ישראל

4

 

,  ראה דברים ח

 

: "ד

 

" שמלתך לא בלתה מעליך ורגלך לא בצקה

 

"ורש

 

 .י שם

5

 

"  וכן  כתב  בבית  הלוי  תחילת  פרשת  ויצא  

 

:  "ויצא  יעקב  מבאר  שבע  וילך  חרנה

 

בכל  אדם  היוצא  ממקום 

 

.  למקום  יש  בזה  אופנים

 

...  או  דעיקר  תכליתו  היא  היציאה  ממקום  הראשון

 

או  משום  דצריך  להיות 

 

.  במקום  השני

 

. וביעקב  נתלכדו  שתי  הכונות  דעיקר  כונתו  בהליכתו  היה  לקיים  מצות  כבוד  אב  ואם

 

"ולרבקה  עיקר  כונתה  שלא  יהיה  בב

 

ש

 

.    מקום  שעשיו  שם

 

וליצחק  לא  אמרה  זאת  רק  שלא  יקח  אשה 

 

".  מבנות  כנען  וצוה  לו  קום  לך  פדנה  ארם

 

203'  וכעין  זה  מביא  בעיטורי  תורה  במדבר  עמ

 

  בשם  המגיד 

 

"מדובנא  על  הפסוקים  

 

"מוצאיהם  למסעיהם  ע

 

',  פ  ה

 

"  (ואלה  מסעיהם  למוצאיהם

 

,  במדבר  לג

 

)  ב

 

"שבנ

 

י 

 

 .רצו רק לצאת ממצרים אבל משה רצה בעיקר שיכנסו לארץ הטובה

6

 

.    ובמקום  אחר  עמדנו  על  המרחק  שהיה  על  עמלק  לעשות  על  מנת  להגיע  לרפידים

 

ועל  השאלה  מדוע  לא 

 

"חכו לבנ

 

 ..י בכניסה לארץ



 

 

מלחמת עמ

 

לק     133 

 

"על  כן  בספור  המלחמה  התורה  מדגישה  פעמיים  

 

זכור  את  אשר  עשה  לך  עמלק  

 

בדרך

 

  בצאתכם 

 

.  ממצרים

 

אשר  קרך  

 

..."  (בדרך

 

,  דברים  כה

 

-יז

 

).  יח

 

"'  שמואל  חוזר  על  הביטוי  ומדגיש  בשם  ה

 

פקדתי  את 

 

אשר  עשה  עמלק  לי

 

.  שראל

 

אשר  שם לו 

 

בדרך

 

" ( בעלותו ממצרים

 

"שמ

 

, א טו

 

) ב

 

דרכו של ישראל לארצו היא 

 

.  המפריעה  לעמלק

 

"ישראל  במדבר  ללא  ה

 

"  דרך

 

,  המובילה  לארץ

 

למרות  שיצא  ממצרים  בניסי  ניסים 

 

, שהפחידו את כל העולם

 

 .לא מהוה איום על עמלק ואין הוא מתנגד לה

 

.  כך  גם  לגבי  המפגש  האחרון  בימי  המן  האגגי

 

תקופה  זו  היא  כידוע  עת  פקידה  שניה  בהם  חזר  עם 

 

,  ישראל  לארצו

 

אחרי  גלות  בבל

7

  .

 

:  "מקרא  מפורש  הוא

 

ובמלכות  אחשורוש  בתחילת  מלכותו  כתבו  שטנה 

 

"  (על  יושבי  יהודה  וירושלים

 

,  עזרא  ד

 

)  ו

 

"ולפי  פסוק  זה  דרשה  הגמרא  את  שמו  של  אחשורוש  

 

אחיו  של 

 

-ראש  

 

...    של  נבוכדנצר  הרשע

 

הוא  החריב  וה

 

".  (וא  בקש  להחריב

 

"מגילה  יא  ע

 

).  א

 

במאמר  אחר  הארכנו 

 

(להוכיח  כיצד  אחשורוש  והמן  ובניו  שהם  כותבי  השטנה  

 

"רש

 

,  י  אסתר  ט

 

)  י

 

עושים  ככל  יכולתם  כדי  לעכב 

 

את ישראל מלשוב לארצם ולבנות מחדש את בית המקדש

8

. 

 

. בין  שני  המפגשים  הללו  עומדת  המלחמה  היזומה  של  שאול  בעמלק

 

גם מלחמה זו קשורה בהתנחלות 

 

.  ישראל  בארצם  ובשאיפתם  לבנות  את  בית  המקדש

 

:  "כך  שנינו

 

'  תניא  ר

 

יוסי  אומר  שלשה  מצוות  נצטוו 

 

" בני  ישראל  בכניסתן  לארץ  להעמיד  להם  מלך  ולהכרית  זרעו  של  עמלק  ולבנות  להם  בית  הבחירה

)

 

"סנהדרין  כ  ע

 

)  ["ב

 

,  דכתיב  כי  תבא  אל  הארץ  וירשתה  וישבתה  בה

 

ואמרת  אשימה  עלי  

 

"  (מלך

 

"רש

 

)]. י  שם

 

,  הוי  אומר  מצות  עשה  זו  של  מחיית  עמלק

 

. נצטוו  בה  בכניסתן  לארץ  ומטרתה  כדי  לבנות  את  בית  המקדש

 

, וכך עולה גם מלחמה זו נגד עמלק

 

.באותה כף של מלחמה על ארץ ישראל ועל המקדש

9

 

 

,  שלשת  המלחמות  האלה  בין  ישראל  ועמלק

 

,  מצטרפות  לשני  מאבקים  בין  אבות  האומות  הללו

 

יעקב 

 

,  ועשיו

 

.  שגם  בהם  בולט  עניינה  של  ארץ  ישראל

 

כך  בתחילת  הדרך  כשיעקב  חוזר  לארצו  אחרי  גלותו  בבית 

 

"לבן  יוצא עשיו לקראתו 

 

, "וארבע מאות איש עמו

 

. כנראה כדי למנוע את שיבת יעקב לארץ הקודש

 

וכך גם 

 

"באחרית  הימים  כאשר  ישוב  עמו  של  ישראל  מגלותו  הארוכה  

 

ועלו  מושיעים  בהר  צ

 

,  "יון

 

תכלית  החזרה 

 

"לציון  היא  

 

" (לשפוט את הר עשיו

 

, עובדיה א

 

). כא

 

: "כי רק אחרי שיקוימו דברי הנביא

 

והיה בית יעקב אש 

 

"  (ובית  יוסף  להבה  ובית  עשיו  לקש  ודלקו  בהם  ואכלום

 

'  שם  פס

 

)  יח

 

רק  אז  תתגשם  גם  סוף  הנבואה 

"

 

' והיתה לה

 

" (המלוכה

 

' שם פס

 

, )כא

 

 .ועם ישראל ישוב לארצו ויבנה את בית המקדש

 

,  על  מה  ולמה  יצא  קצפם  על  עמלק  וזרעו  לדורות

 

? כנגד  ארץ  ישראל והמקדש

 

מדוע דווקא הטרטוריה 

 

, הגאוגרפית  הזו  מרגיזה  כל  כך  את  עמלק  עד  שהוא  נזעק  מרחוק  כדי  למנוע  את  העם  העולה  ממצרים

 

.  מלצעוד  בדרך  אל  ארצו

 

(מה  כל  כך  מפחיד  את  המן  ובניו  

 

)  וגם  את  אחשורוש

 

בבנין  

 

?בית  המקדש

10

 

  נביא 

 

,  להלן  מספר  הבטים  של  מאבק  עמלק  בישראל

 

,  שכולם  קשורים  בארץ  ישראל

 

ומאירים  את  המלחמה 

 

-הנצחית הזו מזויות שונות הפונות כולן אל אותו מרכז 

 

 . ארץ הקודש והמקדש

                                                        

7

"  

 

-ויהי  בימי  אחשורוש  

 

"  (  מלך  פרס  היה  שמלך  תחת  כורש  לסוף  שבעים  שנה  של  גלות  בבל

 

"רש

 

י  אסתר 

 

, א

 

 ).א

8

 

" עיין במאמר 

 

מגילת אסתר מג

 

"ילת א

 

, "י

 

"בלכתך בדרך תמוז תש

 

, ס

 

 .152-154' עמ

9

 

"  גם דוד נלחם עם עמלק כמסופר בשמ

 

, א ל

 

-וגם על 

 

מלחמה זו אפשר לומר שהיא שלב בדרכו של דוד אל 

 

,  המלוכה

 

.  ודוד  הוא  הרי  המיסד  של  בית  המקדש  למרות  שבפועל  בנה  אותו  שלמה  בנו

 

אשר  על  כן  נאמר 

"

 

מזמור שיר חנוכת הבית 

 

" (לדוד

 

, תהילים ל

 

 ).א

10

 

 .19-23'  תשובה אחרת לשאלה זו הבאנו שם בעמ
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

. ב

 

 התנגדות עמלק למהותה של ארץ ישראל

 

.  א

 

:  ארץ  הקודש

 

.  "כוחו  של  עמלק  הוא  כח  הטומאה

 

-אשר  קרך  בדרך  

 

  לשון  קרי  וטומאה  שהיה 

 

"מטמאן  במשכב  זכור

11

"  

 

-ויזנב  בך  

 

.    מכת  זנב

 

"חותך  מילות  וזורק  כלפי  מעלה

12

  .

 

גם  הווצרותו  של  עמלק 

 

.  "היא  בטומאה  כפולה  ומכופלת

 

-ותמנע  היתה  פלגש  לאליפז  בן  עשיו  ותלד  לאליפז  את  עמלק  

 

  מלמד שבא 

]

 

]  אליפז

 

,  על  אשתו  של  שעיר  ויצאה  תמנע  מבינהם

 

וכשגדלה  נ

 

".  עשית  פילגשו

 

, ממזר בן ממזרת

 

שאביו הוא 

 

, סבו

 

. ואמו היא אחותו

 

, זהו שורש אילן יוחסי הטומאה של עמלק

 

 .ועל כן הוא ממשיך בדרך הטומאה

 

.  לכן  אין  עמלק  יכול  לסבול  את  ארץ  ישראל  שהיא  ארץ  הקודש

 

אמנם  בתורה  לא  מופיע  התואר 

"

 

"  קדושה

 

,  לארץ

 

,  ובכלל  מועטים  בה  שבחיה  הרוחניים  של  ארץ  ישראל

 

לעומת  רבוי  תכונותיה  הגשמיות 

 

הטובות

13

  .

 

"אבל  בדברי  חז

 

.  "ל  מופיע  תואר  זה  פעמים  רבות

 

.  עשר  קדושות  הן

 

ארץ  ישראל  מקודשת  מכל 

 

(הארצות  

 

,  כלים  א

 

)  "ו

 

.  חביבה  עלי  ארץ  ישראל

 

"  (שקדשתי  אותה  מכל  הארצות  שבעולם

 

). 'תנחומא  בהר  א

 

"וגם  טהורה  היא  הארץ  

 

ארץ  ישראל  טהורה  ומקוואות

 

"  (יה  טהורים

 

,  מקוואות  ח

 

).  א

 

ואולי  בשל  סגולתיה 

 

"אלה  הגדירו  חז

 

"ל  

 

"  (ארץ  ישראל  גבוהה  מכל  הארצות

 

"קדושין  סט  ע

 

).  ב

 

:  "ועוד

 

כל  הדר  בארץ  ישראל 

 

'דומה  כמי  שיש  לו  אלו

 

,  ה

 

"וכל  הדר  בחו

 

'ל דומה כמי שאין לו אלו

 

ה שנאמר לתת לכם את ארץ כנען להיות 

 

"  (לכם  לאלוקים

 

,  ויקרא  כה

 

)  לח

 

'  וכן  בדוד  הוא  אומר  כי  גרשוני  היום  מהסתפח  בנחלת  ה

 

לאמר  לך  עבוד 

 

"  (אלוהים  אחרים

 

"שמ

 

,  א  כו

 

)  (יט

 

"כתובות  קי  ע

 

,  )ב

 

"ועל  כן  הדר  בה  

 

"זוכה  לראות  שכינה  בעוה

 

"  (ז

 

"שוח

 

ט 

 

"תהילים ק

 

) מ

 

"והוא מ

 

" (נוחלי עולם הבא

 

"פסחים קיג ע

 

 ).א

 

"ובמטבע  של  תפילה  מצאנו  על  ירושלים  

 

ובנה  ירושלים  עיר  הקו

 

"  (דש

 

)  ברכת  המזון

 

ועל  הארץ  כולה 

 

"אומרים  בקדיש  

 

"  די  באתרא  קדישא  הדין

 

"כאשר  תוספת  המילה  

 

"  הקדושה

 

מתיחסת  לארץ  ישראל 

 

 .בלבד

 

"חז

 

"ל  הגדירו  

 

"  קדושה

 

.  "כפרישה  מן  העריות

 

-קדושים  תהיו  

 

...    הוו  פרושים  מן  העריות

 

שכל  מקום 

 

"שאתה  מוצא  גדר  ערוה  אתה  מוצא  קדושה

14

  .

 

לפי  זה  מובנים  הפתיחה  והסיום  של  פרשת  העריות 

 

.  "שבאחרי  מות

 

כמעשה  ארץ  מצרים  אשר  ישבתם  בה  לא  תעשו  וכמעשה  ארץ  כנען  אשר  אני  מביא  אתכם 

 

"  (שמה  לא  תעשו

 

,  ויקרא  יח

 

)  ג

 

"ואחרי  פרוט  כל  מעשה תועבת העריות מסכמת התורה 

 

כי את כל התועבות 

 

.  האל  עשו  עשו  אנשי  הארץ  אשר  לפניכם  ותטמא  הארץ

 

ולא  תקיא  האר

 

ץ  אתכם  בטמאכם  אותה  כאשר 

 

..."  (קאה  את  הגוי  אשר  לפניכם

 

'  שם  פס

 

-כז

 

)כח

15

  .

 

,  ואם  זו  הגדרתה  של  ארץ  ישראל  כארץ  הקודש

 

מובן 

 

 .מאד מדוע עמלק הטמא מתנגד לארץ זו ולקדושתה

 

                                                        

11

 

,  דברים כה

 

"יח ורש

 

. י שם

 

 .והמקור תנחומא כי תצא ט

12

 

" רש

 

. י שם

 

' והמקור תנחומא י

 

"וב

 

 .ר

13

 

 . ולהלן נראה שאחת מסגולותיה של הארץ היא שהחול והקודש שבה שווין

14

 

,  ויקרא יט

 

"ב ורש

 

. י שם

 

"המקור ת

 

 .כ כאן

15

 

  הזכרנו  לעיל  ונרח

 

,  יב  כאן

 

שבנגוד  לעשרות  הפסוקים  בהם  מכונה  ירושלים  ובמיוחד  בית  המקדש  אשר 

 

,  בה

 

(בתואר  קודש  

 

,  עיר  הקודש

 

,  הר  הקודש

 

"וכיו

 

)  ב

 

.  אין  אף  אזכור  של  ארץ  הקודש  בתורה

 

גם  הבטוי 

 

,  אדמת  הקודש  שבזכריה  ב

 

,  טז

 

.  יתכן  שהוא  מכוון  לירושלים

 

מנגד  יש  בתורה  ובנביאים  אזהרות  רבות 

 

שלא  

 

לטמא

 

.    את  אדמת  ישראל

 

"אבל  כאמור  בספרות  חז

 

ל  ולאחריהם  רווח  הבטוי  ארץ  הקודש  מאד 

 

. מאד

 

: והשווה

 

"נשמה יתירה בשבת נלמדת דוקא מנטילתה במוצ

 

"ש 

 

-וינפש 

 

 ". וי אבדה נפש
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.  ב

 

:חבור  הגשמי  והרוחני

 

,    ההגדרה  של  קדושה  כפרישות  מעריות

 

"מדגישה  את  ה

 

".  סור  מרע

 

השלמת 

 

"הגדרת  הקדושה  ב

 

,  "עשה  טוב

 

:  "נמצאת  במסילת  ישרים

 

... אפילו  בשעת  התעסקותו  במעשים  הגשמיים

 

...  הנה  לא  תזוז  נפשו  מדבקותה  העליון

 

.  ותראה  עתה  ההפרש  שבין  הטהור  לקדוש

 

הטהור  מעשיו 

 

...  החומריים  אינם  לו  אלא  הכרחיים

 

.  אך  לכלל  קדושה  לא  באו

 

כי  אילו  היה  אפשר  בלתם  כבר  היה  יותר 

 

.  טוב

 

אך  הקדוש  הדבק  

 

...  תמיד  לאלוקיו

 

'  הנה  נחשב  לו  כאילו  הוא  מתהלך  לפני  ה

 

בארצות  החיים  עודנו 

 

.  פה  בעולם  הזה

 

...  והנה  איש  כזה  הוא  עצמו  נחשב  כמשכן  וכמקדש  וכמזבח

 

כי  השכינה  שורה  עליהם 

 

..."ומעתה המאכל שהם אוכלים הוא כקרבן

16

. 

 

,  כפי  שהתבאר  לעיל  החבור  הזה  בין  החומר  והרוח

 

והפיכת  הדברים  הגשמיים  ביותר  למושאים 

 

.  רוחניים  היא  נגד  טבעו  של  עמלק

 

"כל  מהותו  היא  ההפרדה  בין  

 

"  'השמים  שמים  לה

 

"ל

 

הארץ  נתן  לבני 

 

".  אדם

 

-וזהו  פן  נוסף  שבהתנגדותו  של  עמלק  לארץ  ישראל  שהיא  הארץ  שבה  החומר  והגשם  

 

  הוא  הרוחני 

 

.  והאלוקי  בעצמו

 

"מתוך  השפע  העצום  של  המקורות  בענין  זה  נביא  כאן  רק  

 

,  "מדגמים  מייצגים

 

ויעידו 

 

 .המעטים על המרובים

 

,  האדמה  והעפר  הם  בסיסו  של  העולם  הגשמי

 

אבל  עפרה  של  ארץ  ישראל  הוא  הבסיס  לקיום  המצוות 

"

 

-מי  מנה  עפר  יעקב  

 

"  מי  יוכל  למנות  מצוות  שהן  עושין  בעפר

17

 

"  ורש

 

:  "י  מפרט

 

. לא  תחרוש  בשור  וחמור

 

.  לא  תזרע  כלאים

 

".  אפר  פרה  ועפר  סוטה  וכיוצא  בהם

 

"והמהר

 

"ל  בחדושי  אגדות  לגמרא  

 

שלשה  מנוחלי 

 

:  עולם  הבא

 

,  הדר  בארץ  ישראל

 

,  והמגדל  בניו  לתלמוד  תורה

 

"והמבדיל  על  היין  במוצ

 

..."  (ש

 

פסחים  קיג 

 

"ע

 

)  א

 

:  "מסביר

 

,  כי  הארץ  הקדושה

 

(הדר  בה  הוא  דר  במקום  שיש  לו  קדושה  וכמו  שאמרו  

 

"ב

 

"ב  קנח  ע

 

) ב

"

 

"  אוירא  דארץ  ישראל  מחכים

 

שכל  ענין  

 

"א

 

...  י  ומעלתה  שהיא  נבדלת  מן  הגשמי  שהיא  היא  קדושה

 

כי 

 

"קדושת א

 

 ".י היא קדושה תחתונה שהיא לארץ שהיא בעלת חומר ואינה קדושה נבדלת לגמרי

 

.  הקדושה  הזו  נותנת  אותותיה  גם  בפרות  ארץ  ישראל

 

"בענין  נוסח  ברכה  אחרונה  כתב  הטור  

 

"וי

 

א 

 

,  ונאכל  מפריה  ונשבע  מטובה

 

,  ואין  לאומרו

 

שאין  לחמוד  הארץ  בשביל  פריה  וטובה  אלא  לקיים  מצוות 

 

"התלויות  בה

18

  .

 

"וכתב  על  זה  הב

 

:  "ח

 

.  תימא

 

,  הלא  קדושת  ארץ  ישראל

 

הנשפע  בה  מקדושת  הארץ 

 

,  העליונה

 

.  היא  נשפעת  גם  בפרותיה  שיונקים  מקדושת  השכינה  השוכנת  בקרב  הארץ

 

ואמר  בסוף  פרשת 

 

...  מסעי  ולא  תטמאו  את  הארץ

 

,  ואמר  אם  תטמאו  את  הארץ

 

,  נמשכת  הטומאה  גם  בפרותיה

 

היונקים 

 

,  ממנה

 

...  וכבר  נסתלקה  השכינה  מקרב  הארץ  אשר  אני  שוכן  בתוכה  ממש  בגוף  הארץ

 

כי  כשהטומאה 

 

,  נכנסת  עם  אכילת  פרות  בתוך  בני  ישראל

 

.  יוצאית  כנגדה  הקדושה  מקרב  ישראל

 

ועל  כן  ניחא  שאנו 

 

"מכניסין  בברכה  זו  

 

"  ונאכל  מפריה

 

,  כי  באכילת  פרותיה

 

,  אנו  ניזונים  מקדושת  השכינה  ומטהרתה

 

ונשבע 

 

"מטובה

19

 . 

 

"הרב  חרל

 

.  "...פ  מאריך  מאד  בהסבר  הקדושה  שיש  בגופה  של  ארץ  ישראל  החומרית

 

כמו  כן  ארץ 

 

,  ישראל  ארץ  הקודש

 

,  גם  חיי  החול  שבה

 

ההתישבות  החרישה  והזריעה  וכדומה  מתרוממים  לתוקף  של 

                                                        

16

 

"  רמח

 

.  ל  מסילת  ישרים  פרק  כו  בבאור  מדת  הקדושה

 

"זו  גם  כוונתו  של  הרמב

 

ם  בפרק  חמישי  משמונה 

 

"פרקים בענין 

 

בכל דרכיך ד

 

" עהו

 

"אבל הרמב

 

"ם אינו משתמש בשם 

 

" קדוש

 

 .לאדם השלם הזה

17

 

,  במדבר כג

 

. י

 

, ומדרש רבא כ

 

 .טז

18

 

" טור או

 

"ח סימן נ

 

 .ח

19

 

" ב

 

"ח שם ד

 

"ה 

 

"וכתב עוד וי

 

 ".א ונאכל מפריה
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

.  קדושת  מצוה  וחובה

 

ולכן  יש  הרבה  מצוות  התלויות  ר

 

..."ק  בארץ

20

 

 ובמקום אחר כתב על אכילות שבארץ 

 

:  "ישראל

 

"כי  שונה  היא  האכילה  שבא

 

"י  מהאכילה  שבחו

 

.  ל

 

שאם  אמנם  השביעה  היתירה  מביאה  את  כל 

 

...  האסונות  הרוחניים  כי  משביעות  הבטן  באות  התאוות  הנמבזות

 

"כל  זה  אינו  אלא  בחו

 

"ל  שכן  ע

 

י  החטא 

 

...  הכללי  נפגמו  כל  המקומות  בעולם

 

"לא  כן  א

 

...  י  שהוא  המקום  היחידי  בעולם  שהחטא  לא  פגמו

 

ומשום 

 

כך  יש  לארץ  מעלה גדולה שכל אכילה שאוכלים ושבעים מגדוליה אם רק יודעים להכיר את תוקף קדושת 

 

... הארץ

 

"זוכים שכל אכילה ושביעה מתבואות הארץ תוסיף ברכה וקדושה

21

. 

 

:  "ועוד  כתב

 

התוכן  האמיתי  של  הארץ  הוא  שתהיה  בחינת  הכפל  

 

.  של  השמים

 

'  וכשם  שה

 

אלוקים 

 

,  בשמים  ממעל  כך  צריך  להיות  בארץ  מתחת

 

ואז  השמים  והארץ  שני  עולמות  שמתוך  שניהם  מתגלה 

 

.  ומתבהרת  הכרת  יחודו  יתברך

 

.  אלא  שהחטא  גרם  שהארץ  נתרחקה

 

ורק  מקום  אחד  נשאר  בישוב  שלא 

 

".שלט בו החטא והוא בבחינת הכפל של השמים

22

 

"

 

וכאשר  מתאחזים  ישראל  בארץ  הקודש  בעבודת  האדמה  חרישה  זריעה  ונטיעת  אילנות  מעלים  הם 

 

..."בזה את כל העולם כולו

23

. 

 

.  על  נקודת  חבור  זו  יוצא  קצפו  של  עמלק

 

.  אלוקים  בשמים  ממעל  אינו  מפריע  לו

 

"בנ

 

,  י  במדבר

 

עטופי 

 

,  ענני  כבוד

 

,  ואוכלי  מן  לחם  אבירים

 

.  ממש  בסדר  מבחינתו

 

"אבל  

 

"  "ואנשי  קודש  תהיון  לי

 

וכי  תבואו  

 

אל 

 

"  הארץ  ונטעתם

 

,  ובזה  העולם

 

-להחדיר  את  מושגי  הקדושה  

 

.    על  זה  הוא  נלחם

 

'  לעבודת  ה

 

בצום  וסיגופים 

 

,  בחינת  יום  כפור  אין  הוא  מתנגד

 

"אבל  

 

"  ליום  משתה  ושמחה

 

'  ועבודת  ה

 

בקדוש  החומר  שזו  בחינת  ארץ 

 

[ישראל 

 

] וגם בחינתו של יום הפורים

 

 .על זה יהיה מאבק נצחי

 

 

.  ג

 

:  מקום  העבודה  וקיום  המצוות

 

פן  נוסף  בהתנגדותו  של  עמלק  לבחינת  ארץ  ישראל  מתבאר  בדברי 

 

:  "הרב  הוטנר

 

"התנגדותן  של  אוה

 

.  ע  לישראל  מסודרת  היא  בשתי  מערכות

 

.  א

 

מערכת  הארבע  מלכויות 

 

.    אשר  עניינן  נתפרש  בדברי  הנבואה  של  דניאל

 

.  ב

 

. שבעת  העממים  אשר עניינם נתפרש בתורה כמה פעמים

 

תכנם  של  הדברים  הל

 

:  לו  בפנימיותם  כך  הוא

 

בכדי  שעבד  יעשה  רצון  רבו  בעל  כורחו  ששני  דברים  יוקדמו 

 

.  לה  לעשיה  זו

 

.  קנית  האדון  אותו  לעבד

 

.  והודעת  רצונו  של  האדון  במה  לעבדו

 

"ע

 

י  גאולת  מצרים  נעשו 

 

.  ישראל  משועבדים  לרצונו  של  מקום

 

'  עבדי  ה

 

.  ולא  עבדי  פרעה

 

על  ידי  מתן  תורה  יודעים  הם  ישראל  במה 

 

,  לעובדו

 

"ועל  ידי  הכניסה  לארץ  הם  באים  למקום  העבודה  ממש

24

  .

 

להלן  מסביר  הרב  הוטנר  שבחינת 

 

"ה

 

"  ראשית

 

"של  מצרים  היא  כנגד  עצם  קבלת  מלכות  שמים  ע

 

י  בני  ישראל  אשר  על  כן  קרויה  התנגדות  זו 

 

.  התנגדות  של  מלכויות

 

.  "בחינת  הראשית  של  עמלק  ושבע  עממים  היא  אחרת

 

שהם  לא  היו  משעבדים  את 

 

ישר

 

.  אל  כל  עיקר

 

אלא  שלא  היו  מניחים  את  ישראל  לבא  לארץ  ישראל  שהוא  מקום  עבודת  ישראל  את 

 

.  רבונם

 

',  ונמצא  איפוא  כי  אין  התנגדותן  של  השבעה  עממים  מכוונת  לעצם  התואר  של  עבדי  ה

 

שהוא 

 

, מהותו של כנסת ישראל

 

".אלא שמונעת היא את העבודה בפועל ממש

25

 

                                                        

20

 

" הגרי

 

"מ חרלפ מי מרום ח

 

. ו ממעייני הישועה

 

' שערי ארץ ישראל פרק יז עמ

 

"קס

 

 .א

21

 

'  שם פרק כב עמ

 

-רע

 

 .רעא

22

 

'  שם פרק מ

 

' עמ

 

 .שה

23

 

'  שם פרק מא עמ

 

 .שז

24

 

'  פחד יצחק לפורים ענין ב

 

' אות ב

 

' עמ

 

 .לג

25

 

'    שם  עמ

 

.  לד

 

'  ובעמ

 

"ל

 

"ה  כתב  ששתי  בחינות  אלו  הן  כנגד  שתי  בחינות  הקדושה  

 

,  קבלתם  מלכותי

 

קבלו 

 

" (גזרותי

 

 ).מכילתא יתרו
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,  הרעיון  שארץ  ישראל  היא  מקום  עבודתה  הבלבדי  של  כנסת  ישראל  את  בוראה

 

"מצוי  כבר  בחז

 

.  ל

 

כך 

 

"עולה  מהגמרא  שהבאנו  למעלה  

 

"כל  הדר  בא

 

'י  דומה  כמי  שיש  לו  אלו

 

"ה  וכל  הדר  בחו

 

ל  דומה  כמי  שאין 

 

'לו  אלו

 

"  (ה

 

"כתובות  קיג  ע

 

)  ב

 

:  "וכן  נאמר  בספרי

 

...  ואבדתם  מהרה  מעל  הארץ

 

-"  ושמתם  את  דברי

 

"  אע

 

פ 

 

"שאני  מגלה  אתכם  מן  הארץ  לחו

 

.  ל  היו  מצוינים  במצוות

 

...  שכשאתם  חוזרים  לא  יהיו  לכם  חדשים

 

הוא 

 

(שירמיהו  אמר  הציבי  לך  ציונים  

 

,  לא

 

)  כ

 

.  אלו  המצוות  שישראל  מצוינים  בהם

 

-שימי  לך  תמרורים  

 

  זה 

 

.  חורבן  בית  המקדש

 

"וכה

 

..."א  אם  אשכחך  ירושלים  תשכח  ימיני

26

 

,    ולדעה  זו

 

,  שאינה  להלכה

 

קיום  כל 

 

,  המצוות

 

,  גם  אלו  שלכאורה  אינן  תלויות  בארץ

 

,  הוא  מעיקרו  רק  בארץ  ישראל

 

'  היא  ארץ  עבודת  ה

 

, באמת

 

"ובחו

 

 .ל מקיימים מצוות רק בבחינת שלא תשתכחנה מצוות מעם ישראל עד בואם חזרה לארץ ישראל

 

"והרמב

 

ן  כתב  על  פי  הדברים  הללו  להסביר  מדוע  קיימו  האבות  את  התורה  כולה  רק  בארץ  ישראל 

"

 

כי  המצוות  משפט  אלק

 

,  י  הארץ  הם

 

"אע

 

פ  שהוזהרנו  בחובת  הגוף  בכל  מקום  וכבר  רמזו  רבותינו  הסוד 

 

"הזה  ואני  אעירך  בו  בע

 

ה

27

  .

 

"ובמקום  אחר  כתב  הרמב

 

:  "ן

 

"'כי  עיקר  כל  המצוות  ליושבים  בארץ  ה

28

 

 

 

וההדגשה היא על 

 

כל 

 

, המצוות

 

 .כולל אלו שאינן תלויות בארץ לכאורה

 

 

.  ד

 

:  ארץ  ההשגחה  הפרטית

 

"ומתוך  אותו  יסוד  שמלחמתו  של  עמלק  אינה  על  ה

 

אלוקים  שבשמים 

 

" ממעל

 

"אלא על מלכותו והשגחתו ש

 

, "בארץ מתחת

 

 .נובע פן נוסף במאבקו נגד ארץ ישראל בדווקא

"

 

-אשר  קרך  בדרך  

 

"  לשון  מקרה

29

 

"  וכבר  הארכנו  בהסבר  שיטת  עמלק  שאין  הקב

 

ה  משגיח  על 

 

"הקורות  אותנו  בעוה

 

.  ז

 

שהרי  הוא  רם  ונשא  מעל  העניינים  החולפים  

 

.  הללו

 

העולם  הזה  נתון  לשרירות 

 

"ה

 

"  מקרה

 

"או  ה

 

"  מזל

 

"וה

 

".  גורל

 

"לדידנו  אין  המקרה  אלא  הסתרת  העובדה  שהכל  בא  

 

".  'רק  מה

 

וביתר 

 

: תוקף

 

"כאשר מסיימים את ה

 

" מקרה

 

"מגלים שאת הכל 

 

' ה

 

" ["רקם

 

" מקרה

 

 ].בקריאה לאחור

 

'  המקום  שבו  מתגלית  השגחתו  הפרטית  של  ה

 

,  במיוחד

 

.  הוא  ארץ  ישראל

 

:  "מקרא  מפורש  הוא

 

ארץ 

 

'  אשר  ה

 

,  אלוקיך  דורש  אותה

 

'  תמיד  עיני  ה

 

"  (אלוקיך  בה  מרשית  השנה  ועד  אחרית  שנה

 

,  דברים  יא

 

). יב

 

"וידועים  דברי  הרמב

 

,  ן  בזה

 

,  שכל  הארצות  נתונות  להשגחה  כללית  של  שרים  ומושלים

 

אבל  ארץ  ישראל 

 

'  נתונה  להשגחה  פרטית  של  ה

 

.  "בעצמו

 

,  והענין  כי  השם  הנכבד  ברא  הכל

 

ו

 

. שם  כח  התחתונים  בעליונים

 

...  ונתן  על  כל  עם  ועם  בארצותם  לגוייהם  כוכב  ומזל  ידוע

 

וגבוהים  עליהם  מלאכי עליון נתנם להיות שרים 

 

...  עליהם

 

,  אבל  ארץ  ישראל  אמצעות  הישוב

 

'  היא  נחלת  ה

 

.  מיוחדת  לשמו

 

לא  נתן  עליה  מן  המלאכים  קצין 

 

,  שוטר  ומושל

 

.  בהנחילו  אותה  לעמו  המיוחד

 

וזהו  שאמר  והייתם  לי  סגולה  מכל  העמים  כי  לי  כל 

 

..."הארץ
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:  "אשר  על  כן  מציינת  התורה  את  ההבדל  בין  ארץ  ישראל  לארץ  מצרים

 

כי  הארץ  אשר  אתה  בא  שמה 

 

,  לרשתה

 

,  לא  כארץ  מצרים  היא  אשר  יצאתם  משם

 

.  אשר  תזרע  את  זרעך  והשקית  ברגלך  כגן  הירק

 

והארץ 

 

אשר  אתה  בא  שמה  לרשתה  ארץ  הרים  ובקעות  למטר

 

.    השמים  תשתה  מים

 

'  ארץ  אשר  ה

 

אלוקיך  דורש 
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,  דברים יא

 

-יז

 

. יח

 

, וספרי דברים עקב אות יז

 

"מובא ברש

 

 .י כאן
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"  רמב

 

ן  בראשית

 

,    כו

 

.  ה

 

"וע

 

"פ  זה  מתרץ  הרמב

 

,  ן  מדוע  נשא  יעקב  שתי  אחיות

 

"כי  זה  היה  בחו

 

, ל

 

 .' ????וכשנכנסו לארץ היה על רחל למות ועיין מה שכתבנו בזה בעמ
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" רמב

 

, ן ויקרא יח

 

. כה

 

"עיין שם בדבריו הארוכים של הרמב

 

 .ן בשבח ארץ ישראל וקיום התורה בה
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,  דברים כה

 

"יח ורש

 

. י שם

 

 .המקור בספרי כי תצא רצו
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" רמב

 

, ן ויקרא יח

 

 .כה
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  הרב אברהם ריבלין

 

'  אותה  תמיד  עיני  ה

 

..."אלוקיך  בה
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:  "  ופירש  רבינו  בחיי

 

,  אין  הארץ  בענין  זה  תלויה  בעמל  האדם

 

אלא 

 

.  למטר  השמים  תשתה  מים

 

.  ועל  כן  תצטרכו  לקיום  התורה

 

-שאם  אתם  מקיימים  התורה  והמצוות  

 

 

 

.  השמים  יתנו  טלם

 

.  והארץ  תתן  יבולה

 

-ואם  לאו  

 

'    ועצר  ה

 

...  את  השמים

 

כמו  שאומר  בפרשה  הסמוכה 

 

".לזו
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"  ועל  כן  בהמשך  כתב  כדברי  הרמב

 

:  "ן

 

,  עיקר  השגחתו  בארץ  ההיא

 

כי  בודאי  כל  הארצות  הוא 

 

. דורש

 

. אבל הענין כי עיקר הדרישה וההשגחה שם

 

 ".ומשם מתפשטת לשאר הארצות

 

על  פי  היסוד  הזה  מסביר  המלבים  פסוק  בתורה  ובתהילים  כאשר  הוא  מבד

 

: יל  בין  שני  צמדי  מילים

"

 

"  רם

 

"ו

 

"  גבוה

 

"ו

 

"  מהולל

 

"ו

 

".  מבורך

 

,  נביא  את  דברי  המלבים  ונדגיש  מתוכם  ענין  נוסף

 

בהבדל  שבין  ארץ 

 

 .ישראל לחוץ לארץ

"

 

'  ה

 

בציון  

 

,  גדול

 

ורם

 

"  (  הוא  על  כל  העמים

 

,  תהילים  צט

 

  "-)  ב

 

יש  הבדל  בין  

 

גדול

 

  ובין  

 

.רם

 

  הגדול 

 

...  מתפשט  בכמות  מלמעלה  למטה  כמו  עמוד  הניצב  בארץ  וראשו  בשמים

 

אבל  הדבר  הרם  כמו  כוכב 

 

.  בשמים  אין  שום  אדם  יכול  להשיג  אותו

 

'  ובדמיון  זה  נמצא  ה

 

"אל  העכו

 

.  ם

 

שאומרים  שהוא  בלתי  מושג 

 

...  כלל  ושאינו  משגיח  כלל  בעולם  השפל

 

רק  שהוא  גדול  

 

בציון

 

".   ששם  הוא  משגיח  ומושל  ממשל  רב

)

 

"מלבי

 

 ).ם שם

 

"לפי  העקרון  הזה  מפרש  המלבי

 

ם  

 

:  "את  פרק  קיג  בתהילים

 

ידבר  על  ההשגחה  שהיה  משגיח  בעולם 

 

, השפל

 

"הפך מדעת העכו

 

". ם שמסר את ההנהגה אל מערכת הכוכבים

 

"ועפ

 

ז הוא מסביר את תחילת הפרק 

"

 

הללו

 

'    עבדי  ה

 

',  הללו  את  שם  ה

 

'  יהי  שם  ה

 

".  (מבורך

 

,  תהילים  קיג

 

-א

 

  "-)  ב

 

כי  יש  הבדל  בין  

 

ההלל  

 

ובין 

 

.  הברכה

 

,  שהתהילה  היא  מצד  גדולתו  ורוממתו  שבזה  יודו  גם  העמים

 

,  וקראו  לו  אלהא  דאלהיא

 

וחייבו  לו 

 

.  ההלל  והשבח

 

"אבל  לא  הברכה  שהברכה  מורה  על  השפע  התמידית  היוצאית  ממנו  ע

 

י  השגחתו 

 

".הפרטית
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"  ובהמשך  הפרק  נאמר  

 

רם

 

-"  '  על  כל  גויים  ה

 

  שלדעתם  הוא  מתרומם  מן  העולם  השפל  ורק 

"

 

-"  על  השמים  כבודו

 

  ואין  כבוד

 

"ו  להשגיח  בשפלים  וע

 

.  כ  אין  שמו  מבורך  אצלם

 

ובהמשך  הפרק  מתאר 

 

"המשורר  את  השגחתו  הישירה  גם  בעולם  השפל  

 

'  מי  כה

 

[אלוקינו  המגביהי  לשבת  

 

, ובכל  זאת

 

] ויחד עם זה

 

-"  המשפילי  לראות  בשמים  ובארץ

 

  שלפי  

 

גדלו  

 

,  אין  הבדל  בין  השמים  והארץ  אצלו

 

ולא  יתכן  לאמר  שהוא 

 

.  "קרוב  אל  השמים  יותר  מאל  הארץ

 

-מקימי  מעפר דל 

 

.  באר איך השגחתו משתלשלת עד השפל שבשפלים

"

 

-"  מאשפות  ירים  אביון

 

,    שהוא  גרוע  מדל

 

...יקים  מאשפות  שהוא  שפל  יותר  מעפר
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  להושיבו  ברום 

 

"  (עולם

 

"מלבי

 

).  ם  שם

 

"שני  צמדי  המילים  מופיעים  בדברי  יתרו  למשה  ועפ

 

ז  מסביר  המלבים  את  דברי 

 

"יתרו  

 

ברוך  

 

'  ה

 

אשר  

 

...  הציל  אתכם

 

עתה  ידעתי  כי  

 

גדול

 

"  ('  ה

 

,  שמות  יח

 

-י

 

)  "יא

 

: ועתה  הודה  יתרו  בשתיהם

 

-' א

 

.  שהוא ברוך

 

-' וב

 

..." ( שהוא גדול

 

"מלבי

 

) ם שם

 

"וכנ

 

 . ל
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,    דברים  יא

 

-י

 

.  יב

 

"ורש

 

"י  פירש  שבארץ  מצרים  צריך  לעמול  

 

"אבל  זו  אתה  ישן  על  מטתך  והקב

 

ה  משקה 

 

". גבוה ונמוך גלוי ושאינו גלוי

 

 .אבל כאן בחרנו פרוש אחר
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 .' רבינו בחיי שם פסוק י
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'    וכן  האריך  ר

 

'חיים  מוולוז

 

'  ין  בנפש  החיים  שער  ב

 

:  "'פרק  ב

 

אבל  האמת  כי  ברוך  פרושו  לשון  תוספת 

 

...  ורבוי

 

...  ובזהר  אמר  בכמה  מקומות  לאמשכא  ברכאן

 

[לארקא  ברכו  

 

ולהמשיך  ולהריק  חיים  ממקור 

 

]  "  החיים

 

:  'ושם  בסוף  שער  ג

 

",  שמצד  התחברותו  יתברך  ברצונו  אל  העולמות  אנו  מדברים  לנוכח

 

ברוך 

 

אתה 

 

". 'ה

 

 ".כי העולמות הם הצריכים לענין התוספת ורבוי הברכה מעצמותו יתברך המתחבר אליהם
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:  שמעתי

 

? למה מאשפות ולא מאשפה

 

, גם אם האביון מכוסה בכמה וכמה אשפות

 

 .'גם משם יעלנו ה



 

 

מלחמת עמ

 

לק     139 

 

"ולכן  מדויקים  דברי  משורר  התהילים  שהביא  המלבי

 

"ם  

 

'  ה

 

"  בציון  גדול

 

:  "ודברי  התורה

 

כי  ברך 

 

יברכך  

 

'  ה

 

בארץ

 

'    אשר  ה

 

..."  (אלוקיך  נותן  לך

 

,  דברים  טו

 

)ד
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:    וכן

 

יברכך  

 

'  ה

 

"  (מציון

 

,  תהילים  קכח

 

).ה
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"ובגלל  ההשגחה  המיוחדת  הזו  של  הקב

 

,  ה  על  ארץ  ישראל

 

וברכתו  המיוחדת  בה  שמשמעה  כאמור 

 

,  השפעתו  הישירה  עליה

 

,  אין  עמלק

 

,  נושא  דגל  המקריות  והגורל

 

יכול  להתקיים  ויכול  להסכים  עם  שיבת 

 

 .ישראל לארצו

 

 

.  ה

 

:  ארץ  הענוה

 

האמור  בס

 

"עיף  הקודם  בקשר  להשגחה  המיוחדת  של  הקב

 

ה  על  ארץ ישראל ובמיוחד 

 

"דברי  המלבים  בענין  ההבדל  בין  ה

 

"רם  וה

 

,  "גדול

 

"מוסבים  כלפי  מידותיו  של  הקב

 

.  ה

 

אבל  מידה  זו 

 

. משפיעה  גם  על  טבעם  של  בני  האדם השוכנים בארץ ישראל

 

, אשר על כן

 

, וכפועל יוצא מהשגחה פרטית זו

 

,  מיוחדים  הם  אנשי  ארץ  הקודש  במידת  הענוה  ובמידת  התפילה

 

.  כאשר  יבואר

 

לשתי  התכונות  הללו 

 

 .מתנגד עמלק בכל כח ישותו

 

.  עמלק  הוא  סמל  הגאוה

 

"כך  דרשו  חז

 

"ל  

 

"  (גאות  אדם  תשפילנו

 

,  משלי  כט

 

-)  כג

 

  זה  עמלק  שנתגאה  על 

 

"הקב

 

".  (ה  בחרופיו  וגדופיו

 

,  במדבר  רבה  יג

 

).  "ה

 

"ועל  כן  נקרא  עמלק  

 

"  ראשית  גויים

 

מלשון  גא

 

וה 

 

.  והתנשאות

 

"ותראה  ש

 

"  עמלק

 

"בגימטריא  

 

-"  רם

 

".  התרוממות  וגאוה
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וכן  מצאנו  במשלי  על  בעל  הגאוה 

 

:  "שנקרא  לץ

 

"  (זד  יהיר  לץ  שמו

 

,  משלי  כא

 

)  כד

 

" (ועל  הפסוק לץ תכה ופתי יערים

 

, שם יט

 

) כה

 

"דרשו חז

 

 -ל 

"

 

". זה עמלק

 

"כי עמלק הוא היצה

 

, ר והשאור שבעיסה

 

 .וסימנו התפיחה וההתגדלות שהם אותות הגאוה

 

:  "ועוד  מצינו  על  גאותו  חוצפתו  ועזותו  של  עמלק

 

"אמר  להם  הקב

 

:  ה

 

[כך  הרהרתם  

 

'  היש  ה

 

בקרבנו 

 

-]  אם  אין

 

.    הרי  הכלב  נושך  אתכם

 

"  (לכך  ויבוא  עמלק

 

)  'תנחומא  יתרו  ג

 

"והסביר  האדמו

 

:  "ר  מאוזרוב

 

הרי 

 

שעמלק  נקרא  בשם  כלב
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.    והיינו  בגלל  חוצפתו  ועזותו

 

שהרי  הכלב  הוא  סמל  הע

 

"זות  כדכתיב  

 

והכלבים 

 

"עזי  נפש  לא  ידעו  שבעה
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)  

 

,  ישעיהו  נו

 

)  יא

 

-ואמרו  והעיז  איש  רשע  בפניו  

 

".  זה  עמלק
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  ועזות  וחוצפה 

 

 .שרשם גאוה כידוע

 

"והדברים  קשורים  להסבר  המלבים  בענין  המילה  

 

".  רם

 

"כי  אם  שיטת  עמלק  שהקב

 

"ה  

 

"  רם

 

"ו

 

על 

 

"  השמים  כבודו

 

,  אבל  אין  השגחתו  כאן  בעולמו  זה  הגשמי

 

ממילא  יכול  האדם  להתנשא  ולהרגיש  עצמו  רם 

 

.  ונשא

 

"ואכן  על  בעלי  הגאוה  

 

"אמר  הקב

 

"  (ה  אין  אני  והוא  יכולין  לדור  בעולם

 

"סוטה  ה  ע

 

)  א

 

ואם  עמלק 

 

"בגסות  רוחו  וגאותו  רוצה  להיות  בעולם  הוא  חייב  לרומם  את  הקב

 

,  ה  כביכול

 

.  מעל  לעולם

 

וגם  עצם 

 

,  המלחמה  עם  ישראל

 

,  והקפיצה  לאמבטיה  הרותחת

 

, בשעה  שכל  האומות יראו ופחדו

 

גם היא מביעה עזות 

 

.וגאוה
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,  וכן תהילים קלב

 

 .ד
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" אדמו

 

'ר מאוז

 

"רוב באר משה שמ

 

, א טו

 

' עמ

 

 .שכז
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  עוד  ע

 

"ל  משמעות  השם  

 

"  כלב

 

,  לעמלק  בענין  החבור  שבין  ישמעל  ועשיו

 

,  השור  והחמור

 

עיין  באר  משה 

 

' כי תצא עמ

 

"י

 

 .ט
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"  ולכן  אומרת  הגמרא  

 

'  ג

 

-עזין  הם  

 

"  (  כלב  בחיות

 

"ביצה  כה  ע

 

).  ב

 

:  "ובמדרש  מצינו

 

" חצוף  בחיות  הכלב

)

 

"שמו

 

, ר מב

 

). ט

 

"וסיפא דקרא 

 

-" לא ידעו שבעה

 

" אשר על כן נובח הוא 

 

 ".הב הב

40

 

'  באר משה שם עמ

 

-שכט

 

 .של
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" עיין מה שהביא האדמו

 

' ר מאוזרוב שם עמ

 

 .של בשם הזהר בענין זה
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  הרב אברהם ריבלין

 

"ועל  כן  מובא  בשם  הבעש

 

"ט  ובשם  היהודי  הקדוש  מפשיסחא  

 

שמצות  מחית  עמלק  בזמן  הזה  היא 

 

.  בטול  הגאוה

 

"ויש  רמז  לדבר  בכתוב  

 

"  ('בית  גאים  יסח  ה

 

,  משלי  טו

 

)  ה

 

. כי  סופי  תיבות  אלו  הוא  תמחה

 

"והיינו שאת עמלק יש למחות ע

 

-י בטול הגאוה 

 

". משום שהוא שורש טומאת הגאוה
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.  לכן  מתנגד  עמלק  כל  כך  לבחינת  ארץ  ישראל  שהיא  ארץ  הענוה

 

"כך  כתב  החיד

 

: "א  בשם  הזהר

 

לתור 

 

.  את  ארץ  כנען

 

"היינו  אותה  ארץ  שנתנה  לנכנעים  לפני  הקב

 

,  ה

 

.  ועושין  רצונו

 

"וכיוצא  בזה  כתב  השל

 

: ה

"

 

וצריך  האדם  הדר  בארץ  ישראל  תמיד  לזכור  בשם  כ

 

".נען  המורה  על  עבדות  והכנעה

43

 

ובתורה  מצינו 

 

.  אזהרה  מפורשת  ברוח  זו

 

"אחרי  שהכתוב  מפרט  את  מעלותיה  של  הארץ  

 

'  כי  ה

 

אלוקיך  מביאך  אל  ארץ 

 

.  טובה  ארץ  נחלי  מים  עינות  ותהומות  יוצאים  בבקעה  ובהר

 

..."  (ארץ  חטה  ושעורה

 

,  דברים  ח

 

-ז

 

)  י

 

מזהיר 

 

"הכתוב  

 

'  השמר  לך  פן  תשכח  את  ה

 

...  אלוקיך

 

.  וכסף  וזהב  ירבה  לך  וכל  אשר  לך  ירבה

 

ורם  לבבך  ושכחת 

 

' את ה

 

..." (אלוקיך

 

' שם פס

 

-יא

 

 ).יד

 

"מדת  ענוה  זו  היא  נגזרת  מתכונת  הארץ  

 

".  למטר  השמים  תשתה  מים

 

כי  אם  אדם  יודע  שמזונותיו 

 

,  אינם  מובטחים  לו

 

,  ועליו  לעבוד  הן  פיזית

 

,  והן  רוחנית

 

.  ממילא  קשה  לו  להגיע  לדרגת  גאוה

 

ההשגחה 

 

המ

 

"יוחדת  של  הקב

 

"ה  בארץ  ישראל שבה 

 

אם אתם מקיימים תורה ומצוות השמים יתנו טלם והארץ תתן 

 

,  יבולה

 

-ואם  לאו  

 

'    ועצר  ה

 

..."את  השמים

44

 

,  יוצרים  תלות  מוחלטת  של  האדם  באלוקיו

 

וממילא  מביאים 

 

 .לענוה

 

',  ספיחים  לענוה  הזו  של  בחינת  ארץ  ישראל  התלויה  בחסדי  ה

 

.  הם  תכונות  נוספות  של  הארץ

 

. הזכרון

 

.  ההתחדשות  והיגיעה

 

. מול  כולם  עומד  עמלק  בכוחות  הטומאה  של שכחה

 

. שגרה ועצלות

 

לשם הבנת הענין 

 

:  "נקדים  פרוש  ידוע  לעונשו  של  הנחש

 

"  (ועפר  תאכל  כל  ימי  חייך

 

,  בראשית  ג

 

)  "יד

 

"ובחז

 

-ל  

 

  עולה  לגג 

 

.  מזונותיו  עמו

 

"  (יורד  למטה  מזונותיו  עמו

 

"יומא  עה  ע

 

-)  א

 

  אם  כן  אין  זו  קל

 

,  לה

 

כי  תמיד  מצוין  לו 

 

?  מזונותיו

 

',  הענין  הוא  שהנחש  נדחה  מאת  ה

 

.  שלא  יבקש  את  מזונותיו

 

.  'ובזה  הוא  נפרד  מחסדי  ה

 

כאדם 

 

. האומר לחבירו קח לך הכל ואין לך עסק עמי

 

".וזאת הקללה

45

 

 

,  ועל  כן  עמלק  הוא  כח  השכחה

 

.  'והשכחת  ה

 

'  ועל  כן  מצוה  ה

 

"את  משה 

 

" (כתב זאת זכרון בספר

 

שמות 

 

,  יז

 

)  יד

 

"ולדורי  דורות  בא  הצווי  הכפול  

 

...  זכור  את  אשר  עשה  לך  עמלק

 

"  (לא  תשכח

 

,  דברים  כה

 

;יז

 

). יט

 

"והשכחה  באה  מהגאוה  

 

-ורם  לבבך  

 

"  (  ושכחת

 

,  דברים  ח

 

)  יד

 

,  והשכחה  גורמת

 

"לשגרה  ולקרירות  

 

אשר 

 

-"  קרך  בדרך

 

".    קרך  צננך

 

"ולכן  

 

, היצר  הרע  הגורם עצלות ומקרר

 

"נקרא עמלק

46

 

" וזה 

 

בנגוד לארץ

 

 ישראל 

 

"הטעונה  התחדשות  בכל  יום  כמו  שאמרו  במכילתא  

 

'  והיה  כי  יביאך  ה

 

אל  ארץ  הכנעני  כאשר  נשבע  לך 

 

"  (ולאבותיך  ונתנה  לך

 

,  שמות  יג

 

-)  יא

 

  שלא  תהא  בעיניך  כירושת  אבות  אלא  תהא בעיניך כאילו היום נתנה 

 

".  (לך

 

).  מכילתא  בא  קיז

 

.  ובנגוד  לארץ  ישראל  שאחת  מסגולותיה  היא  החריצות  והעמל

 

: כנאמר  במדרש

"

 

...  כיון  שהגיע  אברהם  אבינו  לסולמה  של  צור  ראה  אותם  עסוקין  בנכוש

 

...  ובעדור

 

אמר  הלואי  יהא  חלקי 

 

"בארץ  הזאת  אמר  לו  הקב

 

(ה  לזרעך  אתן  את  הארץ  הזאת  

 

,  בראשית  רבה  לט

 

)  י

 

"הרי  שמוטבע  באר

 

י  כח 

                                                        

42

 

'  שם עמ

 

"שכ

 

 .ו

43

 

.  גם זה שם

 

"וע

 

"ש במקורות הזהר והשל

 

 .ה הקדוש

44

 

,  לשון רבינו בחיי דברים יא

 

 .י שהבאנו לעיל

45

 

"  אדמו

 

'  ר  ר

 

.  יצחק  מוורקא

 

.  39'  מובא  בעטורי  תורה  לבראשית  עמ

 

:והשווה

 

  מעיינה  של  תורה  בראשית 

 

' עמ

 

"כג בשם החדושי הרי

 

. ם

 

23' ומאוצרנו הישן עמ

 

 . בשם שמחת ישראל

46

 

'  מובא בבאר משה על שמואל עמ

 

"שכז בשם האדמו

 

 .ר מלובלין



 

 

מלחמת עמ

 

לק     141 

 

.  החשק  והעמל

 

.  ואין  הכונה  רק  לעמל  גשמי  אלא  בעיקר  ליגיעה  רוחנית

 

ו

 

דבר  זה  הוא  הפוכו  של  עמלק 

 

"הרשע  בן  בנו  של  עשיו  שאף  הוא  נקרא  עצל  כמו  שאמרו  

 

"  (דרך  עצל  כמשוכת  חדק

 

,  משלי  טו

 

-)  יט

 

  בעשו 

 

"  (הרשע  הכתוב  מדבר

 

)'תנחומא  תשא  א

47

 

,    ועשיו  הוא  כידוע  לשון  עשוי  משכבר

 

שאינו  טורח  לעמול 

 

 .ולהתקדם

 

"ולכן  באה  סמיכות  פרשיות  בין  בכורים  לעמלק  

 

הגדתי  

 

היום

 

"  (  כי  באתי  אל  הארץ

 

,  דברים  כו

 

) ג

 

,  התחדשות  הרגשת  הביאה  אל  הארץ

 

גם  אחרי  עשרות  שנים  של  הבאת  בכורים  נסמכה  לצווי  של  מחית 

 

"עמלק  

 

.  כיון  שעמלק  החדיר  את  הרס  השיגרה  והקרירות

 

,  ולאחר  שנמחה  שמו  בפרשה  הקודמת

 

הוכשרה 

 

"הדרך לכח ההתחדשות והרעננות הבא לידי ביטוי מלא ושלם ב

 

הג

 

".דתי היום

48

 

 

"ועל  כן  עיקר מצוות מחית עמלק הוא בארץ ישראל דוקא 

 

' והיה בהניח ה

 

... אלוקיך לך

 

' בארץ אשר ה

 

"  (אלוקיך  נותן  לך  נחלה  לרשתה  תמחה  את  זכר  עמלק

 

,  דברים  כה

 

).  יט

 

, כי  ארץ  ישראל  היא  ארץ  הענוה

"

 

-ושכחת  

 

"  מגובה  לב  בא  לידי  שכחה  ששוכח  את  בוראו

49

 

  וארץ  כנען  לשון  הכנעה  ועבדות  היא  הארץ 

 

, המסוגלת לחריצות להתחדשות

 

-ולזכרון 

 

 . דהיינו למחית עמלק

 

 

.  ו

 

:  ארץ  התפילה

 

"פועל  יוצא  נוסף  מתכונתה  של  ארץ  ישראל  כארץ  

 

'  אשר  עיני  ה

 

,  "אלוקיך  בה

 

היא 

 

,  התכונה  הדומה  בכוון  ההפוך

 

.  'שגם  עיני  אנשי  הארץ  נשואות  אל  ה

 

"שכן  אם  

 

" למטר  השמים  תשתה  מים

 

הוא  יחוס  ל

 

,  כבודה  של  ארץ  ישראל

 

"ברור  שדוקא  בארץ  זו  יותר  משאר  הארצות  שייך  לקיים  

 

עיני  כל 

 

"  (אליך  ישברו  ואתה  נותן  להם  את  אכלם  בעתו

 

,  תהילים  קמה

 

).  טו

 

כי  בארץ  הזו  במיוחד  מרגישים  את 

 

.  החסרון  ואת  התלות

 

,  והתלות  הזו

 

,כבר  למדנו  לעיל  מעונשו  של  הנחש

50

 

  היא  היא  שיוצרת  ומעידה  על 

 

. "הקירבה והאהבה

 

' קרוב ה

 

" (לכל קוראיו לכל אשר יקראוהו באמת

 

' שם פס

 

 ).יח

 

.  ועל  כן  ארץ  ישראל  היא  ארץ  התפילה

 

,  ואף  עם  ישראל  שבארצות  הגלות

 

"כשהם  מתפללים  

 

והתפללו 

 

"  (אליך  דרך  ארצם

 

"מל

 

,  א  ח

 

).  מח

 

"וכך  גם  נפסקה  הלכה  

 

היה  עומד  בחוץ  לארץ  מחזיר  פניו  נכח  ארץ 

 

".ישראל  ומתפלל

51

 

  כי  כל  ה

 

,  תכונות  שמנינו  לעיל  בארץ  ישראל

 

,  הקדש

 

,  חבור  הגשמי  והרוחני

 

מקום 

 

, העבודה

 

, ההשגחה הפרטית

 

, הענוה

 

 .כולן מכוונות הן לתכונותיה של תפילה ראויה

 

,  אבל  עמלק  שרומם  את  האלוקים  לשמי  רום

 

.  לא  שייך  בתפילה  כלל

 

כי  הרי  אין  לשיטתו  שום  קשר 

 

,  בין  הכח  העליון  שאולי  ברא  שמים  וארץ  ופרש  למנוחתו  בגבהי  גבהים

 

לבין  הנעשה  כאן  בארץ  במקרה 

 

.  ובגורל

 

"ואולי  לכן  דוקא  במלחמת  עמלק  מדגישה  התורה  את  ענין  התפילה  

 

וכאשר  ירים  משה  ידיו  וגבר 

 

"  (ישראל

 

,  שמות  יז

 

)  יא

 

"ובאו  על  זה  דברי  המשנה  

 

...  וכי  ידיו  של  משה

 

אלא  בזמן  שישראל  מסתכלין  כלפי 

 

מעלה  ומשעבדים את לבם לאביהם 

 

..." (שבשמים היו מתגברין

 

, ראש השנה ג

 

) ח

 

ועל כן מתנגד עמלק לארץ 

 

 .ישראל ארץ התפילה
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'  באר משה שם עמ

 

 .שכט

48

 

" מו

 

.ר מרן ראש הישיבה הרב ח

 

. י

 

"גולדוויכט זצ

 

' ל אסופת מערכות פורים עמ

 

-מ

 

 .מא

49

 

" סוטה ה ע

 

"א רש

 

"י ד

 

"ה 

 

 ".ושכחת

50

 

 .45 ראה לעיל לצד הערה 

51

 

" רמב

 

"ם פ

 

"ה מהלכות תפילה ה

 

"ג ע

 

' פ גמ

 

"ברכות כח ע

 

 .א
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

. ג

 

 עמלק ומקדש

 

,  כל  התכונות  הללו

 

,  בהן  עסקנו  בפרק  הקודם

 

-מגיעות הן לשיאן ולתכלית פסגתן 

 

 באותו מקום שהוא 

 

-שיאה  ותכלית  שלמותה  של  ארץ  ישראל  

 

,   הלא  הוא מקום המקדש

 

. אשר עליו בעיקר יצא קצפו של עמלק

 

על  כן  יש  להוסיף  על  מה  שכתבנו  לעיל

52

 

,    שעמלק  נלחם  עם  ישראל  בדרכם  חזרה  לארצם

 

,  ולומר

 

שעמלק 

 

.  נלחם  עם  ישראל  בעיקר  כל  אימת  שהם  עומדים  לפני  בנית  המשכן  או  המקדש

 

כך  לא  נצטרך  להתפלפל 

 

,  ולהסביר  את  מלחמת  עמלק  עם  בני  ישראל  בשעה  שהיו  רחוקים  מארצם

 

בשעה  שאך  יצאו  

 

ממצרים

53

 

 

 

"אע

 

,  פ  שגם  זו  מלחמה  בדרכם  של  בני  ישראל  לארץ

 

,  וכנים  דברינו  לעיל

 

.  עדיין  הדרך  רחוקה

 

אבל  אם 

 

,  מדובר  במלחמה  על  המשכן

 

"הרי  מלחמת  עמלק  היא  

 

"  סמוך  ונראה

 

,לצווי  על  המשכן

54

 

  כמו  שמלחמת 

 

.המן האגגי ובניו ואחשורוש היא כנגד בנין הבית השני כמו שהוסבר לעיל

55

 

 

לפי  ההגדרה  המדויקת  שמלחמת  עמלק  מכוונת  כנגד  בית  המקדש  נוכל  להסביר  ברווח  את  מלחמתו 

 

.  של  שאול  בעמלק

 

כבר  בפתיחה  כשדברנו  על  מלחמת  עמלק  כנגד  ארץ  ישראל  נאלצנו  לציין  שמלחמת 

 

.שאול  קשורה  לבית  המקדש

56

 

.    כי  באמת  לא  נמצאה  לנו  חוליה  מקשרת  בין  שאול  לארץ  ישראל

 

אבל 

 

מעתה  שהגדרנו  את  מלחמת

 

.    עמלק  כמכוונת  נגד  בנית  המקדש  הרי  גמרא  מפורשת  לפנינו

 

אותה  גמרא 

 

"מפורסמת  שהוזכרה  לעיל  

 

'  תניא  ר

 

.  יוסי  אומר  שלש  מצוות  נצטוו  ישראל  בכניסתן  לארץ

 

להעמיד  להם 

 

"  מלך  ולהכרית  זרעו  של  עמלק  ולבנות  להם  בית  הבחירה

 

:  "ממשיכה  ואומרת

 

ואיני  יודע  איזה  מהן 

 

?  תחילה

 

-כשהוא  אומר  כי  יד  על  כס  י

 

'  ה  מלחמה  לה

 

,  בעמלק

 

.  הוי  אומר  להעמיד  להם  מלך  תחילה

 

ואין 

 

'  כסא  אלא  מלך  שנאמר  וישב  שלמה  על  כסא  ה

 

.  למלך

 

ועדיין  איני  יודע  אם  לבנות  להם  בית  הבחירה 

 

,  תחילה

 

?  או  להכרית  זרעו  של  עמלק  תחילה

 

"כשהוא  אומר  

 

'  והניח  לכם  מכל  אויבכם  וגו

 

והיה  המקום 

 

' אשר יבחר ה

 

' וגו

 

הוי

 

" ( אומר להכרית זרעו של עמלק תחילה

 

"סנהדרין כ ע

 

 ).ב

 

,  מפורש  יוצא  שמלחמת  עמלק  היא  הכשר  המצוה  של  בנין  בית  המקדש

 

ועל  כן  מוכחים  דברנו  שעיקר 

 

, מלחמתו של עמלק היא כנגד ארץ ישראל באופן כללי

 

 .אבל כנגד בית המקדש באופן פרטי ומכוון

 

.  מעתה  נשלים  דברינו

 

נוכיח  ונסביר  בקצרה  כיצד  כל  הנקודות  שהועלו  לעיל  בענין  סגולותיה  של  ארץ 

 

, ישראל המשמשות מטרה לחיציו של עמלק

 

 .אכן באות לידי בטוי של שיא בקדושת בית המקדש

 

 

.  א

 

:  ארץ  הקודש

 

"אם  הבאנו  את  תחילת  המשנה  

 

.  עשר  קדושות  הן

 

ארץ  ישראל  מקודשת  מכל 

 

"  (הארצות

 

,  כלים  א

 

)  ו

 

אין  לנו  אלא  להמשיך  ולצטט  את  המשך

 

:  "  המשניות  שם

 

לפנים  מן  החומה  מקודש 

 

...מהם

57

 

.    הר  הבית  מקודש  ממנו  שאין  זבים  ונדות  ויולדות  נכנסים  לשם

 

החיל  מקודש  ממנו  שאין  גויים 

 

.  וטמא  מת  נכנסים  לשם

 

...  עזרת  נשים  מקודשת  ממנו  שאין  טבול  יום  נכנס  לשם

 

עזרת  ישראל  מקדשת 

 

...  ממנה  שאין  מחוסר  כפורים  נכנס  לשם

 

...  עזרת  כהנים  מקדשת  ממנה

 

בין  האולם  ולמזבח  מקודש 

 

...  ממנה

 

.  ההיכל  מקודש  ממנו  שאין  נכנס  לשם  שלא  רחוץ  ידים  ורגלים

 

..." קדש  הקדשים  מקודש  מהם
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132'  לעיל עמ

 

 6 לצד הערה 

53

 

 . כמו שהבאנו לעיל בתחילת המאמר

54

 

" ואף שבנ

 

י ובודאי עמלק לא ידעו עד

 

"יין על צווי המשכן כבר למדנו 

 

 ".אעג דאיהו לא חזי מזליה חזי

55

 

 .132'  עיין עמ

56

 

133'  עמ

 

 .9 לצד הערה 

57

 

( מעיירות מוקפות חומה הקדושות מארץ ישראל 

 

, כלים א

 

 ).ז
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)

 

,שם  משניות  ח

 

.)  ט

 

,  המקדש  אינו  רק  עומד  בראש  הפירמידה  של  קדושת  המקום

 

אלא  שרוב  הקריטריונים 

 

, לחלוקת מדרגות הקדושה בין חלקיו השונים של המקדש

 

 .קשורים בענייני טהרה וקדושה

 

,  ושמו  של  המקדש  מעיד  כי  קדש  הוא

 

.  וקדש  הקדשים  מעיד  על  מהותו

 

אשר  על  כן  עמלק  סמל 

 

 . הטומאה נלחם לא רק נגד ארץ ישראל אלא ובעיקר כנגד המקדש

 

 

.  ב

 

:  חבור  הגשמי  והרוחני

 

,  גם  כאן

 

-אם  ארץ  ישראל  כך  

 

.  בית המקדש על אחת כמה וכמה

 

החבור הזה 

 

. בא  לידי  ביטוי  בבית  המקדש בשני הכוונים בחינת רצוא ושוב

 

הן בחינת של חבור הרוחני לגשמי מלמעלה 

 

, למטה

 

, והן בהעלאת הגשמי לרוחני

 

 .ממטה למעלה

 

?  חבור  הרוחני  לגשמי  כיצד

 

,  תחילת  בריאתו  של  עולם

 

, כביכול  פסיעתו  הראשונה  של הרוחני המוחלט

 

,  בתוך  ואל  תוך  העולם  הגשמי

 

נקודת  חבור  זו  ה

 

.  "יא  בית  המקדש

 

אבן  היתה  שם  מימות  נביאים  ראשונים 

 

"  (ושתיה  היתה  נקראית

 

,  יומא  ה

 

)  ד

 

:  "ובגמרא  שנינו

 

.  ושתיה  היתה  נקראית

 

" תנא  שממנה  נברא  העולם

)

 

"יומא  נד  ע

 

).  ב

 

"ואמירה  ראשונה  מעשר  מאמרות  שבהן  נברא  העולם  היתה  

 

"  (יהי  אור

 

,  בראשית  א

 

)  ג

 

ועל 

 

"זה דרשו חז

 

: "ל

 

? מהיכן נבראית האורה

 

" (ממקום בית המקדש

 

, בראשית רבא ג

 

 ).ד

 

"והמשכן  הוא  

 

"עדות  לכל  באי  עולם  שהקב

 

"  (ה  שוכן  עם  ישראל

 

).  'תנחומא  תרומה  ה

 

ופעמים 

 

"ברציפות  חוזרת  התורה  

 

'  וכבוד  ה

 

"  (מלא  את  המשכן

 

,  שמות  מ

 

-לד

 

).  לה

 

: וכן  בבנית  המקדש  בימי  שלמה

"

 

' כי מלא כבוד ה

 

" ('את בית ה

 

"מל

 

, א ח

 

 ).יא

 

ואף  לאחר  

 

,  הקמתו

 

:  "במשך  כל  זמן  קיומו  שנינו

 

..." עשרה  ניסים  נעשות  לאבותינו  בבית  המקדש

)

 

,  אבות  ה

 

).  ה

 

"והסביר  המהר

 

:  "ל

 

?  ופרוש  אלו  עשרה  ניסים  שנעשו  במקדש  ולמה  נעשו  ניסים  במקדש

 

יש 

 

.  לך  לדעת  כי  אי  אפשר  שלא  יהיו  עשרה  ניסים  במקדש

 

,  כי  מאחר  שהמקדש  הוא  קדוש

 

ושמו  יתברך 

 

,  במקדש  אם  לא  נעשו  בו  הניסים  אם  כן  היה  שווה  בית  המקדש  לשאר  מקומות

 

ודבר  זה  אי  אפשר  שיהיה 

 

"ביהמ

 

,  ק  שווה  לשאר  מקומות

 

...  שהרי  לכך  נקרא  מקדש  שהוא  קדוש  ונבדל  מן  הטבע

 

שכבר  אמרנו  כי 

 

...  מספר  עשרה  בפרט  מורה  על  המדריגה  הנבדלת  מן  העולם  הטבעי

 

ובית  המקדש  יש  לו  מעלה  נבדלת  מן 

 

עולם  הבני

 

...  ה  וההפסד

 

כי  ההעדר  אשר  אמרנו  הוא  דבק  בחומר  בלבד  אבל  דברים  הנבדלים  אינם  בעלי 

 

.  הפסד

 

"ולפיכך  ביהמ

 

,  ק  שהיה  בו  קדושה  ראוי  שיהיה  לו  הרחקה  מן  ההפסד

 

שנמשך  אחרי  הדברים 

 

..."הטבעיים  החומריים
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"  ולהלן  מפרט  המהר

 

ל  ומסביר  כיצד  כל  אחד  מעשרת  הניסים  מציין  את  הקשר 

 

, של המקום הארצי של בית המקדש

 

 .עם העולם הנפרד הרוחני

 

, והחבור  הוא  גם  מלמטה  למעלה

 

. חבור הגשמי אל הרוחני

 

, שכן אין לך יצור מגושם מבהמה גסה

 

ואין 

 

.  'לך  רוחני  מהעלאתה  כקרבן  לריח  ניחוח  אשה  לה

 

'  וכל  ענין  הקרבנות  הוא  ענין  ההתקרבות  אל  ה

 

והעליה 

 

.  מהגשמיות  לרוחניות

 

"כדברי  הרמב

 

:  "ן

 

וכ

 

(ל  קרבן  לשון  קריבה  ואחדות  

 

"רמב

 

,  ן  ויקרא  סו

 

)  ט

 

וכך  כתב 

 

"המהר

 

:  "ל

 

"רק  הקרבן  הוא  הקרבתם  אל  השי

 

,  ת  אשר  הוא  מביא  אליו  הקרבן

 

כמו  שמורה  לך  שם  קרבן 

 

"וכאשר  יש  קרוב  והשבה  אל  השי

 

... ת  אשר  הוא  בעל  המעלה בלי חסרון

 

וזה סוד הקרבן הוא השבת העלול 

 

, אל עלתו יתברך

 

"ע

 

...".י הקרבן שמתקרב אליו העלול

59

 

 

,  אשר  על  כן  פשוט  וברור  מדוע  אין  עמלק  יכול  להסכין  ולהסכים  עם  קיומו  של  בית  המקדש

 

לשיטתו 

 

 .שאין שום קשר בין האלוקים שבשמים ממעל לבין הארץ מתחת

                                                        

58

 

" מהר

 

, ל דרך חיים פרוש לפרקי אבות ה

 

 .ה

59

 

" מהר

 

"ל חדושי אגדות שבועות ט ע

 

"א בענין קרבן ר

 

 .'ח שנאמר לחטאת לה
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

 

.  ג

 

:  מקום  העבודה  וקיום  המצוות

 

,  ואף  כאן  אם  זוהי  תכונתה  של  ארץ  ישראל  כולה

 

מקום  המקדש 

 

היא  עיקר  משורש  ה

 

.  עבודה  ומקום  קיום  המצוות

 

"ראשית  לכל  פרושה  של  

 

"  עבודה

 

בסתם  הוא  עבודת 

 

.  הקרבנות  שמקומה  במקדש

 

,  עוד  לפני  הקמת  המקדש

 

בראשית  הווצרו  של  העם  מדברים  משה  ופרעה  על 

 

'  עבודת  ה

 

.  "וכוונתם  לקרבנות

 

"  (שלח  את  בני  ויעבדני

 

,  שמות  ד

 

)  "יג

 

"  (שלח  עמי  ויעבדני

 

,  שם  י

 

",  )ג

 

לכו 

 

'  עבדו  את  ה

 

"  (אלוקיכם

 

'  שם  פס

 

).  'ה

 

"גם  במשנה  המפורסמת  

 

על  שלשה  דברים  העולם  עומד  על  התורה 

 

"  (ועל  העבודה  ועל  גמילות  חסדים

 

,  אבות  א

 

)  ב

 

"פשוט  הוא  ש

 

-על  העבודה  

 

  של  בית  המקדש  כמו  ששנינו 

 

"בתעניות 

 

" (אלמלא מעמדות לא נתקיימו שמים וארץ

 

"רש

 

 ).י שם

 

מקום  המקדש  הוא  גם  המקום  בו  יש  חיוב  מקס

 

.  ימלי  של  המצוות

 

מלבד  היותו  חלק  מארץ  ישראל 

 

,  ולפיכך  נוהגות  בו  כל  המצוות  התלויות  בארץ

 

, ישנן  מצוות  רבות  הקשורות  לבנין  המקדש  ולכלי  השרת

 

,  לכהנים  ולעבודתם  במקדש

 

שרק  כאשר  מקדש  על  מכונו  ותילו  שייך  לקיימם

60

  .

 

עוד  מצוות  רבות  שאמנם 

 

,  אינן  קשורות  למקום  עצמו

 

אבל  חיוב  קיומם  הוא  רק  כאשר  המקדש  בנוי  וסנהדרין  יושבת בלשכת הגזית 

 

אשר בו

61

. 

 

'  כך  שפשוט  וברור  שאם  ארץ  ישראל  היא  מקום  עבודת  ה

 

ומקום  קיום  המצוות  בית  המקדש  על  אחת 

 

, כמה וכמה

 

' ולכן עמלק המתנגד לעבודת ה

 

 .של בני ישראל מתנגד בעיקר לבנין בית המקדש

 

 

.  ד

 

:  ההשגחה  הפרטית

 

גם  בזה  נכונים  דב

 

רינו  דלעיל  שבבית  המקדש  באים  תכונותיה  של  ארץ  הקודש 

 

.  לכדי  בטוי  מקסימלי

 

,  אם  כבודו  מלא  עולם  באופן  כללי

 

ועיניו  בארץ  ישראל  באופן פרטי מיוחד הרי בבית 

 

.  המקדש  ראינו  שכבודו  שוכן  שם  בקביעות

 

ויש  בטוי  חיצוני  להשראת  שכינתו  שם  בדמות  הענן  הממלא 

 

.  את  הבית

 

,  אם  כל  הארץ  היא  נבחרת

 

"ומתוכה  

 

'  בחר  ה

 

"  (בציון  אוה  למושב  לו

 

,  תהילים  קלב

 

)  יג

 

הרי  בית 

 

"המקדש  הוא  

 

'  המקום  אשר  יבחר  ה

 

,  "אלוקים  לשום  שמו  שם

 

"ואם  על  הארץ  כולה  נאמר  

 

ארץ  אשר  עיני 

 

'  ה

 

-"  אלוקיך  בה

 

"  על  מקום  המקדש  מבקש  שלמה  

 

להיות  עיניך  

 

פתוחות

 

  אל  הבית  לילה  ויום  אל  המקום 

 

אשר  אמרת  יהיה  שמי  ש

 

"  (ם

 

"מל

 

,  א  ח

 

).  כט

 

'  ואף  ה

 

: "נענה  לו והוסיף על העיניים גם את הלב

 

הקדשתי את 

 

הבית  הזה  אשר  בניתה  

 

לשום  

 

.  שמי  שם  עד  עולם

 

והיו  

 

עיני וליבי

 

".  שם כל הימים

 

שימת העין ותשומת הלב

 

 

 

"המיוחדת של הקב

 

' ה אל המקדש הם עדות להשגחה הפרטית של ה

 

 .בעצמתה הרבה ביותר

 

.  והשגחה  פרטית  מיוחדת  זו  שבבית  המקדש  היא  המביאה  ברכה  לכל  העולם

 

שכל  הטובה  היורדת 

 

-ונשפעת  לעולם  

 

.  "  דרך  המקדש  היא  באה

 

-מהיכן  אורה  יוצאית  לעולם  

 

"  (  ממקום  המקדש

 

בראשית  רבה 

 

,  ג

 

)ד
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"  

 

?  למה  נקרא  שמו  לבנון

 

"  (שמלבין  עוונותיהם  של  ישראל

 

,  ויקרא  רבה  א

 

)  ב

 

ואף  לאומות  העולם 

 

-  "שופעת  הברכה  דרך  המקדש

 

,    אילו  היו  אומות  העולם  יודעין  מה  היה  המקדש  יפה  להם

 

קסטריות  היו 

 

" (מקיפים אותו כדי לשומרו

 

, במדבר רבה א

 

 ).ג
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 . כשליש מהמצוות תלויות בבנין המקדש וקיומו

61

 

.  הלכות סנהדרין והמצוות הנצרכות לסנהדרין

 

"עיין רמב

 

' ם הל

 

"סנהדרין פ

 

-ג הלכות א

 

 .ב
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"  ועל  כן  עשה  שלמה  את  חלוני  המקדש  

 

"  (שקופים  אטומים

 

"מל

 

,א  ו

 

)  "  ד

 

כדי  שיהא  האור  יוצא  מבית 

 

" (המקדש ומאיר לחוץ

 

, במדבר רבה טו

 

 ).טו
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(ועשרה  ניסים  שהיו  בבית  המקדש  המנויים  במשנה  

 

,  אבות  ה

 

,  )ה

 

הם  עדות  מוחשית  לאותה  השגחה 

 

"פרטית  ניסית  מיוחדת  של  הקב

 

,  ה  על  המקום  הנבחר

 

אשר  על  כן  עמלק  הכופר  בהשגחה  הפרטית  נלחם 

 

 .במיוחד נגד בנין בית המקדש

 

 

.  ה

 

:  הענוה

 

(לעיל  כתבנו  שעמלק  שהוא  שרש  הגאוה  

 

"בגמטריא  

 

")  רם

 

מתנגד  לארץ  ישראל  שהיא 

 

.  בחינת  ענוה

 

-נוכחות  השכינה  שבארץ  הגורמת  לאנשים  להכיר  את  מדתם  הנכונה  

 

  דלית  להו  מגרמייהו 

 

,  כלום

 

.  בודאי  משפעת  עוד  יותר  במקום  המקדש

 

שהרי  

 

'  שם  בבית  ה

 

ברור  הוא  בלא  צל  של  ספק  מי  הוא 

"

 

" בעל הבירה

 

 .ובעל הבית

 

"אשר  על  כן  דרשה  הגמרא  על  הפסוק  

 

'  לך  ה

 

"  (הגדולה  והגבורה  והתפארת  והנצח  וההוד

 

"דהי

 

, א  כט

 

)  "...יא

 

.  והנצח  זו  ירושלים

 

."  (וההוד  זה  בית  המקדש

 

"ברכות  נח  ע

 

)  א

 

"מדוע  נבחר  הכנוי  

 

"  הוד

 

מכל  כנויי 

 

"היופי  שבעולם  לתאר  את  ביהמ

 

.  ק

 

"מה  משמעותו  של  סוג  יופי  זה  הנקרא  

 

?  "הוד

 

כל  אוזן  רגישה  שומעת 

 

"ב

 

"  הוד

 

,  את  ההודאה  וההכנעה

 

.  ורואה  בהוד  את  הכריעה  במודים

 

-ומה  היופי  וההוד  שבכניעה 

 

?  כריעה זו

 

:  "כך  כתב  הרב  הוטנר

 

:  המפתח  לזה  נמצא  הוא  בלשון  חכמים

 

לעולם  יהא  אדם  רך  כקנה  ואל  יהא  קשה 

 

.  כארז

 

.  שהארז  כיון  שנשבה  בו  הרוח  מיד  עוקרתו  והפכתו  על  פניו

 

אבל  הקנה  אפילו  כל  רוחות  שבעולם 

 

,  באות  ונושבות  בו

 

.  אין  מזיזות  אותו  ממקומו

 

.  אלא  הוא  הולך  ובא  עמהן

 

,  כיון  שדממו  הרוחות

 

עמד  קנה 

 

"  (ממקומו

 

"תענית  כ  ע

 

)  א

 

"למדים  אנו  מכאן  כי  אע

 

פ  שבדרך  כלל  כפיפות  ונצחון  הם  תרתי  דסתרי  מכל 

 

...  מקום  אתה  מוצא  כי  דוקא  כח  ההתכופפות  משמש  גניזה  לכח  הנצחון

 

באופן  זה  תנועת  ההתכופפות 

 

,  איננה  תנועה  של  חסרון  כח

 

...  אלא  דוקא  להיפך  תנועה  של  עדיפות  כח

 

והנה  עניינו  של  כל  יופי  הוא  בסוד 

 

...  הקצב  בין  תנועות  מתחלפות

 

יפיה  של  המנגינה  הוא  בקצב  תנועות  הקול  המתחלפות

 

.   מן  העוז  אל  הרוך

 

,  יפיה  של  תמונה  הוא  בהתאמה  השולטת  בין  היסודות  השונים  של  חלקיה

 

עד  שדוקא  השנוי  שבהם  נעשה 

 

.  גורמה  של  אחדות  התמונה

 

, ודעת  לנבון  נקל  כי  לעומת  כח  החילוף  והתמורה  הנמצא  בין  יסודות  ההרכבה

 

...  כך  לעומתו  יגדל  היופי  הבוקע  ועולה  מהתאמתה

 

ועל  כן  אנו  אומרים  כי  בכל  מקום  שאתה  מוצא 

 

,  התכופפות  של  השתלטות

 

...  והתבטלות  של  נצחון  הרי  זה  יופי  מיוחד  במינו

 

ולשם  יחוד  יופי  זה  לסוג  בפני 

 

.עצמו נולד השם הוד

63

 

 

.  'ולהלן  מסביר  הרב  הוטנר  את  הישום  של  הכלל  הזה  בגופו  ונפשו  של  עובד  ה

 

"במשה  נאמר  

 

ונתת 

 

"  (מהודך

 

,  במדבר  כז

 

)  כ

 

"ופירש  רש

 

"י  

 

זה  ק

 

".  "רון  עור  פנים

 

וצריך  באור  למה  דוקא  קרון  עור  הפנים  קרוי 

 

.  הוא  הוד

 

.  אלא  שהם  הם  הדברים

 

,  המקום  שבו  ניכר  אור  הנשמה  בכלי  הגוף  הוא  הוא  הודו  של  הגוף

 

שכן 

 

.  ניכר  במקום  זה  כשרון  ההתכופפות  של  הגוף  בפני  הנשמה

 

כי  פני  האדם  הם  המקום  היחודי  בגוף  שדרכו 

 

,  זהרורי  השכל

 

.  בוקעים  אל  החוץ

 

.  חכמת  אדם  תאיר  פניו

 

ונמצא  דאילולא  הפנים  לא  היינו  יודעים  כלל  כי 

 

..."ביכולתו של הגוף להתכופף בפני הנשמה

64

 

 

,  כמו  שההוד  הוא  התכופפות  העור  הגשמי  בפני  האור  הנשמתי

 

כך  בית  המקדש  הוא  התכופפות  עולם 

 

"החומר  בפני  עולם  הרוח  ועל  כן  יאה  לו  השם  

 

"  הוד

 

הרומז  על  ההתכופפות

 

[  והענוה  

 

שאמנם  מסתירות 

 

 ].עוצמה וברכה לכל העולם

                                                        

63

 

.   הרב  י

 

' הוטנר פחד יצחק לחנוכה מאמר ז

 

' אות ג

 

' עמ

 

-נו

 

. נז

 

, ובהמשך מסביר הרב הוטנר שהגלוי למפרע

 

, שההתכופפות היתה רק זמנית

 

, וכי בפנימיותה נעוצה התגברות

 

"נקרא 

 

"! הדר

 

"ע

 

 .ש

64

 

'  שם עמ

 

-נז

 

. נח

 

"ועפ

 

 .ז הסביר שם בהמשך את הבטוי הדרת פנים
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

-ובנגוד  לבית  המקדש  שנקרא  הוד  

 

"  נקרא עמלק 

 

". "דוה

 

-נתנני שוממה כל היום דוה 

 

 הוד נהפך לדוה 

 

"גימטריה  גאוה  היינו  שע

 

-י  הגאוה  

 

-  טומאתו  ושרשו  של  עמלק  

 

".  נהפך  הוד  לדוה

65

 

  ודוה  הוא  כידוע  כנוי 

 

לאשה  שזב  דמה  ונטמאה

66

"  

 

"  (כימי  נדת  דותה  תטמא

 

,  ויקרא  יב

 

)  ב

 

ובית  המקדש  כשמו  הוא  מקור 

 

 .הקדושה והטהרה

 

 .ועל כן עמלק הרם הגאה מתנגד להודו של בית המקדש המציין את הענוה

 

 

.  ו

 

:  התפילה

 

,  דומה  שאין  צורך  להאריך  ולהסביר  שאם  ארץ  ישראל  היא  ארץ  התפילה

 

מקום  התפילה 

 

.  הוא  בית  המקדש

 

בבניינו  היה  הבית  מקום  העבוד

 

,  ה

 

ובעוונותינו  בחורבנו  משמש  מקום  המקדש  בית 

 

.  התפילה  הגדול  של  עם  ישראל

 

"שהרי  כך  מצינו  

 

  (-"  ונשלמה  פרים  שפתינו

 

,  הושע  יד

 

  "-)  ג

 

"א

 

ר  אבהו  מי 

 

?  משלם  אותם  פרים  שהיינו  מקריבים  לפניך

 

".שפתיים  שאנו  מתפללים  לפניך

67

 

,    אבל  גם  בבניינו

 

עם 

 

,  שעיקר  העבודה  היתה  עבודת  הקרבנות

 

.  שמש  בית  המקדש  גם  מקום  מרכזי  לתפילה

 

בתפילתו 

 

"המפורסמת  בחנוכת  בית המקדש אומר שלמה 

 

, להיות עיניך פתוחות אל הבית הזה לילה ויום

 

אל המקום 

 

,  אשר  אמרת  יהיה  שמי  שם

 

.  לשמוע  אל  התפילה  אשר  יתפלל  עבדך  אל  המקום  הזה

 

ושמעת  אל  תחינת 

 

..."  (עבדך  ועמך  ישראל  אשר  יתפללו  אל  המקום  הזה

 

מ

 

"ל

 

,  א  ח

 

-כט

 

)  ל

 

ובהמשך  הפרק  עוד  שבעה  אזכורים 

 

.של  בית  המקדש  כמקום  שבו  ואליו  מתחננים  ומתפללים

68

 

  ולהלכה  נפסק  שבית  המקדש  הוא  נקודת 

 

: "המרכז  שאליו  פונים הכל בתפילתם

 

. היה עומד בארץ מכוין את פניו כנגד ירושלים

 

היה עומד בירושלים 

 

. מכוון פניו כנגד המקדש

 

".היה עומד במקדש מכוון פניו כנגד בית קדשי הקדשים

69

 

 

. ד

 

 עמלק וירושלים

"

 

'  כי  יד  על  כס  יה  מלחמה  לה

 

"  (בעמלק  מדור  דור

 

,  שמות  יז

 

)  טז

 

"ורש

 

"י  הביא  כאן  דברי  חז

 

ל 

 

"המפורסמים  

 

"ידו  של  הקב

 

.  ה  הורמה  לישבע  בכסאו  להיות  לו  מלחמה  ואיבה  בעמלק  עולמית

 

: ומהו

"

 

"  כס

 

,  ולא  נאמר  כסא

 

'  ואף  ה

 

.  נחלק  לחציו

 

נשבע  

 

"הקב

 

ה  שאין שמו שלם ואין כסאו שלם עד שימחה שמו 

 

.  של  עמלק  כולו

 

. וכשימחה  שמו  יהיה  השם  שלם והכסא שלם

 

"שנאמר 

 

" (האויב תמו חרבות לנצח

 

תהילים 

 

,  ט

 

)  ז

 

"זה  עמלק  שכתוב  בו  

 

"  (ועברתו  שמרה  נצח

 

,  עמוס  א

 

)  "יא

 

,  "וערים  נתשת  אבד  זכרם  המה

 

מהו  אומר 

 

"? אחריו

 

' וה

 

-" לעולם ישב

 

. " הרי השם שלם

 

-" כונן למשפט כסאו

 

". הרי הכסא שלם

70

 

 

'  מהו  כסא  ה

 

,  עליו  מדבר  הפסוק  ושאותו  מסבירה  המכילתא  בכי  תצא

 

"המובאת  ברש

 

?  י

 

לכאורה 

 

.  'מדובר  במלכות  ה

 

"כך  מדויק  מתוספת  מילה  במכילתא  כאן  בסוף  פרשת  בשלח  

 

-כי  יד  על  כס  י

 

-ה  

 

  תניא 

 

'  ר

 

"יהושע  אומר  לכשישב  הקב

 

ה  על  

 

כסא  מלכותו

 

  ותהי  מ

 

,  מלכתו  שלמה

 

' באותה  שעה  מלחמה  לה

                                                        

65

 

" באר משה שמ

 

' א טו עמ

 

"שכ

 

 .ח בשם ספר צפנת פענח

66

"  

 

-"  כימי  נידת  דותה  תטמא

 

"  רש

 

:  "י

 

,  ..."לשון  דבר  הזב  מגופה

 

,ועיין  גם  ויקרא  טו

 

"לג  

 

והדוה  בנדתה 

 

 ...".והזב את זובו

67

 

" יל

 

"ש הושע רמז תקל

 

, ג ועיין מפרשים בהושע יד

 

 .ג

68

 

, שם פסוקים לא

 

,לג

 

ל

 

,ה

 

,לח

 

,מב

 

,מד

 

 .מח

69

 

" רמב

 

"ם פ

 

' ז מהל

 

' תפילה הל

 

. 'ג

 

"ע

 

' פ הגמ

 

"ברכות כח ע

 

 .א

70

 

"  רש

 

;  י  כאן

 

.  המקור  בתנחומא  כי  תצא  יא

 

-ועיין  במהדורת  שוועל  כאן  בחלופי  הגירסאות  עמלק  

 

,   עשיו

 

 .ובחלופי הגירסאות בסדר הקדימויות של השם לכסא או להיפך
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".  בעמלק

 

"ובגמר  מפורשים  הדברים  להדיא  

 

"שאין  כסא  אלא  מלכות  שנאמר  

 

' וישב  שלמה  על  כסא  ה

 

" (למלך

 

"סנהדרין כ ע

 

 ).ב

 

. אבל  לשיטתנו  במאמר  זה  נביא  הסבר  אחר  ובאמצעותו  נפרע  חוב  לקדושת  עיר  הקודש  ירושלים

 

.  בדברינו  במאמר  זה  הרחבנו  על  התנגדות  עמלק  לארץ  ישראל  ולבית  המקדש

 

הקדושה  שביניהם  היא 

 

,  קדושת  ירושלים  שבה  לא  עסקנו

 

.  על  אף  שפשוט  הוא  שעמלק  מתנגד  גם  לה

 

, ופסוק  מפורש  הוא

 

' שירושלים היא היא כסא ה

 

. "שעליו נלחם עמלק

 

" ('בעת ההיא יקראו לירושלים כסא ה

 

, ירמיהו ג

 

 ).יז

 

"וכתב  על  זה  הרב  חרל

 

"פ  

 

לעתיד  לבא  כאשר  יתוקן

 

-  עולם  במלכות שד

 

י תתגלה כל ארץ ישראל שהיא 

 

...  בבחינת  הכפל  של  השמים

 

'  ולא  עוד  אלא  שאז  יהיה  עיקר  גלוי  כבוד  ה

 

.  פה  למטה  בארץ

 

ולעומת  מה 

 

"שעתה  

 

"  (השמים  כסאי  והארץ  הדום  רגלי

 

,  ישעיהו  סו

 

,  )א

 

"לעתיד  יהיה  המדור  של  הקב

 

, ה  קבוע  בארץ

 

"וביותר בירושלים עיר הקודש כמו שנאמר 

 

".'בעת ההיא יקראו לירושלים כסא ה

71

 

 

.  מלחמת  עמלק  היא  איפוא  המלחמה  בקדושת  הארץ  העיר  והמקדש

 

'  כסא  ה

 

ומלכותו  יהיו  שלמים 

 

, איפוא כשימחה זרעו של עמלק בבנין הארץ

 

"בבנין ירושלים ובבנין בית המקדש בב

 

 . א

                                                        

71

 

" הרב חרל

 

"פ מי מרום ח

 

' ו שער ארץ ישראל פרק מ

 

' עמ

 

"ש

 

 .ה
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

4 .

 

 מלחמת המחר

 

. א

 

 נצחיותם של מגילת אסתר ופורים

 

את  הלכות  מגילה  מסיים  הר

 

"מב

 

:  "ם  בהלכה  הבאה

 

כל  ספרי  הנביאים  וכל  הכתובים  עתידין  ליבטל 

 

,  לימות  המשיח  חוץ  ממגילת  אסתר

 

והרי  היא  קיימת  כחמישה  חומשי  תורה  וכהלכות  של  תורה  שבעל  פה 

 

.  שאינן  בטלין  לעולם

 

"ואע

 

,  פ  שכל  זכרון  הצרות  יבטל

 

'שנאמר  

 

כי  נשכחו  הצרות  הראשונות  וכי  נסתרו 

 

',  מעיני

 

'ימי  הפורים  לא  יבטלו  שנאמר  

 

וימי  הפורים  האלה  לא  יעברו  מתוך  היהודים  וזכרם  לא  יסוף 

 

"'מזרעם

1

. 

 

,  פעמים

 

"נוהג  הרמב

 

,  ם  לסיים  את  הלכותיו

 

'בהלכה  שאינה  

 

',  הלכתית

 

אלא  בדברים  הגובלים  בענייני 

 

,  מחשבה  ומוסר

 

.  המעידים  על  חשיבותן  ומעלתן  של  ההלכות  הנדונות

 

,  גם  הלכה  זו

 

למרות  שיש  בה  גם 

 

הלכה  למעש

 

ה

2

  ,

 

מביעה  את  חשיבות  מגילת  אסתר  ואת  מעלתו  של  חג  הפורים  בהיות  שניהם  מעוגנים 

 

.  בנצח

 

,  כל  המגילות  וכל  החגים  הם  חגים  של  היום  ועכשיו

 

ואילו  מגילת  אסתר  ופורים  חורגים  ממסגרת 

 

, היום אל עבר המחר

 

, ופורצים את גבולות העולם הזה

 

"בהיותם בתוקפם גם בימות המשיח לעת

 

 .ל

 

"מקורותיו  של  הרמב

 

"ם  בדברי  חז

 

,  ל

 

,  הם  כנראה  שני  מקורות  שונים

 

שעל  פי  אחד  מהם  פסק  את 

 

,  הרישא  של  ההלכה

 

.  ועל  פי  השני  את  הסיפא  שלה

 

:  "בתלמוד  ירושלמי  שנינו

 

'  ר

 

יוחנן  אמר  הנביאים 

 

,  והכתובים  עתידין  להבטל

 

...וחמשת  ספרי  תורה  אינן  עתידין  להבטל

 

"רשב

 

ל  אומר  אף  מגילת  אסתר 

 

והלכות  אינן  עתיד

 

..."ין  להבטל

3

  .

 

"ופסק  הרמב

 

"ם  כדעת  רשב

 

.  ל  ברישא  של  ההלכה

 

הסיפא  של  דברי 

 

"הרמב

 

"ם  לקוחה  כנראה  ממדרש  חז

 

:  "ל  על  הפסוק  שבספר  משלי

 

חכמות  בנתה  ביתה  חצבה  עמודיה 

 

.  שבעה

 

"  (טבחה  טבחה  משכה  יינה  אף  ערכה  שולחנה

 

,  משלי  ט

 

-א

 

  "-)  ב

 

-טבחה  טבחה  

 

,   זו  אסתר  המלכה

 

,  שבשעה  שהגיע  צער  לישראל

 

…התקינה  סעודה  לאחשורוש  ולהמן  הרשע

 

-אף  ערכה  שולחנה  

 

"  בעוה

 

ז 

 

"ובעוה

 

...ב

 

. שכל  המועדים  עתידים  ליבטל  וימי  הפורים  אינם  בטלים  לעולם

 

"א

 

ר אלעזר אף יום הכיפורים 

 

"לא יבטל לעולם

4

 .

 

"וזה ודאי המקור לסוף דברי הרמב

 

 . ם

 

,  במה  זכה  פורים  וזכתה  המגילה

 

למה  שלא  זכו  חגים  ומגילות  אח

 

?  רים

 

מה  קושר  אותם  אל  מעבר 

 

'להווה להיותם קיימים גם ב

 

 '?מחר

 

,  בטרם  נקרב  אל  מלאכת  התשובה

 

'נציין  שבחמישה  הבטים  נוספים  בולט  מעמדם  ה

 

'  נצחי

 

'וה

 

' על זמני

 

, של המגילה ופורים

 

 .והמלחמה בעמלק

1  .

 

  -במגילת  אסתר  

 

,  בעת  שמרדכי  ואסתר  קבעו  את  החג

 

.  הם  מדגישים  את  המשכיותו  לעד

 

וכך  כתב 

 

:  "מרדכי  בספרים  ששלח  אל  כל  היהודים

 

לקיים  עליהם  להיות  עושים  את  יום  ארבעה  עשר  ואת  יום 

 

חמישה  עשר  בו  

 

"  (בכל  שנה  ושנה

 

,  ט

 

,  )כא

 

,  ואכן

 

"כך  נתקבל  הדבר  למעשה  

 

קימו  וקבלו  היהודים  

 

עליהם 

                                                        

1

 

" רמב

 

, ם

 

"הלכות מגילה פ

 

"ב הי

 

 .ח

2

 

" עיין ראב

 

"ד ונו

 

"כ שם לענין קריאת מגילת אסתר בציבור לעת

 

, ל

 

 .או אם יהיה לה דין כתבי הקודש

3

 

,    ירושלמי

 

"מגילה  פ

 

"א  ה

 

(ה  

 

'  דף  ז

 

"ע

 

,  )א  בדפי  הירולמי

 

,  ועיין  בהגהות  מיימוניות

 

"על  הרמב

 

ם  שצוטט 

 

, לעיל

 

המציין את הירושלמי כמקור לרמ

 

"ב

 

 .ם

4

 

,  ילקוט שמעוני

 

, משלי

 

. רמז תתקמד

 

, ומקורו במדרש שוחר טוב

 

 .משלי פט
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ועל  זרעם

 

  ועל  כל  הנלוים  עליהם  ולא  יעבור  להיות  עושים  את  שני  הימים  האלה  ככתבם  וכזמנם  

 

ב

 

כל  שנה 

 

,  ושנה

 

והימים  האלה  נזכרים  ונעשים

 

...  בכל  דור  ודור

 

וימי  הפורים  האלה  לא  יעברו  מתוך  היהודים  

 

וזכרם 

 

"לא יסוף מזרעם

5

) 

 

, שם

 

' פס

 

-כז

 

 ).כח

 

"הדגשת  

 

זרע

 

,  "  היהודים

 

,  הוי  אומר

 

,  המשכיות  הדורות  לעתיד

 

. חוזר  עוד  פעמיים  בסוף  המגילה

 

"אסתר  המלכה  ומרדכי  כותבים  ספרים  

 

...את  כל  תקף  לקיים  את  אגרת  הפורים  הזאת  השנית

 

לקיים  את 

 

...ימי  הפורים  האלה  בזמניהם

 

וכאשר  קיימו  על  נפשם  

 

ועל  זרעם

 

"  (  דברי  הצומות  וזעקתם

 

,  שם  כט

 

, )לא

 

"וסיום  המגילה  מדגיש  שמרדכי  היהודי  

 

דורש  טוב  לעמו  ודובר  שלום  לכל  

 

,  "זרעו

 

"ופירשו  ש

 

"  זרעו

 

מוסב 

 

על  עמו

6

  ,

 

,  דהיינו

 

מרדכי  דורש  טוב  לכל

 

,    זרעו  של  עמו

 

כאומר  שדרישת  טובתו  של  מרדכי  עמדה  לא  רק 

 

,  ליהודים  שבדורו

 

.  אלא  גם  לכל  זרעם  אחריהם

 

"הגם  שה

 

"  זרע

 

בו  מדובר  בפסוקים  אלו  אינו  מציין  את 

 

, נצחיות העתיד

 

"נדמה שהסיום בו מודגשת המילה 

 

, "זרע

 

-רומז שהחג עצמו יש בו פן על

 

 .זמני ונצחי

2  .

 

  -במצות  מחיית  עמלק  

 

,  שהיא  המקור  הראשוני  למאבק  שלנו  בהמן  האגגי

 

"הוא  ה

 

" עמלק  התורן

 

,  שבימי  מרדכי  ואסתר

 

.  בולט  יסוד  הנצחיות  במידה  מרובה

 

, אחרי  המלחמה  הראשונה  של  עמלק  בישראל

 

:  "'נשבע  ה

 

ויאמר  כי  יד  על  

 

-כס  י

 

ה

 

'    מלחמה  לה

 

בעמלק  

 

"  (מדור  דור

 

,  שמות  יז

 

,  )טז

 

ועל  פסוק  זה  באה 

 

"דרשתם  המפורסמת  של  חז

 

"ל  

 

כל  

 

" (זמן  שזרעו  של  עמלק  בעולם לא השם שלם ולא הכסא שלם

 

, תנחומא

 

,  )סוף  כי  תצא

 

'  ושלמות  שמו  וכסאו  של  ה

 

.  שייכת  בודאי  לעולם  שלעתיד

 

גם  לשון  המצוה  דאוריתא  על 

 

"זכירת  מעשה  עמלק  יש  בה  רמז  לעתיד  

 

'  והיה  בהניח  ה

 

-א

 

...להיך  לך  מכל  אויבך  מסביב

 

תמחה  את  זכר 

 

..." (עמלק

 

, דברים כה

 

)יט

7

. 

3  .

 

:  בנביאים

 

"בנבואת  בלעם  מצוין  

 

ראשית  גויים  עמלק  

 

ואחריתו

 

"  (  עדי  אובד

 

,  במדבר  כד

 

).  כ

 

הוי 

 

,  אומר  שאבודו  של  עמלק  הוא  רק  באחרית  הימים

 

כי  משרע  מלחמת  עמלק  היא  מראשית  עד  אחרית  ונשנו 

 

:  "הדברים  בנבואת  עובדיה

 

...'כי  קרוב  יום  ה

 

ועלו  מושיעים  בהר  ציון  לשפוט  את  הר  עשיו  והית

 

' ה  לה

 

"  (המלוכה

 

',  עובדיה  א

 

)  כא

 

"פסוק  זה  קשור  חז

 

: ל  במדרש  עם  דבריו  של  יעקב  אבינו  לעשיו  אביו  עמלק

"

 

...ואני  אתנהלה  לאיטי

 

"  (עד  אשר  אבוא  אל  אדני  שעירה

 

,  בראשית  לג

 

)  יד

 

"ודרשו  חז

 

:  "ל

 

: אמר  רבי  אבהו

 

.  חזרנו  על  כל  המקרא  ולא  מצאנו  שהלך  יעקב  אבינו  אצל  עשיו  להר  שעיר  מימיו

 

אפשר  יעקב  אמיתי  היה

8

 

 

 

?  ומרמה  בו

 

?  אלא  אימתי  הוא  בא  אצלו

 

לעתיד  לבוא

 

"  הה

 

"ד  

 

" ועלו  מושיעים  בהר  ציון  לשפוט  את הר עשיו

)

 

,  בראשית  רבה  עח

 

)  יד

 

"וכשרש

 

"י  מביא  את  המדרש  בפרוש  לפסוק  בבראשית  הוא  מציין  

 

? ואימתי  ילך

 

".  בימות  המשיח

 

הרי  לנו  שוב  שמחית  עמלק  ושפילתו  שהיא  תשועת  הר  ציו

 

ן  אינה  אלא  לעתיד לבא לימות 

 

 . המשיח

4.

 

  במסגרת  היחסים  בין  

 

יעקב  ועשיו

 

"  חוזר  ונשנה  ענין  

 

"  היום

 

"ו

 

".  מחר

 

בהמשך  לפסוק  בבראשית 

 

"שהבאנו  לעיל  נאמר  

 

וישב  

 

ביום  ההוא

 

"  (  עשיו  לברכו  שעירה

 

,  בראשית  לג

 

)  לז

 

והיום  ההוא  מזכיר  לנו 

                                                        

5

 

" הפסוק הזה הוא המקור לשיטת רשב

 

, ל בירושלמי שהובא לעיל

 

 .שמגילת אסתר לא תתבטל לעולם

6

 

.    ראה  דעת  מקרא  כאן

 

, פרוש זה עדיף לכאורה על הפרוש הנפוץ

 

"ש

 

" זרעו

 

. מדבר על זרעו של מרדכי

 

קשה 

 

"להניח שסיום המגילה 

 

" מאשים

 

 .את מרדכי בהעדפת משפחתו על פני כלל העם

7

 

"  ואף  שה

 

"  עתיד

 

,  שבפסוק  מתייחס  למנוחה  מאויבים  בזמן  כיבוש  הארץ  והקמת  המלוכה

 

יש  בו  גם  רמז 

 

,  שמחייתו  הסופית  של  עמלק  תתבצע  רק  כאשר  תהיה  מנוחה  מוחלטת  מכל  אויבנו  מסביב

 

וזו  הלכתא 

 

 .למשיחא

8

 

 " מדתו של יעקב אמת שנאמר

 

" (תתן אמת ליעקב

 

, מיכה ז

 

 )כ
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

"שבעת  קנית  הבכורה  הדגיש  יעקב  לעשיו  

 

מכרה  כ

 

יום

 

"  את  בכורתך  לי

9

   )

 

,  בראשית  כה

 

).  לא

 

והסביר  הרב 

 

"הוטנר  שההדגשה  

 

"  כיום

 

,  באה  כדי  שעשיו  לא  יוכל  לטעון

 

"שהמכירה  תחול  לעת

 

,  ל

 

כמו  שעליתו של יעקב 

 

"להר  עשיו  תחול  רק  לעת

 

.  "ל

 

,  מכיון  ששרשו  של  יעקב  הוא  באחרית  הימים

 

הרי  אפילו  סתמיות  דבורו 

 

.  בבחינת  אחרית  הימים  היא  נתפסת

 

שאני  עשיו  שח

 

;  לקו  הוא  עולם  הזה

 

ואין  לו  חלק  באותם  אחרית 

 

הימים

10

 

' הרי הדיבורים שלו נראים הם רק באספקלריא של היום הזה ולא באספקלרי

 

"א של הלמחר

11

. 

 

,  ובאמת

 

,  עוד  בטרם  נולדו

 

,  עוד  במריבתם  בבטן  אמם

 

-כבר  התברר  שחלקו  של  עשיו

 

  עמלק  הוא  חלק 

 

,  העולם  הזה  בלבד

 

.  לעומת  חלקו  של  יעקב  בעולם  הבא

 

"כך  דרשו  חז

 

:  "ל  על  הפסוק  מכרה  כיום

 

אמרו 

 

:  כשהיו  יעקב  ועשיו  במעי  אימם  אמר  לו  יעקב  לעשיו

 

,  אחי

 

"שני  עולמות  לפנינו  העוה

 

"ז  והעוה

 

.  ב

 

"העוה

 

ז 

 

"יש  בו  אכילה  ושתיה ומו

 

, מ

 

, לישא אשה ולהוליד בנים ובנות

 

"אבל העוה

 

. ב אין בו כל המידות הללו

 

רצונך 

 

"טול  את  העוה

 

,  ז

 

ואטול  אני  את  העו

 

"ה

 

"ב  שנאמר  

 

- "מכרה  כיום

 

.  כאותו  היום  שהיו  בבטן  אמם

 

מיד  כפר 

 

. עשיו בתחית המתים

 

"אותה שעה נטל עשיו חלקו העוה

 

, ז

 

"ויעקב נטל חלקו העוה

 

"ב

12

. 

 

"הוא  שכתב רש

 

"י על הפסוק 

 

" (ויתרוצצו הבנים בקרבה

 

, בראשית כה

 

) "כב

 

"ד

 

א מתרוצצים זה עם זה 

 

"  (ומריבים  בנחלת  שני  עולמות

 

"רש

 

).  י  שם

 

,  ומשני  העולמות  האלה  נוחל  עשיו  את  העולם  הזה

 

כי  לעולם 

 

 . המחר עומד הוא ונכרת

5.  

 

מגילת  אסתר

 

.    עצמה  עומדת  בסימן  הנצח  בשתי  פנים

 

"ושתיהן  נובעות  מגמרא  מפורשת  

 

שלחה 

 

.  להם  אסתר  לחכמים  כתבוני  לדורות

 

'שלחו  לה  

 

('  הלא  כתבתי  לך  שלישים  במועצות  ודעת

 

,  משלי  כב

 

) כ

 

[שלישים  ולא  רביעים  

 

"רש

 

:  י

 

:  בשלשה  מקומות  יש  לנו  להזכיר  מלחמת  עמלק

 

(בספר  ואלה  שמות  

 

) יז

 

(ובמשנה  תורה  

 

)  כה

 

(ובספר  שמואל  

 

)  א  לז

 

,  וזהו  שאמר  שלמה

 

].  בדבר  ששילשתו  אי  אתה  רשאי  לרבעו

 

עד 

 

"שמצאו  לו  מקרא  כתוב  בתורה  

 

"  (כתוב  זאת  זכרון  בספר

 

,  שמות  יז

 

)  יד

 

-כתבו  זאת

 

  מה  שכתוב  כאן 

 

. ובמשנה תורה

 

 - זכרון

 

, מה שכתוב בנביאים

 

 - בספר

 

(מה שכתבו במגילה 

 

"מגילה ז ע

 

 ). א

 

, למגילת אסתר יש איפוא מימד שווה לדברי התורה והנביאים

 

 . ומעלה זו שתי פנים לה

 

: "הפן  האחד  רמוז  בהמשך  הגמרא שם

 

: תניא רבי אליעזר אומר

 

" אסתר ברוח הקודש נאמרה

 

הגמרא 

 

'  מביאה  מספר  הוכחות  לדברי  ר

 

,  אליעזר

 

שלכ

 

"ולן  יש  פירכא  

 

אמר  שמואל  או  הואי  התם  הוה  אמינא 

 

.  מילתא  דעדיפא  מכולהו

 

"שנאמר  

 

"  קיימו  וקבלו

 

".  קיימו  למעלה  מה  שקבלו  למטה

 

ובמקום  אחר  דרשו 

 

"חז

 

"ל  

 

'נאמר  כאן  

 

('  דברי  שלום  ואמת

 

,  ט

 

)  ל

 

'ובתורה  כתיב  

 

('  אמת  קנה

 

,  משלי  כג

 

)  כג

 

מלמד  למגילת  אסתר 

 

"שהיא  כאמיתה  של  תורה  מה  תורה  נתנה  להדרש  אף  היא  נתנה  להדרש

13

 .

 

"וכן דרשו 

 

המגילה הזו נאמרה 

 

,  למשה  בסיני

 

"אלא  שאין  מוקדם  ומאוחר  בתורה

14

    .

 

העלאת  מגילת  אסתר  לדרגת  הדברים  שנאמרו 

                                                        

9

 

"  הבטוי  

 

"  כיום

 

.  קשה

 

"רמב

 

"ן  ורשב

 

.  ם  פירשו  מכרה  עכשיו  מיד

 

"התרגום  ורש

 

י  מסבירים  מכירה  ברורה 

 

, כיום

 

 . ללא אפשרות ערעור

10

 

" שהרי נאמר 

 

" ואחריתו עדי אובד

 

 . ובאחרית הימים כשהשם והכסא שלמים מחוי הוא שמו של עמלק

11

 

'  פחד יצחק פורים ענין ה

 

' אות ג

 

"ע

 

 . מ מא

12

 

" יל

 

. ש תולדות רמז קיא

 

, והשוה מדרש דומה מובא בתורה שלמה

 

 . כאן

13

 

"  ירושלמי  מגילה  פא  ה

 

"א  ובקרבן  העדה  פירש  שנתנה  להדרש  בגזירה  שוה  כאמיתה  של  תורה  כס

 

ת 

 

 . עצמו

14

 

" ירושלמי מגילה פ

 

"א ה

 

 . ה



 

 

מלחמת עמ

 

לק     151 

 

למשה  בסיני

15

 

,    וחתימתה  בחותם  קיום  העולם  העליון

 

,  עולם  האמת

 

מעלים  אותה  ממושגים  של  עולם 

 

, הזה

 

עולם גשמי וחולף לקטיגוריה של עולם

 

 .  נצחי שמעל מושגי הזמן

 

הפן  השני  של  דמוי  המגילה  לספר  תורה  קשור  בדיני  הכתיבה  שגם  בהם  מושווית  המגילה  לספר 

 

:  "תורה

 

...אין  כותבין  המגילה  אלא  בדיו  על  הגויל  או  על  הקלף  כספר  תורה

 

וצריכה  שרטוטי  כתורה 

 

...עצמה

 

..."ואינה  נתפרת  אלא  בגידין  כספר  תורה

16

   

 

הוי  אומר לא רק בפן המהותי יש צד שווה בין התורה 

 

,  למגילה  אלא  גם  בפן  הגשמי  יותר  החיצוני

 

,  הלא  הוא  הספר

 

"גם  בזה  משוים  חז

 

ל  את  השניים  ולפיכך 

 

"מובנים  הדברים  שהבאנו  בראש  המאמר  על  המגילה  ש

 

הרי  היא  כחמישה  חומשי  תורה  שאינן  בטלין 

 

 "לעולם

 

:  "ואכן  כך  שנינו  לגבי  התורה

 

דבר  ברור  ומפורש  בתורה  שהיא

 

  מצוה  עומדת  לעולם  ולעולמי  עולמים

17

 

" ונצחיות זו מקרינה גם על מגילתה של אסתר 

 

 "!כתבוני לדורות

 

. ב

 

 הסברים לנצחיות המלחמה בעמלק

 

,  במה  איפוא  זכתה  אסתר  ומגילתה  למה  שלא  זכו  שאר  כתבי  הנביאים  והכתובים

 

מה  יתרון  מעלתו 

 

, של פורים על החגים האחרים

 

"ומדוע באמת חוזר מוטיב ה

 

" מחר

 

?והנצח על עצמו שוב ושוב בסוגיה זו

18

   

 

"המהר

 

:  "ל  מתייחס  למדרש  שימי  הפורים  אינם  בטלים  לעולם  ומסביר  לאמר

 

כי  לעתיד  יהיה  שעבוד 

 

מלכויות עיקר ויציאת מצרים טפל

19

 

" ולפיכך כל המועדים אשר הם זכר ליצ

 

, מ בלבד

 

והם טפלים לשעבוד 

 

מלכויות  שייך  לומר  שיהיה  בטול  למועדים  כאשר  אינ

 

,  ם  עיקר

 

"אבל  פורים  אינו  זכר  ליצ

 

 - מ

 

דבר  זה  לא 

 

. יהיה  בטל  ויש  לפרש  כי  פורים  שבא  בשביל  שהמן  היה  עומד  לכלותינו  מן  העולם  ולא  יהיו  נמצאים  כלל

 

"ואם  היה  ח

 

,  ו  המן  מכלה  ישראל

 

.  לא  הגיעו  ישראל  לימי  המשיח  כלל

 

ולכך  ימי  הפורים  לא  יהיו  בטלים 

 

,  מאחר  שימי  הפורים  באים  על  זה  שלא  היה  המן  כלה  ישראל  מן  המציאות  לגמרי

 

עד  כי  לא  יהיו  נמצאים 

 

,  כלל

 

"והשי

 

.  ת  נתן  להם  המציאות

 

, ולכך  יקיימו  המועד הזה אף לעתיד לימות המשיח

 

שאם לא היה פורים 

 

.  לא  הגיעו  לימות  המשיח

 

"אבל  יצ

 

"מ  אף  אם  לא  יצאו  ממצרים  אפשר  שיהי  להם  משיח  וע

 

י  המשיח  היו 

 

..."נגאלין

20

. 

 

להלן  מסביר

 

"  המהר

 

"ל  שלמ

 

"ד  שגם  יוהכ

 

"פ  לא  יתבטל  

 

כמו  שבאו  ימי  הפורים  על  שהיה  המן  מבקש 

 

"לכלותם  והציל  השי

 

,  ת  אותם  מהם

 

,  כך  סמואל  הרשע  המקטרג

 

והוא  צר  ואויב  לאדם  מבקש  לאבד  את 

                                                        

15

 

"  ואין  זה  כשאר  דברי  תורה  שעליהם  נאמר  

 

מה  שתלמיד  ותיק  עתיד  לומר  לפ

 

ני  רבו  כולן  נאמרו  למשה 

 

" (בסיני

 

"ויקרא רבה ע

 

) א

 

"שעליהם לא נאמר 

 

 ". אלא שאין מוקדם ומאוחר בתורה

16

 

"  רמב

 

'  ם  הל

 

"מגילה  פ

 

"ב  ה

 

"ל  ה

 

.  י

 

"ושו

 

"ע  או

 

"ח  ראש  סימן  תרצ

 

"א  והמקור  מגילה ט

 

"ז ע

 

"ה 

 

דברי שלום 

 

' ואמת אמר ר

 

...תנחום

 

 ". מלמד שצריכה שרטוט כאמיתה של תורה

17

 

" רמב

 

' ם הל

 

"יסודי התורה פ

 

"ל ה

 

 . א

18

 

"  כדאי  להעיר  שמהר

 

"ל  מביא  

 

ויש  מפרשים  כי  מה  שאמר  כל  המועדים  עתידים  להבטל  היינו  על  ידי 

 

"גזירת  שמד  יהיו  בטלים  המועדים  אבל  פורים  ויוכ

 

"פ  לא  נתבטל  ע

 

,  י  שמד

 

"  וזה  הבטחה  לישראל

 

שיטה 

 

"זו  שהבדל  בין  פורים  ויוכ

 

,  פ  לשאר  המועדים  אינו  מהותי  אלא  חיצוני

 

כלומר  

 

שאויב  ישראל  יצליחו 

 

,  לבטל  את  כל  החגים  חוץ  מאלו

 

"נדחית  ע

 

"י  המהר

 

"ל  

 

,  ואין  לזה  טעם  כלל

 

"למה  כל  המועדים  בטלים  ע

 

י 

 

" ?שמד ואין אלו שנים בטלים

 

"מהר

 

"ל אור חדש בהקדמה ד

 

' ה בספר משלי עמ

 

-מג

 

 . מח

19

 

" עיין סוגיה ברכות יב ע

 

 . ב

20

 

" מהר

 

' ל שם עמ

 

-מח

 

 .  מט
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

,  הנשמה  ולבטל  אותה

 

"והשי

 

.  ת  מציל  אותנו  ממנו

 

"ומזה  הטעם  אף  יוכ

 

"פ  לא  יהי  בטל  כי אם לא היה יוכ

 

פ 

 

היה  בטול  לנפש  מפני  החטא  שהוא  לנפש  והיה  מגיע  לה  אבוד  מן  סמאל  הצורר  שהוא  עומד  לכלות  

 

נפש 

 

,  האדם

 

כמו  שהיה  עומד  עלינו  המן  לכלות  ישראל  מצד  

 

,  הגוף

 

"ולכך  שני  ימים  אלו  הם  באים  על  שהשי

 

ת 

 

מציל  אותנו  מן  הכליון  לגמרי  הן  מצד  

 

הגוף  

 

הן  מצד

 

  הנשמה  

 

"  "לא  יהיו  בטלים

 

ומפני  כך  קבעו  ימי  משתה 

 

ו

 

, שמחה שהוא הנאת הגוף

 

"וזהו הפך יוהכ

 

"פ כי יוהכ

 

"פ מסולק מן הנאות הגוף

21

. 

 

"דברי  המהר

 

. ל  מבוססים  על  אחד  מיסודי  אמונת  היהדות  הוא  ענין  נצחיותם  של  ישראל  והתורה

 

"מטרת  הבריאה  היתה  למען  שתי  יסודות  אלו  כמו  שדרשו  חז

 

:  ל  על  הפסוק  הראשון  שבתורה

 

בראשית 

 

-ברא  א

 

-לוהים  

 

  אין  המקרא  הזה  אומר  אלא  דרשני  כמו  שדרשוהו  רבותינו  בשביל  התורה  שנקראת 

 

,  ראשית  דרכו

 

"ובשביל  ישראל  שנקראו  ראשית  תבואתו

22

  .

 

וכל  כך  חשוב  הוא  המסר  הזה  עד  שהתורה 

 

. פתחה בו את ראשית דבריה

 

, ואם זו מטרת הבריאה

 

 . ברור ופשוט ששני אלו יהיו קיימים לעד

 

,  יתירה  מכך

 

,  שנים  אלו

 

ישראל  והתו

 

,  רה

 

,  אינם  אלא  אחד

 

' ואחד  הם  בשילוש  מאוחד ומיוחד גם עם ה

 

.  אחד

 

"כנאמר  בזהר  

 

 - קודשא  בריך  הוא  אוריתא  וישראל

 

"  (חד

 

)  זהר  אחרי  מות  עג

 

"ומכיון  שהקב

 

ה  הוא 

 

, נצחי מעל הזמן

 

, כך התורה וישראל לא תתכן העלמותם

 

 . כי בלעדיהם אין בריאה ואין מציאות

 

,  ולכן  מרובים  מאד  במקרא  כולו

 

.  פסוקים  המדברים  בנצחיות  ישראל  אמונתו  ותורתו

 

"הקב

 

ה  עצמו 

 

"נקרא  נצח  ישראל  

 

" (וגם נצח ישראל לא ישקר

 

"שמ

 

, א טו

 

) כט

 

. כי העם הוא נצחי

 

ושתי התוכחות הגדולות 

 

,  שבתורה  בפרשיות  בחוקותי  וכי  תבוא

 

, מסתיימות בפסוקים המעידים שהעם ישאר חי

 

. גם אחרי הענשים

"

 

כי  אעשה  כלה  בכל  הגויים  

 

,  אשר  הפיצותיך  שם  אך  אותך  לא  אעשה  כלה

 

ויסרתיך  למשפט  ונקה  לא 

 

"  (אנקך

 

,  ירמיהו  ל

 

)יא

23

 

:  "  וכן  הובטח  לדוד

 

"  (ושמתי  לעד  זרעו

 

,  תהלים  פט

 

)  ל

 

' ולגבי  האמונה  אומר  ה

 

"מפורשות  למשה  

 

" (וגם  בך  יאמינו לעולם

 

, שמות יט

 

) ט

 

"וכן נאמר לגבי התורה 

 

וענתה השירה הזאת לפניו 

 

" (לעד כי לא תשכח מפי זרעו

 

, דברים לא

 

 )כא

 

"עפ

 

"י  זה  ברור  מדוע  פורים  ויוכ

 

פ  נצחיים  כי  הם  חגים  שבאים  לציין  את  קיומם  של  שני  מרכיבי 

 

: הנצח

 

, עם ישראל ותורתו

 

 - 'שהם ונצחיות ה

 

 !אחד

 

 

 

"המהלך  השני  המסביר  את  ענין  ה

 

"  מחר

 

"וה

 

"  נצח

 

במלחמת  עמלק  קשור  באופיה  המיוחד  של 

 

,  מלחמת  ישראל  בעמלק

 

אשר  עמ

 

"דנו  עליו  בהרחבה  בפרק  

 

'  מלחמה  לה

 

"  בעמלק

 

"ובפרק  

 

,  עמלק

 

המקרה 

 

".  וגורל  הפורים

 

"שם  הארכנו  להסביר  שכל  מציאותו  של  עמלק  בעולם  היא  להיות  

 

"  שכנגדו

 

. לעם  ישראל

 

'  מול  עם  הקודש  שתפקידו  להעיד  על  מציאות  ה

 

"בחינת  

 

"'אתם  עדי  נאם  ה

24

 

"  קיים  עמלק  ש

 

תכלית 

 

"תעודתו

25

 

,    להראות  שעזב  אלוקים  את  הארץ

 

,  וכל  מה  שמתרחש  עליה  ובה

 

.  נתון  לחסדי  המקרה

 

לכן 

 

,  הסברנו  שם  שהמלחמה  בעמלק  היא  מלחמת  הנצח

 

 - כי  כל  זמן  שהעולם  הזה  קיים

 

.  עמלק  קיים

 

ומצוה 

                                                        

21

 

 .  שם

22

 

"  לשון  רש

 

,  י  בראשית  א

 

"א  ד

 

"ה  

 

"  בראשית  ברא

 

,  המקור  לגבי  התורה  נמצא  בבראשית  רבה  א

 

;  ו

 

ולגבי 

 

, ישראל בויקרא רבה לו

 

 . ד

23

 

,    הפסוק  חוזר  על  עצמו  גם  בירמיהו  מו

 

.  כח

 

.  כנראה  שהמסר  בער  בקרבו  של  ירמיהו

 

'  בפרק  ל

 

תחילת 

 

"הפסוק  

 

'  כי  אתך  אני  נאם  ה

 

"  להושיעך

 

"ובפרק  מו  ההתחלה  היא  

 

אתה  אל  תירא  עבדי  יע

 

'  קב  נאם  ה

 

כי 

 

 ". אתך אני

24

 

,  ישעיהו מג

 

, י ושם מג

 

. יב

 

, מד

 

 . ח

25

 

" לשון הנצי

 

, ב שמות יז

 

 . יד



 

 

מלחמת עמ
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.  עלינו  למחות  אותו  ואת  זכרו  גם  במציאות  בפועל  וגם  ובעיקר  מליבנו  אנו

 

מחשבת  עמלק או תעודת עמלק 

 

קיימים  גם  הרבה  אחרי  שהושמ

 

 - ד  פיזית  העם  העמלקי  ורק  ביום  בו  יהיה  השם  אחד  ושמו  אחד

 

רק  אז 

 

. יהי  שמו  של  עמלק  מחוי

 

"על דרך הצחות יתכן לומר שהאויב בצווי 

 

' והיה בהניח לך ה

 

אלוקיך מכל 

 

אויבך 

 

 - מסביב

 

"  תמחה  את  זכר  עמלק

 

.  מכוון  ליצר  הרע

 

"רק  כש

 

-,  יגיעו  שנים  אשר  תאמר  אין  לי  בהם  חפץ

 

  אלו 

 

,  ימות  המשיח  שאין  בהם  לא  זכות  ולא  חובה

 

[=כי  בימי  המשיח  לא  יהי  באדם  חפץ  

 

,  רצון  לחטא

 

"יצה

 

] ר

 

"אבל יעשה בטבעו המעשה הראוי

26

 

 .  אז מחוי עמלק מן העולם ומן האדם

 

"וכך  סיכם  את  הדברים  המהר

 

:  "ל

 

.  כי  עמלק  וזרעו  אינו  כמו  שאר  עמים

 

, כי  עמלק  מחולק  מן  הכל

 

 - ובפרט  הוא  מחולק  מן  ישראל

 

עד  שהוא  

 

.  נחשב  בפני  עצמו

 

ולכך  כל  זמן  שעמלק  בעולם  לא  נאמר  שהוא 

 

.  יתברך  אחד  ושמו  אחד  עד  שיכלה  זרעו  של  עמלק

 

.  'כדכתיב  ועלו  מושיעים  וגו

 

מפני  כך  ראוי  להם  הכליון 

 

"לעתיד  כאשר  יהיה  השי

 

,  ת  אחד

 

"כאשר  עמלק  וזרעו  יוצא  מן  האחדות  של  השי

 

ת  ודבר  זה  הוא  הפלת 

 

.  עמלק

 

,  ולכך  כתיב  בהפלתו  יום  מחר  כי  הוא  דומה  ליום  מחר

 

שיום  הראשון  הוא  יום  אחד  ויום  שאחריו 

 

,  הוא  השני

 

,  והוא  השניות

 

,  וכן  עמלק  הוא  השניות  אשר  הוא  העולם

 

"והשניות  הזה  הוא  מפלתו

27

  .

 

והוסיף 

 

:  "על  זה  הרב  הוטנר

 

'ד

 

'  היום  הזה

 

"שייך  הוא  באמת  לעמלק  ומפלתו  הוא  מין  של  ל

 

,  מחר

 

ונמצא  דמציאותו 

 

של עמלק בעולם 

 

, הזה

 

"מאפילה היא על ההכרה של מציאות ה

 

"למחר

28

 . 

 

",  אכן

 

"  למחר

 

',  יהיה  חג  לה

 

'  כי  עמלק  אינו  שייך  להתקיים  באותו  יום  שלעתיד  לבא  שבו  יהיה  ה

 

אחד 

 

.  ושמו  אחד

 

,  ולפיכך  מרובים  כל  כך  רמזי  המחר  במגילה  ובחג

 

.  כפי  שהבאנו  לעיל

 

מעתה  נבין  גם  מדוע  אין 

 

.  מגילת  אסתר  בטלה  ואין  פורים  בטל

 

"כי  כל  הוויתם  היא  לשמש  טריטוריה  של  ה

 

"  מחר

 

במציאות  של 

"

 

".  היום

 

'  אסתר  וחגה  הם  יום  של  ראית  מציאות  ה

 

,  של  מחר

 

.  בתוך  הכסוי  וההעלם  של  היום

 

ומשום  שכל 

 

"מהותם היא מהות ה

 

" מחר

 

 - יתקיימו החג והמגילה לנצח

 

 . גם למחר

 

. "ג

 

 "למודים הם עמלקים ללקות ביום מחר

 

"רעיון  ה

 

"  מחר

 

במלחמ

 

:  "ת  עמלק  שהסברנו  לעיל  עומד  ביסודו  של  מדרש  מפורש

 

כל  זרעו  של  עמלק 

 

.  למודים  הם  ליפול  במחר

 

"וכן  הוא  אומר  

 

"  (מחר  אנכי  ניצב  על  ראש  הגבעה

 

,  שמות  יז

 

)  ל

 

"וכן  בשאול  

 

כעת 

 

"  (מחר  אשלח  אליך  איש

 

"שמ

 

,  א  ט

 

)  טז

 

"וזו  כאן  

 

"  (ומחר  אעשה  כדבר  המלך

 

,  אסתר  ה

 

)ח

29

   

 

ישנן  עוד  שלש 

 

"מלחמות  של  עמלק  שאינן  מנויות  במדרש  שגם  בהן  בולט  יסוד  ה

 

".  מחר

 

נעבור  על  רשימת  מלחמות  עמלק 

 

, בישראל אחת לאחת ונלמד כיצד שולט בכולן

 

"יסוד ה

 

" מחר

 

 . אותו הסברנו בפרק הקודם

1.  

 

:  מלחמת  משה  ויהושע

 

"המלחמה  הראשונה  של  עמלק  בישראל  היתה  

 

" בדרך  בצאתכם  ממצרים

 

:  "ושם  נאמר

 

ויבא  עמלק  וילחם  

 

.  עם  ישראל  ברפידים

 

,  ויאמר  משה  אל  יהושע  בחר  לנו  אנשים

 

וצא  הלחם 

 

"  (בעמלק  מחר  אנכי  ניצב  על  ראש  הגבה  ומטה  האלוקים  בידי

 

,  שמות  יז

 

-ח

 

)  ט

 

פשוטו  של  פסוק  זה  אינו 

 

,  ברור

 

.  והוא  תלוי  בפיסוקו

 

:  "האם  המחר  מתייחס  לרישא

 

.  צא  הלחם  בעמלק  מחר

 

אנכי  ניצב  על  ראש 

                                                        

26

 

"  רמב

 

,  ן  דברים  ל

 

"ו  על  הפסוק  

 

'  ומל  ה

 

"  אלוקיך  את  לבבך

 

"שיטת  הרמב

 

ן  שבימות  המשיח  יחזור  האדם 

 

, למצבו שלפני החטא

 

"שיצה

 

 . ר היה מחוץ לו

27

 

"  מהר

 

,  ל  אור  חדש  אסתר  ה

 

'  ה  עמ

 

.  קסז

 

"המהר

 

,  ל  בא  לענות  על  השאלה

 

שנעסוק  בה  לקמן  בהרחבה 

 

"מדוע דחתה אסתר את בקשתה ל

 

 !?"מחר

28

 

'  פחד יצחק פורים ענין ה

 

' אות ד

 

' עמ

 

"מ

 

 . א

29

 

'    מדרש  פנים  אחרות  מובא  בתורה  שלמה  כאן  עמ

 

.  קס

 

,  ובתורה  שלמה  לשמות  יז

 

'  ל  עמ

 

רנו  מביא  את 

 

"המדרש בהערה ס

 

. ב בשם כתב יד ילקוט אלביחאני

 

המדרש מובא 

 

"גם ביל

 

 . ש אסתר רמז תתרנו
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

"  [הגבעה

 

,  לא  כתוב  בפסוק  מתי  יתיצב  משה  בראש  הגבעה

 

]  אבל  כנראה  בזמן  הקרב

 

:  "או  שמא

 

צא  הלחם 

 

[בעמלק  

 

,  ]מיד

 

"מחר  אנכי  ניצב  על  ראש  הגבעה

30

  .

 

הגמרא  כוללת  פסוק  זה  בין  המקראות  שאין  להם 

 

:  "הכרע

 

[איסי  בן  יהודה  אומר  חמש  מקראות  בתורה  אין  להן  הכרע  

 

"רש

 

:  י

 

]:  לדעת  היכן  הן  נוטין

 

, שאת

 

,  משוקדים

 

,  מחר

 

ארור  

 

"  (וקם

 

"יומא  נב  ע

 

"א  ע

 

).  ב

 

,  המקרא  השלישי  מבין  החמש  הוא  הפסוק  שלנו

 

"ורש

 

י 

 

"בגמרא  מפרש  

 

-מחר  

 

,    וצא  הלחם  מחר

 

 או  צא

 

,  והלחם  בעמלק  מיד

 

..."  ומחר  אני  ניצב

 

"רש

 

י  בחומש  כתב 

"

 

 - מחר

 

"  בעת  המלחמה  אנכי  ניצב

 

,  משמע  שפרשו  נוטה  לדעה  שהמחר  עולה  על  הסיפא  של  הפסוק

 

אבל 

 

 . לפי התוכן יתכן שהוא שייך לשני החלקים

 

"מפרשים  אחדים  לומדים שהמחר עולה על שני חלקי הפסוק וכך כתב ראב

 

: ע

 

"מחר דבק עם 

 

" הלחם

 

"ועם 

 

"אנכי ניצב

31

. 

 

.  בין  כך  ובין  כך  ענין  המחר  קשה  מאד

 

,  לשיטה  הראשונה  שהצווי  הוא  להלחם  מחר

 

קשה  מדוע  לא 

 

.  ילחמו  היום

 

אל  נשכח  שהמלחמה  אינה  יזומה  על  ידי  ישרא

 

ל  כשהוא  בוחר  את  השעה  הרצויה  לו  על  מנת 

 

.  להתקיף

 

"מדובר  במלחמת  הגנה  מפני  אויב  שתוקף  

 

".  ויבא  עמלק  וילחם  עם  ישראל

 

מה  פשר  ההשהיה 

 

?  הנפשעת  בהגנת  עם  ישראל

 

:  "וכך  מצינו  במדרש

 

'  ר

 

אלעזר  המודעי  אומר  מכאן  שאין  מרשלין 

=]

 

] מתרשלים

 

, לדבר מצוה

 

שאילו אמר לו משה ליהושע בחר לי אנשים 

 

מיד

 

" לא בא לידי הצער ההוא

32

. 

 

,  וגם  לשיטה  השניה  שהצווי  למלחמה  היה  מיידי

 

"וה

 

"  מחר

 

קאי  על  התיצבותו  של  משה  בתפילה  על 

 

,  ראש  הגבעה

 

.  קשה  מאד  מדוע  לא  יתפלל  היום

 

"אם  בנ

 

י  נלחמים  מיד  גם  התפילה  חייבת  להיות  מיד 

 

, ועכשיו

 

, כדי להראות שבשעה שהיו ישראל מסתכלין כלפי מעלה

 

היו

 

 ! מתגברין

 

.  תשובות  מספר  נתנו  לשאלה  זו

 

,  לשיטה  שהצווי  לקרב  היה  למחר

 

, למרות  שעמלק  מתקיף  היום

 

מעיר 

 

"בדעת  מקרא  שיש  כנראה  הבדל  בין  המשמעות  של  

 

"  להלחם  עם

 

שכוונתו  לגשת  למצב  כללי  של  מלחמה 

"=]

 

"]  לחמם  את  הגזרה

 

"לבין  המשמעות  של  

 

"  להלחם  ב

 

. המורה על קרב ממשי

 

עמלק לא ממש התקיף את 

 

,  ישראל

 

.  אלא  רק  נלחם  עמם

 

(אז  מצווה  משה  את  יהושע  להלחם  בעמלק  בקרב  ממשי  יזום  

 

ואלי  גם 

 

)  מפתיע

 

.  וזה  יהיה  למחר

 

עוד  הוא  מביא  שיתכן  שמשה  היה  צריך  את  היום  כדי  לגייס  את  האנשים  ולהכין 

 

 . את כלי הנשק

 

"בכוון  דומה  יתכן  לתרץ  ע

 

"פ  רש

 

:  "י  האומר

 

 - בחר  לנו  אנשים

 

גבורים  ויר

 

אי  חטא  שתהא  זכותך 

 

.  מסייעתן

 

"ד

 

"א  אנשים  שיודעין  לבטל  כשפים  לפי  שבני  עמלק  מכשפין  היו

33

  .

 

ואם  כך  לא  רק  את  כלי 

 

,  הנשק  ואת  החיילים  הגבורים  היה  צריך  לבחור

 

,  אלא  בעיקר  את  יראי  השמים  ומבטלי  הכשפים

 

ולשם 

 

.  בחירה  זו  נדחתה  המלחמה  למחר

 

:  "ואם  בכשפים  עסקינן  ישנו  תרוץ  נוסף

 

לפי  שהוציא  עמלק  אנשי  חיל 

 

"ע

 

,  פ  האצטגנין  שלו

 

.  שאין  אחד  מהם  נהרג  באותו  יום

 

,  ידע  משה  בתחבולותיו  של  אותו  רשע

 

וזימן  יהושע 

 

, למחר

 

, והוציא אוכלוסיו של עמלק מתחת ממשלתו של יום

 

"לכן אמר מחר

34

. 

                                                        

30

 

,    המסורה

 

,  יש  לציין

 

.  הכריעה  הכרעה  ברורה  בשאלה  זו

 

"שכן  

 

"  בעמלק

 

,  מוטעם  אתנחתא

 

שהוא  מפסיק 

 

, ראשי

 

[וברור שיש לקרוא את הפסוק צא הלחם בעמלק 

 

]. מיד

 

 ...מחר אנכי ניצב

31

 

" פרוש אבע

 

. ז הקצר

 

"וכן פירש בדעת מקרא 

 

 ". מחר עולה לפני ענינו לפניו ולאחריו

32

 

" מכילתא דרשב

 

 . 53י מובא בדעת מקרא כאן הערה 

33

 

" רש

 

 . י כאן ומקורו במכילתא כאן

34

 

'  מובא בתורה שלמה כאן עמ

 

, רנו הערה סב

 

 . בשם חמדת ימים
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,  לשיטה  השניה  שהמלחמה  היתה  מיידית  והתפילה  היתה  למחר

 

"מעיר  רש

 

"י  

 

והיום  אי  אתה  צריך

 

 

 

"  (לתפילתי

 

,  יומא  נה

 

). עב

 

. אך אינו מפרש מדוע אין צורך בתפילת משה ביום הראשון

 

יתכן שהתפילה באה 

 

,  רק  בשעת  צרה  ממשית

 

,  או  בשעת  ההכרעה

 

.  ולא  בשעות  הראשונות  של  טרם  קרב

 

:  "במדרש  מצינו

 

' ר

 

"אלעזר  המודעי  אומר  מה  ת

 

?  ל  מחר

 

...גזור  תענית

 

,  קראו  כל  ישראל  תענית

 

, ולא  טעמו  מאומה  אותו  היום

 

"ועמדו  בתפילה  ובתחנונים  עד  הערב

35

 

,    קבלת  התענית  נעשית  ביום  שלפניו

 

ולכן אומר משה ליהושע היום 

 

 . שהתענית והתפילה שעמה יהיו למחר

 

,  התרוצים  נשמעים

 

?  אבל  עדיין  נשמעת  גם  השאלה  למה  לחכות  למחר  כשעמלק  מתקיף  היום

 

ועדיין 

 

"צווח  המדרש  ואומר  

 

מכאן  שאין  מתרשלין  לדבר  

 

!"  מצוה

 

אבל  לפי  היסוד  שהבאנו  לעיל  ברור  שאי  אפשר 

 

.  לנצח  את  עמלק  היום

 

.  כי  עמלק  למוד  ליפול  למחר

 

:  "וכך  אכן  תירץ  במדרש

 

? ולמה  אמר  למחר  אנכי  נצב

 

. אלא שראה שאין זרעו של עמלק נופל אלא למחר

 

!"לכך אמר מחר

36

. 

2.  

 

:  שאול

 

[המלחמה  השניה  של  ישראל  בעמלק  

 

,  הפעם  זה  הסדר

 

] כי  ישראל  הם  היוזמים  והתוקפים

 

,  היא  בימי  שאול

 

:  ועליה  אומר  המדרש

 

"וכן  בשאול  

 

".  כעת  מחר  אשלח  אליך  איש

 

המדרש  אינו  מצטט 

 

"פסוק  של  

 

"  מחר

 

,  ממהלכה  של  מלחמת  ישראל  בעמלק

 

.  כי  אכן  פסוק  כזה  אינו  קיים

 

להלן  נראה  שהמחר 

 

,  מופיע  במלחמה  בכמה  היבטים  מוסתרים

 

אך  לפני  כן  נדגיש  שהמדרש  ציין  אצל

 

,    שאול

 

פסוק  אחר 

 

"שנושאו  

 

,  "מחר

 

"כי  אכן  כל  דמותו  של  שאול  סובבת  על  ציר  ה

 

".  מחר

 

,  מתוך  כמה  מילות  מפתח

 

המנחות 

 

[,  את  חייו  של  שאול  וחוזרות  ונשנות  בארועי  חייו

 

,  ביניהן  המעיל

 

]  החנית

 

"בולטות  גם  המילים  

 

" לילה

 

"ו

 

"  בוקר

 

,  המשמעות  של  הלילה  והבוקר  כשהם  באים  כצמד  מילים

 

"היא  ה

 

".  מחר

 

עליתו  של  שאול 

 

"מתחילה  ב

 

,  "מחר

 

"ומסכת  חייו  מסתימת  ב

 

".  מחר

 

"עוד  לפני  שהגיע  שאול  לשמואל  נאמר  

 

'  וה

 

גילה  את 

 

,  אוזן  שמואל

 

יום  אחד  לפני  בוא  שאול  לאמר  כעת  

 

מחר  

 

..."  (אשלח  אליך  איש  מארץ  בנימין

 

"שמ

 

,  א  ט

 

-טו

 

)  טז

 

" :ובסיום  בספור  בעלת  אוב  אומר  לו  שמואל

 

ו

 

מחר  

 

"  (אתה  ובניך  עימי

 

"שמ

 

,  א  כח

 

)  יט

 

המחר  הזה 

 

"מבשר  אמנם  את  נפילת  שאול  ומותו  אבל  מבחינה  מסוימת  יש  בו  גם  עליה  שהרי  חז

 

"ל  דרשו  

 

 - עמי

 

"במחיצתי
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. 

 

"בין  ה

 

"  מחר

 

"הראשון  ל

 

"  מחר

 

"האחרון  סובבים  חייו  של  שאול  סביב  ה

 

".  מחר

 

במלחמתו  הראשונה 

 

,  כנגד  נחש  העמוני

 

,  מלחמה  שקבעה  וייצבה  את  מלכותו

 

"אמר  שאול  לשליחי  יבש  גלעד  

 

מחר  

 

תהיה  לכם 

 

"  (תשועה

 

"שמ

 

,  א  יא

 

)  "י

 

ויהי  

 

ממחרת  

 

"  (וישב  שאול  את  העם

 

)  שם  יא

 

ברדיפות  שאול  אחר  דוד  בולט  שוב 

 

"ענין  המחר  

 

ויהי  

 

ממחרת

 

"  (  ותצלח  רוח  אלוקים  רעה  אל  שואל  ויטול  שאול  את  החנית

 

"שמ

 

,  א  יח

 

-י

 

) יא

"

 

ויגד  יונתן  לדוד  לאמר  מבקש  שאול  אבי  להמיתך  ועתה  השמר

 

  נא  

 

"  (בבוקר

 

"שמ

 

)  "א  יט  ב

 

ותגד  מיכל 

 

,  אשתו  לאמר  אם  אינך  מלט  את  נפשך  הלילה

 

מחר  

 

"  (אתה  מומת

 

,  שם  י

 

)  ב

 

"וכמובן  ענין  

 

מחר  

 

"  חודש

 

שבו 

 

.  מופיעה  המילה  מחר  כמה  וכמה  פעמים

 

.  "גם  אחרי  מותו  של  שאול  מופיע  המחר

 

ויהי  

 

ממחרת  

 

יבואו 

 

"  (פלישתים  לפשט  את  החללים  וימצאו  את  שאול  ואת  שלשת  בניו  נופלים

 

"שמ

 

,  א  לא

 

)  ח

 

אבל  שוב  בקו 

 

.  עליה  וטובה

 

"אנשי  יבש  ששאול  הצילם  

 

"  למחר

 

הולכים  כל  הלילה  לוקחים  את  גווית  שאול  מחומת  בית 

 

"שאן ומכבדים אותה ע

 

 - י שריפה

 

!למחרת

38
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" מובא שם בשם מכילתא ברשב

 

 . י ופסיקתא דרב כהנא

36

 

 .  שם בשם כתב יד ילקוט אלביחאני

37

 

,  ויקרא רבה כו

 

. 'ז תנחומא אמור ב

 

"ויל

 

ש כאן

 

" רמז ק

 

 . מ

38

 

 ' כל הספור בסוף ספר שמואל א
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

, אבל  באמת  לא  רק  אישיותו  של  שאול עומדת בסימן המחר

 

, אלא גם מלחמתו בעמלק בפרקנו

 

טבועה 

 

.  בחותם  המחר

 

ש

 

"הרי  נאמר  

 

...ויך  שאול  את  עמלק

 

...ויתפוש  את  אגג  מלך  עמלק  חי

 

ויחמול  שאול  והעם  על 

 

...אגג

 

'  ויהי  דבר  ה

 

,  אל  שמואל  לאמר

 

נחמתי  כי  המלכתי  את  שאול  למלך  כי  שב  מאחרי  ואת  דברי  לא 

 

.  הקים

 

'  ויחר  לשמואל  ויזעק  אל  ה

 

כל  

 

.  הלילה

 

וישכם  שמואל  לקראת  שאול  

 

...בבוקר

39

   

 

וישסף  שמואל  את 

 

"  ('אגג  לפני  ה

 

"שמ

 

,  א  טו

 

-ז

 

)  לג

 

. מחיית  אגג  העמלקי  לא  התבצעה ביום שבו היתה אמורה להיות

 

באמת נפל 

 

, גם עמלק זה רק למחרת ביד שמואל

 

 . כמו כל העמלקים שלמודים לפול למחר

 

מדוע  בכל  זאת  מופיע  המחר  של  מחית  עמלק  בפרקנו  לא  בשם  המפורש  אלא  רק  מתוך  הצרוף  של 

 

?  הלילה  והבוקר

 

יתכן  שרצו

 

.  '  לרמוז  כאן  על  כשלונו  של  שאול  שלא  עמד  בצו  ה

 

וכן  על  חלקו  המיוחד  של 

 

'  שמואל  שזעק  אל  ה

 

,  כל  הלילה

 

,  השכים  בבוקר

 

.  ורק  למחרת  הרג  את  אגג

 

אבל  יתכן  גם  שהמקרא  רצה 

 

,  לרמוז  בהדגישו  את  הלילה  ההוא

 

.  שאכן  היה  זה  לילה  מאד  גורלי

 

כי  בלילה  הזה  התאפשרה  לידתו 

 

.  ומציאותו  של  המן  האגגי  צורר  היהודים

 

,  שהרי  לכאורה  קשה

 

?  המן  האגגי  מהיכן  בא

 

הרי  נאמר  בפרוש 

"

 

,  "ויך  שאול  את  עמלק

 

"ורק  על  אגג  נאמר  

 

"  (ויחמול  שאול  והעם  על  אגג

 

)  שם  ט

 

וגם  אותו  הרג  שמואל 

 

,  למחרת

 

,  אם  כן  כיצד  נמצא  נצר  עמלקי  אגגי

 

?בתקופת  אסתר

40

   

 

המדרש  מסביר  שבאותו  לילה  שאגג 

 

הושאר  חי  בידי  שאו

 

,  ל  הרתה  לו  שפחה

 

וממנה  יצא  המן

41

  .

 

"כך  מפורש  במדרש  

 

בשכר  אגג  שהיה  בוכה 

 

, ומתכנן  בשעה  שהיה  חבוש בבית האסורים

 

 - אמר אוי לי שמא יאבד זרעי מן העולם

 

(יצא ממנו המן 

 

"יל

 

ש 

 

) בשלח  רמז רסח

 

"והגמרא אומרת 

 

(לא הרגו שאול לאגג ונולד ממנו המן שציער את ישראל 

 

"מגילה יג ע

 

). א

 

,  הכלל  העולה  מהאמור  הוא  שאם  היה  שאול  מכוין  להרוג  את  אגג  למחרת

 

היה  תקון  לעולם  ונפילה  סופית 

 

.  לעמלק

 

,  משחס  שאול  על  אגג

 

"גרם  להתמשכות  זרעו  בעולם  ע

 

,  י  המן  האגגי

 

אבל  בין  כך  ובין  כך  נפל  אגג 

 

"למחרת כדרך העמלקים ע

 

 . י שמואל איש האלוקים

3.  

 

:  דוד

 

המפגש  השלישי  של  ישראל  ועמלק  היה

 

.    בימי  דוד

 

'  בסוף  ספר  שמואל  א

 

מסופר  שבעקבות 

 

.  רדיפות  שאול  עברו  דוד  ואנשיו  אל  אכיש  מלך  גת  דוד  קבל  את  העיר  צקלג  למגוריו

 

כאשר  יצא  דוד  עם 

 

צבאות  פלישתים  למלחמה  בישראל

42

 

"  תקפו  עמלק  את  צקלג  

 

וישרפו  אותה  באש  וישבו  את  הנשים  אשר 

 

"  (בה  מקטן  ועד  גדול  לא  המיתו  איש  וינהגו  וילכו  לדרכם

 

"שמ

 

,  א  ל

 

)  ב

 

כאשר  חוזרים  דוד  ואנשיו  ורואים 

 

"את  השריפה  ומבחינים  שהנשים  והטף  נשבו  הם  תוקפים  את  העמלקים  

 

ויכם  דוד  מהנשף  ועד  הערב 

 

...למחרתם

 

" (ויצל דוד את כל אשר לקחו עמלק

 

-שם כב יז

 

 ). יח

 

"המדרשים  המלמדים  ש

 

"למוד  הוא  עמלק  ליפול  למחר

43

 

  אינם  מביאים  את  המקרה  הז

 

.  ה

 

קרוב 

 

,  לודאי  שההשמטה  מבוססת  על  העובדה  שדוד  אינו  מבניה  של  רחל

 

. שעמלק  ראוי  להמסר  דווקא  בידם

 

,  הגמרא  מציינת  אמנם  שגם  במלחמה  זו  של  דוד

 

,  השתתפו  בני  יוסף

 

.  ועל  כן  נפל  עמלק  בידי  דוד

 

אבל 

                                                        

39

 

 .  וכבר כתבנו לעיל שהלילה והבוקר יוצרים ביחד את המחר

40

 

,    אמנם  בדעת  מקרא  מובא  שיש  משערים  שאגג  המוזכר  במגילה

 

אינו  אגג  שבספר  שמואל  אלא  שם 

 

.  משפחה  פרסי  נפוץ

 

,  אבל  בתרגום  שני

 

"וכן  בתפילה  

 

"  אשר  הניא

 

הנאמרת  אחרי  קריאת  המגילה  נאמר 

 

 . בפרוש שהמן האגגי הוא צאצא ישיר של אגג מלך עמלק

41

 

,    עיין  תורה  שלמה  אסתר  ג

 

'  א  עמ

 

.  צג

 

"ילקוט  מעם  לועז  שמ

 

,  א  טו

 

'  לב  עמ

 

.  קפח

 

, ודעת  מקרא  אסתר  ג

 

. א

 

 . הערה ו

42

 

.    זו  היתה  מלחמת  פלשתים  בישראל  שבה  נהרג  שאול

 

דוד  כמובן  לא  התכוין  להלחם  נגד  ישראל  ורק 

 

עשה את עצמו כאלו 

 

"הוא רוצה להלחם ואכמ

 

 . ל

43

 

 . ואשר הובאו בראש הפרק הזה
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"למרות  שחז

 

"ל  מצטטים  את  הפסוק  

 

"  ויכם  דוד  מהנשף  ועד  הערב  למחרתם

 

אין  הם  מתייחסים  למלחמת 

 

המחר במלחמתו של דוד

44

. 

 

"אבל  מה  שהשמיט  המדרש  הוסיף  רש

 

:  י  כאן

 

 - למחרתם

 

למודים  הם  עמלקים  ללקות  ביום  המחר 

 

"כמו  שנאמר  

 

"  מחר  אנכי  ניצב

 

"  (לכך  נאמר  למחרתם

 

"רש

 

"י  שמ

 

,  א  ל

 

)  יז

 

"רש

 

י  בא  להסביר  את  המילה 

 

"המוזרה  

 

".  למחרתם

 

"כבר  העיר  בדעת  מקרא  

 

".  והמם  שבסוף  המילה  קשה

 

רוב  

 

המפרשים  קשרו  את 

 

.  "הבטוי  הקשה  לרישא  של  הפסוק  שאף  היא  אינה  ברורה  כל  צרכה

 

" ויכם  דוד  מהנשף  עד  הערב

 

מהו משך 

 

?  הזמן  שהכה  דוד  את  הפלשתים

 

"התשבוה  תלויה  בפירוש  המילה  

 

"  נשף

 

.  הסובלת  הוראות  שונות

 

כך 

 

:  "שנינו

 

,  אמר  רבא  תרי  נשפי  הוו

 

,  נשף  לילא  ואתי  יממא

 

"  (נשף  יממא  ואתי  לילה

 

,  ברכות  ג

 

"ע

 

)  ב

 

ואכן 

 

"במקרא מצאנו לשון 

 

" נשף

 

, הן לסוף היום שהוא תחילת הלילה

 

והן לסוף הלילה לקראת אור בוקר

45

. 

 

"הרד

 

"ק  מסביר  

 

"  נשף

 

,  מלשון  ערב

 

"ולפרושו  הכה  דוד  את  עמלק  

 

,  מערב  יום  זה  עד  ערב  יום  שני

 

וכל 

 

, אותו הערב עד הבוקר למחרת

 

'ו

 

' מם

 

 - למחרתם

 

"מחרת שני הנשפים שעברו

46

. 

 

"הרלב

 

,  ג  מסביר  שנשף  הוא  בוקר

 

"ודוד  

 

.  "נלחם  בהם  מהבוקר  עד  הערב

 

ואמר  למחרתם  לפי  שביום 

 

[שלפניו  פשטו  

 

]  עמלק

 

"אל  נגב  ואל  צקלג  ושרפו  צקלג  באש

47

 

"  לפרוש  זה  

 

"  למחרתם

 

אינו  למחרת  שני 

 

 . הערבים אלא למחרתם של העמלקים שהתקיפו ביום הקודם

 

"אבל  לשיטת  רש

 

"י  ה

 

"  למחרתם

 

.  בא  לציין  את  הכלל  שראינו  בכל  מלחמות  עמלק

 

הכתוב  מדגיש 

 

"שדוד  הכה  את  עמלק  

 

,  "למחרתם

 

"ל

 

"  מחרת

 

,  המפורסם  של  העמלקים

 

אשר  למודים  תמיד  ליפול  ביום 

 

"המחרת ומכך עולה גם המלחמה השלישית של ישראל בעמלק בכף ה

 

" מחר

 

 . כמו יתר המלחמות

4  .

 

:מלחמת  שמעון  בעמלק

 

,  בימי חזקיהו היתה מלחמה נוספת

 

כמעט

 

,  בלתי ידועה

 

. "בעמלק

 

ומהם מן 

 

...בני  שמעון  הלכו  להר  שעיר

 

,  בני  ישעי  בראשם

 

" ויכו  את  שארית  הפלטה  לעמלק  וישבו  שם  עד  היום  הזה

)

 

"דהי

 

,  א  ד

 

-מב

 

).  מג

 

גם  מלחמה  זו אינה מנויה במדרש מהסיבות שפורטו לעיל

48

 .

 

"בכל מקרה הכתוב 

 

וישבו 

 

"  שם  עד  היום  הזה

 

הוא  סימן  ברור  שגם  מלחמה  זו  אחוזה  ביסוד  המחר  שכן  ציון  העובדה  ששארית 

 

[הפלטה  לעמלק  

 

"רש

 

:  י

 

]  מהכרתת  דוד

 

,  הוכתה

 

אינה  מושלמת  ללא  התוספת  שהכאה  זו  שרירה  וקיימת  עד 

 

"ל

 

-" עצם היום הזה

 

" הוא ה

 

 ".מחר

                                                        

44

 

:  "    וכך  דנה  הגמרא  על  פסוקנו

 

'  בעא  מיניה  ר

 

'  חלבו  מר

 

'שמואל  בר  נחמני  כתיב  

 

ויהי  כאשר  ילדה  רחל 

 

('  את  יוסף  ויאמר  יעקב  אל  לבן  שלחני

 

,  בראשית  ל

 

)  כה

 

?  מאי  שנא  כי  אתיליד  יוסף

 

אמר  ליה  ראה  יעקב 

 

'אבינו  שאין  זרעו  של  עשיו  נמסר  אלא  ביד  זרעו  של  יוסף  שנאמר  

 

והיה  בית  יעקב  אש  ובית  יוסף  להבה 

 

('  ובית  עשיו  לקש

 

,  עובדיה  א

 

).  יח

 

'איתיביה  

 

'?  ויכם  דוד  מהנשף  ועד  הערב  למחרתם

 

אמר  ליה  דאקרוך 

 

.  נביאי  לא  אקרוך  כתובי

 

'דכתיב  

 

בלכתו  אל  צקלג  נפלו  עליו  ממנשה  עדנה  ויוזבד  ראשי  האלפים  אשר 

 

..." ('למנשה

 

"ב

 

ב 

 

, קכג

 

"ע

 

 ). ב

 

עמלק  נפל  איפוא  בידי  דוד  משום  שבמחנהו  של  דוד  היו  גם  אנשים  משבט  מנשה  בן  יוסף  וגם  כאן  קוים 

 

"ש

 

".  אין  זרעו  של  עשיו  נמסר  אלא  ביד  זרעו  של  יוסף

 

, כיון  שהדבר  לא  נכתב  בספר  שמואל  שבנביאים

 

,  אלא  רק  בספר  דברי  הימים  שבכתובים

 

,  לא  ידעו  זאת  כל  האנשים

 

ונראה  שזו  הסיבה  להשמטת  דוד 

 

-מרשימת האנשים שנלחמו בעמלק 

 

 ! והכוהו למחרת

45

 

"  ובדעת  מקרא  כאן  מביא  דוגמאות  לכאן  ולכאן  

 

"  (בנשף  בערב  יום

 

,  משלי  ז

 

)  ט

 

"מול  

 

קדמתי  בנשף 

 

" (ואשועה

 

, תהלים קיט

 

) קמז

 

"וע

 

 . ש דוגמאות נוספות

46

 

" רד

 

' ק פס

 

 . יז וכן הוא במצודות דוד

47

 

" רלב

 

' ג פס

 

; יז

 

"וכן פירש רש

 

י ב

 

"גמרא 

 

" (ליום מחרת של חניתם שם

 

"רש

 

, י ברכות ג

 

"ע

 

 ). ב

48

 

44 עיין הערה 

 

 . לעיל



158

 

-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

5 .

 

: מרדכי ואסתר

 

 . לברור סוגית המחר במלחמת מרדכי ואסתר נגד המן האגגי יוקדש הפרק הבא

6  .

 

המלחמה  האחרונה  בע

 

: מלק

 

"היא מלחמת ה

 

" מחר

 

כפי שנתבאר בשני תתי הפרקים הראשונים של 

 

 .פרק זה

 

. ג

 

"ה

 

" מחר

 

 במגילת אסתר

 

"גם במגילת אסתר שהיא התחנה החמישית במלחמות ישראל בזרע עמלק בולט יסוד ה

 

 "מחר

 

, היסוד בולט בשני קטעים שונים וקשים מאד שבמגילה

 

, שלכאורה אין קשר מהותי ביניהם

 

ובשניהם 

 

"מהווה  ה

 

"  מחר

 

.  את  בסיסו  של  הקושי

 

,  נציג  את  הקטעים

 

, את  השאלות  והתשובות  שיש  על  כל  אחד  מהם

 

.  בנפרד

 

"אח

 

,  כ  נראה  כיצד  פותר  היסוד  שבו  אנו  עוסקים  את  הקשיים  שבשני  הקטעים

 

וכך  קושר  אותם 

 

, אחד לשני

 

 . ביסוד נפילת עמלק למחר

 

.  'השאלה  הראשונה  קשורה  למשתאות  אסתר  ולמסופר  בפרק  ה

 

כדי  ל

 

הבין  את  השאלה  בכל 

 

,  חריפותה

 

,  שומה  עלינו  לתאר  את  הרקע  להליכתה  של  אסתר  אל  בית  המלך  מרצונה  החופשי

 

בפעם 

 

הראשונה  והיחידה  שבכל  ספור  המגילה

49

  .

 

,  בנגוד  לדעת  מרדכי

 

אסתר  הייתה  סבורה  שאין  שום  טעם 

 

.  בהליכתה  למלך  בעת  הזו

 

,  התנגדות  אסתר  לדבריו

 

וביתר  דיוק  לצווי  של  מרדכי  היא  בעלת  משמעות 

 

.  מרובה

 

"שהרי  בדרך  כלל  אסתר  היא  צייתנית  ועושה  כדבר  

 

"אביה

50

  ,

 

,  רבה  ומורה  דרכה

 

וגם  בעלה  כדברי 

 

"חז

 

ל

51

  .

 

,  היא  עושה  כן  גם  כאשר  הצו  שלו  אינו  ברור

 

.  אינו  מנומק  ואינו  הגיוני

 

:  "כמו  ששנינו

 

לא  הגידה 

 

"  אסתר  את  עמה  ואת  מולדתה

 

"?  ולמה

 

("  כי  מרדכי  צווה  עליה  אשר  לא  תגיד

 

,  ב

 

)י

52

   

 

מה  ראתה  איפוא 

 

", לצאת  חוצץ כנגדו ולצאת כנגד צווי מפורש שלו

 

" (להגיד לה ולצוות עליה

 

, ד

 

) ח

 

כאשר מדובר בפקוח נפש 

 

 ?של כל האומה

 

, כנראה  שאסתר  בטוחה  שהצעתו  או  צוויו של מרדכי

 

[לא רק שאינם הגיוניים 

 

אם רק זו היתה הבעיה 

 

]  היתה  מצייתת  כדלעיל

 

!  אלא  הם  אנטי  הגיוניים  ולא  יצלחו  כלל

 

:  "ונימוקיה  עמה

 

...כל  עבדי  המלך

 

אחת 

 

...דתו להמית

 

" (ואנכי לא נקראתי לבא אל המלך זה שלושים יום

 

, ד

 

)יא

53

. 

 

,  כשאסתר  נכנעת  לצווי  של  מרדכי

 

,  היא  יודעת  בודאות  שסכויה  להצליח  במשימה  אפסיים

 

ולעומת 

 

,  זאת  הסיכון  לכשלון

 

.  ואף  למותה  הוא  קרוב  לודאי

 

וכך  היא  מסכמת  

 

:  "את  הסכמתה

 

 - כאשר  אבדתי

 

(אבדתי  

 

,  ד

 

).  יז

 

"את  רגשותיה  מתאר  משורר  התהלים  בפרק  הקרוי  על שמה 

 

למנצח על אילת השחר מזמור 

 

.  לדוד

 

-א

 

-לי  א

 

.  לי  למה  עזבתני

 

"  (רחוק  מישועתי  דברי  שאגתי

 

,  תהלים  כב

 

-א

 

)  "ב

 

 - אחת  דתו  להמית

 

בין 

 

. שיהיה  הנכנס  ראוי  לנשיאת  פנים ובין שלא

 

, בין שיהיה עסקו נחוץ או לא

 

, אין הבדל

 

"כולם חייבים מיתה

54

. 

                                                        

49

" 

 

 - "אשר לא כדת

 

(עד עכשיו באונס ועכשיו ברצון 

 

"מגילה טו ע

 

 ). א

50

 

( ובמות אביה ואמה לקחה מרדכי לו לבת 

 

, ב

 

 ). ז

51

 

 -   לבת

 

(אל  תקרי  לבת  אלא  לבית  

 

"מגילה  יג  ע

 

)  א

 

 - כאשר  היתה  באמנה  איתו

 

שהיתה  עומדת  מחיקו  של 

 

(אחשוורוש וטובלת ויושבת בחיקו של מרדכי 

 

"מגילה יג ע

 

 ). ב

52

 

" והמגילה חוזרת ומדגישה 

 

אין אסתר מגדת מולדתה ואת עמה 

 

" (כאשר צוה עליה מרדכי

 

, ב

 

 ). כ

53

 

"  ועיין  מלבי

 

ם  כאן  הלא  ודאי  בימים  אחדים  יקרא  אותי  ואז  יהיה  יותר  נקל  לבקש  בעד  העם

 

  וטוב  יותר 

 

 . להמתין עד שאקרא

54

 

" מלבי

 

, ם אסתר ב

 

 יא
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"

 

-א

 

-לי  א

 

-לי  למה  עזבתני  

 

"  אמרה  אסתר  לפני  הקב

 

ה  למה  נשתנה  עלי  סדרו  של  עולם  וסדורן  של 

 

.  אמהות

 

"שרה  ע

 

.  י  שנשבית  אל  פרעה  לילה  אחד  לקה  הוא  וביתו

 

ואני  שאני  נתונה  בתוך  חיקו  של  אותו 

 

,  רשע  כל  השנים  הללו

 

?  אין  אתה  עושה  לי  ניסים

 

כ

 

-יון  שאמרה  בקול  גדול  א

 

-לי  א

 

לי  למה  עזבתני  מיד 

 

"נענית

55

. 

 

.  והנה  ארע  הנס  המופלא

 

. בחלומותיה הורודים ביותר לא צפתה אסתר את מה שהתרחש באמת

 

לא זו 

 

,  בלבד  שנכנסה  בשלום

 

,  ושום  חץ  מורעל  או  חנית  מושחזת  לא  פגעו  בגופה

 

"אלא  אף  זו  ש

 

" נשאה  חן  בעיניו

)

 

,  ה

 

).  ב

 

,  ולא  זו  בלבד  שנשאה  חן  בעיניו  להזמינה  לשיחת  מרעים  של  בעל  ואשה  על  כוס  תה

 

, אלא  אף  זו

 

"שבפרץ  רגשות  בלתי  מוסבר  היא  שומעת  את  דבריו  הבלתי  צפויים  

 

מה  לך  אסתר  המלכה  ומה בקשתך עד 

 

"  (חצי  המלכות  ותעש

 

,  ה

 

)  ג

 

,  אסתר  בודאי  חשבה  להתעלף

 

, וצבטה  עצמה  כדי  להאמין  שכל  זה  אינו  חלום

 

הרי על נס 

 

שכזה 

 

בודאי

 

 .  לא העזה להאמין

 

,  אם  היינו  עוצרים  בקריאת  המגילה  בפסוק  הזה

 

, והיינו  מתבקשים  לשכתב  את  ההמשך  בעצמנו

 

,  בודאי  היינו  כולנו  משערים

 

.  שאסתר  עשתה  את  המוטל  עליה

 

, היא  בודאי  בצעה  את  שליחות  מרדכי

 

"ומתוך  הודיה  לקב

 

,  ה  על  ששמע  את  תפילתה

 

.  מבקשת  מיד  על  עמה

 

,  לא  חצי  מלכות  אני  מבקשת

 

אלא 

 

.  "משהוא  פחות  מזה

 

...". תנתן  לי  נפשי  בשאלתי  ועמי  בבקשתי  כי  נמכרנו  אני  ועמי  להשמיד  להרוג  ולאבד

 

.  אבל  כולנו  יודעים  שלא  זה  ההמשך

 

,  אסתר  מזמינה  את  המלך  והמן  למשתה  באותו  היום

 

וגם  באותו 

 

, משתה כשהנס חוזר על עצמו

 

"היא שוב מזמינה למשתה שיערך למחר 

 

ו

 

מחר 

 

אעשה כדבר

 

" ( המלך

 

, ה

 

 ). ח

 

.  קשה  לבטא  במילים  את  החומרה  במעשה  של  אסתר

 

. כל  היהודים  צמים  זה  שלושה  ימים  לילה  ויום

 

,  הגזירה  הנוראה  מרחפת  על  ראשם

 

.  והמוות  מוחשי  ביותר

 

!  ?והיא  עורכת  משתאות

 

כלום  אין  כאן  בגידה 

 

!  ?נוראה  בשליחות  הגורלית  אשר  לצרכה  הגיעה  למלכות

 

כלום  אין  כאן  כפירה  נוראה  בטובתו  של  מקום 

 

 ?ובניסיו

 

. כדי  להבין  את  חריפות  השאלה  וחומרתה  יש  להעיר  כאן  הערה  דידקטית  אשר  העלנו  בכמה  מקומות

 

,  רובנו  ידענים  מופלגים  בספורי  המקרא

 

,  ואנו  יודעים  את  סופם

 

.  משחר  ילדותנו

 

כשאנו  לומדים  אותם 

 

"בבגרותנו  אנו  

 

"  שבויים

 

.  בידיעה  שלנו  את  סוף  הספור

 

ידענות  זו  ה

 

.  יא  אליה  שקוץ  בה

 

כי  כדי  להבין  את 

 

"ספורי  התנ

 

,  ך  טוב  ונכון

 

,  ראוי  ללמוד  אותם  כדרך  התהוותם

 

[ללא  ידיעה  את  הסוף  

 

,  הטוב

 

]  בדרך  כלל

 

של 

 

,  הספור

 

,  שהרי  גבורי  הספור  פעלו  בזמן  אמיתי

 

,  והם  לא  ידעו  בשעת  מעשה

 

את  מה  שאנו  יודעים  אלפי 

 

.  שנים  לאחר  מעשה

 

:  "וכעין  זה  כתב  בעל  חובת  הלבבות

 

ראוי  לך  להתחיל  בעת  חוזק  שכלך  והכרתך 

=]

 

]  כשאתה  מבוגר

 

-לעיין  בספר  תורת  הא

 

...להים  וספרי  נביאיו  כמי  שלא  למד  מהם

 

אז  יראה  לך  מסודות 

 

" (התורה וסודות החכמים מה שאי אפשר להשיגו מצד המלמדים אותך בתחילת עיונך

 

 ).שער חשבון הנפש

 

:  לעניננו

 

,  אסור  ללמוד  את  מגילת  אסתר  כולה

 

וא

 

,  ת  הקטע  בו  אנו  דנים  עכשיו

 

מתוך  הידיעה  שלנו  על 

 

"ה

 

,  "ונהפוך  הוא

 

.  שמתרחש  רק  למחרת  או  אחרי  ימים  מספר

 

אסתר  בודאי  אינה  יודעת  

 

עכשיו  

 

שהמן  פול 

 

,  יפול

 

"היא  אינה  יודעת  בודאות  שהמלך  ישראל  אותה  עוד  פעמיים  

 

".  מה  בבקשתך  ותעש

 

,  להיפך

 

מלך 

 

הפכפך  שכזה

56

 

,    חזקה  עליו

 

,  שפרץ  זה

 

,  של  טוב  לב  בלתי  צפוי

 

!  לא  יחזור  אצלו  על  עצמו

 

ואם  כך  מתעצמת 

 

!  ?השאלה  מדוע  לא  בקשה  אסתר  מיד  על  עמה  ועל  מולדתה

 

' מדוע  החמיצה  את  השעה  הגדולה  שזימן  ה

 

 !?לידה

                                                        

55

 

" מדרש שוח

 

, ט כג

 

. טז

 

, שם כב

 

 . ג

56

" 

 

" (רבן גמליאל אומר המלך הפכפכן היה

 

"מגילה טו ע

 

 ). ב
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

.  החמצת  השעה  היא  מוטיב  חוזר  ונשנה  במשפחת  מלכות  שאול

 

שהרי  כל  קיומו  של  אגג  בא  מהחמצת 

 

,  השעה  של  שאול

 

ועתה  חוזרת  אסתר  ה

 

.  מלכה  על  טעותו  זו  של  אביה

 

"כך  הסביר  בעל  

 

"  מנחת  הלוי

 

את 

 

"הפסוק  

 

"  (ומי  יודע  אם  לעת  כזאת  הגעת  למלכות

 

,  ד

 

" - )יד

 

ובסתום  הודיע  לה  כי  בסיבת  בית  אביה  באה 

 

.  עליהם  הצרה  הזאת

 

.  על  אשר  לא  עשה  חרון  אפו  בעמלק

 

.  והיא  צריכה  לתקן  כל  זה

 

"כי  האמת ברור ב

 

ואת 

 

"  ובית  אביך  תאבדו

 

,  הוא  דברי  המתרגם

 

.  כי  בית  אביך  הסב  על  בית  ישראל  הרעה  הזאת

 

כי  על  שלא  מהר 

 

"שאול  להרוג לאגג על כן באה עליהם הצרה הזאת

57

 

" ועל פי זה הוא ממשיך כאן ואומר 

 

' ר

 

מאיר ראה עוד 

 

.  גנות  גדול  שהיא  מחמצת  את  המצוה

 

,  הלא  זה  עוון  אביה  שאול

 

כי  לא  הביא  אגג  מלך  עמלק  חי  להחיותו 

 

רק  להמיתו  ב

 

.  קרב  כל  ישראל

 

...ובין  זה  לזה  היה  מה  שהניח  זרע  תחתיו

 

ומזה  יש  לתמוה  על  אסתר  למה 

 

? החמיצה את המצוה

 

"אשר למה עתה איחרה הדבר

58

. 

 

:  "הגמרא  שואלת

 

"  (?תנו  רבנן  מה  ראתה  אסתר  שזימנה  את  המן

 

"מגילה  לג  ע

 

)  ב

 

תריסר  תשובות  נתנו 

 

"לשאלה  זו  ע

 

:  "י  תנאים  ואמוראים  ובסכום  התשובות

 

:  אשכחיה  רבה  בר  אבהו  לאליהו  אמר  ליה

 

כמאן 

 

?  חזיא  אסתר  ועבדה  הכי

 

"  (אמר  ליה  ככולהו  תנאי  וכולהו  אמוראי

 

)  שם

 

"המהרש

 

א  מעיר  ששאלת  הגמרא 

 

לא  היתה  מדוע  זימנה  אסתר  את  

 

המן

 

 אלא מדוע זימנה אסתר 

 

.משתה

 

 ואכן רוב תשובות החכמים עוסקות 

 

,  בענין  המשתה

 

ורק  חלק  מהתשובות  אכן  עונות  על  השאלה  

 

מדוע  זימנה  את  

 

המן

59

  

 

אבל  עיון  בתשובות 

 

"חז

 

"ל  שם  מראה  שאע

 

"פ  שהגמרא  לא  שאלה  מפורשות  את  שאלת  

 

"  המחר

 

, ישנן  תשובות  שעונות  עליה

 

:  "למשל  תשובתו  של  רבה

 

,  לפני  שבר  גאון

 

"  (ולפני  כשלון  גובה  רוח

 

,  משלי  טז

 

)  יח

 

שעיקרה  שאסתר  רצתה 

 

,  להעלות  את  המן

 

,  כדי  שאחרי  גאונו  וגבוה  רוחו

 

.  יבואו  השבר  והכשלון

 

ולשם  זה  היתה  אנוסה  לערוך 

 

.  משתאות

 

,  אבל  אף  אם  עונה  תשובה  זו  על  השאלה  בדבר  עצם  ההזמנה  למשתה

 

במקום  הבקשה  המיידית 

 

, על עמה

 

, עדיין בעינה עומדת שאלת דחית המשאלה למחר

 

 !והלא דבר הוא

 

בפרוש יוסף לקח

60

 

 מצאנו ארבע תשובות לשאלה מדוע לא בקשה אסתר מיד את הבקש

 

 :ה הנכספת

"

 

...כאשר  ראתה  היותה  הולכת  נגד  דת  ודין

 

,  אמרה  בלבה  הלואי  תספיק  האהבה

 

לכסות  פשע  הביאה 

 

,  בחצר  הפנימית

 

...ולא  שתוסף  לשאול  שאלה  שנית  לבטל  גזרתו

 

,  לכן  ביושר  עצתה  העמיקה

 

שלא  לשאול 

 

,  ממנו  בעת  ההיא

 

,  שיבטל  גזרתו

 

,  לבלתי  הוסף  הרווה  על  הצמאה

 

. אבל  בקשה  המשתה  לתועלתו  ולשמחתו

 

,  סיבה  שניה  כי  מודעת  זאת  שהבא  אל  המלך

 

הן  מורא  מלכות  יחריד  את  עשתונות  האדם  ויסתתמו 

 

...טענותיו

 

,  הנה  אם  יתנהג  בחכמה  יאחר  לעשות

 

,  ולא  יורה  להפיק  רצונו

 

.  רק  אחר  העיון  המופלג

 

על  כן 

 

"רצתה  לבקש  שאלתה  ע

 

,  י  משתה

 

.  להיות  לה  פנאי  לעיין  בדברים  ואימתו  לא  יבעתנה

 

הסיבה

 

  השלישית 

 

...בהיות  רצונה  להרבות  ולפליג  כעס  המלך  על  המן  עד  שלא  תהיה  תקומה  למפלתו

61

   

 

סיבה  רביעית 

 

,  להיותה  יראה  שלא  תבוא  לידי  עבירה  שיתבענה  המלך

 

.  שאם  יתבענה  הרי  עברה  ברצונה

 

הנה  זאת  עולה 

                                                        

57

 

"  מנות  הלוי  קלח  ע

 

 - ב

 

"קלט  ע

 

,  א  את  הקשר  בין  מלכות  שאול  שנפסקה

 

להתחדשותה  במלכות  אסתר 

 

:  "מצאנו  כבר  במדרש

 

 - יזל  מים  מדליו

 

'.  זו  מלכות  שאול  כדלי  שיש  לו  הפסק

 

-'  וזרעו  במים  רבים

 

  זו 

 

.  מלכות  דוד  שאין  לה  הפסק  לעולם  ועד

 

"וע

 

?  י  מה  פסקה  מלכות  שאול

 

"ע

 

.  י  אגג

 

'שנאמר  

 

וירום  מאגג 

 

' מלכו

 

"ואע

 

" (פ כן חוזרת על ידי אסתר שנאמר ותנשא מלכותו

 

"יל

 

"ש בלק רמז תשע

 

 )א

58

 

" מנות הלוי קנ

 

"ג ע

 

 ב

59

 

"  כך  מסביר  המהרש

 

א  את  דבר

 

:  "י  רבי  גמליאל

 

"  עדיין  אנו  צריכים  למודעי

 

כי  התשובות  הקודמות 

 

 . התייחסו למשתה ולא ענו על השאלה מדוע זומן המן

60

 

"  נתחבר ע

 

"אליעזר בן הרב אליה הרופא מפמגוסטה בשנת של

 

(ו 

 

"ע

 

, פ ההקדמה לפרוש

 

"ע

 

 ). ש

61

 

 .  וכעין זה תרצו בגמרא שם



 

 

מלחמת עמ

 

לק     161 

 

על  כולם  שלא  באה  אליו  רק  לעת  האוכל  ותיכף  בבואה  מיהרה  אותו  כדי  לבא  אל  ביתה  שאין  מדרך  המלך 

 

..."שיתבענה שם

62

. 

 

,  ארבעת  התירוצים  הללו  מישבים  את  הדחיה  של  אסתר  את  הבקשה

 

,  למשתה  הראשון

 

"והמהר

 

ל 

 

:  "מוסיף

 

י

 

 בא

 

ה

 

 מלך

 

ו

 

 המן

 

ה

 

 - יום

 

"לכך  תאמר  

 

"  היום

 

.  כי  ראש  התיבות  הוא  השם  המיוחד

 

,  ורמז  בו

 

כי 

 

.  השם  המיוחד  גם  כן  יבוא

 

והשם  המיוחד  הוא  ילחם  כנגד  המן  שהוא  זרע  עמ

 

.  לק

 

ואין  השם  שלם  עד 

 

. שימחה זכר עמלק

 

ולכן הזכירה שם המיוחד שהוא יפיל את המן

63

. 

 

,  אולם  עדיין  נשארת  השאלה  של  הדחיה  הנוספת  מהמשתה  של  היום

 

.  אל  המשתה  של  מחר

 

גם  על  כך 

 

 :ישנן תשובות ונביא כמה מהן

1.  

 

"אבע

 

:  ז

 

ולפי  דעתי  שאחרה  אסתר  לדבר  ביום  הראשון  במשתה  היין  בעבור  שלא  ראתה  שום  אות 

 

, שחדש השם בעבור תענית ישראל

 

, ואשר עשה ביום השני

 

" (דבר גדולת מרדכי חזק לבה

 

, ה

 

 ).ח

2.  

 

"ר

 

:  "י  מפראג

 

,  וכשבאה  לבית  המלך  ונסתלקה  שכינה  ממנה

 

"קראתו  לביתה  שפנוי  מע

 

.  ז

 

ואיך יבוא 

 

?  המלך  לביתה

 

,  עשתה  בחכמה  שקראתו  עם  המן

 

"וחשבה  שלא  יבוא  המן  בבגדיו  שהיה  בהם  ע

 

.  ז

 

והמן 

 

"ברשעתו  שם  ע

 

,  ז  בבגדו

 

"על  כן  לא  בקשה  גם  עתה  עבור  בנ

 

.  י  שצריכים  נס  גדול

 

אך  למחרת  כשהרכיב  את 

 

,  מרדכי  היהודי

 

"לא  שם  ע

 

,  ז  בבגדו

 

"שחרפה  יהיה  לע

 

,  ז  שלו

 

"ואח

 

כ  נאמר  ויבהילו  להביא  את  המן  אל 

 

"המשתה שלא היה לו פנאי להחליף בגדי ע

 

 - ז

 

אז הצליחה אסתר בשאלתה

64

. 

3.  

 

:  "אלשיך

 

,  כי  אסתר  עשתה  בחכמה  למרק  עוון  ישראל

 

. שהיה משתה שבעת ימים ולא לילות

 

ועל כן 

 

,  יצומו  שלשה  ימים  עם  לילותיהם

 

...ויהיו  למרק  אשר  אכלו  בששת  הימים

 

ועל  היום  השביעי  יעדה  לעשות 

 

,  משתה  למחרת  יום  רביעי  לצומות

 

.  למען  כל  אותו  הלילה  יהיה  לישראל  כיום  מר

 

באמרם  אחותנו  נהפך 

 

לבה  וע

 

[=מו  

 

]  עם  המן

 

.  תמתיק  סוד  עלינו  לכלותינו

 

באופן  שהלילה  ההוא  יקחם  אופל  למרק  אשר  אכלו 

 

,  ביום  השביעי

 

,  ומאז  והלאה  מהבוקר  השכם  קללה  תחשב  להמן  הרשע

 

כי  כבר  שלמו  ימי  אבלנו  ונתמרק 

 

(עוננו 

 

, ה

 

-ג

 

' ד עמ

 

)תנג

65

. 

4.  

 

"המהר

 

:  "ל

 

[=ואפשר  לי  לומר  כי  ביום  השלישי  עדיין  לא  היו  שלשת  ימים  

 

עדיין  לא  נגמרו  שלשת 

 

] ימי הצום

 

ואסתר רצתה שיהיה אחר שלשת הימים

66

. 

5.

 

,    אבל  עוד  תשובה  אחת  גדולה  ונכונה  לשאלת  הדחיה

 

,  והיא  עולה  מעיקרון  שהוסבר  לעיל

 

שמלחמת 

 

.  "עמלק  היא  מלחמת  המחר

 

,  מה  ראתה  אסתר  ומר  ומחר  אעשה  כדבר  המלך

 

אלא  שכל  זרעו  של  עמלק 

 

.  למודים  הם  ליפול  למחר

 

וכ

 

ן  הוא  אומר  מחר  אנכי  ניצב  על  ראש  הגבעה  וכן  בשאול  הוא  אומר  כעת 

                                                        

62

 

 . ואולי לכן הזמינה גם את המן כדי שלא יתבענה המלך

63

 

"  מהר

 

,  ל  אור  חדש  ה

 

'  ד  עמ

 

. קסה

 

"ולפי זה 

 

" המלך

 

' אינו אחשורוש אלא ה

 

"כדרשת חז

 

"ל הידועה 

 

בלילה 

 

 - ההוא נדדה שנת המלך

 

' אמר ר

 

" (תנחום שנת מלכו של עולם

 

"מגילה טו ע

 

 ). ב

64

 

"  מובא  ב

 

"  כתבוני  לדורות

 

108'  לרב  בכרך  עמ

 

  ושם  מביא  הרב  בכרך  את  המקבילה  ממשה  שלא  התפלל 

 

בתוך

 

( העיר לפי שהיתה מלאה גילולים 

 

"רש

 

, י שמות ט

 

 )כט

65

 

,  ולפרוש זה קשה לכאורה

 

 . למה זמנה אסתר את המשתה ביום הראשון

66

 

"  מהר

 

,  ל  אור  חדש  ה

 

' ד  עמ

 

"קס

 

. ז

 

בפשטות היה ניתן להבין שאסתר רצתה שהיהודים יסיימו את שלשת 

 

,  ימי  התענית  שקבלו  עליהם

 

.  ולכן  הוצרכה  לדחות  את  בקשתה  למחר

 

"באמת  שיטת  המהר

 

,  ל

 

בנגוד 

 

,  לשיטת  האלשיך

 

,  שהצום  לא  היה  שלשה  ימים  ולילות  שלמים  אלא  מקצת  היום  הראשון

 

כל  היום  השני 

 

,  ומקצת  השלישי  וכנגדו  הסעודות  שלה  נמשכו  שלשה  ימים

 

.  כשמקצת  היום  חשובה  ככולו

 

' עיין  שם  עמ

 

"קס

 

, ז

 

, ולכאורה התאריכים שציין לסעודת אסתר

 

, יג וליל יד

 

, טו וליל יז

 

"קשים וצ

 

 . ע
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

...".  מחר

 

.  ולעיל  הבאנו  את  המאמר  והרחבנו  דברים  עליו  על  כן  יהיו  דברים  כאן  קצרים

 

אסתר  דוחה  את 

 

,  בקשתה  למחר

 

.  כי  היא  יודעת  שאת  עמלק  אין  מביסים  היום

 

,  רק  המחר

 

הוא  היום  המתאים  למחית 

 

,  עמלק

 

,  ואם  השעה  משחקת  לה  היום

 

,  אות  ברור  הוא  לה

 

,  שמחר  יהיה  האות  הזה  של  נפילת  המן

 

ומחית 

 

. "עמלק

 

 ". ומחר אעשה כדבר המלך

 

 

.  אחת  מההלכות  היותר  מפורסמות  של  פורים  היא  החלוקה  בין  פורים  דפרזים  לפורים  דמוקפין

 

כך 

 

:  "שנינו

 

,  כרכין  המוקפים  חומה  מימות  יהושע  בן  נון  קורין  בחמישה  עשר

 

כפרים  ועיירות  ג

 

דולות  קורין 

 

"  (בארבעה  עשר

 

,  מגילה  א

 

) א

 

"וכך נפסקה הלכה ברמב

 

(ם 

 

' הל

 

"מגילה פ

 

"א ה

 

) ד

 

"ובטוש

 

(ע 

 

"או

 

' ח ס

 

"תרפ

 

). ג

 

,  אבל  הלכה  זו  עם  שהיא  מפורסמת  וידועה  אף  לתינוקות  של  בית  רבן

 

.  היא  הלכה  מוזרה  עד  למאד

 

שהרי 

 

.  בכל  חגי  ישראל  לא  נמצא  לו  לפורים  חבר  ורע  שיחוגו  אותו  בשני  תאריכים  שונים

 

בדין  הוא  שחג  יאחד 

 

.  את  כל  העם  לעשותו  בעת  ובעונה  אחת  בכל  מקום  שבעולם

 

הן  כך  נאמר  כמה  פעמים  בפרשת  המועדות 

 

:  "שבויקרא

 

...מקרא  קדש  יהיה  לכם

 

"חקת  עולם  בכל  מושבותיכם  לדורותיכם
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  מדוע  אם  כן  נחוג  פורים 

 

מלכתחילה
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?    בשני  זמנים  שונים

 

לכאורה  התשובה  מפורשת  במגילת  אסת

 

:  "ר

 

ותאמר  אסתר  אם  על 

 

(המלך  טוב  ינתן  גם  מחר  ליהודים  אשר  בשושן  לעשות  כדת  היום  

 

,  ל

 

)  יג

 

ואכן  כך  היה  בימי  מרדכי  ואסתר 

 

"וכך נקבע לדורות 

 

" (להיות עושים את שני הימים האלה ככתבם וכזמנם בכל שנה ושנה

 

, ט

 

 ). כז

 

 :ועדיין ארבע שאלות לנו בענין זה

 

.  א

 

,  אחרי  שבא  מספר  ההרוגים  בשושן  לפני  המלך

 

"הוא  חוזר  ומציע  לאסתר  

 

מה  שאלתך  וינתן  לך 

 

"  (ומה  בקשתך  עוד  ותעש

 

,  ט

 

).  יג

 

היינו  מצפים  שאסתר  תבקש  טוב  לעמה  בסדרת  תקנות  שייטיבו עם מצבו 

 

.  הגשמי  והרוחני  של  העם

 

:  "אולם  אסתר  מבקשת

 

,  אם  על  המלך  טוב

 

, ינתן  גם  מחר  ליהודים  אשר  בשושן

 

"  לעשות  כדת  היום

 

ואנו  עומדי

 

,  ם  נדהמים  כלום  זו  דרך  יהודית

 

?  של  מי  שחוט  של  חסד  משוך  עליה

 

כלום 

 

?  צמאת  דמים  היא

 

?  וכי  לא  שבעה  נפשה  ממספר  ההרוגים  שעד  כה

 

"ממתי  רוצים  יהודים 

 

" סתם כך

 

להרוג 

 

, עוד יום

 

, הרי אלו שעמדו עליהם לבקש רעתם

 

 !כבר הומתו ביום הקודם

 

.  ב

 

,  ומתוך  שאלה  זו  המתיחסת  לבקשת  אסתר  בשעתה

 

.  נובעת  שאלה  על  התקנה  הנצחית  לדורות

 

מה 

 

?  טעם  קבעו  להנציח  את  היום  הנוסף  לנצח  נצחים

 

, הצו  לפיו  התירו  ליהודי  שושן להרוג באויבים יום נוסף

 

"נראה  פרט  שולי  בכל  המהלך  של  ה

 

"  ונהפוך  הוא

 

,  שבמגילה

 

? ומה  טעם  להנציח  פרוד  בעם  לדורי  דורות

 

מדוע לגרום ליהודים להיות מחולקים בקיום 

 

 ?החג בגלל פרט טפל לכאורה שבספור מעשה הנס

 

.  ג

 

,  ושאלה  נוספת  על  המחר  הכפול

 

.  הן  של  הפרזים  והן  של  שושן

 

:  "במגילה  נאמר

 

ושאר  היהודים 

 

,  אשר  במדינות  המלך  נקהלו  ועמוד  על  נפשם

 

,  ונוח  מאויביהם  והרוג  בשונאיהם

 

ביום  שלשה  עשר  לחדש 

 

.  אדר  ונח  בארבעה  עשר  בו  ועשה  אותו  יום  משתה  ושמחה

 

והיהודים  אשר  בשושן  נקהלו  בשלשה  עשר  בו 

 

,  ובארבעה  עשר  בו

 

,  ונוח  בחמשה  עשר  בו

 

"  (ועשה  אותו  יום  משתה  ושמחה

 

,  ט

 

-טז

 

)  יח

 

הנס  האדיר  ארע 

 

"בעיקר  ביום  יג  ובו  התרחש  המופלא  מכל  

 

".  ונהפוך  הוא  אשר  ישלטו  היהודים  המה  בשונאיהם

 

ובשושן 
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,  ויקרא כג

 

' כא וכעין זה שם פס

 

, יד

 

 לא

68

 

"  מלכתחילה  בא  לאפוקי  יו

 

,  ט  שני  של  גלויות  ופסח  שני

 

,  שגם  הם  חגים  הנחוגים  בשני  זמנים

 

אבל  ברור 

 

, שאינם דומים לפורים

 

"ששנוי הזמן בהם הוא ב

 

" דיעבד

 

 . ולא מעיקרא דחגא
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"קרה  כדבר  הזה  גם  ביום  י

 

.  ד

 

מדוע  החגיגה  היא  

 

"רק  

 

"  למחרת

 

"כאשר  נחו  

 

?  "מאויביהם

 

בנוהג  שבעולם 

 

יום הנצחון על האויב הוא יום החג

69

 

 !? ולא היום שלמחרתו

 

.  ד

 

,  ואף  אם  נבין  מדוע  נקבע  יום  החג  למחרת  נס  ההצלה  באותו  הדור

 

גם  כאן  יש  לשאול  מדוע  הונצח 

 

.  דבר  זה  לדורות

 

"אפילו  אם  בשעת  מעשה  היה  צורך  לחכות  ל

 

,  "ונח  מאויביהם

 

"בשנים  שאח

 

כ  הרי  ראוי 

 

"לקבוע את הנס ל

 

" בו ביום

 

 ?שארע בו

 

'  לשאלות  א

 

'  וג

 

.  נביא  להלן  תשובות  של  שלשה  מפרשים

 

.  ונתחיל  בתשובות  לשאלה  הראשונה

 

' ר

 

"שלמה  אלקבץ  כתב  שבקשתה  של  אסתר  ליום  הריגה  נוסף  באה  

 

. כי  ראתה  אסתר  כי  לא הספיקו לכלותם

 

,  לכל  אותם  שצררום

 

,  קרובי  המן  מזרע  עמלק

 

שהיו  

 

"דרים  בשושן הבירה

70

 .

 

"וכן כתב המהר

 

: "ל בפרוט

 

כי 

 

,  אסתר  ידעה  כי  נשארו  שונאים  ואויבים  ליהודים  בשושן

 

אשר  לא  היו  יכולים  לכלות  כל  האויבים  ביום 

 

.  אחד

 

,  וטעם  הדבר  כי  בשושן  היו  הרבה  צוררים

 

,  ממשפחת  המן  ואצלו  היו  דרים

 

".  בשושן

 

הוכחה  לטענתו 

 

"מוצא  המהר

 

, ל  בהשוואת  מספר  ההרוגים  ביום הראשון בשושן

 

: "למספרם בכל הממלכה

 

ותדע כי בשושן 

 

"הרגו  חמש  מאות  ואילו  בכל  מדינות  המלך  הרגו  ע

 

ה  אלפים  ובודאי  לפי  הסברה  ראוי  שיהיו  יותר  בשושן 

 

,  לפי  ערך  זה

 

,  רק  כי  בשושן  היו  אויבי  המן  ובני  משפחתו  הרבה  וכאשר  ראתה  אסתר

 

כי  לא  היו  מכלין  כל 

 

, צוררי היהודים

 

בקשה מ

 

..."ן המלך לתת להם עוד יום אחד

71

. 

 

.  האלשיך  מביא  הסבר  אחר  שלא  מתיחס  למשפחתו  של  המן  וקרוביו

 

אסתר  בקשה  יום  נוסף  כי נותרו 

 

"אויבים  

 

,  שאפשר  לא  נכנע  ליבם  בעצם

 

[ויחזיקו  בדת  

 

]  המקורית

 

[אשר  ניתן  בשושן  להשמידם  

 

] את  ישראל

 

...ומה  גם  גואל  הדם  אשר  נשפך  היום

 

"כי  הלא  יראו  ויחתו  ויכירו  כי  כלתה  אליהם  הרעה  מאת  המלך

72

 

 

.  האלשיך  רומז  לשאלה  מענינת

 

"מה  בעצם  הוסיפו  אגרות  מרדכי  אל  היהודים  הרי  

 

"  לעמוד  על  נפשם

 

היו 

 

!  היהודים  יכולים  מן  הסתם  גם  ללא  רשות  המלך

 

?  וכי  מי  יפשוט  צווארו  לשחיטה

 

ואם  כן  מה  הועילו 

 

?  אגרות  מרדכי

 

,  התשובה  כנראה

 

שלפני  כן  לא  ניתן  לי

 

,  הודים  סיוע  מלכותי  להגנתם

 

לא  אפשרו  להם 

"

 

"  להקהל

 

,  ולעמוד  על  נפשם

 

,  כקבוצה  חזקה  כגוף  מאורגן

 

.  אלא  כל  יהודי  היה  עזוב  לנפשו

 

המלך  רוצה 

 

,  להוכיח  שהוא  חוזר  בו  מהאגרות  הראשונות  של  המן  לחלוטין

 

,  ולכן  הרשות  להקהל  ולהתגונן

 

הגם  שהיא 

 

,  חשובה  והכרחית  אין  בה  שנוי  דרסטי  מהמצב  הקודם

 

רק  רשות  להתקפה  יזומה  של  היהודים  על 

 

, אויביהם

 

 .מהוה עדות ברורה וחדה על השנוי בכוונת המלך

 

,  בקשר  לשאלה  השלישית  מדוע  לא  נחוג  חג  הפורים  ביום  התשועה  עצמו

 

אלא  רק  למחרתו  כתב  בעל 

 

:  "מנות  הלוי

 

"והנראה  לי  כי  להיות  מדרכיו  ית

 

,  ש  שאינו  שמח  במפלתן  של  רשעים

 

'  וכדברי  ר

 

יו

 

"חנן  

 

מאי 

 

 - דכתיב  ולא  קרב  זה  אל  זה  כל  הלילה

 

"אמר  הקב

 

"ה  

 

"  ?מעשה  ידי  טובעים  בים  ואתם  אומרים  שירה

 

לכן 
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,  כך לגבי פסח

 

, שביעי של פסח

 

 . חנוכה ועוד

70

 

,  מנות הלוי ט

 

. יא

 

' עמ

 

"ר

 

 . ה
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"  מהר

 

,  ל  אור  חדש  ט

 

'  יא  עמ

 

.  רח

 

"החשבון  של  המהר

 

, ל  מניח  שהיו  צריכים  להיות  בשושן  יותר  הרוגים

 

,  ומהמספר  המועט  יחסית  הוא  מסיק  שהיה  שם  גרעין  קשה  וגדול  של  אויבים

 

שלא  הוכחדו  ביום 

 

.  הראשון

 

לכאורה  היה  אפשר  להגיע  למסקנה  שנותרו  אויבים  רבים  בשושן  ג

 

.  ם  מהנחה  הפוכה

 

מספר 

 

,  ההרוגים  בשושן  היה  גדול  יחסית  להרוגי  הממלכה

 

שהרי  כל  הממלכה  מהודו  ועד  כוש  גדולה  בכמה 

 

)  75000:500=150(מונים  מאשר  כפולת  שושן  במאה  וחמישים  

 

"אע

 

פ  שבשושן  היו  הרבה  מאד  מתנגדים 

 

 . לעם ישראל שהם קרובי המן

72

 

,  אלשיך ג

 

, ל

 

' עמ

 

 . תצא
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

,  לא  נעשה  זכר  ליום  ההריגה

 

"מאחר  שהוא  ית

 

,  ש  אינו  שמח  במפלתן  של  רשעים

 

, גם  אנחנו  נלך  בדרכיו

 

"ונשמח על המנוחה ולא על ההריגה והמפלה

73

. 

 

,  דבריו  לכאורה  קשים  שהרי  חגים  אחרים  נקבעו  דוקא  ליום  מפלת  הרשעים

 

כגון  פסח  זכר  ליציאת 

 

,  מצרים

 

.  ושביעי  של  פסח  לזכר  טביעת  המצרים

 

איסור  השירה  למפלת  הרשעים  נאמר  למלאכי  השרת 

 

,  שאינם  צד  בענין

 

,  אבל  מי  שניצל  מצרה

 

,  בודאי  יש  עליו  חיוב  גמור  לומר  שירה  על  הצלתו

 

הגם  שהיא 

 

.  כרוכה  במפלת  רשעים

 

והא  ראיה  שבני  יש

 

,  ראל  עצמם  אמרו  שירה  על  הים  למרות

 

ואולי  דווקא  בגלל 

 

 . טביעת המצרים

 

,  האלשיך  מדגיש  שההצלה  המלאה  אכן  לא  היתה  ביום  המהפך

 

:  "אלא  ביום  שלמחרתו

 

הנה  אין  ספק 

 

.  כי  ביום  יג  לא  מצאו  מנוחה  בלבם

 

כי  אם  אז  גדל  פחדם  ומוראם  גם  בהתימם  להרוג  בשונאיהם  ביום 

 

,  ההוא

 

,  לא  סרה  דאגה  מליבם

 

,  באמרם  מי  יודע  אם  יחם  לבב  גואלי  הדם  איש  בבנו  ובאחיו

 

ובבקר  השכם 

 

,  ילבשו  קנאה  להקהל  על  היהודים  לאבדם

 

.  לתת  נקמת  דם  אחיהם  השפוך

 

,  על  כן  מדאגה

 

"גם  ביום  י

 

ד 

 

.  עמדו  היהודים  על  משמרתם  לראות  מה  יעשו

 

ויראו  כי  נפלה  חיתתם  על  שונאיהם  אז  בראותם  כי  הניח 

 

' להם ה

 

מכל אויביהם מ

 

, סביב

 

אז שמח לבם על מנוחתם

74

. 

 

"והמהר

 

"ל  הסביר  על  גבול  דרך  הסוד  שהחג  נקבע  ליום ט

 

"ו בדווקא לא בגלל שהוא למחרת יום הי

 

, ד

 

"אלא  משום  סגולת  הט

 

:  "ו

 

,  ועוד  יש  לפרש  והוא  עיקר

 

"כי  בא  לומר  כי  נס  שעשה  השי

 

ת  לישראל  במגילה 

 

.  הזאת  היה  נס  בשלמות  גמור

 

"ולכך  יש  לקבוע  יום  שבו  ההנחה  ליהודים  לעשות  משתה  ויו

 

,  ט

 

כאשר  הירח 

 

.  מלא  אורה  והיא  בשלמותה

 

'  וכדכתיב  ליהודים  היתה  אורה  וגו

 

"על  הטוב  הגמור  שעשה  השי

 

. ת  עמהם

 

"והרי פסח וסוכות שהם יו

 

"ט לישראל והם זמני שמחה הם בט

 

..."ו

75

. 

 

,  כל  התשובות  שהוזכרו

 

"מלבד  תשובת  המהר

 

,  ל  שהוזכרה  באחרונה

 

אינן  מתיחסות  לשאלה  ה

 

שניה 

 

?  ששאלנו  מדוע  הונצח  היום  הנוסף  לנצח

 

,  וגם  אם  נבין  מדוע  היו  צריכים  אותו  לשעתו

 

מה  פשר  התקנה 

 

לדורות  

 

?  על  חג  כפול

 

.  ובאותה  מידה  נשארה  קשה  גם  השאלה  הרביעית

 

נניח  שבאותו  הדור  היו  צריכים 

 

, לחגוג למחרת יום הנס

 

 !?אבל לדורות מדוע אי אפשר לחזור ליום הנס המקורי

 

,  במקום  אחר  עמדנו  על  מהלך  אחד  בהסבר  הדברים

 

.    שענינו  ארץ  ישראל

 

אבל  לפי  היסוד  אותו  אנו 

 

,  מוכיחים  במאמר  זה

 

.  יש  להסביר  את  כל  השאלות  בכוון  שונה  לחלוטין

 

"מחית  עמלק  היא  

 

"  למחר

 

ולכן 

 

,  מבקשת  אסתר  יום  נוסף  כדי  לציין  את  המיוחדות  הזו

 

.  שבהשמדה  הסופית  של  עמלק  למחר

 

לכן  גם  נקבע 

 

"ה

 

מח

 

"  ר

 

,  לדורות

 

,  בקיומם  של  שני  ימים  לפורים

 

"כי  ענין  ה

 

"  מחר

 

, בעמלק  אינו  שולי  וטפל  כאשר  שאלנו

 

,  אלא  יסוד  עיקרי  וחשוב

 

.  בעיצומה  של  מלחמת  עמלק

 

,  וכך  כתב  הרב  הוטנר

 

אחרי  שהסביר  את  עקרון 

 

"ה

 

"  מחר

 

:  "במלחמת  עמלק

 

וכל  אוזן  בוחנת  מקשיבה  היא  את  ההדגשה  הזו  בוקעת  ועולה  מתוך  בקשתה 

 

.  של  אסתר

 

,  כי  בשעה  שבקשה  אסתר  על  הוספת  יום  של  מחית  עמלק  בשושן  העיר

 

לא  בקשה  אלא  שיהיה 

 

,  גם  מחר  כדת  היום

 

"מפני  שבעצם  תחומי  

 

"  היום  הזה

 

,  גרידא

 

,  אי  אפשר  לה  למפלתו  של  עמלק

 

וכל  הענין 

 

-אינו נעשה אלא בצרוף ענינו של 

 

" למחר

76
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'  מנות הלוי טו יז עמ

 

 . רט
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,  אלשיך ט

 

' יז עמ

 

 . תצג
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" מהר

 

, ל אור חדש ט

 

' יא עמ

 

 . רט
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'  פחד יצחק לפורים ענין ה

 

' אות ה

 

' עמ

 

 . מב



 

 

מלחמת עמ

 

לק     165 

 

ולכן  גם  החג  אינו  בעיצומו  של  יום  הנצחון  אלא  למ

 

.  חרתו

 

"ה

 

"  ונוח  מאויביהם

 

אינו  אלא  בבואה  של 

 

"הנאמר  במלחמת  עמלק  המקורית  

 

'  והיה  בהניח  לך  ה

 

".  אלוקיך  מכל  אויבך  מסביב

 

וכשם  שכבר  כתבנו 

 

,  לעיל  שפסוק  זה  רומז  שמחית  עמלק  היא  ענין  למחר

 

,  כך  גם  חגיגת  המחיה  למעשה

 

אינה  ביום  המחיה 

 

. "עצמו אלא למחרתו

 

, ונוח מאויביהם

 

[ועשה אותו 

 

"את יום ה

 

"] נוח

 

 ". יום משתה ושמחה

 

,  הנה  כי  כן  הועלתה  גם  מלחמתם  של  מרדכי  ואסתר

 

"בעמלקי  

 

"  התורן

 

, שלהם  הלא  הוא  המן  האגגי

 

,  בכף  מלחמות  עמלק  כולן

 

.  שיסוד  המחר  הוא  המוטיב  המרכזי  שלהן

 

.  זה  הצד  השווה  בהן

 

אך  קיים  גם  לא 

 

.  ראי  זה  בראי  זה

 

,שונה  היא  מגילת  אסתר  מכל  מלחמות  עמלק

 

"  שהשאירה  לנו  את  בשורת  ה

 

" נצח

 

"וה

 

"  מחר

 

.  לדורות

 

,  לא  מלחמת  משה  ויהושע

 

,  לא  מלחמת  שמואל  ושאול

 

ולא  מלחמת  דוד  זכו  למה  שזכו 

 

.  מרדכי  ואסתר

 

,  מלחמתם  שלהם  על  אף  שעמדה  בסימן  המחר

 

,  לא  הותירה  רושם  חקוק  לדורות

 

על  אף 

 

"שהיו  אלו  בודאי  שלבים  חשובים  ב

 

'  מלחמה  לה

 

"  בעמלק  מדור  דור

 

לא  זכו  מלחמות  אלו  להטביע  חותם 

 

של נצח בחגי ישראל ובהלכותיו
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 . 

 

"וזכתה  אסתר  שבקשתה  

 

כתבוני  

 

"  לדורות

 

.  נתקבלה

 

וקיימו  וקבלו  היהודים  עליהם  

 

ועל  זרעם

 

  להיות 

 

...עושים  את  שני  הימים  האלה  ככתבם  וכזמנם  בכל  שנה  ושנה

 

"  (וזכרם  לא  יסוף  מזרעם

 

,  ט

 

-כא

 

)  "כח

 

ואף 

 

,  שכל  המועדים  עתידים  להבטל

 

"  ימי  הפורים  אינם  בטלים  לעולם

 

כי  הם  המגשרים  בין  מלחמות  ישראל 

 

,  בעמלק  שבעולם  הזה

 

,  לבין  המלחמה  האחרונה  בעמלק

 

.  הנושקת  לעולם  הנצח

 

זוהי  מלחמת  עמלק 

 

"'  שראשיתה  בדבר  ה

 

-כי  יד  על  כס  ק

 

'  ה  מלחמה  לה

 

בעמלק  

 

" מדור דור

 

"וסופה בשלמות הכסא והשם 

 

ועלו 

 

' מושיעים בהר ציון לשפוט את הר עשיו והיתה לה

 

 ".המלוכה
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,    כל  מלחמה  בודאי  החלישה  את  עמלק  יותר  ויותר

 

"כמו  שנאמר  ביהושע  

 

" ויחלוש  יהושע  את  עמלק

)

 

, שמות יז

 

 ).יג


