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  ת קושרומלאכ

  יובל וישניה
  

  ראשי פרקים:

  א. מקור המלאכה

  ב. קשר של קיימא

  ג. מעשה אומן

  איזה קשר הוא מעשה אומן

  ד. בירור דין הקיימא בקושר

  ה. פסיקת הלכה

  קשר בנעליים

  ו. סיכום

  א. מקור המלאכה

ומלאכת מתיר נלמדות מן הנעשה בהכנת  ככלל מלאכות שבת, גם מלאכת קושר

שהיו צריכים המשכן. בתלמוד הבבלי דף עג, ב למדו שמלאכת קושר נעשתה כ

, וכן בהכנת הרשתות לציד בזמן אריגתם  חתכולקשור את חוטי היריעות שנ

החלזונות, שניצודו לצורך צביעת יריעות המשכן. גם ההתרה נלמדת מציד 

חלק מהרשת כדי לשנות את גודלה. בירושלמי החלזונות, שכן פעמים שמתירים 

(ז, ב; נא, ב מהד' ווילנא) לומדים שהקשירה הייתה באריגת היריעות למשכן, 

שאם נקרע החוט לפני האריגה היו קושרים אותו. גם מלאכת מתיר נלמדת מהכנת 

היריעות, שאם בשעת האריגה היה הקשר באמצע האריג, היו מתירים את הקשר 

  אשי החוט לתוך האריג כדי שלא יבלטו.ומכניסים את ר

  ב. קשר של קיימא 

בפרק "כלל גדול" העיסוק הוא במקור המלאכה בלבד. בפרק "אלו קשרים", דף 

קיא, ב מגדירות המשניות והגמרות בהרחבה מה הם הקשרים אותם אסור לקשור 

בשבת. המשנה הראשונה שבפרק פותחת ואומרת שהקשרים שחייבים עליהם הם 

מלים וקשר הספנים. הגמרא שם מבארת שקשרים אלו הם קשרים של קשר הג

קיימא. במשנה בדף קיג, א רבי יהודה אומר בפירוש את הכלל "כל קשר שאינו 

אין חייבין עליו". לאחר שראינו שתנא קמא מחייב בקשר הגמלים  -של קיימא 
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ם והספנים, משום שהם קשרים של קיימא, נראה שרבי יהודה אומר כלל המוסכ

על כולם (למעט אולי את רבי מאיר, שחולק על חכמים בקשר הגמלים והספנים). 

  ואכן הירושלמי בדף עז, ב אומר במפורש שכלל זה מוסכם על כולם. 

עתה צריך לברר מהי משמעות המושג "קשר של קיימא". נראה שיש שתי 

קשר העשוי היטב, כך שרוב העולם עושים   א.  אפשרויות מרכזיות להבינו:

קשר שכוונת עושהו הייתה מתחילה   ב. תלוי בחוזק הקשר.  -אותו לזמן רב 

 תלוי בכוונת הקושר. -שיתקיים לעולם וממילא בדרך כלל יעשה בצורה איכותית 

אחת הנפקא מינות בין שתי ההגדרות היא בעניין קשירה איכותית ביותר שכוונת 
מדאורייתא, שכן קושרה היא להתירה למחר. לפי ההגדרה הראשונה, יתחייב 

נמצא שקשר קשר איכותי; אך לפי ההגדרה השנייה, לא יתחייב מדאורייתא שכן 
הולכים אחר המחשבה. לפני העיון, נראה כי ההגדרה הראשונה יותר מסתברת, 

שכן סוף סוף הקשירה היא איכותית ביותר, ולמה לא יתחייב? ואמנם כל 
ימא הוא קשר שקושרו המפרשים פירשו על פי ההבנה השנייה שקשר של קי

קיב, א:  -כך עולה מפירושי רש"י השונים בדף קיא, ב  1מתכוון שיעמוד לעולם.
קשר של קיימא המנוין באבות מלאכות דקתני הקושר והמתיר  - ואלו קשרים"

בקשר  -  בדאושכפי" ";דומיא דקושרי חוטי יריעות הנפסקות שאינו מתירו לעולם
על קושר קשר מתוכו שלא תוכל לצאת שהאושכף עושה כשתוחב הרצועה במנ 

בסנדלים של ישמעאלים סוחרים  - בדטייעי דקטרי אושכפי""; והוא קיים לעולם
וכך כותב הטור במפורש בסימן  ".עבקשר קבושהאושכפים קושרים בהן הרצועות 

  ".חייבין חטאת על קשירתו והתרתו -לעולם  להתקיים העומד קשר שיז: "כל

עדים להיקשר עולמית יהיו חזקים. אמנם השאלה באמת, רוב הקשרים המיו

המתעוררת היא איך ייתכן שקשר איכותי שנקשר בשבת יהיה מותר רק מפני 

שמתירו ביום ראשון? יש להבין מהיכן למדו המפרשים שזאת כוונת המשנה 

  במושג קשר של קיימא. 

בפשטות, נראה שדין זה נלמד מקושיית הגמרא בדף עד, ב, שם מקשה הגמרא 

שאין ללמוד את מקור המלאכה מהקשירה שהיו קושרים ביתדות אוהלים, שכן 

  
 

 .מביא דעה שדין קיימא הוא אף אם הקשר יעמוד שבעה ימים ד"ה "כל קשר" בסימן שיז "בית יוסף"ה   1

מביא דעות שונות לגבי הזמן  שם,, שחשב מתחילה שהקשר מסוגל לעמוד שבוע. וכן בט"ז ,כלומר

שכן אם כך היו יכולים ללמוד דיני קושר מיתדות המשכן, שהרי המשכן  ,המוגדר קיימא. דעה זו קשה

? ובכל מקרה גם לדעות אלו הולכים אחר "והא לא קיימא"ולמה שואלת הגמרא  ,עמד מעל שבוע

  ז שם שדוחים דעות אלו."ובמשב סעיף א ז סימן שיז"כוונת הקושר ולא אחר חוזק הקשר. ועיין בט
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קשירה זו הייתה קשירה לזמן קצוב. מכאן משמע שאף על פי שוודאי הקשירה 

  הייתה חזקה, לא חייבים עליה כיוון שהייתה לשעה.

ועוד ראיה מדברי אביי בגמרא בדף קיב, א שם מסופר על רב יהודה שהיה 

שיתוף עם בנו. הלך רב יהודה אל אביי לשאול מה דינו של משתמש בסנדליו ב

קשר זה, ואביי אמר לו שהקושר יתחייב חטאת. תמה עליו רב יהודה ואמר שאין 

זה כך, מפני שהוא משתמש בו בשיתוף עם בנו, ואביי אכן הודה לו שמותר 

לכתחילה לקשור קשר שכזה. נראה שהסיבה לכך שאביי רצה לחייבו חטאת היא 

קשר שמיועד להיקשר לנצח. כיוון ששמע שקשר זה ניתר ונקשר, הורה  שראה

וכן פירש רש"י (ד"ה  2שבקשר זה מותר לצאת לכתחילה, אף על פי שהוא חזק.

ומעיקרא סבר דלא רגיל ""אי הכי מותר לכתחילה") את סברת אביי לחייבו: 

ה ". כלומר, באמת נראשרגיל להיות קבועלמעבד הכי וקטרא דאושכפי הוה 

שהמושג קשר של קיימא הוא קשר שנקשר במטרה להישאר מחובר לנצח.
 

  

השאלה שנשאלת עתה היא האם דין זה מיוחד למלאכת קושר או, שהוא נכון גם 

  ביחס לכלל המלאכות האסורות בשבת?

מצינו במשנה בתחילת פרק "הבונה" דף קב, ב התייחסות ישירה למושג הקיימות 

מת בשבת חייב". נראה שרוב המפרשים פירשו במלאכות: "כל שמלאכתו מתקיי 

שהמושג "מלאכתו מתקיימת" היינו שהמלאכה גמורה ואין צריך להוסיף עליה, כך 

קב, ב  בדף המשנה על י"רש ואכן 3שהיא ראויה להתקיים מאליה לאורך זמן.

 בו כיוצא מתקיימת מתקיימת"): "שיש ומלאכתו מלאכה העושה כל"כותב (ד"ה 

, לדבריו ".קאי מלאכה "אעושה -והוסיף בד"ה "בשבת"  ."]יהעל מוסיף ואין[

מתקיימת מבלי להוסיף  ומלאכתו בשבת מלאכה שעושה שמי היא המשנה כוונת

  : למשנה בפירושו המאירי ד"ה זה הכלל" מדברי משמע וכן. חייב -עליה 

 בה כיוצא עושה שאדם ל"ר מתקיימת ומלאכתו מלאכה העושה כל הכלל זה

  .חייב בשבת בה כיוצא עשה אם, תוספת בלא ומקיימה

השאלה שצריכה להישאל היא: האם המלאכה תתקיים ללא תוספת?  לדבריהם,
והעושה  אם התשובה חיובית, אזי המלאכה נכנסה לגדר "מלאכה של קיימא",

  אותה יתחייב.

  
 

  , אומר כן בפירוש."אמר ליה"הריטב"א על הגמרא קיב, א ד"ה    2

 כך עולה גם מהר"ן ומהרמב"ן.   3



 מלאכת קושר|  180

 

 

  הריטב"א מביא פירוש נוסף למשנה:

 בשבת דהא ל"ז י"פרש. בשבת מתקיימת ומלאכתו מלאכה העושה כל הכלל זה

 ויש מתקיימת. ומלאכתו בשבת מלאכה העושה קתני כאילו קאי, מלאכה אעושה

 לבו אלא קיים בנין שאינו לשעה, אלא מלאכתו אין דאפילו קאמר דהכי שפירשו

בנין. לשעה בנין בירושלמי שאמרו וכענין, חייב בלבד, ביום
4

  

ראוי להתקיים לזמן רב אם כן, הריטב"א מחמיר אפילו יותר. למרות שהבניין לא 

אלא יעמוד רק בשבת, עדיין בונהו יתחייב חטאת. מכל מקום, בין לריטב"א ובין 
למאירי ולרש"י, מדד הקיימות במלאכות שבת נקבע לפי הקיימות הפיזית של 

המלאכה. מכאן יש להסיק שלמלאכת קושר יש דין מיוחד של קיימא, שתלוי 
  בכוונת קושרו, בניגוד לשאר המלאכות.

מדוע לא הקשו גופא על מלאכת  5שאלה דומה לשאלתנו שואל ה"טל אורות",
בניין המשכן, הרי גם הקמתו הייתה על מנת לסתור? ומסיק כמסקנתנו שיש לחלק 

מעיקרא, שהקשירה  כוונהבין מלאכת קושר לשאר מלאכות. במלאכת קושר צריך 
 שהדבר יהיהתתקיים לנצח כדי להיחשב כקיימת, ואילו בשאר מלאכות צריך 

  6להתקיים חזק ויציב. ראוי

גם ביחס לכוונה המחייבת במלאכת קושר נחלקו האחרונים, האם הולכים אחר 

כותב:   בסימן שיז, סק"א  כוונת האדם המסוים, או אחר כוונת רוב העולם. הט"ז
"ורש"י והרא"ש אין מחלקים בעצם הקשר אם הוא חזק מצד שהוא מעשה 

לחוד". כלומר, הט"ז מפרש שהכל הולך  אדם הקושראלא הכל תלוי בדעת ה  אומן
אחר מחשבת האדם, וגם אם הקשר חזק ומקצועי, הולכים אחר כוונתו בלבד. 

 כתב:  (שיז, ד"ה "הקושר")  אמנם, ה"ביאור הלכה"

אך זה אתפלא על הט"ז... ולפי עניות דעתי צריך עיון גדול בזה, דנראה דקשר 

אזלינן בתר מחשבת הקושר לבטל שם שדרכו של העולם לעשותו בקביעות לא 

קשר ממנו... ונראה דבענין שלנו שדרך כל העולם לעשותו לקביעות, לא אזלינן 

  בתר דעתו ומדאוריתא אסור.

  
 

ה אין חיוב בונה בשבת ירצה ללמוד מהירושלמי הנ"ל שבמטרי )א, או"ח עב( "חתם סופר"אמנם ה   4

י משמע שבניין זמני אינו בניין. אולם של הירושלמ הוה אמינאוב ,מדאורייתא, שכן היא בניין זמני

  ."חתם סופר"למסקנת הירושלמי דעה זו נדחתה וצ"ע בדעת ה

 לרב יוסף ג'ויא זצ"ל, בסוף מלאכת קושר ומתיר. "טל אורות"   5

וגם שם  (ויקרא ד, ב), בגמרא קג, ב לומדים את דין הקיימות במלאכות מהפסוק "וְעָשָׂה מֵאַחַת מֵהֵנָּה"   6

 ן זה תלוי בקיימות הפיזית של המלאכה.מתבאר שדי
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ה"ביאור הלכה" אומר שהגדרת קשר של קיימא תלויה בכוונת רוב העולם. קשר 

  שנעשה בקביעות על פי רוב העולם, יהיה אסור מדאורייתא.

  ןג. מעשה אומ

עד כה ראינו, שתנאי הכרחי לחיוב בקשירה בשבת הוא קשירת קשר של קיימא. 

נראה מפירושי רש"י השונים שלשיטתו זהו התנאי היחידי. אמנם מצינו ברי"ף, 

דמעשה אומן הוא מא, ב בדפיו, תנאי נוסף: "הא דתני חייב במנעל דאושכפי, 

גם קשר אומן. ". כלומר, הרי"ף מוסיף שהקשר יהיה וקשר של קיימא הוא

  בעקבותיו, פסק גם הרמב"ם בהלכות שבת פרק י, א:

חייב, כגון קשר הגמלין וקשר  -הקושר קשר של קיימא והוא מעשה אומן 

  וקשרי רצועות מנעל וסנדל שקושרין הרצענין בשעת עשיתן. הספנין

בפשטות, נראה שהרי"ף והרמב"ם למדו דין זה מהאזכורים השונים בגמרא 

שמע שהקשרים המחייבים נעשים דווקא על ידי אומנים, כגון: ובמשנה, מהם מ

  קשר הגמלים, קשר הספנים, וקשר אושכפי.

  איזה קשר הוא מעשה אומן

  ה"שלטי גיבורים" (מא, א בדפי הרי"ף, אות ג), כתב:

וקשר אומן לא נתברר לי היטב היאך הוא, מיהו נראה מלשון האלפסי שזהו קשר 

  שקושרים אותו הדק היטב.

שלטי גיבורים" הבין שקשר אומן הוא קשר שקשור חזק, וכן הביאו אותו ה"

  להלכה כמה אחרונים וביניהם הט"ז (שיז, א).

  מנגד אומר ה"ביאור הלכה" (שיז, א ד"ה "הקושר"):

ודע עוד דמה דפוסק בשו"ע דקשר ומעשה אומן חייב הוא אפילו אותו הקשר לא 

ו שכתבנו במ"ב וכן פסק בדרכי משה מיהדק שפיר ויכול להתירו באחת מידיו וכמ

כי רבנן פליגי על ר"מ שאמר דיכול להתירו באחת מידיו פטור [וכמו שכתב בספר 

יראים וכן מוכח מפירוש המשניות ולהרמב"ם והרע"ב שהם פליגי] וסברי דחייבין 

והלכה כמותם וכמו שפסקו כל אלו הפוסקים הנ"ל ומוכח בגמרא דקשר כזה לא 

ן דהוי מעשה אומן דאל"ה לא מיחייבי לדעת הרי"ף והרמב"ם מיהדק וע"כ באופ

  .הרי דמעשה אומן נקרא אפילו לא מיהדק שפיר ולפ"ז לכאורה צ"ע על הט"ז

כלומר, ה"ביאור הלכה" מבין שקשר אומן הוא לאו דווקא קשר חזק אלא קשר 

  שמיוחד לאומנים. 
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  בשיטה זו הולך גם "ערוך השולחן" (סימן שיז, י):

 אומן מעשה שאמרו זה מה תלוי בחוזק רק דאם תמוהים הדברים ריעיק אמנם

 קיימא של קשר שאמרו כיון ועוד ורפיון בחיזוק אלא תליא באומנות לא והרי

 קיימא של קשר יעשו דאיך בחוזק הוא מסתמא קיימא של קשר וכל אומן ומעשה

 רהקש עשיית שבעצם הוא אומן שמעשה ופשיטא לזה נוסף אומן ומעשה ברפיון

  לעשותו. יכול ההדיוט שאין אומנות איזה יש

) מקשה על ה"ביאור הלכה", ומצדד 2אמנם ה"מנוחת אהבה" (כרך ג יד, הערה 

בדעה שקשר אומן הוא קשר חזק. אך עדיין שיטתם של ה"ביאור הלכה" ו"ערוך 

השולחן" נראית חזקה, מפני שאכן מלשון המחלוקת בין רבי מאיר לחכמים 

קשרים" מובן שחכמים שמחייבים בקשר הגמלים והספנים בתחילת פרק "אלו 

חולקים על רבי מאיר, ומחייבים גם בקשירה שנפתחת בקלות. וגם אם נפרש את 

המשנה אחרת, תעלה עוד קושייה בשיטת ה"שלטי גיבורים", שכן למה הרמב"ם 

והרי"ף לא הגדירו את הקשר בצורה פשוטה יותר כקשר חזק, הרי גם אדם רגיל 

אותה מידת חוזק שקושר האומן? ובאמת פעמים שקושר אומן בעדינות קושר ב

  ופעמים שקושר בחוזקה.

אלא שניתן למצוא שני הבדלים משמעותיים בין קשר אומן לקשר הדיוט. ההבדל 

הראשון הוא שקשר אומן מצריך מקצועיות ולמידה. הגדרה זו נרמזת בסוף דברי 

יזה אומנות שאין ההדיוט יכול ערוך השולחן הנ"ל: "בעצם עשיית הקשר יש א 

לעשותו". לשיטה זו נאמר שהרי"ף והרמב"ם סוברים שצריך עוד תנאי כדי 

להתחייב במלאכת קושר, משום שהיא מלאכה ללא יצירתיות, והרי מלאכת 

מחשבת אסרה תורה. ומנגד רש"י והרא"ש סוברים שכבר בחיבור בין שני דברים 

  קצועי.יש יצירה ואין צורך שגם הקשר יהיה מ

ההבדל השני האפשרי בין קשר אומן לקשר הדיוט, הוא היצירה שנוצרת מהקשר. 

בגמרא  7לרוב, אומן משתמש בקשר מקצועי לצורך עשיית כלי לשימוש האדם.

לשיטה זו ניתן  רואים דוגמאות שונות לכך כמו זמם באף הבהמה, סנדל וכו'.

ליצירת כלי ואילו  לומר שלרמב"ם ולרי"ף תנאי הכרחי הוא שהקשירה תוביל

לרש"י ולרא"ש עצם החיבור בין שני גופים על ידי קשירה יש בו כדי להתחייב 

  משום קושר.

  
 

  ", מלאכת קושר, מבאר שזוהי דעת הרמב"ם.מיטב הארץ"הרב ויצמן בספרו    7
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נפקא מינה משמעותית בין שתי ההגדרות היא קשר מקצועי המצריך למידה שאינו 

 8יוצר כלי. להסבר הראשון יתחייב ולשני לא.

  ד. בירור דין הקיימא בקושר

במלאכת קושר יש דין מיוחד במושג קיימא. ננסה להבין בפרק הראשון ראינו, כי 

מה "זכתה" מלאכה זו שדין הקיימות בה יהיה שונה. ראינו שלפי רש"י והרא"ש 

הגדרת המלאכה היא חיבור דברים בקשר של קיימא. הרמב"ם והרי"ף הוסיפו 

תנאי והוא שהקשר יהיה מקצועי ואולי קשר שיוביל ליצירת כלי. לפני שננסה 

עם לדין הקיימות המיוחד יש לחדד את הגדרת המלאכה, שהרי לפי לתת ט

ההגדרה הנ"ל לא ברור מהו ההבדל בין מלאכת קושר למלאכת תופר. לכאורה, 

מלאכת תופר מוגדרת כחיבור דברים על ידי חוט לכדי דבר אחד, בדומה מאוד 

 להגדרת מלאכת קושר, אם אכן יתברר כי המלאכות בעלות עיקרון דומה, אולי

  גם לתופר יהיה דין הקיימא ששייך בקושר. 

בדף עג, ב שואלת הגמרא: "היינו בורר היינו זורה היינו מרקד?", כלומר, למה 

הפרדת אוכל מפסולת?  -מנו במשנה בדף עג, א מלאכות בעלות אותו עיקרון 

למסקנת הגמרא שם, אכן מלאכות אלו בעלות עיקרון דומה, אך כיוון שכל אחת 

שובה מנו, אותה חכמים בנפרד. כלומר, מצינו תקדים לכך שישנן מהן הייתה ח

מלאכות שנמנו יחד במשנה למרות העיקרון המשותף להן, מפני חשיבותן. 

בפשטות, נראה שאם מלאכת קושר ומלאכת תופר היו דומות, הייתה הגמרא 

שואלת גם עליהן: "היינו תופר היינו קושר", או לפחות מזכירה זאת בסוגיה של 

רר. אף על פי כן, ננסה לבחון את דין הקיימא בתופר, כדי לראות האם אכן בו

  דיני קושר ותופר זהים.

מובא בדף עד, ב: "והתופר שתי תפירות. והא לא קיימא! אמר רבה בר בר חנה 

א"ר יוחנן: והוא שקשרן". המשנה אומרת שהשיעור של תפירה שחייבים עליה 

כזו לא תחזיק מעמד, ועונה שהתופר  הוא שתי תפירות. מקשה הגמרא שתפירה

שתי תפירות חייב רק אם גם יקשור. בפשטות נראה שדין הקיימות בתופר הולך 

  
 

החקירה שצריכה להישאל היא האם יצירת הכלי אמת היא שמרבית הקשרים שאומן קושר יוצרים כלי.    8

א יצירת כלי הוא לא ואם אדם יקשור קשר אומנותי לל ,סיבהעבור הרמב"ם והרי"ף היא בבחינת 

אם אדם יקשור קשר כזה אף ו ,לכך שקשר כזה הוא קשר איכותי סימןיתחייב, או שיצירת הכלי היא 

  ללא יצירת כלי הוא עדיין יתחייב. 
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אחר החוזק, ולא אחר כוונת התופר, אמנם, עדיין אין זה מוכרח. נבחן את 

  ההגדרה על פי פירוש הראשונים לסוגיה. 

מא לאו מלאכה היא". הכי, וכיוון דלא קיי  - והא לא קיימארש"י במקום אומר: "

 –הגדרה זו של רש"י דומה מאוד להגדרתו את הקיימות בשאר המלאכות 

המלאכה נחשבת כקיימת אם ניתן להשאירה כך מבלי שתתפרק. נראה מרש"י 

שדין הקיימות בתופר דומה לדין זה בשאר המלאכות. מפירוש הריטב"א לגמרא 

שמלאכת תופר תהיה תלויה  עולה מסקנה זו בבירור. הראשונים שאלו כיצד ייתכן

במלאכת קושר, ותירצו תירוצים שונים על מנת להראות שמלאכת תופר עומדת 

  בפני עצמה. הריטב"א בפירושו לגמרא זו (ד"ה "והוא שקשרם") אומר:

 אבל ליכא קשירה דמשום כן, אחרי להתיר מנת על שקשרן כגון לומר עוד ויש

  .יועכש מתקיימת שהיא כיון איכא, תפירה משום

 - כלומר, הריטב"א אומר שהקשירה המוזכרת כאן היא קשירה שאינה של קיימא 

אלא שתותר בקרוב, ולכן לא יתחייב במקרה זה משום קושר כלל. אמנם, משום 

מלאכת תופר כן יתחייב, למרות שכשיתירו את הקשר התפירה תיפרם. כבר ראינו 

דבר יעמוד בצורתו לעיל שהריטב"א סובר שבכל המלאכות גדר הקיימא הוא שה

 - במהלך השבת, אפילו אם אחר כך ייהרס, וכך הם פני הדברים גם לגבי תופר 

התפירה אכן תחזיק מעמד בשבת ואחר כך תיפרם. מפירוש זה עולה שאכן גם 

במלאכת תופר מושג הקיימא דומה לזה של שאר המלאכות, ולא לזה של מלאכת 

כעת,  9עולים מהגמרא ומרש"י.אם כן, דעת הריטב"א מצטרפת לדברים הקושר. 

צריך לחדד את ההבדל שבין קושר לתופר שגורם לכך שדיני הקיימות שלהם 

  שונים זה מזה.

ב"ביאור הלכה" (שמ, סקי"ד, ד"ה הרי זה תולדת תופר") מגדיר את מלאכת תופר 

כך: "כי תופר עניינו דלוקח שני דברים אחדים ומחבר אותם לאחד". הגדרה זו 

גדרת הרמב"ם את מלאכת בונה בהלכות שבת (ז, ו): "שכל המקבץ דומה מאוד לה

חלק אל חלק ודבק הכל עד שיעשו גוף אחד הרי זה דומה לבנין". ואכן ה"מנחת 

  חינוך" ("מוסך השבת" קורע, ה) מבחין בין הדברים: 

  
 

שלכמה פוסקים גם במלאכת תופר קיים דין הקיימא של  ,הרב אויערבך בציטוט שיובא לקמן אומר  9

  אין זה כך. ובעניותי לא ראיתי את הפוסקים שדיבר עליהם. קושר. אמנם גם לדבריו לרוב הפוסקים
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וזה פשוט דלא נקרא תופר או קורע רק בדברים הרכים או עורות דדרכן לתפור 

עושים שתופרים כלי חרס שבורים... לא שייך תופר רק עושה  אבל מה שהאומנים

  כלי.

כלומר, מדברים אלו עולה שמלאכת תופר היא ההשלמה של מלאכת בונה. עניינן 

בחומרים קשים,  -של שתי המלאכות הוא קיבוץ דברים לכדי גוף אחד; בונה 

 בדברים רכים. לעומת זאת, במלאכת קושר, הקשר אמנם מחבר שני -ותופר 

דברים שונים, אך לא מאחדם לכדי דבר אחד. החלקים המתחברים על ידי 

  הקשירה נשארים לעמוד בפני עצמם. 

של איחוד התוצאה מהבדל זה ניתן ללמוד שמלאכות בונה ותופר מוגדרות על פי 

בין החלקים השונים הוא תנאי הכרחי במלאכה אך שם  החיבורהדברים, ואילו 

ת הבית או יצירת הבגד הן עיקר המלאכה, והן המלאכה לא נקרא עליו. בניי

נעשות על ידי קיבוץ הדברים לדבר אחד. לעומת זאת, במלאכת קושר ניתן לומר 

ובאמת, החיבור שנעשה בתפירה הוא חיבור  10שעיקר המלאכה הוא החיבור עצמו.

פנימי שאין כוונה כלל שיראה, וכל מטרתו היא לאחד חלקי בד רכים, ואילו 

מכאן יש להבין שדין הקיימא המיוחד לקושר  11חיבור חיצוני וגס.הקשירה היא 

  החיבור. -קשור למהות המלאכה 

הרב שלמה זלמן אויערבך זצ"ל בספרו "מנחת שלמה" (ב סי' ב, ג ד"ה "ולכן") 

  כותב:

דמדלא מצינו תנאי של קיימא אלא בקושר ולכמה פוסקים אף בתופר... מוכח 

לא היה מקודם לא איכפת לן במה שחושב דבכל מלאכה שעושה דבר חדש אשר 

לסותרו או למוחקו אחר כך, ושאני קושר שאינו עושה דבר חדש אלא מחבר בין 

שני דברים הקיימים כבר ובזה אנו אומרים שאם בדעתו לעשותו לעולם הרי זה 

נחשב כמלאכה שעושה דבר חדש מכיוון שעל ידי הקשר ייעשה לגוף אחד מה 

  רו אחר כך הרי זה כשני דברים נפרדים.שאין כן אם בדעתו להתי

הרב אויערבך כותב שמלאכת קושר נתייחדה בדין הקיימות, כיוון שהיא מלאכה 

שאין בה שום יצירה, ומוסיף שרק אם חושב לקשור לעולם נחשבים הדברים 

למחוברים ונוצר דבר חדש. אמנם ישנן עוד כמה מלאכות בהן לא נוצר שינוי 

  
 

שיצירת הכלי  ,)8 ה(הער צד להכריע בחקירה הנ"ל יש מהגדרת המלאכה כמלאכת חיבור אולישנראה    10

עדיין יהיה אסור  שאף אם ייקשר ללא יצירת כלי ,לקשר איכותי סימןעבור הרמב"ם והרי"ף תהיה 

  בשבת. 

  פעמים שעיקר מלאכת קושר הוא החיבור. מספרעל מלאכת קושר מזכיר  "אבני נזר"ה   11
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עמר והוצאה. במלאכות הללו אין דין מיוחד של קיימא, בגופים, כגון: בורר, מ

ולכן נראה להבין שדין הקיימא המיוחד בקושר נועד להגדיר את החיבור. נראה 

שיש להבין כי התורה הגדירה לנו שרק חיבור שהתכוונו מלכתחילה שיעמוד 

עולמית נקרא קשר. החיבור יכול להיות חזק ביותר, אולם כיוון שהוא עתיד 

אינו נקרא כלל קשר. קשר שאינו של קיימא עתיד להיפרם כשיעבור  להיפרם

הזמן שרוצים להשתמש בו או מסיבה טכנית אחרת. התורה מלמדת אותנו יסוד 

חשוב, שקשר כזה כלל אינו קרוי קשר, ואפילו הוא חזק ביותר. וכמו שכותב הרב 

הסיבה אויערבך, רק כשהקשר הוא של קיימא נחשבים הגופים מחוברים. זוהי 

להבדל בין דין הקיימא בקושר לבין דין הקיימא בבונה, בתופר ובשאר 

  12המלאכות.

  ה. פסיקת ההלכה

  הגמרא בדף קיב, א מחלקת את הקשרים לשלושה סוגים: 

 מותר לכתחילה. ג.אסור מדרבנן; ב. אסור מהתורה;  א.

  לפי הרמב"ם והרי"ף, שהצריכו גם קשר אומן, החילוק יהיה כך: 

 אסור מהתורה; -אומן וקשר של קיימא מעשה   א. 

 אסור מדרבנן; -מעשה אומן ואינו של קיימא או להיפך   ב. 

 מותר לכתחילה. -אינו מעשה אומן ואינו של קיימא   ג. 

אולם לשיטת רש"י הרא"ש והטור להם האיסור הוא רק בקשר של קיימא, יש 

  13נן.צורך להגדיר מהו הזמן שמותר לכתחילה ומהו הזמן שאסור מדרב

הרמ"א בסימן שיז, א מביא את ה"כלבו" ואת ה"הגהות מיימוניות" שאומרים שעד 

יום אחד מותר, ומעבר לכך פטור אבל אסור. ה"פרי מגדים", שם, מוסיף על 

דבריהם ואומר שיום אחד נקרא עשרים וארבע שעות. הטור והמרדכי אומרים 
  
 

ומשמע  ,נה) מביא עדת פוסקים שסוברים שבניין לשעה אינו בניין "חאו ,(ז "יביע אומר"אמנם בשו"ת    12

 "טל אורות"ויערבך והשדין הקיימא התלוי בכוונה שייך גם בבונה. וקשה למה לא הביאום הרב א

בדבריהם? בכל מקרה ראינו שדעת רוב הפוסקים שדין הקיימא בקושר ייחודי רק לו. וגם לסוברים 

שבתופר ובבונה קיים דין קיימא זה, הדברים עולים בצורה יפה, שכן המשותף לשלוש המלאכות הוא 

  בכוונה. החיבור, ויגידו הסוברים כן שבכל מלאכות החיבור שייך דין קיימא התלוי

גם לרמב"ם קשר הדיוט לזמן בינוני יהיה  )א, א בדפי הרי"ף אות ג" (משלטי גיבורים"אמנם לפי ה   13

 אסור.
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משנ"ב הכריע (שם, שעד שבוע מותר לכתחילה, ומעל לשבוע פטור אבל אסור. ה

  סק"ו) שעד עשרים וארבע שעות לא מקרי קיימא. 

  נמצא שהחילוק לפי דעת רש"י והטור הוא:

 חייב חטאת; -קשר שנקשר לעולם   א. 

קשר שנקשר ליותר מעשרים וארבע שעות (ל"כלבו" ול"הגהות   ב. 

 אסור מדרבנן; –מיימוניות"), או לשבוע (לטור ולמרדכי) 

מותר  –ת מעשרים וארבע שעות או לפחות שבוע קשר שנקשר לפחו   ג. 

 לכתחילה.

  למעשה, נחלקו הדעות בשני מקרים:

לרמב"ם ולרי"ף אסור מדרבנן, ולרש"י  -קשר אומן שנקשר לזמן קצר   . 1

 ולרא"ש מותר.

לרש"י ולרא"ש אסור, ולרמב"ם  -קשר הדיוט שנעשה לזמן בינוני   . 2

 ולרי"ף מותר.

  ) כותב: 10ה" (שבת א קושר ומתיר, הערה הרב מלמד בספר "פניני הלכ

להלכה, הואיל ואלו שתי שיטות חשובות, גם בספק דרבנן לכתחילה נכון לחוש 

לשתיהן, ולכן כללתי למעלה את שתי השיטות. אמנם בשעת הצורך, כאשר הספק 

הוא בדרבנן, אפשר להקל. וכאשר מצטרף עוד ספק לקולא, גם שלא בשעת 

  .ק המהדרים יחמירו, ורכמקלים הצורך הלכה 

כלומר, הרב מלמד מסיק שצריך לחוש לשתי הדעות, ולכן כותב שבמקרה הראשון 

צריך להחמיר, ויש לאסור קשר אומן אפילו ליום אחד. ובקשר הדיוט שנעשה 

לזמן בינוני, כיוון שיש מפרשים שדעת רש"י היא שעד שבעה ימים מותר 

  לכתחילה, יש לאסור מדרבנן רק מעבר לזמן זה.

  קשר בנעליים

כדי לבחון את הדברים, ניקח לדוגמה קשר כפול שאדם קושר בנעליו. וודאי 

שקשר כזה אינו מתקיים, שהרי נועד להתרה באותו היום, ולכן לרש"י ולרא"ש 

יהיה מותר לכתחילה. לרמב"ם ולרי"ף הדבר תלוי בהגדרת מעשה אומן: אם נגדיר 

גיבורים") יהיה זה אסור מדרבנן,  שקשר אומן הוא כל קשר חזק או כפול ("שלטי

אך אם נגדיר שקשר אומן הוא קשר שמיוחד לאומנים (כמו שטען ה"ביאור 

  הלכה" הנ"ל) יהיה זה מותר גם לשיטתם.
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האם פוסקים כרמב"ם וכרי"ף,  -לכאורה יש פה שני ספקות בדרבנן, ספק ראשון 

להתיר  מהי בדיוק דעת הרמב"ם והרי"ף. נראה שמשום כך יש -וספק שני 

לכתחילה, אמנם הרמ"א בסימן שיז, א מחמיר בקשר כפול. וכן המשנ"ב בסקי"ד 

כותב שיש לחוש ולהחמיר, כי מסתבר שקשר אומן הוא קשר מהודק, למרות מה 

שכתב ב"ביאור הלכה". וכן כתבו הרב נויבירט בשש"כ (טו, נב) והרב מלמד (שם, 

ני, של קשר הדיוט לזמן יד). ויש לשאול גם על הרב מלמד, שהרי במקרה הש

בינוני, כיוון שהיה ספק בדעת רש"י, הלך להקל; ואילו בקשר כפול, למרות שיש 

ספק בדעת הרמב"ם והרי"ף, הלך להחמיר. ונראה שהמשנ"ב, למרות שסבר שקשר 

אומן אינו בהכרח קשר חזק, אלא קשר אומנותי, הבין שאין הגדרה ברורה לקשר 

נים זה מזה, ואם נגדיר קשר אומן כקשר מקצועי כזה, שכן שונים כל קשרי האומ

המצריך למידה, לא תהיה זו הגדרה ברורה. לכן, החמיר לאסור קשר כפול. 

ונראה שכולם הלכו בעקבותיו לאסור קשר כפול אפילו בשני ספקות בדרבנן, כיוון 

שקשר אומן אינו מוגדר מספיק גם לחולקים על ה"שלטי גיבורים". אמנם 

  (שבת ב שיז, א) כתב: ב"ילקוט יוסף"

 להתיר שבדעתו כל, זה על זה קשרים שני בשבת לקשור להתיר פשוט המנהג וכן

 עליו תבוא והמחמיר. ימים שלשה בתוך לפחות או, ימים שבעה בתוך הקשרים

  .ברכה

אם כן, הרב עובדיה התיר קשר כפול בנעליים ולא חשש לדעת הרמב"ם והרי"ף. 

  :ב"ערוך השולחן" (שיז, י) כתב

 מותר ימים' ז דעד מקילין להיש הוא א"הרמ רבינו כונת דעיקר נראה ד"לענ

 מעשה כעין הקשר לעשות הוא קרוב זה גב על זה קשרים שני לכתחלה, וכשיש

 וקושרין באמצע כשניתק או ומשיחה חוט של אחד בראש בקשר וכן אומנות

 ליכא ודאי םיו בכל שמתירין אותן אבל] שלטי גיבורים[ קיימא של שיהא בחוזק

 לאיזה בקשור ואפילו חששו לא קשרים בשני אפילו צער ובמקום חששא שום

 שבהן דקשרים להדיא כתבו מצוה במקום ש"וכ גזרו לא צערא דבמקום ימים

  לכתחלה. מותר מצוה במקום אסור אבל פטור

"ערוך השולחן" לא רק מתיר לכתחילה לקשור קשר כפול שמתירים אותו באותו 

מסביר שזוהי דעת הרמ"א שחושש רק במקרה שקושר קשר כפול  יום, אלא גם

לכמה ימים. והולך "ערוך השולחן" לשיטתו שכאמור לעיל סבר שקשר אומן אינו 

  קשר חזק אלא קשר אומנותי. וממילא הוא לא חושש לדעת הרי"ף והרמב"ם.
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  ו. סיכום

הרב  במאמר זה ראינו שמלאכת קושר מוגדרת כמלאכת חיבור. לפי הסברו של

אויערבך ראינו שחיבור שאינו מיועד להתקיים לעולם אינו נקרא קשר ולא הופך 

את הפרטים הנבדלים לכדי דבר אחד. לכאורה דבר זה קשה להבנה, שהרי יתדות 

המשכן, לדוגמא, קשורים היטב למשכן ולמה לא נקראים כמחוברים? אלא שסופו 

חיבור. התורה מגדירה של הקשר מעיד על תחילתו, ומלמד שכלל לא היה פה 

  שחיבור שאינו של קיימא לא נקרא חיבור. המשנה באבות (ה, טז) אומרת:

כל אהבה שהיא תלויה בדבר, בטל דבר, בטלה אהבה. ושאינה תלויה בדבר, אינה 

בטלה לעולם. איזו היא אהבה התלויה בדבר, זו אהבת אמנון ותמר. ושאינה 

  .תלויה בדבר, זו אהבת דויד ויהונתן

בר המקובל למשנה הוא, שאהבה התלויה בדבר איננה אהבת הזולת, כי אם ההס

אהבת עצמך. אהבה זו תחלוף כשיחלוף הדבר. המשנה מלמדת אותנו שקשר 

התלוי בסיבה חיצונית סופו להיפרם. ממלאכת קושר נלמד שקשר כזה כלל אינו 

, ועל קרוי קשר, שכן האדם האוהב את עצמו יודע שקשר זה אינו למטרה עולמית 

כן אין פה חיבור כלל. פעמים שאנשים מקיימים מצוות רק כשהם מרגישים 

שהקב"ה משפיע עליהם טוב, וכן פעמים שאדם מתנה שהוא ימשיך בזוגיות עם 

    אשתו רק כשאשתו תשמח אותו. קשרים שכאלו בין איש לאשתו ובין אדם 

מד שאפילו בזמן להיו, תלויים בדבר וסופם להתבטל. אמנם, ממלאכת קושר נל-לא

  שחיבור שכזה קיים, הוא אינו נקרא קשר.

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  


