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  ת תופר וקורעומלאכ

  יועד מונסונגו
  

  ראשי פרקים:

  הקדמה -התופר א. 

  ב. תפירה של קיימא

  ג. בעניין הקושר בתופר

  מלאכת קושר מלאכת תופר צריכה להיות עצמאית בלי מעורבות של 

  שרהתופר ב' תפירות חייב גם משום קו

  הקדמה -הקורע . ד

  . מקור הדיןה

  . קורע על מנת לתפור בדווקאו  

  קריעה של תיקון; פותח בית צוואר -הלכה 

  שיטת הרמב"ם –. הקורע בחמתו ז 

 הקדמה -התופר א. 

מלאכת תופר היא המלאכה המסיימת את רצף המלאכות שהובאו במשנתנו (עג, 

המשכן. במשנה מוזכרת  ותפקידם במשכן היה הכנת בדי היריעות לחיפוי ב),

  המלאכה עם שיעור החיוב המינימאלי שלה וכך נכתב שם: "התופר שתי תפירות".

 תפירה של קיימאב. 

הגמרא בבבלי (שבת עד, ב) תמהה על שיעור החיוב של מלאכת תופר המופיע 

  במשנה:

והתופר שתי תפירות: והא לא קיימא?! אמר רבה בר בר חנה א''ר יוחנן: והוא 

  שקשרן.
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תפירה זו כשלעצמה  1תמיהת הגמרא היא שכאשר אדם תופר שתי תפירות בלבד

 ן,כם מאוחר סופה להיפרם, ואבדאי לא תהיה קיימת לזמן רב, ובמוקדם או וו

 מתעורר לשאלה הזו משום שהוא מניח אדם העושה כן בשבת חייב? הבבלי מדוע

התופר שתי  ומתרץ רבי יוחנן שבאמת ;שמלאכת תופר מצריכה דין של "קיימא"

על  ,תפירות לא יתחייב אלא אם כן ביצע בנוסף לתפירה גם קשירה בראשי החוט

  מנת שהתפירה תהיה קיימת ועומדת לאורך זמן. 

אמנם בירושלמי ראינו שאינו מצריך דין "קיימא" במלאכת תופר. וכך מובא בפרק 

  :מהדורת וילנא)בנב, א דף  שביעי הלכה ב' (

(=תחב המחט בבגד שתי פעמים): רבי יונה ורבי יוסה עשה שני ראשיה בצד אחד 

תריהון אמרי: בקשור מיכן ומיכן. מליהון דרבנן פלגין, דאמר רבי בא [אמר] רב 

ירמיה בשם רב: הממתח צדדיו בשבת חייב משום תופר. (=ואם תאמר שחייב 

  לקשור ראשי החוט) נאמר משום תופר ומשום קושר.

מוצג בירושלמי, נראה שרב שי יוסה לבין רב כפי מניגוד הדעות בין רבי יונה ורב

מחייב בתפירה גם אם לא קשר ראשי החוט, ולדעתו מלאכת תופר אינה מצריכה 

   2דין של "קיימא".

שיטת לסיכום, ישנה מחלוקת בין הבבלי לירושלמי בעניין תפירה של קיימא. ל

שיטת אך על פי  ,ירושלמי בדעת רב נראה שאינו מצריך תפירה של קיימאה

חייבת בשבת היא רק תפירה המתקיימת לאורך מהבבלי, שהלכה כמותו, תפירה ה

  זמן.

 בעניין הקושר בתופרג. 

כפי שראינו, הבבלי מצריך תפירה של קיימא, ולכן התופר שתי תפירות חייב 

לקשור את ראשי החוט על מנת שלא תיפרם התפירה. קשירה זו העלתה קושי 

  
 

הכי" ר"ל דווקא בשתי תפירות אבל ביותר ודאי קיימא.  -כך מבואר ברש"י שכתב: "והא לא קיימא    1

 - ירות אף על פי שלא קשראם תפר יתר על שתי תפ אבלוכמו"כ כתב הרמב"ם בהלכות שבת (י, ט): "

 ". וכ"כ המאירי בפירושו למשנה.שהרי מתקימת התפירה ,ביחי

ואמנם דברי רב שבירושלמי מופיעים גם בבבלי (עה, א) ולכאורה נראה שיש מחלוקת בתוך הבבלי   2 

עצמו בין רבי יוחנן לרב. אך בביאור הגר"א (יו"ד ש, סק"ה) הביא את דברי רב שבירושלמי ויישבם 

פן שלא יחלקו על פסיקת הבבלי. וכתב שם, שדברי רב מדברים בזמן שתפר שלוש תפירות ויותר, באו

  שהרי תפירה זו חשובה תפירה של קיימא גם בלא קשירת ראשי החוט. 
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 3התופר שתי תפירות חייב גם משום קושר, ,כךאצל מספר ראשונים, שהרי אם 

יתכן שמלאכת תופר תהיה תלויה במלאכת קושר (כפי שיבואר יוהם סברו שלא 

 ,רשו שאין זה קשהילהלן) והעלו מספר תירוצים לשיטתם. לעומתם, ישנם שפ

  .התפלגות השיטותנציג את להלן  וחייב גם משום קושר.

 קושר מלאכת מעורבות שלמלאכת תופר צריכה להיות עצמאית בלי 

ואחריו צעדו תלמידי  ,נו לעיל הוא הרמב"ןיהראשון להקשות את הקושיה שהעל

הריטב"א, הר"ן ועוד. תפיסתו תלויה בהבנה שכל אב מלאכה הוא  :בית מדרשו

יתכן שתהיה מעורבת בו מלאכה יבפני עצמה, ולכן לא  העומדת מהות עצמאית

 ,ת של המלאכהיותר, שהרי כל הקיימוּ  אחרת. במלאכת תופר התמיהה חריפה אף

תלויה במלאכת קושר  ,כפי שהמשנה מגדירה אותה כ"תופר שתי תפירות"

  המקיימת את התפירה, והיא כשלעצמה אינה בעלת קיום ממשי לאורך זמן.

לתרץ מספר תירוצים עם  נוספים הבנה זו הביאה את הראשונים הנ"ל ופרשנים

קשירה הנעשית אחרי התפירה אינה אסורה כיוון מחשבתי חד וברור. והוא שה

  משום מלאכת קושר, ולכן אין לה חשיבות עצמאית. להלן התירוצים השונים:

 הקשירה לאחר התפירה נחשבת כתופר

כשהקשו בסוגייתנו למה לא יתחייב גם משום  4כך מתרץ הריטב"א בשם התוספות,

רי היא חשובה התפירה ה את ן שהקשירה נועדה רק להעמיד וקושר? וענו, שכיו

שמלאכה שנמצאת כחלק מתהליך  -רעיון זה ככתופר ולא כמלאכה בפני עצמה. 

מצאנו בדברי  -מלאכה שלשמה באה לשלם וכולל של מלאכה אחרת נחשבת 

"תניא: אחד מביא את  א):דברי הגמרא בביצה (לד, על ט, ד), ששם ( הרמב"ם

ביא את המים ואחד האור ואחד מביא את העצים ואחד שופת את הקדרה ואחד מ

 5אלו חייבים משום מבשל.כל אר שיב ,נותן בתוכו תבלין ואחד מגיס, כולן חייבין"

יתחייב  , במקרה זהאפילו המביא את האור, שבאופן פרטני חיובו משום מבעיר 

  
 

יש להעיר, שכל הדיון להלן הוא רק לשיטת רש"י והרא"ש שמחייבים גם בקשר שאינו של אומן. אך    3

מצרכים קשר של אומן הקושיה אינה מתעוררת, שהרי הקשר שבסוף לשיטתם של הרי"ף והרמב"ם ש

 התפירה וודאי אינו קשר אומן אלא קשר פשוט שנועד לקיים התפירה על מנת שלא תיפרם.

  דברי התוספות אינם מופיעים בגמרא במהדורות שלפנינו.   4

ב המלאכה שלו; המביא לעומת הרמב"ם, רש"י (שם, ד"ה "כולן חייבין") מבאר שכל אחד חייב משום א   5

  משום מבעיר, וכן הלאה. - את האור 
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שכל מלאכה שמשרתת ביצוע מלאכה אחרת נחשבת  פניזאת מ ,משום מבשל

  מלאכה שלשמה באה.ל

 שירה ממש לא ק - "והוא שקשרם" 

מיוחס לר"ן ובריטב"א. ושם מבואר פירוש הכן מתרץ הרמב"ן והובא גם ב

שהקשירה שנעשית אחרי התפירה אינה קשירה של ממש שחייבים עליה משום 

באופן שאין זה  ,י ראשי החוטים זה בזהנ קושר, אלא היא שזירה והרכבה של ש

זו מספיק חזקה שזירה  ,שאינה קשירה ממש ף על פיחשוב כקשירה ממש. אך א

  י ראשי החוטים באופן שיעמידו התפירה לאורך זמן.נ על מנת לחבר ש

 חייב –רק קשר על גבי קשר 

יתכן ישוודאי לא  ,) הבין כשאר הראשונים, פארעד  י'הרא"ם בספר "יראים" (סגם 

נו גם משום קושר. ולכן למד דין מחודש מסוגייתנו, והוא שרק יינשיהיה חייב בענ 

קשר חייב משום קושר, אך הקושר קשר אחד במקום שאין  הקושר קשר על

שלאחר התפירה לקח שני ראשי  ,יתנויפטור. וכך הוא בסוג  -רגילים לקשור אחד 

 אחדהיה קושר כל אם ולכן פטור. אך  ,החוטים וקשרם בקשר אחד זה בזה

  6מראשי החוט בפני עצמו היה חייב, שכן רגילים לעשות התופרים.

 חייב - דברים נפרדים  רק קשר המחבר שני

להגדיר את  שיש רבי שלמה רפפורט מחלם בעל "מרכבת המשנה" (י, ט) כתב

קשר.  ל ידייעודה לחבר שני דברים נפרדים זה לזה עימלאכת "קושר" כמלאכה ש

אינו  ,ולכן בסוגייתנו שקושר כל צד מראשי החוט לעצמו על מנת לקיים התפירה

למנוע מחוט  שני חלקים זה לזה, אלא רק שתפקיד הקשר אינו לחבר מפני חייב,

  המחט בבגד.שעשתה נקב ההתפירה לצאת מ

 התופר ב' תפירות חייב גם משום קושר

 כלומר -, ושם כתב: "והוא שקשרן במלאכה זו  כך מופיע במאירי בפירושו למשנה

אפשר לומר שהמאירי לא וחייב שתיים אחד משום תופר ואחד משום קושר". 

מב"ן, שהבין שמלאכת תופר צריכה לעמוד בפני עצמה בלי קושיית הר התקשה ב

עדיין ישנה מציאות בה  המאירי הסתמכות על מלאכה אחרת, מפני שגם לשיטת

  
 

אבל קשר אחד שנעשה  .רק כשעושה כן בחוט אחד ,חזק ועמידמספיק הבין שקשר אחד הרא"ם ש  נראה   6

  ולכן יהיה פטור. ,מספיק חזק אינוי חוטים יחד נ בש
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כאשר תפר יותר משתי מציאות זאת קיימת  .מלאכת תופר עומדת באופן עצמאי

חשובה של קיימא גם אם לא קשר  יותרשלוש תפירות ו שתפירה של, תפירות

   ראשי החוט.

לסיכום, ראינו התפלגות בין הפרשנים בביאור מקומה ההלכתי של קשירת ראשי 

חוטי התפירה במלאכת תופר. יש שכתבו, שאין חשיבות לקשירה זו שהרי היא 

נבלעת במלאכת התפירה ונחשבת כתופר בפני עצמה (הריטב"א בשם התוס'). 

משום תופר, לעומתם כתבו אחרים, שהקושר קשר "רגיל" בראשי החוט חייב גם 

כגון: קשר יחיד ולא קשר על  ,לכן העמידו את הגמרא בקשר שאינו חייב עליו

מרכבת "גבי קשר (הרא"ם), שזירה (הרמב"ן), קשר שאינו מחבר שני חלקים (

בשאלת התקשו לעומת אלה, יש שלא ), קשר שאינו של אומן (הרמב"ם). "המשנה

שתי תפירות חייב שתיים,  התופר , ואמרו שאכןהקשר המופיע בגמראהחיוב על 

  תופר ואחת משום קושר (המאירי).  אחת משום

 הקדמה - הקורע  .ד

אבות המלאכות השנויות במשנתנו מתארות ל"ט אבות מלאכות שונות זו מזו, אך 

יצירות המתקנות ומשפרות את  ןכל המלאכות הינ  - לכולם מכנה אחד משותף

שאינן יצירות מתקנות אלא מספר מלאכות שנראה  ןישנ  חרף זאת,המציאות. 

וכן בנדון שלנו, מלאכת קורע. ובאמת  ,כגון: סותר, מתיר, מוחק ,מקלקלות

הקלקול הוא הכשרה לתיקון כש המשנה מבארת שאין חיוב על מלאכות אלו אלא 

דין אצלנו, וא השיבוא אחריו, כגון המוחק על מנת לכתוב שתי אותיות. וה

על מנת לתפור שתי  קריעה היאההקורע חייב רק כש כי שמגדירה המשנה 

    תפירות.

 מקור הדין. ה

, הקורע בשבת יתחייב רק כאשר הקריעה היא הכשרה לתפירה לעיל כפי שביארנו 

שתבוא אחריה. הגמרא שואלת בשני מקומות כיצד ובאיזו מציאות אדם קורע על 

שאם  מבואר עמוד ב, שם האחת בדף עד :מנת לתפור, ועונה שתי תשובות שונות

החור היה צריך לקרוע מעל  נועל מנת לתק המשכן, ולעת עשתה חור ביריעותת

על מנת לתפור מובא  העילקרהשני ביאור ה. מחדש לתפור ןכמאחר לו יו,מתחת ו 

מקרה מדובר בשם מתואר מקרה של "דעבדה ככיסתא". עמוד א,  בדף קה

את  צריך לקרועעד ששהתפירה אינה עולה יפה בבגד ונוצר כיס במקום התפר 

  לתפור מעט במקום הקריעה. ר כךהכיס ואח 
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את צורך הגמרא בהבאת שני מקרים  יםד"ה "שכן") מבאר ;התוספות (עה, א

ש"עבדה ככיסתא" היא שונים למציאות של קורע על מנת לתפור. הנחת היסוד 

זה המקרה לכן ו ,לקרוע על מנת לתפור אלץבו האדם נ ,הוא המקרה השכיח יותר

שעוסק במלאכת האריגה והתפירה היום יומית,  ,ק "האורג"גמרא בפרביאה ההש 

 ל מנתהגמרא פירטה גם מקרה נוסף ושכיח פחות של קורע ע בנוסף,השכיחה. 

לתפור והוא כשתולעת עשתה חור ביריעה שבמלאכת המשכן. הסיבה לדבר הוא 

שבמשכן כל האומנים היו מקצועיים ביותר, ולא נצרכו לתקן "כיסי תפירה" שהם 

ו האומנים במשכן לקרוע אלצשל חוסר מקצועיות. המציאות היחידה בה נ תוצר

  על מנת לתפור היא כאשר תולעת יצרה חור ביריעות. 

ישנם שני מקורות לימוד ל"קורע על מנת לתפור". המקור  למסקנת התוספות,

הראשון, כשאר מקורות החיוב של אבות המלאכה השונות, הוא מלאכת המשכן. 

רא במקרה של חור תולעת שנעשה ביריעה. כשקרה מקרה שכזה, והוא מוזכר בגמ

כדי לבצע תפירה איכותית נאלצו לקרוע את כל היריעה מתחילתה ועד סופה ואז 

לתופרה שוב. למעשה, מהמשכן לא ניתן ללמוד מקור חיוב לקריעה מועטה שהיא 

בכדי "לתפור שתי תפירות". על כן הגמרא הביאה לנו מקור לימוד נוסף, 

מציאות האנושית, והוא כאשר נצרך האדם לתקן "כיסי תפירה", שבתיקון זה מה

    לפעמים מספיקה קריעה מועטה ותפירה של ב' תפירות כדי לתקן את ה"כיס".

  קורע על מנת לתפור בדווקא. ו

"הזומר וצריך לעצים חייב שתיים, אחת משום קוצר  ג, ב):ע אומרת הגמרא (

ו תוספות (ד"ה "וצריך לעצים"), שאף לרבי ואחת משום נוטע". מדין זה למד

יהודה שמחייב במלאכה שאינה צריכה לגופה, במקרה זה אינו חייב אלא אם כן 

כדי לבאר דבריהם דימו דין זה לקורע על מנת לתפור. מדימוי זה ו  ,צריך לעצים

שלדעת תוספות חייב בקורע רק כשהוא על מנת לתפור,  7הבין ר' עקיבא איגר

. פטור עליה - קריעה של תיקוןאם היא אפילו רה לאחר הקריעה, אם אין תפיו

  שפסקה דין זה:  , בוהוקשה לרעק"א מהסוגיה בדף קה

ורמינהו הקורע  גמ':פטורין...  - ל מתו וכל המקלקלין הקורע בחמתו וע :מתני'

חייב ואע''פ שמחלל את השבת יצא ידי קריעה. לא  - בחמתו ובאבלו ועל מתו 

הא במת דידיה הא במת דעלמא. והא מתו קתני! לעולם במת דידיה,  -קשיא 

  ובהנך דלאו בני אבילות נינהו...

  
 

 בספרו "דרוש וחדוש" בביאור גמרא זו.וכן  , ב;עג "גליון הש"ס"   7
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 8ייתא הפוסקת לחיוב,הגמרא מברמקשה בקורע על מתו  וטרתעל המשנה הפ

ומתרצת שהברייתא הפוסקת לחיוב מדברת על בני אבלות המחויבים לקרוע על 

שכאשר אדם קורע בשבת קריעה של מצווה הוא הוא מתם. המבואר מכל זה 

הרי מכאן נלמד ראיה מפורשת כנגד דעת  9נחשב כמתקן וחייב בקריעתו.

לתפור חייב עליה  תנמל שקריעה של תיקון גם אם היא אינה עוהתוספות, 

  בשבת. וכתב רעק"א שצריך עיון כדי ליישב קושיה זו.

ואכן הרמב"ם (י, י) פסק: "אבל הקורע להפסידה פטור מפני שהוא מקלקל", 

 ל מנתמשמע שהקורע קריעה שאין בה הפסד וקלקול חייב עליה, אף אם אינה ע

כמו כן בסוף  לתפור. דבריו נסמכים על דין הקורע על מתו כפי שביארנו לעיל.

 ,ממיקום עניין זה בהלכה זו ."והפותח בית הצואר בשבת חייב" :הלכה זו כתב

מפני שהוא מתקן  ,קורע שוםמשמע שחייב מדין קורע. וכן הסברה נוטה לחייבו מ

   הבגד בקריעתו שמכין אותו ללבוש, ויתחייב כמו בכל קריעה שאין בה קלקול.

הפותח בית הצוואר בשבת חייב משום אך ב"כסף משנה", הביא דברי הריטב"א ש 

; ד"ה (מח, א ראתולדת "מכה בפטיש". וכן הוא ברש"י בפירושו לגמ ",מתקן כלי"

שהפותח בית הצוואר חייב משום שעושה אותו כעת כלי,  ,)"אבל לא פותחין"

וחייב משום "מכה בפטיש". ואולי אפשר לומר שדעת רש"י היא כתוספות, שאינו 

מנת לתפור בדווקא. וניתן לדייק זאת מרש"י בפירושו חייב אלא בקורע על 

שהוסיף וכתב: "אבל קורע שלא לתפור  )ת לתפור"נד"ה "על מ ;למשנה (עג, א

משכן קורע שלא על מנת לתפור, במשמע מדבריו שאם לא היה  ,לא הוי במשכן"

לתפור. ולכן רש"י פירש  על מנתיש ללמוד שגם אינו חייב אלא רק כשקורע 

ית הצוואר חייב משום "מכה בפטיש" ולא משום קורע, שהרי קריעה זו שהפותח ב

  לתפור ופטור עליה. ל מנתאינה ע

 .האריך לחלוק על רעק"א ; ד"ה "ולא נתכוון לקלקל")ד(שמ, י וב"ביאור ההלכה"

צריך לעצים אם קוצר רק משום והביא את דברי התוספות שכתבו שהזומר חייב 

שאין הכוונה שחייב דווקא בקורע על  באופןארם ובי ,כמו בקורע על מנת לתפור

בכל למעשה,  .תועלת כל שהיא תפיק מנת לתפור, אלא כוונתם שצריך שהקריעה

, ו"על מנת לתפור" היא רק דוגמא קריעה שיש בה תיקון אחר יהיה חייב גם כן 

  
 

 ין הקורע על מתו נבאר בהמשך.את ד   8

אף לרבי שמעון שפוטר במלאכה שאינה צרכה ו ,חייבהקורע על מתו ש  )ד"ה "הא" ,שם(כתבו התוספות    9

קון הבגד, שמדין אבלות מותר לו יגם ת  אינה חשובה רק תיקון מצווה אלא משום שקריעתו ,לגופה

  ללבשו רק כאשר הוא קרוע.
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. וכך הוא בזומר שצריך שתהיה לו תועלת מהקצירה וזה כגון שצריך לתיקון 

ין זה בדווקא. ולכן מבאר הביה"ל שבכל קריעה שיש בה תיקון לעצים, אך א 

חייב. וכן לרש"י שכתב שקורע שלא על מנת לתפור לא היה יהיה לדעת תוספות 

במשכן, כוונתו היא לקורע שאין בו תיקון שלא חייב בזה, אבל קריעה שיש בה 

  דאי חייב בה. ותיקון ו

מכה "הצוואר בשבת שחייב משום ובעניין שיטת רש"י והריטב"א בדין הפותח בית 

 הרי זו קריעה של תיקון, ומדוע לא חייב משום קורע? כתב", יש לתמוה ש בפטיש

סוברים שהגדרת מלאכת "קורע על מנת לתפור" הם ר שיטתם, ש ואיבבהביה"ל 

היא קלקול שאחריו ובעזרתו יכול לתקן הכלי. מה שאין כן בפותח בית הצוואר 

ן "ומשווי לה מנא", ולכן אינו חייב מדין קורע שבעצם הקריעה הרי הוא מתק

שהוא  "מתקן כלי"שהרי לא קלקל דבר בקריעתו, ובמקרה זה יתחייב משום 

   ."מכה בפטיש"תולדת 

  קריעה של תיקון; פותח בית צוואר -הלכה 

שכל הקורע חייב על קריעתו ובלבד  (או"ח שמ, יד) ולחן ערוך"ש"הלכה נפסק בל

"המפרק נירות זו לשונו: ו, אם אינו קורע ע"מ לתפור שלא נתכוון לקלקל, גם

 .דבוקים או עורות דבוקים ולא נתכון לקלקל בלבד, הרי זה תולדת קורע וחיב"

כל חייב על שכאמור פסק ש ,הרמב"ם (י, יא)דברי דברי השו"ע לקוחים מתוך 

  קריעה שאינה של קלקול. 

ואר) מחדש, וו (בית הצכתב מרן: "אבל אין פותחין אות ,ג יףובסימן שיז סע

ונראה שכפי שהבאנו לעיל את השגתו בכס"מ על דברי  ,דמתקן מנא הוא"

י) בדין זה, כך גם פסק להלכה. וסברתו היא כפי שביאר הביה"ל,  הרמב"ם (י,

מה שאין  ,הגדרת קורע כקלקול שמביא לתיקוןאת שמרן הלך אחרי רש"י, ותפס 

 ואר, אזי אין זה חשוב כקורעובית הצ שהקריעה עצמה היא תיקון כמו בפותחככן 

וחייב משום "מתקן כלי". כדברים האלו כתב ה"באר היטב" על הלכה זו: "והפותח 

אבל משום קורע אינו חייב אא''כ עושה ע''מ  'מכה בפטיש'חייב חטאת משום 

אינו חייב בקורע אלא אם כן קריעתו היא קלקול שמביא  -  רוצה לומר ,לתפור"

  לתפור.  נתמל ון הקורע עתיקון אחריו כג

 שיטת הרמב"ם –הקורע בחמתו . ז

י שמיישב את דעתו בדבר זה נ ) כתב: "הקורע בחמתו... חייב מפירמב"ם (י, ה 

דבריו נשענים  .ויונח יצרו הואיל וחמתו שוככת בדבר זה הרי הוא כמתקן וחייב"
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 ,צרו""האי (הקורע בחמתו) נמי מתקן דקעביד נחת רוח לי :על הגמרא (קה, א)

שקרע וקלקל הבגד, בכך שיישב יצרו בקריעתו  ף על פיולמד הרמב"ם מכאן שא

(ח, ח): "החובל במקרה דומה עיקרון זה פסק גם  ל פיוע 10תיקן עצמו וחייב.

בחברו אע"פ שנתכוון להזיק חייב מפני נחת רוחו, שהרי נתקררה דעתו ושככה 

  חמתו והרי הוא כמתקן".

ב) שדוחה סברה זו  (קה, מהנראה בהמשך הגמרא ובהשגת הראב"ד (ח, ח) הקשה

  : אושהעושה נחת רוח ליצרו אין זה חשוב כמתקן, וזו לשון הגמר

א''ר אבין: האי נמי מתקן הוא דקעביד נחת רוח ליצרו. וכהאי גוונא מי שרי?! 

והתניא: ר''ש בן אלעזר אומר משום חילפא בר אגרא שאמר משום ר' יוחנן בן 

בחמתו והמשבר כליו בחמתו והמפזר מעותיו בחמתו יהא  נורי: המקרע בגדיו

בעיניך כעובד ע''ז. שכך אומנתו של יצה''ר היום אומר לו עשה כך ולמחר אומר 

לו עשה כך עד שאומר לו עבוד ע''ז והולך ועובד. א''ר אבין: מאי קראה? "לֹא 

איזהו אל זר שיש בגופו  י)(תהלים פא,  יִהְיֶה בְךָ אֵל זָר וְלאֹ תִשְׁתַּחֲוֶה לְאֵל נֵכָר"

של אדם? הוי אומר זה יצר הרע. לא צריכא, דקא עביד למירמא אימתא אאינשי 

  ביתיה.

גמרא דוחה את דברי ר' אבין הומכאן למד רש"י, ואחריו נמשך גם הראב"ד, ש 

התורה מה ש  . זאת מתוךהקורע בחמתו אין זה חשוב כתיקון אלא קלקול ש ו

מתקן נפשו באופן זמני ומשכך את חמתו, לאורך גם אם  ,רע בחמתוהמקמעידה ש 

 העיודאי שקרו. אם כן, ר הרעששם נפשו ביד יצ - זמן הוא מקלקל ופוגע בעצמו

שהברייתא שפסקה  ,כתיקון. על כן מתרצת הגמרא החשוב נהכהאי גוונא אי

עוסקת במי שעשה כן לא מחמת כעס אלא מדין חינוך על  ,שהקורע בחמתו חייב

מקשה הראב"ד מדוע פסק הרמב"ם  ן,ה על אנשי ביתו. אם כמנת להטיל אימ

  שהקורע בחמתו חייב משום שמיישב יצרו? והרי דעה זו נדחתה מהגמרא! 

מסביר שהרמב"ם מפרש את מהלך הגמרא באופן שונה, (שם)  "מגיד משנה"ה

ושקושיית הגמרא שתמהה "וכהאי גוונא מי שרי?" אינה באה לחלוק על הסברה 

לשאול מדוע הברייתא ה היא הוא מתקן יצרו וחייב. אלא, כוונת שהקורע בחמתו

בשבת מדין מתקן יצרו, ולא הוסיפה וכתבה גם רק שאסור לקרוע בחמתו  כותבת

", שהרי הקורע בחמתו מלבד שעובר ודבר זה אף בחול אסור"הקורע בחמתו חייב 

שמעצם  על איסור שבת הוא עושה דבר אסור כמאמר רבי שמעון בן אלעזר. ועוד,

  
 

, מלאכה שאינה צריכה לגופהכה לגופה. דעת רבי יהודה שחייב בואע"פ שהיא מלאכה שאינה צרי   10

  וכמותו פסק הרמב"ם. 
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הסמיכות לדין הקורע על מתו שאסור רק בשבת ומותר בחול משמע שגם הקורע 

יתכן שהעושה דבר שחשוב יבחול, וכיצד המותר בחמתו הוא רק איסור שבת 

ועל זה תירצה הגמרא והעמידה מחדש את דברי  ?כעובד ע"ז יהיה מותר בחול

הוה שהופיע כה משמטיל אימה על אנשי ביתו. אך  אופןבשמדובר  ,הברייתא

שהמקלקל דבר ועושה בזה נחת רוח לייצרו חשוב כמתקן וחייב, אינו  ,אמינא

  נדחה. ולכן פסק הרמב"ם שקורע בחמתו ומיישב יצרו חשוב כמתקן וחייב. 

רש"י והראב"ד הבינו שחייב להיות תיאום בין העולם שמשמעות הדברים היא 

גם  ,ר קורע אדם בחמתושל האדם. כאש רגשי-המצב הנפשיאמוני לבין -ההלכתי

אין זה חשוב תיקון, משום שכאשר הוא עובר על  - הקלה מכעסו כךאם חש ב 

הרמב"ם הבין שלא תמיד  . לעומת זאת,הוא מקלקל , לטווח הרחוק איסור תורה

 ף על פירגשי של האדם. וא-קיים תיאום בין העולם ההלכתי לעולם הנפשי

מישור הנפשי כעת הוא מתקן את שבמישור ההלכתי הקורע בחמתו הוא מקלקל, ב

  ה. עליולכן קריעתו היא קריעה של תיקון וחייב  ,כעסו ורוגזו

שיז, כ) שהקורע בחמתו אינו חייב על  או"ח"ערוך השולחן" (הלהלכה, כתב 

הרמב"ם, כל הדיון הנ"ל הוא רק לשיטת וקת הראב"ד לוקריעתו שהרי מלבד מח

הלכה כרבי ש  מא לןוקיי  ;לגופהרבי יהודה שמחייב על מלאכה שאינה צריכה 

 (שו"ע או"ח שטז, ח).  שמעון שפטור

  

  


