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 משה גרוס

 מאמר בטעם השלחן והמנורה/ ר' שמואל אבן תבון

 פתיחה .א

 המאמר בקדמונים .ב

 כתבי היד .ג

 המאמר .ד

 פתיחה. א

)מה, בתרגומו של בפרקי טעמי המצוות בחלקו השלישי של מורה נבוכים, כתב הרמב"ם 

: "אבל השלחן והיות עליו הלחם תמיד לא אדע בו סבה, ואיני יודע לאיזה שמואל אבן תבון(
 דבר איחס אותו עד היום".

המפרשים התקשו בדברי הרמב"ם, מדוע דווקא במצוות לחם הפנים התקשה הרמב"ם? 
ועוד שהרי במצוות רבות כתב הרמב"ם שהטעם שלהם הוא משום הרחקה מעבודה זרה, 

 ומדוע גם כאן לא אמר כך? 

כאלטרנטיבה לקושיית הרמב"ם מפרשיו הסבירו את טעם השולחן בכמה אופנים. ונביא 
ם טוב בן יוסף ן' שם טוב )השני, נכדו של בעל ספר האמונות, הודפס כאן מדברי הפרשן ש

 בהוצאת המורה נבוכים עם ארבעה מפרשים, וינציאה שי"א( שכתב: 

מה שנראה לי בזה, כי השם ית׳ צוה לעשות בית כבית מלך, ובבית מלך 
ימצא כל אלו הדברים אשר אמרנו, אנשים שישמרו את היכליו, ואנשים 

דות המיוחדות למלך, לתקן מאכליו ועשיית כל שאר הדברים שיעבדוהו בעבו
הצריכים למלך, ויש אנשים אחרים שישוררו לפניו בכל יום תמיד בשירה 
נאה ובקול זמרה, ויש בבית המלך מקום אחד מוכן לעשות המאכל, ויש גם 
כן מקום להקטיר לפניו קטורת סמים, ויש שלחן בביתו, ויש גם כן מקום 

ושב המלך אשר לא יכנס אדם שם כי אם המשנה לו ואוהביו מוכן אשר בו י
עד מאד, וכן רצה השם שיהיה בביתו כל אלו הדברים אשר לא יחסר לו 

 1ממלך ממלכי אדמה, אף כי הוא מלך גדול ואינו צריך לכל זה.

                                                 

* תודתי נתונה לרב ברוך ברנר שלימדני פרק בקריאת כתבי יד עתיקים, עוד אודה לר' שמואל אליקן שעזר לי 
נוספת יש לתת למכון לתצלומי בהעתקת כתבי היד ולמו"ר הרב אברהם וולפסון שהעיר הערות חשובות. תודה 

 כתבי היד שעל יד הספריה הלאומית.

 ראה מה שכתב ר' יעקב סופר בספרו כרם יעקב, ירושלים תשמ"ט, סי' יא עמ' קב.   1
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דהיינו שמדמה את בית המקדש לארמון של מלך, ובארמון המלך שמים שולחן ובו לחם, 
 וזה כבוד הבית.

הרשב"ת במאמר לפנינו מציע דרך אחרת להבנת מצוה זו ותפקידה. עיקר הסברו הוא 
שמצוות לחם הפנים שונה משאר מצוות כלי המקדש. מתוך התבוננות על מצוות כלי 
המקדש יכול האדם לחשוב שמא העבודות הם לדבר מה גשמי, שכן מקטירים לו, תוקעים 

ם שמים על השלחן ולוקחים אותו כמות לו בחצוצרות ושאר עבודות. לעומתן את הלח
שהוא אחרי שבוע, הרי שזה בא ללמד כי הקב"ה לא אכל מלחם הפנים וכי הוא אינו אוכל 

 כלל.

אחרי שמבאר את מצוות לחם הפנים מוסיף הרשב"ת כי גם מצוות המנורה מתבארת לפי 
וינו על עקרון זה. ומבאר כי מצוות המנורה קשורה למצוות השלחן, ובכל מקום שנצטו

 נצטווינו על המנורה. –השלחן 

יש להעיר כי הרמב"ם התקשה במצוה נוספת הקשורה למקדש והיא ניסוך היין, וכך כתב 
 בפרק מו מחלק ג: 

אבל הקרבת היין אני נבוך בו עד היום, איך צוה להקריבו, וכבר היו עובדי 
  2עבודה זרה מקריבים אותו, ולא נראה לי בו טעם.

ות, מצוות לחם הפנים ומצוות ניסוך היין, התקשה הרמב"ם ולשון הרי שבשתי המצו
שאלתו כפולה: "לא אדע... ואיני יודע", "אני נבוך בו... ולא נראה לי בו טעם". המפרשים 
נלאו למצוא טעם מדוע לא ידע הרמב"ם את טעמם של מצוות אלו, וכל מגמתם היתה 

 להסביר מה תפקידו של השלחן וניסוך היין במקדש.

לענ"ד הספק בשני המקומות הוא אותו ספק, והוא מבוסס על מה שכתב לעיל שם א, כו 
 )וכפל את הדברים בפרק מז שם(: 

וכן כל מה שהוא שלמות אצלנו, ייוחס לו יתעלה להורות עליו שהוא שלם 
במיני השלמיות כולם, ואין עמו חסרון או העדר כלל. וכל מה שישיגו ההמון 

א יתואר בו. ולזה לא יתואר באכילה ושתיה ולא שהוא חסרון או העדר ל
בשינה ולא בחולי ולא בחמס ולא במה שידומה לזה. וכל מה שיחשוב ההמון 
שהוא שלימות יתואר בו, ואף על פי שהדבר ההוא אמנם הוא שלימות בערך 
אלינו, אבל בערך אליו יתעלה אלו אשר נחשבם כלם שלמיות הם תכלית 

העדר השלמות ההוא האנושי ממנו יתעלה היה זה החסרון. אמנם אילו ידמו 
 אצלם חסרון בחקו.

                                                 
וסיים שם: "אבל זולתי נתן לי בו טעם, שאמר כי הטוב שבדברים לכח התאוה אשר מבועה הכבד, הוא   2

אשר מבועה הלב, הוא היין, וכן הכח אשר מבועה המוח והיא הנפשיית, הבשר, והטוב שבדברים לכח החיונית 
יערב לה הניגון בכלים ומפני זה התקרב כל כח אל השם בנאהב שבדברים לו, והיה הקרבן הבשר והיין ושמע 

 קול ר"ל השיר", אך דברים אלו הם לא דעת הרמב"ם במשכן וכליו.



 מאמר בטעם השלחן והמנורה
 

111 

הרי שאין לייחס לאל תכונות של פחיתות אלא רק תכונות של מעלה. וראה שם ג, ח 
שהאריך בגנות המאכל והמשתה אצל מי שהופך אותם לתכלית האדם, במיוחד דיבר שם 

 בגנות שתיית היין והשכרות, וראה גם שם א, ה.

ל, וביתו של הקב"ה אינו -שב"ת לקמן המקדש מייצג עניין אחד והוא ייחוד האכפי שכתב ר
ל ומנוגדים לייחודו, כמבואר -יכול להכיל בתוכו דברים המתארים גשמיות של הא

במקומות רבים מהרמב"ם ובעיקר בפרק ראשון מהלכות עבודה זרה, שם האריך הרמב"ם 
ולפי דברינו  3פירצה גדולה ולעבודה זרה.לכתוב כיצד אי הבנה נכונה בייחוד השם מביאה ל

מובן מדוע התקשה הרמב"ם במצוות לחם הפנים וניסוך היין, ובטעם מצוות המנורה לא 
 התקשה, שהמנורה אינה מורה על פחיתות גשמית. 

ברם בטעם הקרבנות לא התקשה הרמב"ם. מפני שהקרבנות עניינם העלאת ריח ניחוח, 
"ונקרא גדר בשול,  4:וסף רוזין, צפנת פענח, הלכות תרומות ח"ב()ר' יוהוא הפשטת הבשר מחומרו 

ולא הבערה ושריפה", וכוונתו שאין העלאת הקרבן באה כדי לכלות את הקרבן כהבערה 
דיון בגדרי שרפה(, אלא לבשלו על גבי המזבח ולהעלות את  98שהיא כילוי )ראה שם עמ' 

  5ריחו לה'.

"לעשות  )הלכות בית הבחירה א, א(מצות המקדש היא  עוד יש להוסיף כי לדעת הרמב"ם עיקר
בית לה', מוכן להיות מקריבין בו הקרבנות". ולכן לא מובן תפקיד השלחן והלחם אשר 
עליו, שאינם באים להקרבת קרבן לה'. עוד נוסיף שמכוח הבנה זו של הרמב"ם, שכל כלי 

פרט ממצוות המשכן, לכן לדעתו כל בניית הכלים הם  –המקדש מיועדים להקרבת קרבן 
  6כמפורט בספר המצוות מצות עשה כ.

                                                 
פקיד השלחן לעניין אחר, וכך כתב בשמו רבינו בחיי שמות כה, ונראה שלאור ספק זה רבינו חננאל הסב את ת  3

לט: "והשלחן כנגד מלכי ישראל שמסובין על שלחנם רבים מישראל", ומסביר שם את מבנה השלחן ומידותיו 
על פי המצוות הפרטיות של המלך. ובכיוון דומה כתב הספורנו שם פסוק כג. ברם הרמב"ם סבור כי כלי 

 מטרה אחת, וכך הבין גם רשב"ת במאמר לקמן.המקדש נועדו כולם ל

 .711פיעטרקוב תרס"ח, עמ'   4

)פו השווה מנחות ועוד: "ריח ניחוח לה', נחת רוח לפני, שאמרתי ונעשה רצוני",  )שלח פי' קז( השווה ספרא  5
רשו : "לא לאכילה אני צריך, ולא לאורה אני צריך", ונראה שהרמב"ם ביאר שם כרש"י ותוס' שם שפיע"ב(

 שהדברים אמורים על האכילה: "דאם הייתי צריך, הייתי נותן מנורה סמוך לשולחן כנוהג שבעולם".

אמנם בעניין המנורה לא התקשה הרמב"ם כי היא באה לכבוד ולתפארת )מורה נבוכים ג, מה(, אך בלחם ויין 
חינוך מצוה צה שכתב: אין שום כבוד, ודאי לא כלפי מעלה. מעניין להשוות את דעת הרמב"ם לדעת ספר ה

"ועוד נוסיף דברים על צד הפשט, ונאמר כי מזה השורש ציונו האל להקריב לעולם מהדברים שלב אדם הומה 
בהן, כמו הבשר והיין והפת, כדי שיתעורר הלב יותר עם העסק בהם, ולעני חייב להביא ממעט קמחו אשר עיניו 

יא פנייה של האדם מצד עולמו הפרטי אל הקב"ה, ולבו עליו כל היום", הרי שסבר היא הקרבת הקרבן ה
וכביכול מוריד המקריב את הקדושה של מעלה אל עולמו הפרטי, ומשפיל את נפשו כלפי הקב"ה. הרמב"ם 

 לעומתו סבר כי בהקרבה האדם מתעלה כלפי מעלה.

גם שיש לכל השווה השגת הרמב"ן על מצות עשה לג שסובר כי כל כלי במקדש הוא מצווה לעצמו, ומשמע   6
 כלי תכלית לעצמו.

בשולי הדברים נציין לויכוח של ר' יוסף אלבו עם חכם נוצרי, ויכוח שתומלל לתוך ספר העיקרים )ג, כה(, שם 
טען החכם הנוצרי טענה כי עבודות המקדש, דהיינו הקרבת קורבן, הם מזוהמות, ולעומתן עבודות הפיגולים 
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 ב. המאמר בקדמונים

מאמר זה לא היה ידוע כמעט לקדמונים, ועד כמה שידי, יד כהה, משגת הוזכר רק אצל ר' 
מבין השיטין ניכר כי  7אברהם ביבאג' בספרו דרך אמונה, המאמר הראשון השער השלישי.

ר' אברהם ביבאג' לא ראה מאמר זה אלא רק שמע עליו, שכן הדברים שמייחס שם לר' 
  8שמואל אבן תבון אינם כתובים כאן.

י"צ לנגרמן משער שמאמר זה נשלח לר' יוסף בן ר' ישראל, שידוע לנו שהתכתב עם רשב"ת 
 9ושאל אותו כמה כמה שאלות.

 כתבי יד. ג

המהדורה הנוכחית מבוססת על כתב יד שנמצא במינכן  10בכתשעה כתבי יד.מאמר זה קיים 
( וקראנוהו: כי"מ, וכתב יד שנמצא בספריה הבודילנית 161/9ספריית מדינת בווריה ) –

באוקספורד, קראנוהו: כי"א. בחרנו בכתבי יד אלו כבסיס למהדורה משום שהם זוהו 
פות רבות של המעתיקים או שגיאות כקדומים ביותר, ועוד שבשאר כתבי היד ישנם תוס

 מוכחות של חוסר הבנה.

ציינו את המקומות שיש בהם הבדלים משמעותיים, הוספנו מראה מקומות וקצת ביאורים 
 ודיונים.

 

 

 

 

 

 

                                                                                                                        
יכוח זה יש לומר: "לו חכמו ישכילו זאת, אילו הסתכלו ישראל בדברי של הנוצרים, לחם ויין, הם נקיות. על ו

 תורה שנתתי להם לא שלטה בהם אומה ומלכות" )ספרי האזינו פי' שכג(.

 .797; ראה שם הערה 711גולדשמידט, ירושלים תשל"ח, עמ' -מהד' פרנקל 7

שייתכן שרשב"ת כתב שני מאמרים על המשכן, האחד עוסק במצוות לחם הפנים  11הערה וראה לקמן   8
 והמנורה, והשני עוסק בענייני המשכן בכלליות.

 . 7117-7111קובץ בפילוסופיה היהודית בימי הבינים, קרית ספר סד, ד, עמ'   9

 ד הספריה הלאומית.וכך בקטלוג של המכון לתצלומי כתבי יד שעל י (71ערה כך ציין לנגרמן )לעיל ה  10
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 ד. המאמר

פירוש ממה שהניח החכם האמתי הר"ם ז"ל מטעמי המצוות, אל החכם השלם ר' שמואל 
 .11תבון זלה"הבן 

בענין השלחן ולחם הפנים שלא נודע בו טעם עד יום חברו  12הנה התוַדה החכם האמתי ע"ה
המאמר הנכבד מורה הנבוכים, גדול הערך למכיריו, גם לא שמענו שנגלה לו אחר כן. וסבת 
העלם טעמו ממנו לפי סברתו היתה מפני שהיה מבקש בו טעם ממיני טעמי שאר כלי 

  מוצא אותו ראוי על עניינו. , ולא היה13המקדש

                                                 
 כותרת זו אינה בכי"מ.  11

 הרמב"ם במורה הנבוכים ג, מה. 12

: "הכלל העשירי, כולל המצות התלויות במקדש וכליו ומשרתיו, והם המצות אשר )ג, לה(ראה מורה הנבוכים  13
ש'( : "וכבר בארנו שהכללות הזאת )=אשר שמה 'מקד)עשה כ(ספרנום בספר עבודה", וכן כתב בספר המצוות 

כוללת פרטים, ושהמנורה והשלחן והמזבח וזולתם כולם מחלקי המקדש", הרי שכלל את כלי המקדש עם 
, ודעתו היא "שאין הכלים חלק מן הבית, )עשה לג(תועלת המקדש עצמו. והרמב"ן השיג עליו בספר המצוות 

 קטע מכתב יד מינכן
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הוא  14והחונן לאדם דעת חנני בידיעת טעמו לפי מחשבתי, ואינה ממין שאר הכלים, רק
, ומעט יש מצות שתועלתם יותר מבואר מתועלת עריכת הלחם 15ממין הראשון מהמצות

  והשולחן.

לבנות לו בית להשכין כבודו בו, וצוה  16והוא שהשם ית' צוה את ישראל עמו לפי גזרתו
לריח  18, ולהקריב עליו עולות להעלותם17לעשות בו מזבח להקטיר עליו לפניו הקטורת

בחצוצרות בעשית העולות, ולנגן שם הלוים בשיר כאמרם:  19ניחוח לו. וכן צוה בו להריע
נורה להדליק עליה לתת בו מ 21. וכן צוה בו20זו עבודה של שיר - )דברים יח, ז('  'ושרת את ה'

קרובים להביא בני האדם, ואף כי ההמון, להאמין כי השגת  22נרות. וכל אלו הדברים הם
, ושהוא צריך למה שהם צריכים, כלומ' שהוא גוף שצריך 24כהשגת בשר ודם 23השם ית'

לו בית או נר שישיג הנראים בכל חוש הראות עד  25למקום לשכון בו. ועל כן צוה להיות
המורחים בכלי חוש הריח. ועל כן  27נר בבית לראות בו או שישיג המושכים 26שיצטרך לשום

עולות להרגיש בריחם ויערב לו. או שישיג  28צוה להקטיר בבית ההוא קטרת ולהקריב בו

                                                                                                                        
לים אלו". ורשב"ת הפליג עוד אבל הם שתים מצות ואינן מעכבות זו את זו, ומקריבין בבית אף על פי שאין בו כ

 וסובר כי גם בצווי הכלים כל כלי עומד לעצמו )ולפחות השלחן והמנורה(.

 בכי"מ: אך.  14

: "הכלל הראשון, כולל המצות אשר הם דעות שרשיות, והם אשר ספרנום )ג, לה(ראה מורה הנבוכים   15
ייכות עם הכלל הראשון, שהרי במורה בהלכות יסודי התורה", ודבריו קשים שסבר כי כלי המקדש אין להם ש

מעט לפני שכתב את ספיקו על השלחן כתב הרמב"ם על מצוות הכרובים: "הנה התבאר במה  )ג, מה(נבוכים 
שהקדמנוהו שאמונת מציאות המלאכים נמשך אחר אמונת מציאות השם, ובהן תתכן הנבואה והתורה, 

ן צורת שני מלאכים, לקיים מציאות המלאכים ולחזוק אמונת זאת הפינה צוה השם ית' לעשות על הארו
באמונת ההמון, אשר הוא דעת אמתי שני לאמונת מציאות השם, והוא התחלה לנבואה ולתורה ומבטל עבודה 
זרה כמו שבארנו". ולענ"ד הבין הרמב"ם שכל כלי המקדש משרתים מטרה זו, ויש הנוגעים בצורה ישירות 

פה, והרשב"ת לא חילק וסבור כי הכלל העשירי אינו קשור כלל לכלל בעניין ויש מצוות הנוגעות בצורה עקי
 הראשון. 

 בכי"מ: גזירת חכמתו.  16

 בכי"מ: קטורת לפניו.  17

 בכי"מ: להיותם.  18

 בכי"מ: לתקוע.  19

: "אמר רב יהודה אמר שמואל: מנין לעיקר שירה מן התורה? שנאמר: 'ושרת בשם ה' )יא ע"א(השווה ערכין   20
 איזהו שירות שבשם? הוי אומר: זה שירה".אלהיו', 

 בכי"מ: ליתא.  21

 בכי"מ נכתב כאן: "כלומ' שהוא גוף", ומעליהן סימון מחיקה.  22

 בכי"מ ליתא.  23

 בכי"מ: בני אדם.  24

 בכי"א: לבנות. ובכ"י פרמה ליתא תיבת "נר" בהמשך המשפט.  25

 בכי"א ליתא.  26

ונראה שהיא ט"ס, ותיקן מיד, אלא שלא השאיר סימן למחיקה. בכי"א ליתא, ואין פשר למילה זו כאן,   27
 ושמא כיוון לכתוב: המושגים.

 בכי"מ ליתא.  28
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הקולות בכלי חוש השמע ועל כן צוה להריע בו בחצוצרות ולנגן בשיר עד שישמע הקול. כל 
כן, וזה מפני שהן השגות שאין השגתם ידועה  ולחשוב 30איפשר לטעות בהן 29אלו ההשגות

או ראה הוא  32הרגש בריח נמצא או שמע קול נשמע 31ונכרת לזולת משיגם כלל, אין מזולתו
שלא השיג שהשיג, ובמה שהשיג שלא  33דבר הנראה. ואפשר לחשוב בכל אחת מהן במה

המשיג בלא , ר"ל המורח והנראה והנשמע, ישיגם 35. מפני שכל אחד מאלו המוחשים34השיג
 מן המושג בלא שנוי נכר במושג.  36קריבת המשיג

וביאור זה, שהרואה יראה דבר והוא רחוק ממנו, והנראה לא ישתנה, וכן המריח יריח ריח 
, וכן השומע 37הדבר הנותן ריח והוא רחוק ממנו ונותן הריח לא ישתנה שנוי נכר בריחו אותו

שמיעת השומע  39לא ישיגהו שנוי בגללהקול רחוק ממנו ו – 38ישמע הקול, ומוציא הקול
נשיגהו במשיג עד שיקרב אליו וימושהו ויגע  40אותו. אך המושג בחוש הטעם אינו כן, כי לא

, וכל 43, וישתהו אם דבר משקה42ויאכלהו אם דבר נאכל 41בו וישתנה צורתו, וזה בשילעסהו
שים יכולים הם זה נכר וידוע מורגש לזולת המשיג, שאם יש מאכל או משקה לפני אנ 44דבר

לדעת אם טעמו אחד מהם ואם לא, וכל זמן שישאר המאכל ההוא או המשקה שלם לא 
בידוע שלא הושג בחוש הטעם ולא אכלהו אוכל ולא שתהו שותה. ועל  –ולא נשתנה  45נחסר

ה' ולסלקו מעל השלחן שלם כאשר  46כן צוה לתת בבית שלחן ולערוך ערך לחם שלם לפני

                                                 
 בכי"מ: ההרגשות.  29

 בכי"א ליתא.  30

 בכי"א במקום תיבות "כלל אין מזולתו": כלומר אין אדם יודע אם.  31

 בכי"א: הנשמע.  32

 בכי"א: במי. וליתא לתיבות: בכל אחת מהן.  33

 יבת ובמה ליתא בכי"א.מת  34

 בכי"א המשיגים.  35

 בכי"א: בלא קריבה ונגיעה, ר"ל בלא קריבת המשיג.  36

 מ"וכן המריח" ליתא בכי"מ.  37

 בכי"מ במקום "מוציא הקול": ומשמיעו.  38

 בכי"מ: בכלל.  39

 בכי"מ: אלא.  40

 בכי"מ: בשילעסו, ואולי כבפנים.  41

 בכי"א נוסף: הוא.  42

 .בכי"א נוסף: הוא  43

 בכי"א ליתא.  44

 בכי"מ: חסר.  45

 .77וראה לקמן הערה בכי"מ: לתת שלחן בבית לערוך לחם, משמע שזה עניין אחד,   46
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, עד שיוָּדע לכל שלא השיג השם ית' הלחם 47ו, בלא חסרון ולא שנויהושם, במניינו ושיעור
 ההוא בחוש הטעם, ולא צוה לערכו לפניו כדי להשיגו בחוש הטעם כלל. 

והכל להודיע ולהעיר שכן הוא הענין בשאר המורגשים אשר צום לעשותם בבית, כלומ' 
השם  48לא צום –רות שריח הקטרת והעולה וקול תרועת החצוצרות וענין הלויים ואור הנ

חושיות כמו שאפשר שידמהו מדמה, כמו שאמרנו למעלה, וכמו  49בהם להשיג השגות
על  50, 'והרעותם)שמות כט, מא ועוד(שנראה מפשטי הכתו', מאמרו: 'לריח ניחוח אשה לשם' 

, 'ויקחו אליך שמן )דברים יח, ז(, 'ושרת בשם השם' )במדבר י, י(עולותיכם ועל זבחי שלמיכם' 
. כא(-)שמות כז, כ 51זית זך כתית למאור... באהל מועד מחוץ לפרוכת מערב עד בקר לפני השם'

 53כל אלו המחשבות והדמיונים 52על כן בא השלחן ולחם הפנים שעליו להעיד ולהרחיק
. זה טעם 54הכוזבים, ולהאמין בדת האמת, והוא שהשם ית' אינו גוף ולא ישיג בכלי חוש

 טעם חזק וטוב.  –השלחן והלחם הערוך עליו 

 טעם המנורה
דעתי במנורה, לפי הענין בעצמו ולפי הנראה מהפסוקים, הוא שהמנורה באה  55ואולם

בשביל השלחן ושניהם בענין אחד נתכון בהם. כי בכל מקום שנזכר השולחן באי זה ענין 
המנורה נוכח  57אחריו המנורה. ובשני המקומות בארה הכונה, ונאמרה 56נזכרה –נזכר 
, והמנורה מצורף אל 58ן להודיע כי השלחן והמנורה נקשרים זה בזה בעניינם וכונתםהשלח

                                                 
 .)עשה כז(, וראה ספר המצוות לרמב"ם )כא, ז(ראה שמואל א   47

 בכי"א: צוה לו.  48

 בכי"א השגה.  49

 באצכם... והרעתם בחצצרת'.לפנינו: 'ותקעתם בחצצרת', ובפסוק ט שם: 'וכי תבאו מלחמה   50

כל אחד מכתבי היד הביא חלק אחר של הפסוק, ואנו הבאנו את כל מה שציטטו, וסימנו בשלש נקודות מה   51
 שלא מובא בשום כ"י.

 בכי"א: מעיר מעורר להרחיק.  52

 בכי"א: הדמיונות.  53

( 71לעיל הערה במאמרו הנ"ל )עד כאן העתיק בכ"י מוסקבה, ומכאן ואילך האריך בהערות משלו. ולנגרמן   54
סבור היה כי ההמשך הוא גם מפרי עטו של רשב"ת ושייך למאמר זה, ברם ההמשך כפי שהוא לפנינו נמצא 
בכמה כ"י והתוספת שבכ"י מוסקבה לא נמצאת באף כ"י. ואף שאמנם לא יצאנו מכלל השערה שישנן שתי 

סק במצוות לחם הפנים והמנורה, ואילו המשך מהדורות לאגרת זו, הרי שהכותרת מעידה על כך שהמאמר עו
כ"י מוסקבה עוסק בעניינים כלליים של המשכן. לפיכך מסתבר שרשב"ת כתב מאמר נוסף על ענייני המשכן, 

 והוא המופיע בכ"י מוסקבה, ועליו רמז ר' אברהם ביבאג' המוזכר בפתיחה.

 בכי"מ: ואולי.  55

 נזכר. –בכי"א: שנזכר   56

 בכי"א: ואמרה.  57

", וכן  להאיר על השלחן, כדכתיב: 'ואת המנורה נכח השלחן' –: "ועשית מנורת )שמות כה, לא(השווה רשב"ם   58
, ועוד שלדעת )חגיגה ג, ח, ראה תויו"ט שם ודוק(בחזקוני שם. ויש להעיר שנראה כי נחלקו בזה התנאים במשנה 

בבוקר ובערב, וביום אין טעם ההדלקה צורך היו מדליקים את המנורה  )ג, י(הרמב"ם בהלכות תמידין ומוספין 
)מורה אכילה, שהרי יש אור יום )אמנם אפשר שהבית היה חשוך תמיד כי החלונות היו צרים מבפנים(. אלא 

"הושמה מנורה לפניו, לכבוד ולתפארת לבית, כי הבית שדולק בו הנר תמיד הנסתר בפרכת יש לו  הנבוכים ג, מה(
)שמות דבריו בספר המצוות עשה כה, מצוות הטבת הנרות, שם הביא את הפסוק בנפש מעלה גדולה", והשווה 
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ענין השלחן ההוא. וזה הנראה מהשלחן לערוך הלחם עליו הוא שנעשה לדמות בשלחן 
לאכל בו מה שעליו כדרך שבני אדם עושים, שעושין שלחן, והשלחן ההוא כשיהיה  59שנערך

 61עליה. ידמה שהכונה לראות בה האוכל בעת 60דולקערוך בלילה תנתן לנגדו המנורה ונר 
 .62אכילתו מה שעליו

תמיד לא יחסר ולא ישתנה, ויוסר שלם כאשר הושם  63ובארה התורה עם זה שהלחם הושם
יתעורר האדם אל היות עריכתו ונתינת המנורה הבאה בשבילו ולנכחו, ושלא באו רק  –

לדמות בהם שהשם צוה בהם  64רלהעיר האדם על שאר המורגשים אשר במשכן, אשר אפש
הכופרים ההם העובדים בבתי  65כדי להשיג השגה חושית, ואותם היו עושים האמורים

מריחים  66צלמיהם עבודת קיטור וקרבן ותפלה, כלומר היו מאמינים שהאלהו' ההם היו
ושומעים ובכלל משיגים השגות חושיות ולהודיע שאין להאמין בקטור וקרבן ושיר אשר 

, כי 69שהשם ית' ישיגם השגה חושי', ולא לזה נתכון להם 68לומ' שאין להאמין. כ67במקדש
להראו' האוכל בשעת  71שנראה שהוא להאכיל, והמנורה והנרות 70כמו שהשלחן ערוך הלחם

לא היה מכל זה שום דבר, לא היתה שם אכילה ולא צורך נר להראות כן הענין  –אכילתו 
הם השם כדי להשיגם השגה חושית, ולא בשאר המורגשים אשר במקדש אשר לא צוה ב

ישיגם בכלי חוש. ואמנם לטעם אחר היתה המצוה בהם, ועוד כי לא נמצא עד היום 
אם כן לא צוה  –במאמיני התארים בשם ית' שמיחס אליו אכילה ולא צורך נר לראות בו 

                                                                                                                        
: 'באהל מועד מחוץ לפרוכת אשר על העדות יערוך אותו אהרן ובניו', הרי שמפורש בכתוב שהמנורה כז, כא(

תעמוד באהל העדות כמקבלת את פני מי שבא אל תוך קודש הקודשים, ואילו ההבנה שהמנורה היא צורך 
 הבנת רשב"ת, רשב"ם והספורנו( היא רק מסמיכות הפרשיות בבניית הכלים.השלחן )

 בכי"א: שהוכן.  59

 בכי"א: דלוק.  60

 בכי"א: בשעת.  61

: "...וחד אמר: אינו דומה מי שרואה ואוכל למי שאינו רואה ואוכל. אמר רב יוסף: )עד ע"ב(השווה יומא   62
לא ליכלה אלא ביממא.  -הלכך, מאן דאית ליה סעודתא  מכאן רמז לסומין שאוכלין ואין שבעין. אמר אביי:

: )כה ע"ב('טוב מראה עינים מהלך נפש'", ועל פי זה כתב רש"י בשבת  )קהלת ו, ט(אמר רבי זירא: מאי קרא? 
 .)או"ח סי קכ("שאין סעודה חשובה אלא במקום אור כעין יממא", והשווה שו"ת דברי יציב 

 א שם.כך בכ"י פרמה, ובשאר כ"י: הו  63

בכי"א אי אפשר. ונראה שהוא תיקון ללא צורך, כי כוונת רשב"ת שאפשר לחשוב כן, אך מצוות לחם הפנים   64
 באה להוציא מדעה כזו.

 נראה שכוונתו לאמוריים, ובכי"א: ואותן המאמרים, ואינו מובן. 65

 צויה, ואולי מפני הצנזורה.בכי"א ליתא, ואולי זו תוספת כדי להדגיש כי בימיו כבר לא היתה העבודה זרה מ  66

 בכי"מ יש כאן תיבה לא ברורה, ושמא המילה לא נכתבה כראוי והסופר כתבה שוב.  67

 מתיבת "בקטור" עד כאן ליתא בכי"א.  68

 בכי"א: בהם.  69

בכי"א: שהלחם ערך השלחן, ובהמשך: שהושם להאכיל, והנפקא מינה האם הלימוד הוא מהשלחן או   70
 .17לעיל הערה ראה מהלחם שעליו. 

 בכי"א: ונרותיה.  71
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נר לראות, מוסף על  72השם ית' לערוך במשכן השלחן והמנורה הנראה מהם אכילה וצורך
עבודות שהיו עובדים הכופרים ההם בבתי צלמיהם, מקטור וקרבן ותפלה, כמו שזכר הרב 

וכל חוש  75, להודיע שכוין הרחקת כל המוחשים74שמצא כתוב בספריהם כך 73ז"ל עליהם
מהשם יתע' שוה, וכמו שאין שם אכילה ולא צורך נר לראות בו, כלומ' אין שם השגת חוש 

 , רק השגת מדע. 76שגת חוש מהמוחשים כללהטעם ולא השגת חוש הראות ולא ה

'אל מול פני המנורה יאירו  התעוררו על זה רבותי' ז"ל והעירו על זה הענין באמרם: " 77וגם
וזה היה מהשלמת 79". 78שלא יאמרו לאורה הוא צריך –שבעת הנרות' )במדבר ח, ב( 

 –אכילה  הכוונה, שמא היו חושבים שאם לא צוה השם בה לצורך אכילה, שהרי אין שם
. על כן צוה שיאירו נרותיה אל מול 80אולי צוה לראות באור נרותיה נראים אחרים במשכן

פני המנורה. וזה היה ממעט הרבה מהאורה אל הבית, ואילו היתה המצוה בנרות המנורה 
היתה מצוה לעשות הדבר בהפך, כלומ' היתה מצוה  –להאיר בה כדי לראות מה שבו 

ני הבית, הנרות הצפוניות היו מאירות לצד צפון, והדרומיות לצד להיותם מאירים אל מול פ

                                                 
 בכי"מ: לצורך.  72

 בכי"מ: כמו שזכר עליהם הר"ם.  73

 ג, מו.  74

 בכי"מ אפשר לקרוא: המורגשים.  75

 בכי"א נוסף: ולא השגת חוש הריח ולא השגת חוש השמע, אין שם השגה בכלי חוש רק השגת מדע.  76

 בכי"א נוסף: נראה.  77

: "לכך נאמר אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות, בהעלותך סי' ז( ,)בובר, ובתנחומא )כב ע"ב(ראה שבת   78
 )יחזקאל מ, טז(שלא יטעה אותך יצרך לומר שהוא צריך אורה, ראה מה כתיב באורה, בחלונות בית המקדש, 

בות מבחוץ 'וחלונות אטומות אל התאים... כהחלונות האלה', בחלונות אין כתיב, אלא כהחלונות, שהיו רח
. ברם )שם(, וראה כלי יקר )במדבר שם(וצרות מבפנים, כדי שיהיו מוציאים אורה לחוץ", וראה גם רש"י 

אמרו: "אמר להם הקדוש ברוך הוא לא שאני צריך לכם אלא שתאירו לי כדרך  )בהעלותך טו, ה(בבמדבר רבה 
ך ישראל מאירין למי שהוא מאיר שהארתי לכם, למה? לעלות אתכם בפני האומות, שיהיו אומרים ראו היא

 .19לעיל הערה . והשווה ורשא, בהעלותך סי' ד תנחומאלכל העולם", וראה גם 

 מכאן חסר בכי"מ ובכ"י פריס.  79

: "תני, עד שלא ניטל )פ"ה ה"ג(היינו מה שבקודש, אך לא היה מאיר בקודש הקדשים, ראה ירושלמי יומא   80
ן. משניטל הארון היה מגשש )=ממשש באפילה( ונכנס, מגשש ויוצא". הארון היה נכנס ויוצא לאורו של ארו
לאור השכינה שהיתה שרויה על הארון... אי נמי הזהב מבהיק ומאיר",  -ובקרבן העדה פירש: "לאורו של ארון 

ועל פירושו השני יש להעיר כי ללא אור אחר הזהב אינו יכול להאיר, אלא אם נאמר שיש לו אור פנימי, ודוחק 
 )ל"ת ריב ד"ה וראיתי להרא"ש(. וראה ביאור הגרי"פ לספר המצוות לרס"ג )ה, ה(לא הוזכר נס זה במשנה אבות ש

שכתב שעל כל פנים אסור היה לו לכהן הגדול להביט ישירות בארון משום האיסור 'ולא יבואו לראות כבלע את 
ה מזה היה לו מותר להסתכל על הקודש ומתו', אלא היה מפנה את מבטו לצדדים, ורק בשעת העבודה כשהי

הארון, וזה ביאור "טמטם עיניו" שייסד הפייטן ב'אתה כוננת'. ובספר אגדת אליהו לר' אליהו ב"ר אברהם 
ביאר כוונת הירושלמי שהיה זה כעין קרינת עור פני משה בסוף פרשת  )שאלוניקי תקפ"ה, ח"ב נז, ב(שלמה הכהן 

 כי תשא.

כוננת' נקט כדעת הירושלמי, ברם בבבלי לא הקשו כך, שמא מפני שסברו כי ונראה כי הפייטן בפיוט 'אתה 
הכהן הגדול יכול היה לצעוד לאור הגחלים שהיו איתו בבואו אל הקודש ובצאתו משם עדיין לא כבו. והשווה 

פעם , ולדבריו ייתכן שהיה פתח כעין ארובה בגג )ובו היו נכנסים הפועלים )ד, ג(תוספת יום טוב למשנה מדות 
 בשבע שנים(, וממנו היה חודר או ומאיר את הבית.
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הנרות אל מול פני המנורה ולא פיותיהם, כלומ'  81דרום, וכן למזרח ולמערב. ושיהיו גבות
שיהיו הנרות גב אל גב, והפיות, מקום שהפתילות דולקות, יהיו מבחוץ מצד הכותלים. אך 

יר שאין שם השגת חוש הראות, כאשר , הראה שבא להע82אחר שלא צוה השם רק בהפך
העיר בענין השולחן שאין שם השגת חוש הטעם. וזה מה שאמרו: "שלא יאמרו לאורה הוא 
צריך", כלומ' שלא יאמינו שהשם משיג הנראים בכלי חוש הראות. ובזה היתה ההערה גם 
ל כן מצד המנורה אחר שהתבאר לנו שלא באה להשיג הנראים כלל, לא על שולחן ולא ע

מקום אחר בבית, כן העניין בשאר המורגשים אשר צוה השם בהם במשכן, שלא צוה בהם 
 כדי להשיגם השגתו חושית. 

והערתו גם כן בחוש הראות היה יותר הכרחית מהערתו בחוש הטעם. שעניין הראות נתיחס 
אליו בכמה מקומות בתורה, מה שלא נמצא בחוש הטעם. וגם לא נמצא היום מי שיאמין 

חוש הטעם, ורבים ידמו בו חוש הראות. ואולם אחר שהראה באלו השנים שלא נצטוו בשם 
במקדש ובמשכן כדי שישיג בהם השגות חושיות, כי בודאי להאמין כי ללמד על השאר באו 

 כמו שאמרנו. 

ויכול הייתי לבאר ששניהם הוכרחו להערה הזאת להשלימה, שאם היה דבר השולחן לבדו 
היה נשאר מקום הספק. וכן המנורה לבדה. אילו באה בלא עניין  –ולא עניין המנורה 

נסתלק הספק. אבל אין צורך לזה  –היה נשאר בעניין הספק. וברואם שניהם  –השולחן 
הביאור לפי הכוונה. ועוד שכל מבין יכול להוציאו מדעתו, כלומ' לדעת תועלת סבה לפי 

רת השלמה יותר שלמה וטובים הכוונה והמצאם שניהם, ר"ל השולחן והמנורה, כי בהע
 השנים מן האחד. 

זהו טעם השולחן והלחם הערוך עליו והמנורה הנתונה לנכחו לעינינו, ושמיחס לטעם אחד 
מדברים שמראים לפי  83נתכוון בהם, והוא טעם חזק וטוב וצריך בעניין המשכן, לפי שבו

 ילה לו מהם.פשוטם ולפי הנראה מהם בתחלת מחשבה שהשם משיג השגות חושיות, חל

 

                                                 
 לשון גב, ויש למנורה גב ופנים, השווה ספרי בהעלותך פי' נט: "אל מול פני המנורה, עשה לה מול ופנים".  81

מלמד, שהיו מצדדין פניהם כלפי נר  –: "דתניא: 'אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות' )צח ע"ב(מנחות   82
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 =שיש בו.  83


