
 

 

 1רועי רייכר|   חכם, תם ומשה רבנו

 מבוא

טח חברי יהודה את קריאתו במאמר אשר התפרסם זה מכבר בגיליון אביע, שו

המחודשת ל"מעשה מחכם ותם" של ר' נחמן מברסלב. קריאה אשר מבקשת 

 לגלות את ערוות התם ולחשוף את האמת הבלתי נמנעת בגישתו של החכם.  

אקדים ואומר, אין בדבריי הבאים ניסיון לסתור אי אלו מטענותיו של יהודה 

המאמר העלה את  -עצמו משתי סיבות; הראשונה היא, כפי שהוא ציין ב

תהיותיו והיווה פרשנות המודעת לפער בין חיבורו לפשט הסיפור. הסיבה 

השנייה והמשמעותית יותר הינה שגם אני אינני חש כי דרכו של התם יכולה 

לפתור את בעיותיו של מי שטעם את יינה ההונגרי של החכמה. הבעייתיות 

הפתרון  -' נחמן, ויותר מכך י רשבהצגת חיי החכם לעומת התם בדבר והתסכול

הבלתי אפשרי בעיני שהוא מציע, גרמו לי לנסות ולהעמיק ביחס שבין התמימות 

ובין החכמה. במאמרי אבקש להציע לשוב ולהרכיב את הנטיעות אותן קצץ 

 החכם בחכמתו, וע"י כך לנסות לרכך ולגאול דרך חיים זו.

 

  –דה כלפי עולם הישיבות שורש ויסוד מאמר זה בא בתגובה לביקורתו של יהו

האהבה הפופולארית לתם, שהתחברה אצלי להאדרה וחיבוב של עממיות '

 ,שטחית ופולחן הבורות המפעם לצערי גם בקרב בחורי ישיבות למדנים רבים

מטרידה אותי  ,יותר מכל 2' זני, וביקשתי דרך להפריחה מיסודה.צרמה לא

המאמר בכלל. האדרת  שלו רוחבהתנועה הנפשית שיש בדברים אלו בפרט ו

כביכול מ'מעשה מחכם ותם' היא אכן מתסכלת  העולההתמימות והטיפשות 

מאד, אך האם לא יהיה זה "חטא" גדול יותר להלל ולהאדיר גישה המחפשת את 

האם עלינו להקריב  3?נקודת השבר והכאב שבקיום ומעצימה אותה כדרך חיים

 עומק? את האושר והשמחה הפשוטים על מזבח החכמה וה

 

' אחר  כך התחיל העולם להיראות בעיניו –המאמר נכתב כתגובה למאמרו של יהודה עולמי  1
 . 25כלא', אביע 

 י' עולמי, שם, שם. 2
לידה עומק רוחני מחד ושבר ועצבות מאידך, עליו מתבסס משפט זה, יובא תיאור החכמה כמו 3

 להלן.
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בו מובאים שני קטעים  של יהודה, אביא דוגמא מתוך המאמר ס לביקורתייכבס

מהללת ומאדירה את השבר האך התנועה הנפשית  ,אשר ביסודם הם דומים

והכאב יצרה כלפיהם שתי התייחסויות מנוגדות: כאשר התם יושב עם אשתו 

 –ם לחיך בביתו ומקבל ממנה מאכלים פשוטים אותם הוא רואה כמעדנים ערבי

הוא מותקף בטענה שהוא חי בתודעת שקר שקשה לראות את היופי שבה. הוא 

מציאות, שיורק בפניה ומסתגר בד' אמותיו. למואשם בכך שאיננו מישיר מבט 

ציאות, עת שהותו בתוך לעומת זאת, כשהחכם מתעלם בדיוק באותו אופן מהמ

כל זה  אין חשיבה כיעליו עינויים קשים והתמדתו ב יםברד עובעוהטיט והרפש, 

הוא זוכה לשבח ולכתר כבוד בתור אדם שלא מוכן להתפשר  –יכול להיות נכון 

 דרגה קיומית גבוהה יותר משל התם.מוחי ב

 

בקריאתי את הסיפור גם החכם וגם התם חווים פער קיומי בין כי ראוי להדגיש 

והבטוח או לפחות בין הנודע, הנראה  4,המציאות הממשית ובין יחסם אל המלך

ין עהדמויות עוברות מ שתילבין הסמוי מן העין. לכן יהיה נכון יותר לומר ש

תהליך של 'עצימת עיניים' ביחס למציאות. פער זה, מתואר במקורות הסוד 

-כחוסר יכולת של העולם הגשמי להכיל אל תוכו את כל הכוחות הרוחניים

ה צמצם כביכול אלוקיים אשר יצרו אותו. זוהי "שבירת הכלים", אשר לאחרי

הש"י את עצמו ומתוך כך ברא את העולם. יוצא אפוא, כי הפער עליו דיברנו 

 מובנה, ויסודו נמצא בתשתית קיום העולם.       

 

י   על שכרון החכם  -הכאב כרוחנ

  5"עד שנפגשנו אני ואת הייתי צריך את הכאב כדי להירגע להתקרב"

 

ושות החזקות ביותר שטבועות אין ספק כי חוויות השבר והחיסרון הן מהתח

מוליד מקרבו תוצאות רוחניות נעלות. לא  -בנו. הריק האופף את האדם הכואב

אגזים אם אטען כי רובם המוחלט של יצירות האמנות והספרות הגדולות ביותר 

 

 אשר בניגוד לקריאתו של יהודה, כן מייצג בעיני את האלוקי. 4
 אביתר בנאי, 'אורייתא', מתוך האלבום 'לילה כיום יאיר'. 5
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ניתן להסביר תופעה זו ע"י הסבר   6התהוו דווקא מתוך מצבים נפשיים קשים.

קנות והחיסרון מביאות את האדם להנכחת קבלי פשטני בכך שתחושות הרי

ה"אין", ובכך מפגישות את האדם עם ה"אין סוף" הטמיר והנעלם. זוהי הקרבה 

עליה מדבר אביתר בנאי. מיטיב לתאר זאת יהודה עמיחי בשירו "דיוק הכאב 

 7:וטשטוש האושר"

 

ב" ש  י חו  נ  ר. א  ש  א  טוּש ה  ש  ט  ב ו  א  כ  יוּק ה   ד 

יוּ ד  ל ה  אע  פ  י רו  ר  ד  ח  ם ב  ב  א  ת כ  ים א  ר  א  ת  ם מ  נ י אָד  בו  ב   .ק ש 

ים ק  י  ד  ב מ  ת  א וּכ  ר  דוּ ק  מ  לֹּא ל  ה ש  ל  לוּ א  פ   :א 

ר נ ס  מו  מ  ז ה כ  , ו  ע  ר  ב קו  א  ה כ  ז  ךְ ו  ש  ב מו  א  ה כ   ז 

יוּק פ   ד  ה, ב  ה. ז ה פ  ה  ה כ  ז  ד ו  ב ח  א  ה כ  ז  ף ו  ר  ה שו   הז 

ים ר  מ  י או  ת  ע  מ  ל. ש  כ  ש ה  ט  ש  ט  ר מ  ש  א  ן. ה  ן. כ   כ 

ל א פ  י ה נ  ת, ה  יגו  ג  ר ח  אַח  ה ו  ב  ת אָה  ילו  ר ל   ,אַח 

ף ח  ר  ל ש  ל  ח  יש ה  לוּ א  פ  א  ם. ו  י  מ  ש  מו  ב  י כ  ת  ש  ג  ר   ה 

י ין ל  ר, א  ד  א, נ ה  ל  פ  א: נ  ר  ק ק  ית ר  ל  ל  ח  שוּר ל  ל ק  ל  ח  ים ב  ל   .מ 

ב א  כ  יוּק ה  ד  ר ו  ש  א  טוּש ה  ש   ט 

ד ג ם ב ח  א  ל כ  יוּק ש  ד  ר ב  א  ת  ה ל  צ  י רו  נ  א   ו 

ים ב  א  כ  ל ה  צ  ר א  ב  ד  י ל  ת  ד  מ  ה. ל  ח  מ  ש  ת ה  א  מוּם ו  ע  ר ה  ש  א  ת ה   ".א 

 

הכאב נתפס כחוויה עוצמתית ומדויקת. תחושה המגיעה ממקום כנה ועמוק 

אושר המטושטש והשטחי. בתיאורו של ר' צדוק הכהן את התפילה, לעומת ה

 נוגע הוא בנקודה זו ומעצים אותה:

 

"כי עיקר התפילה מעומקא דליבא הוא מכח הכרת החסרון, וכפי גודל 
הכרת חסרונו וצרכו לישועת הש"י כך יהיה גודל צעקתו מקירות הלב 

 כידוע."
 ר' צדוק הכהן מלובלין( )רסיסי לילה ו',                                                           

 

 הדוגמאות רבות מספור אך נמנה כמה: פ. קפקא, ואן גוך, א. ביטר 6
 פתוח סגור פתוח'.מתוך הספר ' 7
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הריקנות שבהכרת הצורך לישועת ה' מכוננת חלל פנוי המאפשר לקב"ה להיכנס 

אל תוכו. סכנת האושר והשמחה טמונה בכך שהיא עלולה ליצור תחושה מזויפת 

וצק של מליאות. מליאות שבה אין מקום לקב"ה. כאותו סיפור ידוע על הר' מק

 וקביעתו שהקב"ה נמצא היכן שנותנים לו להיכנס.

 

מהות החכמה היא להתבונן במציאות מתוך מבט ביקורתי. היא מבקשת לחדור 

אל נבכי סודות העולם, לאמת ולעמת אותם עם תפיסות עולמה. האדם החכם 

מבקש לכבוש את המציאות בכוח חכמתו. לפרק כל תופעה וחפץ בעולם 

בכוח שכלו להשיג ולהבין. טענתי היא כי בקשה זו  לשביבים של מידע אשר

עתידה להוליד בהכרח שתי תופעות; הראשונה היא, שככל שהאדם מעמיק 

לחקור הוא מגלה בהתאמה עד כמה שרירותי הוא הקיום. החכמה הקוהרנטית 

מתנפצת אל  ,רשע וטוב לו ובכך -אינה מסוגלת להכיל מציאות של צדיק ורע לו 

כחת במציאות. תוצאתה השנייה של החכמה היא, שבעצם מול הקפריזה הנו

היא מעמידה את האדם במקום של גאווה  –התיימרותה להשיג עולם ודאי וחוקי 

עד כדי מצב שלא תהיה  ,אשר לפיה, אין דבר השונה בשורשו מן האדם החושב

את האפשרות  אין לו השגה בו. היא לוכדת את האדם במבוך ארוך ומסובך בו

 גב ממני הדבר.להגיד: נש

 

אותן התחושות אשר  –תופעות אלו מביאות את האדם לתחושת ריקנות ושבר 

ברמה הכי עמוקה של הקיום הן נכונות ועל כן מוליכות את האדם למחוזות 

כי שתי רוחניים כה נעלים מצד אחד, ובדידות ומרה שחורה מצד שני. נראה 

מימות, פשטות אשר אפשרות אחת היא חיי ת אפשרויות חיים יש לו לאדם;

אינה מבקשת לחשוף את שבשורשו הוא צפון ואינו נראה. תמימות זו מגיעה 

בהכרח עם אמונה בהשם יתברך אשר מכוון ומנתב את האדם והעולם אל ייעודו 

השלם, ומכאן חוסר היכולת להשכיל ולהבין את דרכו ופעולותיו. אמונה 

גש. התם מתמזג עם המביאה שמחת נצח מכל התרחשות חיים איתה התם נפ

העולם בפאסיביות בוטחת. פאסיביות שתוצאתה תהיה גם חוסר שאיפה או רצון 

לקדם את העולם ולשנותו. האפשרות השנייה היא חיי החכמה. האדם החכם לא 

מוכן לקבל את נקודת המוצא שמעמידה אותו כצמח בשדה. הוא ניחן בכוח 

כל הנקרה בדרכו ומנסה הבנה ועליו לפעול מתוכו. משוטט ומתבונן הוא ב
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להתאים אותו אליו ואל שכלו. החכם ישאף לפעול ולשנות בעולם על מנת לקדם 

אותו אל עבר מה שהוא חושב לנכון. אך נראה שעל פי ר' נחמן לפחות, כישלונו 

 הסופי נעוץ כבר בראשיתו.

תלמידו וממשיך דרכו של הבעש"ט הקדוש, עסק  - טשר' דב בער ממעזרי

-ביחס שבין התמימות לבין החכמה. מתוך נקודת מבט קבלית ברבים מכתביו

 דרך לפתרון שלם יותר. ,בעיני ,חסידית הוא מעמיק את הבעיה ומציע

 

 מחשבת האב בבן

קדימת הרצון היה בשביל שיהיו ישראל צדיקים בכל דור ודור, וצמצם 
]הש"י[ כביכול ]את[ בהירתו כמשל ]נ"א: כדמיון[ אב המצמצם את 

 ר דברי קטנות בשביל בנו הקטן.שכלו ומדב
 )מגיד דבריו ליעקב סימן א'(                                                                

 

לכן מתחילה, קודם הוויות כל העולמות, היה לו תענוג ושעשועים 
ממעשה ידיו ודבורו, ובשבילם ברא העולמות. שכביכול עשו לו רצון 

 כדי להשתעשע בהם. לברוא את העולמות 
 )רמזי תורה, בראשית ט'(                                                                     

מדוע נברא העולם?  –בדבריו אלה, מנסה המגיד להתמודד עם השאלה הנצחית 

בין העולם מהו היסוד הבראשיתי אשר קישר בין האין סוף האלוקי והנצחי ל

 ,הנקודה הזו מזהה המגיד כנקודת הרצון בצדיקי ישראל אתהדל והזמני. 

הגורמים לקב"ה שעשוע. צדיקי ישראל משולים לילד קטן אשר גורם לאביו 

 -שעשוע ועונג, וכשם שהאב מצמצם את שכלו ומתנהג בקטנות עם ילדו הפעוט 

כדי שיהיה להם יחס אליו.  ,כך הקב"ה מצמצם עצמו ומתנהג בקטנות עם ישראל

אין שעשוע  -נסוף אינו נגיש בשום צורה כלפי האנושי. כשאין ממשק אור האי

ומטרת הבריאה בטלה מאליה, לכן צריך הקב"ה לצמצם עצמו ולנהוג בקטנות 

עם ישראל בניו. אם ננסה להשליך מתוך המשל המתואר משמעויות לגבי חיינו, 

 נדמה שהמגיד מכוון בדבריו לגישה זהה לגישתו של התם להלן. אם מטרת

האדם היא לייצר שעשוע ועונג אצל השם יתברך כשם שהילד הקטן יוצר אצל 

הישארות האדם בדרגת תינוק היא מימוש מטרתו. "צדיקי ישראל" הם  –אביו 

כך קורא ר'  ,אלה אשר גורמים לקב"ה שעשוע מתוך "תינוקיותם". אכן לענ"ד

ידיו. ניתן נחמן את המציאות, וזוהי עבודת ה' אותה הוא מבקש להקנות לתלמ

למנות השלכות רבות לתפיסה זו בתורת ר' נחמן: התמימות והפשטות בעבודת 
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-נשען בנין האמונה, המיאוס והריחוק מהחשיבה הביקורתית וה' כיסוד שעלי

 אחרא.-טראיפילוסופית, עידוד השמחה וראיית העצב כמונע מכוחות הס

 

י  החכמה כמנותקת מהש"

הראשון שגרם לשבירת הכלים  מזהה המגיד את החטא -בהמשך ספרו 

במחשבת "אנא אמלוך". קרי, עד החטא הייתה אחדות שלמה ומלאה בין 

הכרת הבריאה בכך  –הקב"ה ובין המציאות, מחשבת 'אנא אמלוך' משמעה 

שיש ביכולתה להינתק מחבל הטבור הקושר אותה באופן ישיר, תמידי ותלוי 

צמו ללא תלות בהש"י הוליד בהש"י. חטא הגאווה המתיימר לעמוד איתן בפני ע

 ,את השבר אותו אנו חווים עד היום. היפרדות וניתוק זה יצרו עולם של ניכור

 אשר את תוצאותיו אנו חשים בכל רגע בחיינו.

לפי שרצה להיות מלך, ואמר שהוא יש, לכן  ומרלוצה וימלוך וימת, ר
ת זה נפל ממדריגתו... ועיקר השבירה היתה מחמ ]רוצה לומר[ וימת, ר"ל

ובכל )רוש, כי מדת מלכות נקרא בכל דבר שכל אחד אמר אני אמלוך. פי
                                                                                                      .שהוא בפני עצמו לגמרי, ואינו צריך שוב לשום דבר(מדה

 )מגיד דבריו ליעקב, וישלח מ"ז(                                                                     

החוקר הטוב, מגיע מנקודת מוצא בה הכל נייטרלי, לפחות עד כמה שזה 

מחייב האפשרי. בכדי שהכל יוטל בספק, צריך הוא להינתק מכל מגע או קשר 

או לפחות את החכמה כהוויה  ,אותו לדעה מסוימת. גישה זו תופסת את האדם

שלמה העומדת בפני עצמה. הניתוק מהש"י הוא הכרחי לקיומה הכנה. החכמה 

והחקירה המבקשות לחשוף את הסמוי בעצם, לגלות את האור שאינו ניתן 

הנצחת  ןה ,סופי. ברובד מסוים-הן אלו הממשיכות את השבר האין -לגילוי

ן אותה מכוננת החכמה בי ,"אנא אמלוך". את הניתוק והפירוד -החטא הקדום

ר רעיוני המושתת על משל האב מיטיב לתאר המגיד בהסב ,האדם לבין הש"י

 והבן:

 

אבל כשהבן גדול אז גם כן הוא )הש"י( עוסק עמו בגדלות. וגדלות 
 הבורא אין מי שיסבלנו.

 )אור תורה, וארא ע"ו(                                                                           

סוף שלו ומתנהג בקטנות עם -מסביר כאמור, שהש"י צמצם את אור האיןהמגיד 

כאשר הילד גדל, יחס האב אליו  בניו וע"י כך מקבל שעשוע. אצל בני אדם

לדרגתו אלא מגלה כלפיו  האב כבר לא משתטה איתו ויורד משתנה בהתאם.
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אך אדם. -גם ביחסי קב"ה , אומר המגיד, קורהכך .עליונות יותרובוגרות  פנים

אליה וקוץ בה, בניגוד ליחסי אב ובנו רגילים אשר בהם מסוגל הבן להכיל את 

שוררת היררכיה  –פניו הבוגרות של אביו, בין האלוקי והאנושי, בין הש"י לאדם 

קצת שונה. כאשר האדם מתבגר ומתקדם בדרגתו על ידי חכמתו והשגותיו, 

רתו השלמה הקב"ה כביכול מתאים את עצמו לאדם ומתגלה אף הוא בצו

שניסיון האדם  ,והבוגרת שהיא אור אין סוף. אור שהכל בטל כלפיו. יוצא אם כן

 להתקרב להשם על ידי החכמה יוצר דווקא שבר וניתוק ממנו.

 

 רעיא מהימנא -משה רבנו

 ,היא ניתוק -כאמור, תוצאתם הישירה של ההתבגרות והעצמת האני ע"י החכמה

או. אך מה עלינו לעשות כדי להתמודד עם ובשלב הבא אף ניכור בין האדם לבור

עלינו להישאר תקועים בדרגת  מאבעיה זו הטבועה כה עמוק ביסוד הוויתנו? ש

אפשרי?  פתרון זהתינוקות משעשעים כפי שמבקש מאיתנו ר' נחמן? האם 

אם כן, מה יעשה מי שכבר טעם את טעמה המתוק והמספק של החכמה?  בנוסף,

 האם יש דרך לתיקון?

 עונה המגיד בהמשך דבריו: ולשאלות אל תשובה

 

, "כל"על כן אין הקב"ה שורה במי שמקטין עצמו. על כן הצדיק נקרא 
 ...לשון כלי. שהוא לשון סבלות, שסובל אלוקותו בתוכו

 ) אור תורה, וארא ע"ו (                                                                         

הקב"ה מקושר עם זה  וצה לומרא ונהורא עמיה שריא. רידע מה בחשוכ
ללא כלום, ולא עוד, אלא  וצה לומר, ר"מה"האדם שעושה את עצמו ל

אפילו בחשוכא, כלומר אפילו כשהוא בין עניים הנקראים חשוכי"ם, הוא 
משפיל את עצמו נגדם מגודל הענוה, עם זה האדם הקב"ה מקושר. ואם 

וא נמי שפל הערך כמותם, ואם כן מה תאמר שאפשר שאדם הזה באמת ה
שהוא  ומרלוצה רבותיה בענוותנותיה, לזה אמר ונהורא עמיה שריא, ר

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                             עצמו. משפיל הוא ואעפ"כ מאוד גדול אדם
 ) אור תורה, פסוקים מלוקטים שע"ג (                                                     

 

ולבוא למדת הקטנות נודע שצריך שיהיה קשור תמיד לחכמה, דהיינו 
לכח הפועל, ויחשוב שאלולי כח הפועל מה הוא, אפס גמור,  וידע זה 

והנה משה רבינו ע"ה היה  .שיהיה תמיד בבחי' הדעת נאתמיד דהיינו
בבחי' הדעת הזה תמיד, עד שנמשך הרבה להסתלקות מעולם הזה 

 .לגמרי
  ) אור תורה, וארא ע"ו (                                                                         

http://www.chabadlibrary.org/books/magid/ot/13/76.htm#_ftn_3#_ftn_3
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משה הוא הארכיטיפ של האדם המתוקן. סודו הוא לא בכך שהוא נשאר בדרגת 

אלא דווקא בכך שמקטין עצמו. תהליך  ,קטנות וילדותיות ביחסיו עם הקב"ה

תיקון זה נעשה בעזרת מידת הענווה. אין משמעות לענווה כאשר אין במה 

להבנה  בילבגרות והשבירה הוא נתיב המולהתגאות מלכתחילה. תהליך ההת

 שהכל אלוקות. שה' אחד ושמו אחד.

 -המגיד טוען שתכלית הידיעה היא לדעת שללא השפעתו התמידית של הקב"ה

שכל מה  ידיעהה שלהאדם הוא אפס גמור. משה רבנו נבחר כמנהיג דווקא ב

וותנותו. שיש בדעתו הוא בזכות קישורו התמידי לכח הפועל, להקב"ה. בזכות ענ

בהר סיני ניתנה תורה, במי שמנמיך עצמו שורה השכינה. המילה חכמה מורכבת 

מה. שם מ'ה מסמל את ההתבטלות כלפי ה', התבטלות שמובילה -מהמילים כח

לאיחוד מחודש איתו בבחינת מה אנו מה חיינו. שאלת ה"מה" הנצחית משליכה 

נודע אשר כל -הלאכביכול את הכדור חזרה אל המגרש האלוקי, אל הנשגב ו

שנותר לנו לעשות ביחס אליו הוא לעמוד מתוך הכרת אפסות האדם נוכח 

השכינה ולשאול "מה?" מבלי אפילו לצפות לתשובה. המגיד טוען שהאפשרות 

דווקא מתוך המקום שיודע כי כוחו הוא אך ורק מאת ה'.  יאלתיקון ולאחדות ה

ך התבוננות וחקירה מקום זה מתברר דווקא ע"י החכמה, ע"י הדעת שמתו

 ים לבדו.לוה-ה את האדם להכרת נשגבותו של האמביא

 

 חכמה כמכוננת נחת

 8"היום אני איתך ואני יודע כמה עומק יש בלי גבול בנחמה"

 

בחסידות איזביצא וענפיה השונים, טבוע רעיון זה, כי כל מעשיו וכוחותיו של 

רה אחר מהות החיים האדם יונקים ישירות מהשגחת ה' ומרצונו. החכמה והחקי

באדם  ותתלוי ןואינ ותשביר ןמגלה עד כמה תנודות החיים ופעולותיהם ה

ובמעשיו. בחינה אישית קצרה תגלה, כי כמעט כל הנתונים המעצבים את חיינו 

עד כמה רבות הפעולות בחיינו הנעשות  -תלויים בנו מלכתחילה ויותר מכך אינם

ננו. החל מנשימה ופעולות גופניות אף ללא רצו ,באופן אוטומטי ובלתי מודע

 

 אביתר בנאי, אורייתא 8
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, דרך ןשגרתיות המחיות אותנו בכל עת ושאין לנו כמעט כל שליטה עליה

שכה עיצבו את אישיותנו ויכולותינו וכלה  ,המשפחה והסביבה בה גדלנו

בתגובות התנהגותיות שונות שקשורות ביסודן לתכונות מולדות הטבועות בנו 

 ?זו תוליך את חיינו הבנה השאלה הגדולה היא לאןמקדמא דנא. 

 

וזה פירוש  ואלה שמות וכ' כי יראו המילדות וכ' ויעש להם בתים..
הפסוק זבולון לחוף ימים ישכון והוא לחוף אניות, ים מורה על יראה 

  ואניה מורה על ישוב הדעת, והוא שביראתו נמצא ישוב הדעת
 )מי השילוח א, פרשת שמות(                                                                            

 

מאז ומעולם נתפסו הספנים כאנשים יראי שמים. דוגמאות רבות המצויות 

במקורותינו כגון התנהלות החובלים בספינת יונה ואמונתם באלים, אמירות 

ואפילו ספרי אחרונים כ"מובי דיק" מציגים את  ,הגמרא על קדושת הספנים

ים המקושרים לאלוהיהם. הים הסוער מסמל יראה. הוא ממלכת יורדי הים כאנש

הלא נודע בה ברגע יכול להשתנות הכל. גל גדול מגיע ומנפץ את הספינה, 

הכרישים הרבים וחיות הים המסתוריות הנמצאות סביב מציירות מציאות 

יה לעומת זאת, מייצגת ביטחון יעוצמתית המעוררת יראה בלב האדם. האנ

יה יב הדעת. פרשנות ראשונית של דברי מי השילוח תראה באניישו - ושלווה

מפלט המסוגל לנצח או לפחות להגן על האדם מפני הים הסוער וסכנותיו וע"י 

מי בעל ' –אך הפלא ופלא המבוקשת כל כך,  'נייחא'כך מאפשרת לאדם את ה

יראתו. מציאות של שלווה  מתוךמגדיר את ישוב הדעת כנוצר דווקא  'שילוחה

ירה בכך שהיא מדומה, כי היא זמנית וברת חלוף ותלוייה בגורמים המכ

היא המאפשרת את הנינוחות האמיתית. תודעת שלווה  - שמימיים חיצוניים

ממילא אינה צריכה להיאבק כל חייה. ניתן לכנות  ,המבינה כי לא הכל תלוי בה

אל הוויה זו גם כמציאות של השלכה. מציאות השלכה לא משולה כאן לקפיצה 

 -תוך לב הים אלא כמיזוג בין כוחות האדם ביצירת הספינה ובין ההבנה כי בסוף

 הכל מאת ה'.

 

אם נשוב ונמזג דברים אלה לדברינו הקודמים נמצא כי החכמה וכוחותיה 

נחוצים לאדם ומטרתם להביא את האדם מתוך ענוותנותו לתודעת חיבור ומיזוג 

 חיי נייחא. כך לאפשר לאדם ידי-לוע -עם הש"י והשגחתו

 



  חכם, תם ומשה רבינו

49 

 

 סיכום -השמחה כסימן וכמטרה 

סימן לתפילה המקובלת הוא השמחה שלאחריה, וכמו שאמרו בשוחר 
טוב על פסוק משוש כל הארץ שעל ידי הקרבן היה השמחה.. ולב נשבר 
הוא היפך השמחה כאשר מתבונן בחסרונותיו בכל דבר בפרט ואיך צריך 

א עצב ודאגה כפי הסברא ישועה גדולה ורחמי שמים מרובים ודאי יתמל
אבל מצוות הש"י הם להיפך מולידות שמחה, וזהו סימן שהיא שלמה 

 .ומקובלת
 )רסיסי לילה, אות ו, ר' צדוק הכהן מלובלין(                                                     

בדבריו, קובע ר' צדוק כי השמחה היא העדות הטובה ביותר לקיום רצון ה'. 

ד ללב הנשבר אשר מתבונן בעולם ופוגש עצב וחסרון המביאים אותו בניגו

מולידות שמחה ההן  ,לכאב ודאגה, סגולת מצוות התורה ובכללן התפילה

ואושר. לענ"ד השמחה היא השלב שבא בעקבות הנייחא עליה דובר קודם. היא 

מתבוננת על , ומהות ההבדל בין חכמה גאוותנית המתיימרת למלוך ולהיפרד

החיבור הישיר אל ה', החכמה לבין  ,ם בלב נשבר שמוליד כאב ועצבהעול

מרגיעים  ,חיי נינוחות ושלווה הוויתהענוותנית שמולידה הוויה של "מה". 

 ובוטחים בהשגחת השם. חיים של שמחה.

פרזה רחוקה למשפטו של יהודה עמיחי אומר, כי השגת טשטוש האדם ראבפ

 מהות האושר. היא – וכח השפעתו המגיעים מן החכמה

החכמה היא כלי. כמו גם הכאב והשבר אותם היא מולידה בשלב הראשוני. היא 

מביאה את האדם למחוזות רוחניים נעלים אשר מרוממים את רוחו ומקדמים 

אותה לקראת מפגש מחודש עם הבריאה והקב"ה. מפגש שלם ומתוקן. הבעיה 

ם עד כדי כאב מתחילה ברגע שהופכים אותה ליעד הסופי. ברגע שמתמכרי

או אז היא  - לאותם רגשות עוצמתיים ומוחשיים שמתרחשים במחוזות התוהו

לסכנה גדולה. תחושתי האישית היא שלעיתים בישיבתנו הקדושה נוצרת  הופכת

תקועים שאיפה כמוסה להיות  ה להגיע לתהומות אלו ולהישאר בהם.כמיה

כך להרגיש נוכחות וב ,עצמותיים כל כך לעולםולכודים בתוך הטיט והרפש ה

רוחנית ומשמעותית בתוך עלמא דשיקרא הנגלה לעינינו. מאוד פשוט להתבונן 

את העולם כגן יפהפה ובוחר  תאשר תופס תוהשטחי ההרדוד התפיסהעל 

. בניגוד לזלזול הלהתעלם מהממד הכנה שקיים בשבר המציאות ולהתנשא מעלי

הבוחרים שלא להיכנס המופגן שמושמע לעיתים קרובות כלפי אי אלו אנשים 

חש  -למאבק זה מפאת הפחד מהכישלון ונשארים ברובד הראשוני של הפשטות 

אני קנאה עזה בהם, לפעמים עד כדי חרטה. אנו, שברובנו לא זכינו )או שמא 



  

51 

 

דווקא זו הזכות( לחיות בתודעה זו נדרשים לשאוף לחיי נחת ושמחה מתוך 

 הסתכלות רחבה וענוותנית כשל משה רבנו. 
 

מתוך כיסופים גדולים לתורה של אושר ושמחה אנו צריכים ללמוד בבית מדרש 

 ייחודי זה. 

 שיהיו לכולנו חיים שמחים.


