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 זכרון בספר
 1מקרא ומגילה, על זכרון

 הרב נעם סמט

 מטה ומעלהבין  –פתיחה 

ד של מטה והסכימו "שלשה דברים עשו ב: ר יהושע בן לוי"א

ושאילת  ,מקרא מגילה:[ הןאלו ], ד של מעלה על ידם"ב

 2.והבאת מעשר, [בשם]שלום 

אחת הנקודות הרגישות הכרוכות במקרא צוהר ל יהושע בן לוי פותחים' דברי ר

מתואר מקרא מגילה כדבר  3,יחד עם שאילת שלום בשם והבאת מעשר. מגילה

מקרא . הזוכה להסכמה עליונה( בית דין של מטה)שיסודו בעשייה האנושית 

כאשר תקנתם של , כך על קו המתח העדין שבין האנושי לאלוקי מגילה מוצב

? מה פשר ההסכמה הזו. חכמים מקבלת באופן כזה או אחר גושפנקה אלוקית

? כיצד מאשרים בית דין של מעלה את יזמתם של החכמים שבבית דין של מטה

הנתון , המודל הזה מוכר לנו היטב מעולמה הרחב של תורה שבעל פה, כמובן

מתח המכונן שבין עולמו האנושי של בית המדרש לבין בת הקול המכרזת כולו ב

דומני שאחד מנקודות הביטוי המרכזיות והיפות שלו הן , עם זאת. משמים

 . בדיונים העשירים והמרתקים סביב מקרא מגילה

                                                                 
יש בהם גם מן , כך. ע"הפורים תשהדברים נכתבו לאחר שנלמדו בחבורה בישיבה לקראת חג  1

 ...החקיקה בספר על כל צדדיה כפי שיוצגו להלן
 .ב"כג ע, מכות 2
לגבי . נראה ששלושת הדברים כרוכים באופן כזה או אחר בחורבן הבית ובאבדן ההשראה, אגב 3

כבר במקור במלאכי השינוי בהבאת המעשר מוצג כקשור למעבר מבית ראשון לבית  –הבאת המעשר 
רוזן צבי במאמרו ' ודבריו של י, ראה המשנה בסוף מסכת ברכות –לגבי שאילת שלום בשם . שני
 .29-1' עמ, JSIJ 7 (2008)', ברכות הראייה והופעת המערכת הליטורגית בספרות התנאית'
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אני מבקש לצעוד במאמר זה , של קו המתח הזהמן הפרספקטיבה 

ולהציע דרכן מפגש עם פנים , ילהסוגיות במסכת מגשתי בנתיבותיהן של 

בה , הסוגיה הראשונה שנעסוק בה היא הסוגיה בדף ז .של חג הפורים( ?חדשים)

. מובא הדיון בין אסתר לחכמים באשר להכללתה של מגילת אסתר בספרי הקודש

שגם אותה אני מציע לקרוא מנקודת המבט , סוגיית הפתיחה למסכת –השנייה 

 . ת המגילהשל המתח המכונן סביב קדוש

 קבעוני לדורות. א

: שלחה להם אסתר לחכמים: רב שמואל בר יהודהאמר 

 ! קבעוני לדורות

 . קנאה את מעוררת עלינו לבין האומות: שלחו לה

על דברי הימים למלכי מדי  אניכבר כתובה : שלחה להם

  4.ופרס

הסוגיה בדף ז במסכת מגילה פותחת ביזמתה של אסתר המלכה הפונה בבקשה 

 . 'קבעוני לדורות' –ית לחכמים איש

השאלה הסבוכה של דומה שמה שמוטל על הפרק הוא ? מה פשר הבקשה הזו

שמכריעים אלו מן החיבורים השונים המונחים לפניהם  חכמים הם. הקאנוניזציה

זוהי כמובן הכרעה . ד ספרים"ייכללו בבוא העת באוסף המלא והמקודש של כ

הליך ארוך של איסוף וגיבוש נחתם ת. דרמטית שקשה להפריז בחשיבותה

בתהליך שכפי הנראה היה פורץ דרך בתולדות , ביצירתו של הקאנון היהודי

והופכת אותו ', כתבי הקודש'חתימתו של הקאנון הזה מגדירה אותו כ 5.הדתות

של אסתר נוגעת בקשתה  –בהקשר זה . לאבן היסוד בהוויה היהודית מכאן ואילך

, אסתר. את בקשתה להיכלל בסיפור היהודיבעצם והיא מביאה לפנינו , ללב

מבקשת לעצמה , ממרחב החיים הממשי של העם היהודי' כאשר אבדה אבדה'ש

 . בטקסט, מקום לפחות בזכרון

                                                                 
 .א"ז ע ,מגילה 4
 .ו"שנירושלים ת, מוסד ביאליק, האסופה המקראיתהרן בספר ' להרחבה בנושא זה ראו דבריו של מ 5
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 –אלא שהבקשה הזו חושפת שוב את העצב הרגיש שעליו יושבת הסוגיה 

ר בו אינו מוזכ' שם ה, שכידוע)שהיא למעשה חיבור חילוני לחלוטין , המגילה

האם . רוצה להיכנס ולהיכלל בספר הדורות של העם היהודי, ...(אפילו פעם אחת

בהמשך נבקש להעמיק ? האם אפשרי לקדש כך טקסט אנושי? ניתן לעשות זאת

 . את הדיון בשאלה זו ובהשלכותיה

תגובתם של חכמים איננה נוגעת כלל לשאלה המהותית של , באופן מפתיע

קנאה את ' –אלא רק להשלכותיו הפוליטיות  ,קדושת הטקסט או גודל הנס

האם  –תשובתה של אסתר גם היא תמוהה מעט . 'מעוררת עלינו בין האומות

בסוף דברינו ? באמת מועיל זה שנכתבה כבר בספרי הימים של מלכי מדי ופרס

 . נשתדל לשוב לנקודת מוצא זו ולהציע בה פנים חדשות

 :נמשיך בקריאת הסוגיה ,מכל מקום, כעת

 . ב ורב חנינא ורבי יוחנן ורב חביבא מתנור

רבי יוחנן ומעייל  בכוליה סדר מועד כל כי האי זוגא חלופי]

 6[רבי יונתן

 . כתבוני לדורות: שלחה להם אסתר לחכמים

שלישים , (במשלי כ)" הלא כתבתי לך שלישים": שלחו לה

 . ולא רבעים

" כתב זאת זכרון בספר"עד שמצאו לו מקרא כתוב בתורה 

זכרון , מה שכתוב כאן ובמשנה תורה –כתב זאת , (זשמות י)

 . מה שכתוב במגילה –בספר , מה שכתוב בנביאים –

 : כתנאי

מה שכתוב במשנה  –זכרון , מה שכתוב כאן –כתב זאת 

רבי . דברי רבי יהושע, מה שכתוב בנביאים –בספר , תורה

מה שכתוב כאן ובמשנה  –כתב זאת : אלעזר המודעי אומר

מה שכתוב  –בספר , מה שכתוב בנביאים –זכרון , תורה

 . במגילה
 

כאשר כעת תשובת , הדיון שבין אסתר לחכמים מוצג בהמשך הסוגיה באופן שונה

תגובתם . אלא מתמקדת בדרשות הפסוקים, חכמים איננה פונה למישור הפוליטי
                                                                 

 ?מהו תוקפם? האם ברור מי הוא זה שמסר את הדברים. דגש על שאלת המסורת –כמובן , גם כאן 6



 ישיבת שיח יצחק הרב נעם סמט

28 

 

לאור , הראשונית של חכמים מבקשת למנוע את הכללת אסתר בכתבי הקודש

אך , דרשת הפסוק אינה ברורה כל כך. "הלא כתבתי לך שלישים"במשלי  הפסוק

עיון בהקשרם של . ודאי שהיא באה להגביל את האפשרות לקדש את מגילת אסתר

 :הפסוקים במשלי מגלה ששאלת השמיעה בקולם של חכמים היא מרכזית בהם

 :לְדַעְתִיהַט אָזְנְךָ ושְמַע דִבְרֵי חֲכָמִים וְלִבְךָ תָשִית ( יז)

... 

 :הֲלֹא כָתַבְתִי לְךָ שלשום שָלִישִים בְמוֹעֵצֹת וָדָעַת( כ)

 7:לְהוֹדִיעֲךָ קֹשְטְ אִמְרֵי אֱמֶת לְהָשִיב אֲמָרִים אֱמֶת לְשֹלְחֶיךָ( כא)

קשה לעמוד על . 'אמרי אמת'השמיעה בקול חכמים היא זו שמאפשרת לדעת 

אך ברור , ם חכמים בפסוקים אלוהמשמעות המדוייקת של השימוש שעושי

 . שההקשר המתגבש הוא שאלת סמכותם של חכמים והיחס בינה לבין האמת

' יאשר'ש 8בהמשך מתברר שחכמים מבקשים לעצמם פסוק מן התורה, אמנם

כתב זאת "נמצא בפסוק  המקור המבוקש. את הכללת המגילה בכתבי הקודש

מייד לאחר מלחמת : תקההקשר כאן מר. שלאחר מלחמת עמלק "זכרון בספר

ואף לשים אותה  ,עמלק מתבקש משה לכתוב את חובת המלחמה בעמלק בספר

ייתן משה את  –ובאותו המקום במדבר , שני פרקים לאחר מכן. באזני יהושע

פר האם הקשר בין מלחמת עמלק לבין הכתיבה בס 9.התורה לישראל בהר סיני

לה למעשה כמלחמה הגדולה לראות את התורה כוהאם אין כאן פתח ? הוא מקרי

 10?בעמלק

דומה  –ודומני שכאן אנחנו מתחילים לרדת לליבם של הדברים  –אם כך 

הכתיבה בספר היא היא . היהודי שהעניין הוא היחס שבין עמלק לבין הספר
                                                                 

 .כב' פ, משלי 7
הדרש כחוליית התווך  –שיידון אחר כך בהרחבה  ,כאן למעשה אנחנו נוגעים כבר בהיבט נוסף 8

גם העוגנים שהוא  והאפשרויות הרבות שהוא פותח עבורם כמו, העדינה שבין חכמים לבין המקראות
 . מטיל בנתיבם

כאשר הבולט מביניהם הוא עמידת משה , בדברים רבים מטרימה מלחמת עמלק את מתן תורה 9
 .ל"ואכמ, ...(כמו גם ידיו העייפות והנופלות)בראש ההר כאשר ישראל מתחתיו 

לפסוק , "באזני יהושע ושיםזאת זכרון בספר  כתוב" –אפשר להשוות את הפסוק שאנו עוסקים בו  10
לכם את השירה כתבו ועתה " –ולדברי חכמים מכוון אל התורה כולה , בספר דברים העוסק בשירה
 ...וגם כאן לא המקום להאריך, (יט,דברים לא" )בפיהם שימה, הזאת ולמדה את בני ישראל
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. "כי מחה אמחה את זכר עמלק... בספרכתב זאת זכרון " –מחיית עמלק 

היא למעשה  ,ראל בכריתת ברית ובספרונתינתו ליש, כחוק' התגבשותו של דבר ה

 . מהלך נוסף בשדה הקרב שבין עמלק לבין ריבונו של עולם

הקאנון המקראי המקודש . יש כאן פרספקטיבה אחרת לשאלת הקאנוניזציה

אלא הוא הביטוי המלא והשלם למלחמה , מעתה אינו רק אוסף ספרים קדושים

ונת מראה מהופכת למחיית יצירת הזכרון היהודי עומדת כתמ .המתמשכת בעמלק

האפשרות לזכור : זהו לב לבו של הסיפור היהודי –ואם כך , הזכרון העמלקי

בדברים שלקמן ננסה לפתוח את הדיון בשאלת משמעותה של התנועה . בספר

 . הזו

 עדיפא מכולהו. ב

 :עוברת הסוגיה לדון באופן ישיר בשאלת קדושתה של מגילת אסתר 11,בהמשך

שנאמר , אסתר ברוח הקודש נאמרה: אומר רבי אליעזר, תניא

 (. ו ,אסתר)" ויאמר המן בלבו"

ותהי "שנאמר , אסתר ברוח הקודש נאמרה: רבי עקיבא אומר

 .(ב ,אסתר)" אסתר נשאת חן בעיני כל ראיה

ויודע "שנאמר , אסתר ברוח הקודש נאמרה: רבי מאיר אומר

 (. ב ,אסתר)" הדבר למרדכי

, אסתר ברוח הקודש נאמרה: אומר דורמסקיתרבי יוסי בן 

 .(ט ,אסתר)" ובבזה לא שלחו את ידם"שנאמר 

אי הואי התם הוה אמינא מלתא דעדיפא : אמר שמואל

קימו למעלה מה שקיבלו  –שנאמר קימו וקבלו , מכולהו

 . למטה

                                                                 
אסתר אינה מטמאה את : שמואלאמר רב יהודה אמר " :הדיון פותח בהלכה איזוטרית, בדרך 11

אך הפירוש המוצע , אשוניםטומאתם של כתבי הקודש נידונה ונתפרשה בסוגיות ובדברי הר. "הידים
מעלה ניחוח אפולוגטי ( כדי להפריד בין כתבי הקודש לבין האוכלים ולמנוע פגיעה של עכברים)לה 

אכן נתפס , האם ייתכן שבתקופה שבה עיקר המסורת היא אוראלית –באופן ראשוני . קצת ולא מהותי
 ?דברי אלהים חיים שהתאבנו לספר ולכן מטמאים את הידיים? כמעין מת הספר



 ישיבת שיח יצחק הרב נעם סמט

11 

 

לבר מדשמואל דלית ליה , לכולהו אית להו פירכא: אמר רבא

  ...פירכא

ים האלה לא יעברו מתוך וימי הפור": מהכא, רב יוסף אמר

: מהכא, רב נחמן בר יצחק אומר, (ט ,אסתר)" היהודים

 ."וזכרם לא יסוף מזרעם"

מספר 'ה –בדברי ארבעת התנאים מוכחת רוח הקודש של המגילה מן התוכן שלה 

אל מול  12.המתאר את ההתרחשויות חייב להיות בעל רוח הקודש' יודע כל

קימו למעלה מה , קבלוקימו ו" – העמדות הללו מוסיף שמואל דרשה משלו

מרשימה  (כמו גם בדברי קודמיו) הטאוטולוגיה שבדברי שמואל. "שקיבלו למטה

. אלוקיותה של המגילה מוכחת מכך שבמגילה כתוב שהיא התקבלה למעלה –

את  היא זו שמגדירהשדרשתו של החכם המעגליות כאן נוכחת גם ב, כמובן

הנועץ את , הם הם דבריו של שמואל –מעשה ל. המגילה כזו שהתקבלה למעלה

קביעת החג על ידי חכמים וקבלתו על ידי עם . הנקודה דווקא במה שקבלו למטה

את רוח הקודש  –ישראל הם אלו שמעניקים לו גם את התוקף הדתי שלו 

 . שבמגילה

. נבאר כך גם את מימרות רב יוסף ורב נחמן בר יצחק, על רקע דברי שמואל

, הם אלו שמעניקים לחג את קדושתו, בלת האומה לדורותיהק, המסורת היהודית

 . והם אלו שמלמדים על רוח הקודש שבמגילה

 

כינונו של המקרא כטקסט מקודש ותחימת גבולותיו היא אחת , כפי שהזכרנו

נראה , על רקע דברינו. הנקודות הרגישות ביותר במפעלם של אנשי כנסת הגדולה

ות העמוקות שבין קדושתו של חג הפורים שאפשר כבר להתחיל ולחוש את הזיק

קדושתה של המגילה נוגעת . לבין המרכיב הייחודי הזה בפועלם של חכמים

לעיל  שכאמור, כמים כמעצבי הספר היהודיבאופן עמוק בשאלת תפקידם של ח

ד ספרי "היכולת לכלול בתוך כ. מלחמה בעמלקהאיננו אלא מימושה של הברית ו

                                                                 
שהם מתייחסים לארבעה שחקנים  ברור. ה בין עמדות התנאים השונותלא ניכנס כאן להבחנ 12

 . אסתר והיהודים, מרדכי, המן: מרכזיים במגילה
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של מגילת אסתר כרוכה בממד האנושי של המפעל  הקודש את סיפורה החילוני

 . קימו למעלה מה שקבלו למטה –הזה 

 .נפנה לעסוק בסוגיית הפתיחה למסכת מגילה, על רקע הדברים הללו

 ניתנה להידרש. ג

המלמד על גמישות , המשנה הראשונה של מסכת מגילה פותחת בדין מפתיע

 :התאריך של חג הפורים

, בשלשה עשר, שנים עשרב, מגילה נקראת באחד עשר

 . לא פחות ולא יותר, בחמשה עשר, בארבעה עשר

כרכין המוקפין חומה מימות יהושע בן נון קורין בחמשה 

 , עשר

 , כפרים ועיירות גדולות קורין בארבעה עשר

 . הכניסה ליוםאלא שהכפרים מקדימין 

 . הדין הזה מאיים על קיומו של החג, על פניו

האם הקביעות בזמן איננה אחד ? ריך שלו ניידהיכן שמענו על חג שהתא

 ? הגורמים המרכזיים ביותר בעיצובו של חג

י "כך מסביר רש. חולשתו של החג ניכרת גם בסיבה לגמישות התאריך

  :את דין המשנה( ות התוספתא והגמראבעקב)

שהכפרים נתנו ... – אלא שהכפרים מקדימין ליום הכניסה

יום שני , ליום הכניסה להן חכמים רשות להקדים קריאתה

שהוא יום , או חמישי בשבת, בשבת שלפני ארבעה עשר

לפי שבתי דינין , שהכפרים מתכנסין לעיירות למשפט, כניסה

 פב ,בבא קמא)ובחמישי כתקנת עזרא  יושבין בעיירות בשני

וצריכין שיקראנה להם , והכפרים אינן בקיאין לקרות, (א"ע

 ...אחד מבני העיר
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הקריאה איננו אלא תוצאה של חוסר בקיאותם של בני הכפרים  השינוי בתאריך

בדין שמצביע דווקא על חולשתו של חג , אם כך, המסכת פותחת. במגילת אסתר

שיסודו אולי כרוך כבר )החולשה הזו ניכרת הן בתאריך הגמיש שלו ! הפורים

והן בעובדה שמסתבר שאין הכל בקיאים במקרא  ,(בהבחנה בין פרזים ומוקפים

 . גילהמ

כפי . חוסר הבקיאות הזה מתחבר לנקודות החולשה של המגילה שהוצגו לעיל

מצביע  "קבעוני לדורות" העימות שבין אסתר לחכמים על רקע תחינתה, שראינו

 . ד ספרים"על הבעייתיות שבשילובה בתוך כ

 . נראה שהתמונה מתהפכת –בסוגיית הגמרא , כפי שנראה להלן, אמנם

  –? מנלן. עשרמגילה נקראת באחד 

חכמים הקילו על הכפרים : כדבעינן למימר לקמן? מנלן

להיות מקדימין ליום הכניסה כדי שיספקו מים ומזון לאחיהם 

  –! שבכרכים

 , כולהו אנשי כנסת הגדולה תקנינהו, מכדי: אנן הכי קאמרינן

דאי סלקא דעתך אנשי כנסת הגדולה ארבעה עשר וחמשה 

תקנתא דתקינו אנשי כנסת  אתו רבנן ועקרי –עשר תקון 

אין בית דין יכול לבטל דברי בית דין חבירו : והתנן? הגדולה

 , אלא אם כן גדול ממנו בחכמה ובמנין

 , כולהו אנשי כנסת הגדולה תקינו –אלא פשיטא 

  –? היכא רמיזא

לקים את "אמר קרא : אמר רב שמן בר אבא אמר רבי יוחנן

זמנים הרבה תקנו  – (ט ,אסתר)" ימי הפרים האלה בזמניהם

 .. .להם

כימים אשר נחו בהם "אמר קרא : ורבי שמואל בר נחמני אמר

לרבות אחד עשר ושנים  –ימים כימים , (ט ,אסתר)" היהודים

 ...עשר
 

שאלת הגמרא ממחישה . הסוגיה פותחת את המסכת בחיפוש מקור לדין שבמשנה

כל כולו תקנת  הדין הזה הוא –צגנו במשנה בפתיחת דברינו את הקריאה שה

 ?האם לזה יש לחפש מקור. שנועדה להתמודד עם חג בעייתי ולא מוכר, חכמים
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, קובעת הסוגיה, ברור לחלוטין. התשובה של הסוגיה הופכת את הנחות היסוד

שאין כאן תקנה מאוחרת אלא חלק יסודי מעיצובו של החג על ידי אנשי כנסת 

ת דין יכול לשנות דברי בית דין הסיבה לקביעה זו נעוצה בכך שאין בי. הגדולה

מול חולשתו היחסית של החג  אל. כן גדול ממנו בחכמה ובמניין אלא אם, חבירו

, מסיקה הסוגיה, מכיוון שכך. מוצבת העצמה הנורמטיבית של המערכת ההלכתית

מעתה . ברור שאנשי כנסת הגדולה תקנו מראש את החג כאשר התאריך שלו גמיש

המקום שבו תקנה ייחודית זו רמוזה בפסוקי המגילה  לא נותר אלא לחפש את –

 . עצמה

היכולת לדרוש מדרשי הלכה מן . יש לשים לב לנועזות שבציפייה הזו

והיא נשענת על הקדושה , הכתובים מייחדת בדרך כלל את חמישה חומשי תורה

ההנחה שגם את פסוקי המגילה אפשר לדרוש . הטוטאלית שמיוחסת לתורת משה

המאפשרת לתלות בו , מניחה למעשה קדושה מוחלטת של הכתוב באותו האופן

מושלם ההיפוך בנקודת  "היכא רמיזא"בשאלה , ם כןא. רמזים ורמזי רמזים

הפכה בשאלת הגמרא למקור , אותה המגילה שלא כולם בקיאים בקריאתה. המבט

עיון מרובה הרבדים פתיחת האפשרויות השונות דרך ה. דרשני קלאסי-הלכתי

למגוון המייצג את האין ייצוג של נקודת התורפה של החג הופכת אותן מ ,טקסטב

 . ובכך מדגיש את קדושתו, סופיות של הטקסט עצמו

מן התמונה פורימי בהיפוך . נוכח כאן מאוד גם הממד המשחרר שבטקסט

שבעל פה מוצג כאן כהיררכי העולם התלוי בדברי חכמים דווקא  –הצפויה 

האפשרות היחידה . "ול לבטל דברי בית דין חבירוין יכאין בית ד: "ונוקשה

באין סופיותו של הכתוב הניתן להידרש בפנים דווקא לשחרר את המערכת נעוצה 

נחרצותו של הכתוב איננה מאבנת ומקפיאה . ומאפשר בכך חופש יצירתי, רבות

הופכת כלי לפתיחת אפשרויות ולהנבעה של פרשנות  –אלא להיפך , את התורה

פותח , סופי המשתקף דווקא במילה הכתובה-ממד האלוקי והאיןה. יצירתית

 . דרכה מרחב מגוון ומפתיע

המובאים בירושלמי , יסא' שברוח זו צריך לקרוא גם את דבריו של ר, נראה

 (:א"א ה"פ)כאן 
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 "דברי שלום ואמת"נאמר כאן  :רבי יסא בשם רבי לעזר

 הרי היא כאמיתה של" אמת קנה ואל תמכור"ונאמר להלן 

מה זו תורה מה זו צריכה סירטוט אף זו צריכה סירטוט 

 .ניתנה להידרש אף זו ניתנה להידרש

אלא שהיא זוכה למעמד מיוחד , לא זו בלבד שמגילת אסתר נכללה במקרא

צריכה ' –מעמד זה ניכר גם באופן הטכני של הכתיבה שלה . 'אמיתה של תורה'כ

ניתנה ' –רשניות חדשות אך בעקבותיו נפתחות גם אפשרויות פ 13;'סירטוט

 . 'להידרש

 :התשובה לשאלה בדבר מקור הדין שבמשנה נתונה במחלוקת אמוראים

לקים את "אמר קרא : אמר רב שמן בר אבא אמר רבי יוחנן

זמנים הרבה תקנו  – (ט ,אסתר)" ימי הפרים האלה בזמניהם

כימים אשר "אמר קרא : ורבי שמואל בר נחמני אמר ...להם

לרבות אחד  –ימים כימים , (ט ,אסתר)" יםנחו בהם היהוד

 .עשר ושנים עשר

שני הפסוקים שמביאים האמוראים כאן הם מיחידת הסיכום של מגילת אסתר 

? מה ההבדל בין הדרשות משני הפסוקים? על מה בעצם נחלקו. י-בפרקים ט

ת ובאמצעותו ננסה להתחקו 14,בדברים שלהלן נפנה לעיון קצר במגילת אסתר

 .בין עמדות האמוראיםאחר ההבדל 

 ח ספריםוונשל. ד

שהוא למעשה הדיון שבו אנו עסוקים , שהדיון בספר ובמשמעויותיו מעניין לגלות

המגילה . הוא נושא לדיון אינטנסיבי במגילה עצמה, כאן על רקע הסוגיות בגמרא

                                                                 
 .ל"ואכמ, להיבטים הטכניים של אופן הכתיבה יש משמעות רבה 13
ואין כאן המקום , שחלקם איננו מעוגן היטב בפשטי המקראות, מן היבטים דרשנייםיש בעיון שלק 14

גם אם , דומני שהרעיונות שעולים בו הם בהחלט רלוונטיים לסוגיה ולמגילה, אף על פי כן. לפורטם
 ...אינו אלא דרוש
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ספרי המלך הנשלחים אל כל , ספר דברי הימים –מלאה ספרים מסוגים שונים 

 . המדינות ועוד

היא העובדה , הסופיים של העלילההמניעה את שלביה , מצוקה משמעותית

אין אפשרות  – "המלך ונחתם בטבעת המלך אין להשיבכתב שנכתב בשם "ש

כאן . כיוון שכבר נכתב ונחתם בטבעת המלך, לבטל את ספר הגזירות של המן

ול הוא כב –המציגה את המלך הפרסי במערומיו , נקודת האבסורד של הסיפור

. למלך עצמו אין אפשרות לשנות את מה שנכתב בספר בשמו. בעצמו בידי הספר

ולכן נותן אחשוורוש את טבעתו , הפתרון היחיד האפשרי הוא לכתוב ספר חדש

אלא רק מוסיף , הספר החדש אינו מבטל את גזירותיו של הספר הקודם. למרדכי

אלא שמעתה מותר , ג באדר"אמנם יש להאסף ולהרוג ביהודים בי –על גביהן 

 ...ליהודים גם להגן על עצמם

לי בדבר קדושתו של "יון החזהאם אין קשר בין התיאור הזה עצמו לבין הד

 ?הספר

שעולה כאן קישור מרתק לקביעה שאותה פגשנו בראשיתה של , דומני

, גם מלכו של עולם. "אין בית דין יכול לשנות דברי בית דין חבירו" –המסכת 

ה עצמו כביכול "הקב. כבול בידי הספר –מלכה של המגילה שהוא הוא כידוע 

גם במקום שבו , נמסר בידיהם של חכמים ואינו יכול לשנות את החוק שהם קבעו

 –הפתח היחיד לשנות נעוץ בספר עצמו . הוא כבר אינו תואם לרצונו העכשווי

 . 'ניתנה להידרש, 'שאותו אפשר לפרש מחדש באופן שונה

סף בחשיפת הזיקה שבין המגילה לבין הקאנוניזציה של שלב נו, אם כן, כאן

התלות  –מצוקתו של הספר היא בדיוק זו המתוארת במגילה . הספר היהודי

כך גם . היתרה של המשטר הפרסי במילה הכתובה כובלת את המלך בידי סופריו

מלכו של עולם נאסר למעשה על ידי החכמים כאשר הם חותמים את המקרא 

הסגירות של הטקסט היא , כמו שהראינו לעיל, מאידך. קודשתכיצירה סגורה ומ

כאשר המלך מחליט בעצם לוותר שוב על החותם שלו ולפתוח , גם זו שמשחררת

יכולת המדרש של , באותו האופן. בכך פתחים חדשים לקריאת הספר הראשון
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את הטקסט המקורי מסגירותו תוך שהיא מעניקה מקור סמכות ' משחררת'חכמים 

 . החכמים עצמםלדברי 

 האגרת הזאת. ה

יוחנן ורב שמואל בר נחמני סמוכים זה לזה ' הפסוקים שהביאו ר, כאמור

. עיון בפרק מגלה שהם מתייחסים לשני ספרים שונים. בפרק ט במגילת אסתר

 :הפסוק שהביא רב שמואל בר נחמני לקוח מתוך ספרו של מרדכי

הָאֵלֶה וַטִשְלַח סְפָרִים אֶל כָל וַטִכְתֹב מָרְדֳכַי אֶת הַדְבָרִים ( כ)

הַטְהודִים אֲשֶר בְכָל מְדִינוֹת הַםֶלֶךְ אֲחַשְוֵרוֹש הַעְרוֹבִים 

 :וְהָרְחוֹקִים

לְקַטֵם עֲלֵיהֶם לִהְיוֹת עֹשִים אֵת יוֹם אַרְבָעָה עָשָר לְחֹדֶש ( כא)

 :ה וְשָנָהאֲדָר וְאֵת יוֹם חֲמִשָה עָשָר בוֹ בְכָל שָנָ 

וְהַחֹדֶש אֲשֶר  כַטָמִים אֲשֶר נָחו בָהֶם הַטְהודִים מֵאוֹיְבֵיהֶם( כב)

נֶהְנַךְ לָהֶם מִטָגוֹן לְשִמְחָה ומֵאֵבֶל לְיוֹם טוֹב לַעֲשוֹת אוֹתָם יְמֵי 

 :מִשְתֶה וְשִמְחָה ומִשְלוֹחַ מָנוֹת אִיש לְרֵעֵהו ומַתָנוֹת לָאֶבְיוֹנִים

וְקִבֵל הַטְהודִים אֵת אֲשֶר הֵחֵלו לַעֲשוֹת וְאֵת אֲשֶר כָתַב ( כג)

 :מָרְדֳכַי אֲלֵיהֶם

 15:מבוסס על אגרת אסתר, לעומת זאת, יוחנן' הלימוד של ר

וַתִכְתֹב אֶסְתֵר הַםַלְכָה בַת אֲבִיחַיִל ומָרְדֳכַי הַטְהודִי אֶת כָל ( כט)

 :ת אִגֶרֶת הַנורִים הַזֹאת הַשֵנִיתתֹקֶף לְקַטֵם אֵ 

וַטִשְלַח סְפָרִים אֶל כָל הַטְהודִים אֶל שֶבַע וְעֶשְרִים ומֵאָה ( ל)

 :מְדִינָה מַלְכות אֲחַשְוֵרוֹש דִבְרֵי שָלוֹם וֶאֱמֶת

לֵיהֶם כַאֲשֶר קִטַם עֲ  לְקַטֵם אֶת יְמֵי הַנֺרִים הָאֵלֶה בִזְמַמֵיהֶם( לא)

מָרְדֳכַי הַטְהודִי וְאֶסְתֵר הַםַלְכָה וְכַאֲשֶר קִטְמו עַל נַפְשָם וְעַל 

 :זַרְעָם דִבְרֵי הַסֹמוֹת וְזַעֲקָתָם

 פ: ומַאֲמַר אֶסְתֵר קִטַם דִבְרֵי הַנֺרִים הָאֵלֶה וְנִכְתָב בַןֵפֶר( לב)

                                                                 
וגם משום שאסתר מוצגת ככותבת , אך לנוחות ההבחנה, כאן מצטרף מרדכי אל אסתר, אמנם 15

 .'אגרת אסתר'בחרתי לכנות את האגרת הזו , הראשית
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 ? מה היחס בין שתי האגרות הללו

היהודים : הוא די ברור, המתאר את ספר מרדכי, כג-וקים כהסיפור בפס

לעשות את יום ( יט שלא הובאו כאן-כמתואר בפסוקים יז, מעצמם)התחילו 

מרדכי כתב את הדברים בספר ושלח אותם אל . ארבעה עשר יום משתה ושמחה

ליהם לקים ע"כאשר מטרתו היא  ,כל היהודים אשר בכל מדינות המלך אחשוורוש

, ורותמרדכי רוצה להפוך את המנהג להלכה לד. "בכל שנה ושנה... יםלהיות עש

 . "שר החלו לעשות ואת אשר כתב מרדכיא"והיהודים מקבלים עליהם את 

מה מטרתה של . תיאורה של אגרת אסתר עמום הרבה יותר, לעומת זאת

איני יודע אם יש ביכולתי להציע מענה מלא ? לשם מה נכתבה'? אגרת השנית'ה

אך בדברים שלהלן אנסה להתוות כיוון , פילויות והחזרות שבפסוקים אלולכל הכ

 . מתוך עיון במקומו של הספר במגילת אסתר כולה, לחשיבה

 16:נעקוב אחריהם לפי סדרם. כמה וכמה סוגי ספרים מוזכרים במגילת אסתר

 ( 1)ספר ושתי . 1

יִכָתֵב בְדָתֵי פָרַס אִם עַל הַםֶלֶךְ טוֹב יֵצֵא דְבַר מַלְכות מִלְפָנָיו וְ 

ומָדַי וְלֹא יַעֲבוֹר אֲשֶר לֹא תָבוֹא וַשְתִי לִפְנֵי הַםֶלֶךְ אֲחַשְוֵרוֹש 

 17:רְעותָה הַחוֹבָה מִםֶמָהומַלְכותָה יִתֵן הַםֶלֶךְ לִ 

 (2)ספר ושתי . 2

דִינָה כִכְתָבָה וַטִשְלַח סְפָרִים אֶל כָל מְדִינוֹת הַםֶלֶךְ אֶל מְדִינָה ומְ 

וְאֶל עַם וָעָם כִלְשוֹנוֹ לִהְיוֹת כָל אִיש שֹרֵר בְבֵיתוֹ ומְדַבֵר כִלְשוֹן 

 18:עַםוֹ 

 

                                                                 
הבאתי פה . בעיקר בפרק ט ,ויש מספר פרשנויות אפשריות, תיאור ומניין הספרים כאן אינו מוחלט 16

 . את ההצעה הנראית לי ביותר
 .יט, אסתר א 17
 .כב ,אסתר א 18



 ישיבת שיח יצחק הרב נעם סמט

18 

 

 (1)ספר דברי הימים . 3

י וַיְבֺעַש הַדָבָר וַטִםָצֵא וַטִתָלו שְנֵיהֶם עַל עֵץ וַטִכָתֵב בְסֵפֶר דִבְרֵ 

 19:ךְהַטָמִים לִפְנֵי הַםֶלֶ 

 ספר המן. 4

וַטִעָרְאו סֹפְרֵי הַםֶלֶךְ בַחֹדֶש הָרִאשוֹן בִשְלוֹשָה עָשָר יוֹם בוֹ 

וַטִכָתֵב כְכָל אֲשֶר צִוָה הָמָן אֶל אֲחַשְדַרְנְנֵי הַםֶלֶךְ וְאֶל הַנַחוֹת 

דִינָה אֲשֶר עַל מְדִינָה ומְדִינָה וְאֶל שָרֵי עַם וָעָם מְדִינָה ומְ 

כִכְתָבָה וְעַם וָעָם כִלְשוֹנוֹ בְשֵם הַםֶלֶךְ אֲחַשְוֵרֹש נִכְתָב וְנֶחְתָם 

 :בְטַבַעַת הַםֶלֶךְ

וְנִשְלוֹחַ סְפָרִים בְיַד הָרָצִים אֶל כָל מְדִינוֹת הַםֶלֶךְ לְהַשְמִיד 

קֵן טַף וְנָשִים בְיוֹם לַהֲרֹג ולְאַבֵד אֶת כָל הַטְהודִים מִמַעַר וְעַד זָ 

אֶחָד בִשְלוֹשָה עָשָר לְחֹדֶש שְנֵים עָשָר הוא חֹדֶש אֲדָר ושְלָלָם 

 20:לָבוֹז

 :אותו הספר ניתן על ידי מרדכי להתך

וְאֶת נַתְשֶגֶן כְתָב הַדָת אֲשֶר נִתַן בְשושָן לְהַשְמִידָם נָתַן לוֹ 

לְהַגִיד לָה ולְצַווֹת עָלֶיהָ לָבוֹא אֶל הַםֶלֶךְ לְהַרְאוֹת אֶת אֶסְתֵר ו

 21:עֵש מִלְפָנָיו עַל עַםָהלְהִתְחַמֶן לוֹ ולְבַ 

 (2)ספר דברי הימים . 5

בַלַיְלָה הַהוא נָדְדָה שְנַת הַםֶלֶךְ וַטֹאמֶר לְהָבִיא אֶת סֵפֶר 

 22:אִים לִפְנֵי הַםֶלֶךְנִקְרָ  הַזִכְרֹנוֹת דִבְרֵי הַטָמִים וַטִהְיו

 

                                                                 
 .כג, אסתר ב 19
 .יג-יב, אסתר ג 20
 .ח, אסתר ד 21
 .א ,אסתר ו 22
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 (1)ספר מרדכי . 6

וַטִעָרְאו סֹפְרֵי הַםֶלֶךְ בָעֵת הַהִיא בַחֹדֶש הַשְלִישִי הוא חֹדֶש סִיוָן 

בִשְלוֹשָה וְעֶשְרִים בוֹ וַטִכָתֵב כְכָל אֲשֶר צִוָה מָרְדֳכַי אֶל הַטְהודִים 

נַחוֹת וְשָרֵי הַםְדִינוֹת אֲשֶר מֵהֹדו וְעַד וְאֶל הָאֲחַשְדַרְנְנִים וְהַ 

כוש שֶבַע וְעֶשְרִים ומֵאָה מְדִינָה מְדִינָה ומְדִינָה כִכְתָבָה וְעַם 

 :וָעָם כִלְשֹנוֹ וְאֶל הַטְהודִים כִכְתָבָם וְכִלְשוֹנָם

טַבַעַת הַםֶלֶךְ וַטִשְלַח וַטִכְתֹב בְשֵם הַםֶלֶךְ אֲחַשְוֵרֹש וַטַחְתֹם בְ 

סְפָרִים בְיַד הָרָצִים בַןוסִים רֹכְבֵי הָרֶכֶש הָאֲחַשְתְרָנִים בְנֵי 

 :הָרַםָכִים

אֲשֶר בְכָל עִיר וָעִיר לְהִעָהֵל וְלַעֲמֹד  לַטְהודִיםאֲשֶר נָתַן הַםֶלֶךְ 

כָל חֵיל עַם ומְדִינָה  עַל נַפְשָם לְהַשְמִיד וְלַהֲרֹג ולְאַבֵד אֶת

 23:הַסָרִים אֹתָם טַף וְנָשִים ושְלָלָם לָבוֹז

 (:2)ספר מרדכי . 7

וַטִכְתֹב מָרְדֳכַי אֶת הַדְבָרִים הָאֵלֶה וַטִשְלַח סְפָרִים אֶל כָל 

הַטְהודִים אֲשֶר בְכָל מְדִינוֹת הַםֶלֶךְ אֲחַשְוֵרוֹש הַעְרוֹבִים 

 24:קִיםוְהָרְחוֹ 

 (: ?אסתר)אגרת . 8

עַל כֵן קָרְאו לַטָמִים הָאֵלֶה פורִים עַל שֵם הַנור עַל כֵן עַל כָל 

 25:דִבְרֵי הָאִגֶרֶת הַזֹאת ומָה רָאו עַל כָכָה ומָה הִגִיעַ אֲלֵיהֶם

 

 

 

                                                                 
 .יא-ט, סתר חא 23
 .כ, אסתר ט 24
 .כו, אסתר ט 25
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 26:ספר אסתר. 9

י הַטְהודִי אֶת כָל תֹקֶף וַתִכְתֹב אֶסְתֵר הַםַלְכָה בַת אֲבִיחַיִל ומָרְדֳכַ 

 : לְקַטֵם אֵת אִגֶרֶת הַנורִים הַזֹאת הַשֵנִית

וַטִשְלַח סְפָרִים אֶל כָל הַטְהודִים אֶל שֶבַע וְעֶשְרִים ומֵאָה מְדִינָה 

 :מַלְכות אֲחַשְוֵרוֹש דִבְרֵי שָלוֹם וֶאֱמֶת

כַאֲשֶר קִטַם עֲלֵיהֶם  בִזְמַמֵיהֶםלְקַטֵם אֶת יְמֵי הַנֺרִים הָאֵלֶה 

מָרְדֳכַי הַטְהודִי וְאֶסְתֵר הַםַלְכָה וְכַאֲשֶר קִטְמו עַל נַפְשָם וְעַל 

 :זַרְעָם דִבְרֵי הַסֹמוֹת וְזַעֲקָתָם

 27:הָאֵלֶה וְנִכְתָב בַןֵפֶרקִטַם דִבְרֵי הַנֺרִים  אֶסְתֵרומַאֲמַר 

 (:3)הימים ספר דברי . 10

וְכָל מַעֲשֵה תָקְנוֹ וגְבורָתוֹ ופָרָשַת גְדֺלַת מָרְדֳכַי אֲשֶר גִדְלוֹ 

הַםֶלֶךְ הֲלוֹא הֵם כְתובִים עַל סֵפֶר דִבְרֵי הַטָמִים לְמַלְכֵי מָדַי 

 28:ופָרָס

גם אם ניתן עוד לחדד את , המבנה הכללי ומקומם של הספרים במגילה ברור

הנתון , המפנה של המגילה מתרחש בקריאה מספר הזכרונות של המלך .התמונה

המקבילים לחלוטין , ספר המן וספר מרדכי –בין שני הספרים המקבילים 

ספרו של מרדכי הוא כמובן זה שנועד לתקן את ספרו של . בלשונותיהם ובתיאורם

 .המן ולאפשר ליהודים להגן על נפשם

פשר להציע גם הקבלה בין שלושת הרי שא, אם נמשיך באופן קריאה זה

שני הספרים של ממוכן וכתיבתו של מרדכי  –הספרים הפותחים את המגילה 

אגרת , ספר מרדכי –לבין הספרים החותמים של המגילה , בספר דברי הימים

 . כתיבת מרדכי בספר דברי הימים של מלכי פרס ומדי: אסתר ושוב

                                                                 
שמטרתם , ל-הפרדתי כאן בין האגרת המתוארת בפסוק כו לבין הספרים המתוארים בפסוקים כט 26

זה  –ייתכן שיש להוסיף כאן ספר נוסף . שכנראה כבר נכתבה קודם לכן, לקיים את דברי האגרת
 . "ונכתב בספר" –המוזכר בפסוק לב 

 .לב-כט,אסתר ט  27
 .ב, אסתר י 28
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י הספרים המוזכרים ההקבלה הזו מחדדת את ההבחנה בין שלושת סוג

 :במגילה

 .ספר דברי הימים של המלך. 1

 .דתי פרס ומדי. 2

 .לכל המדינות הנשלחיםספרים . 3

הם מתארים את חיי  –שני הספרים הראשונים מתייחסים למתרחש בחצר המלוכה 

אשר לא )ואת הנהלים של הארמון ...( אשר הגיד מרדכי על בגתנא ותרש)המלך 

הספרים הנשלחים אל כל , לעומתם...(. חשורושתבוא ושתי לפני המלך א

המלך מנחה את מדינותיו מה  –המדינות כוללים הוראות לביצוע לכל העם 

 . לעשות וכיצד להתנהג

 .פרק טנשוב ונבחן את הספר הכפול שב –על רקע ההבחנה הזו 

 

המתואר , הספר הראשון המתואר בפרק ט הוא הספר של מרדכי, כפי שהזכרנו

, לאחר מכן פותחת המגילה בתיאור חדש. כג שהובאו לעיל-בפסוקים יט

 :שההקשר הישיר שלו אינו ברור

כִי הָמָן בֶן הַםְדָתָא הָאֲגָגִי צֹרֵר כָל הַטְהודִים חָשַב עַל ( כד) 

 :הַטְהודִים לְאַבְדָם וְהִנִיל נור הוא הַגוֹרָל לְהֺםָם ולְאַבְדָם

י הַםֶלֶךְ אָמַר עִם הַןֵפֶר יָשוב מַחֲשַבְתוֹ הָרָעָה ובְבֹאָה לִפְנֵ ( כה)

אֲשֶר חָשַב עַל הַטְהודִים עַל רֹאשוֹ וְתָלו אֹתוֹ וְאֶת בָנָיו עַל 

 :הָעֵץ

עַל כֵן קָרְאו לַטָמִים הָאֵלֶה פורִים עַל שֵם הַנור עַל כֵן עַל ( כו)

 :ומָה רָאו עַל כָכָה ומָה הִגִיעַ אֲלֵיהֶםכָל דִבְרֵי הָאִגֶרֶת הַזֹאת 

שאותה נפגוש גם בהמשך בתיאור הכתיבה של ', אגרת'כאן לראשונה מוזכרת ה

 :אסתר
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וַתִכְתֹב אֶסְתֵר הַםַלְכָה בַת אֲבִיחַיִל ומָרְדֳכַי הַטְהודִי אֶת כָל ( כט)

 :שֵנִיתתֹקֶף לְקַטֵם אֵת אִגֶרֶת הַנורִים הַזֹאת הַ 

כלל , בניגוד לתיאור בחלק הראשון של הפרק, התיאור של פורים כאן: נשים לב

מוקד של התיאור ב. נפשם אינו מתייחס למלחמה בה נקהלו היהודים ועמדו על

שהיא למעשה ציר שונה ומקביל לאירועי , כאן עומדת התרחשות אחרת לחלוטין

המוקד של . על ראשו מחשבת המן שהתהפכה –חודש אדר בשושן ובממלכה 

 . הוא הפור של המן שנהפך לפורינו, החוזר כמה פעמים, התיאור

ספרי הארמון וספרי  –על רקע ההבחנה שהוצגה לעיל בין שני סוגי הספרים 

האחד  ;ם את שני צירי ההתרחשות כאן בפרקמתבקש למפות כך ג –המדינות 

חמות היהודים הדגש על מל ובו מושם, הוא ציר ההתרחשות במדינות המלך

שבו עיקר העניין הוא , והשני הוא ציר ההתרחשות בארמון המלוכה ;ונצחונם

 . כשלונו של המן ונצחונם של מרדכי ואסתר

ספר מרדכי הוא ספר . ייתכן שזהו היחס בין ספר מרדכי לאגרת אסתר, אם כך

שעניינה לקיים את מה שכבר , שהמוקד שלו קודם כל הוא הכתיבה לכל המדינות

איננה כתובה מנקודת האגרת לעומת זאת . ו באדר"ד וט"ימי החג של י –גו נה

, היא מתארת את ההתרחשויות מנקודת המבט של הארמון – המבט של המדינות

עַל כֵן קָרְאו לַטָמִים הָאֵלֶה " –שהופכת להיות נקודת המבט המרכזית על החג 

 29...."רֵי הָאִגֶרֶת הַזֹאתפורִים עַל שֵׁם הַנור עַל כֵן עַל כָל דִבְ 

 

דומני , על רקע כל האמור. נשוב אל מחלוקת האמוראים שבפתיחת המסכת

שמתבקש לראות כאן נסיון לכוון אותנו להתבונן בשאלת הכתיבה במגילה עצמה 

שהצבענו עליה  ,עולה כאן שוב ההקבלה. כמקור לדיון בסמכותה של המגילה

                                                                 
מעין )או סיפור ( מעין דתי פרס ומדי)קשה להכריע מן הפסוקים האם האגרת הזו היא ספר חוק  29

, וקיםהאגרת מתייחסת לתיאור שקודם לה בפס –אם אכן כדברינו (. ספר דברי הימים שלפני המלך
בהמשך , מכל מקום. הרי שיש כאן דגש על ההיבט הסיפורי –פורו של המן שהתהפך : לאמור
הם ' דתי פרס ומדי'שגם אם , יש לזכור בהקשר זה. ים התייחסתי לספרי הארמון כיחידה אחתהדבר

שהרי כפי , הרי שעיקר מטרתם כנראה היא הפיכת החלטת המלך לחוק שלא ישתנה, ספר חוק
 ...שרואים בהמשך הסיפור אין צורך בספר כדי להגביל את כניסתו של מאן דהו לפני המלך
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שבמגילה עצמה לבין השאלות שמטרידות את  בין אופני הכתיבה והחקיקה ,לעיל

  30.מלכו של עולם –חכמים באשר למפעל שלהם כסופרי המלך 

סוגי הכתיבה השונים הנרמזים במחלוקת האמוראים הם למעשה אופציות 

תפיסה ראשונה היא תפיסת . של התעצבות של חוק וברית, שונות של חקיקה

רחוק שולח את דברו אל כל המלך ה. כציווי אל כל המדינות, הספר כהוראה

זהו ההיבט הפשוט והראשוני של . והוא מגיע אליהן כציווי פרקטי, המדינות

 . אמצעי משלוח להודעות מרוחקות –הספר 

הכוללת את דתי פרס ומדי , הכתיבה שבארמון –אלא שיש היבט נוסף לספר 

בטים גם אם יש לה הי, הכתיבה בספרים אלו. ספר דברי הימים שלפני המלךואת 

, פעולה של זכרוןהכתיבה שבארמון היא גם  .ה פרקטיתעשיירק איננה , פרקטיים

כך שיוכל להיקרא לפני המלך בזמן שיש לו , העלאת החולף והעובר אל הנצח

המעשים הקטניים והיומיומיים מקבלים את ערכם הנצחי כאשר הם . נדודי שינה

קבל פנים חדשות כאשר גם ניהול הארמון היומיומי מ. בספרי הארמוןנכתבים 

מן המבט הזה פעולת הכתיבה איננה פעולה המכוונת . 'דתי פרס ומדי'הוא נכתב ב

פעולה שבה  –אלא להיפך , מארמון המלך אל נתיניו המרוחקים, מלמעלה למטה

 . המעשה היומיומי של אנשי הממלכה עולה ונכתב לפני המלך

פרוייקט . מרתקת ההקבלה בין שני ההיבטים הללו לבין תורה שבעל פה

הוראת , איננו רק יצירת הקודקס החוקי היהודי, ד ספרים"הקידוש של כ, הכתיבה

ההכללה של מגילת אסתר במכלול הזה מצביעה על . המלך לנתיניו המרוחקים

כותב את , תפקידו של הקאנון המקודש כמי שמעלה את החולף אל הנצחי

 . ההיסטוריה היהודית לפני המלך

, שהטקסט הוא זה שעומד במרכזה, פה לתורה כתובה-בעלהמעבר מתורה ש

. הוא התהליך העומד בבסיסו של עולם התורה היהודי כפי שאנו מכירים אותו

                                                                 
יטב גם למקומו הדומיננטי של עזרא הסופר בעיצובה מחדש של התורה לאחר ל היו מודעים ה"חז 30

ל לעליית משה משווה בין עליית עזרא מבב ב"ת סנהדרין דף כא עהסוגיה במסכ. חורבן בית ראשון
בהחלט . "אילמלא קדמו משה, תן תורה על ידו לישראלראוי היה עזרא שתנ"וקובעת ש, להר סיני
בה של תורה שבעל פה לבין מקומו של הספר במשטר הפרסי היו קשרים שבין עיצו, אם כן, ייתכן

 ...ישירים ומודעים
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יהודה ' נמשך במפעלו של ר, ד ספרים"המקדשים את כ, מפעלם של חכמים

המבט הרגיל נוטה לראות את . הנשיא החותם את המשנה כיצירה ערוכה וסגורה

לטובת , סוג של וויתור על הדינאמיות של המסורת שבעל פההתנועה הזו כ

ראיית הכתיבה . שימורה ואפשרות הפצתה בתנאים הסבוכים של גלות ומצוקה

בכתיבה . כפעולה של זכרון מציעה פתח אחר להתייחסות לתורה שבעל פה

אך יש , יש כתיבה שמטרתה העברת החוק למדינות רחוקות: היבטים שונים

העלאתו של המקומי , שעניינה חקיקתו של החולף בנצחיאפשרות לכתיבה 

 .והזוטר לארמונו של המלך

. כאן גם הזיקה בין התיאור הזה לבין אופני הדרשה המורכבים שהוצגו לעיל

והוא זוכה לעודפות הפואטית האופיינית , הטקסט איננו נקרא כהוראה בלבד

, ות האפשריותכל אות מועמסת במקסימום התובנ, כל מילה נדרשת. למיתוס

 . כאשר ההנחה היא שהמלה איננה אלא עוגן לטווח המשמעויות הרחב ביותר

 באור פני מלך. ו

שיח בין אסתר -נשוב אל הדו, בסיומו של המסלול שצעדנו בו בין ספרי המגילה

 :ואולי נגלה בו פנים חדשות, שבו פתחנו, לחכמים

: שלחה להם אסתר לחכמים: אמר רב שמואל בר יהודה

 ! וני לדורותקבע

 . קנאה את מעוררת עלינו לבין האומות: שלחו לה

כבר כתובה אני על דברי הימים למלכי מדי : שלחה להם

 31.ופרס

בקשתה של . הדיון בין אסתר לחכמים נע בין שני המישורים שעליהם דיברנו

תשובתם של חכמים . הכתיבה כמפעל לדורות, אסתר נוגעת בדיוק בשאלת הנצח

. קנאה את מעוררת עלינו לבין האומות –ספקטיבה של המדינות מגיעה מן הפר

והוא איננו קול נח כל כך ליהודי , קולם של הקרבות בשושן מהדהד במגילה

 . בגלות
                                                                 

 .א"ז ע, מגילה 31
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הכתיבה , כפי שהסברנו. תשובתה של אסתר איננה רק פתרון טכני לשאלה הזו

ה התבוננות בסיטואצי, בספר דברי הימים היא למעשה הכתיבה לפני המלך

בניגוד . נוגעים בליבו של הדיון דבריה של אסתר. מנקודת המבט של הארמון

אסתר רואה אותו  –לחכמים שרואים את הספר מנקודת המבט של המדינות 

. כבר נכתבתי בנצח של הפרסים: ומכאן תביעתה, מנקודת המבט של הארמון

 ? האם תקבלו אותי גם אל הנצח היהודי

סתר איננה ממוקדת בחקיקה כפרקטיקה פעולת הכתיבה שאותה מבקשת א

. לאור פני המלך, העלאת המדינות אל הארמון –אלא דווקא בהיבט השני שלה 

שבפנייתה של אסתר ובהיענות חכמים יש יותר מאשר הכרעה , אם כן, ייתכן

יש כאן פתח והצעה למבט אחר על . מקומית בדבר קדושתו של חג הפורים

כאן האפשרות לקרוא את המקרא כולו לא  נפתחת. המכלול המקודש של המקרא

אלא מנקודת , רק מנקודת המבט של איש המדינה המקבל אגרת רחוקה מן המלך

להשתתף עם המלך בנדודי השינה שלו ולהיזכר יחד אתו  –המבט של הארמון 

 . בסיפור היהודי


