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 סחת

ן  מ י   כס

„ÚÂÓ‰ ÏÂÁ· ‰ÚÈ¯˜  

‰ÁÈ˙Ù  

חלקו הראשון יעסוק  .בהלכות קריעה בחול המועדהסימן הבא יעסוק 

ק בקריעה על ראיית מקום וובי משפחה, וחלקו השני יעסבקריעה על פטירת קר

  המקדש בחורבנו.

  

  

 ÏÚ ‰ÚÈ¯˜ .‡ ˙¯ÈËÙÌÈ·Â¯˜  

„ÚÂÓ‰ ÏÂÁ· ‚‰Â� ‰ÚÈ¯˜ ÔÈ„˘ ÚÓ˘Ó ÈÓÏ˘Â¯È‰ÓÂ ‰�˘Ó‰Ó  

אין קורעין ולא חולצין ואין מברין אלא קרוביו של : ")(כד סע"בנאמר במשנה 

ובלבד קרובין שהן ראויין  :אמר רבי ירמיהנאמר: " "ז)(פ"ג ה", ע"כ. ובירושלמי מת

", קרובים שאינן ראוין להתאבל לולהתאבל. כהדא דתני חכם שמת קרוביו ואפי

רבי ע"כ. ומבואר שכל הקרובין הראויים להתאבל קורעים. ומיד אחר כך נאמר: "

 והוון ציפוראיי אמרין עד מית ,אבון דמך במועדא ולא גמל ליה רבי מנא חסד

כהדא דתני חכם שמת  :שנא. בתר מועדא עבד ליה איקריה. עאל ואמר קומיהון

(ד"ה ", ע"כ. וביאר הקרבן העדה אנן לא הוינן גביה ,באינון דהוון גביה ,הכל קרוביו

(ד"ה שר' מנא נמנע מלהספיד את ר' אבון במועד. ובביאור הגר"ח קנייבסקי  כהדא)

יו", עכ"ל. ומכך משמע שאף משנתנו נכתב: "שלא הספידו ולא קרע על ולא גמל)

כתבו שמהירושלמי  1מדברת בחול המועד, או עכ"פ אף במועד. ובאמת הראשונים

ח"א עמ'  (אוצר מדרשים 2משמע שמשנתנו מדברת בחוה"מ. וכן מובא במדרש השכם

  : "הקובר מתו בחול המועד צריך לקרוע".תמד)

                                                   

רי מאי ג סי' נח, השלמה כד ע"ב, ספר המאורות כד ע"ב,רא"ש פ" הל' שמחות למהר"ם סי' לח, .1

  כד ע"ב ד"ה המשנה החמשית.

מדרש הלכה ואגדה שחובר כפי הנראה בתקופת הגאונים, ומוזכר לראשונה ברי"ץ גיאת (הל'  .2

  על מדרש זה. שבידינואת הידיעות  שסיכם )שם עמ' תלח(קידוש עמ' יג). ראה אוצר מדרשים 
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  סטת

ÌÈ·¯ ÌÈ�Â˘‡¯ Â�È·‰ ÍÎ  

שהמשנה מדברת על  )הל' יו"ט פ"ו הכ"ג פיהמ"ש שם,(וכן מבואר בדברי הרמב"ם 

בשם הר"י מיגאש. וכן כתב  (שו"ת סי' רנז)קריעה במועד. וכן כתב במקום נוסף 

 לקא דעתךס ,ואצטריך .כולה מתניתין במועד קיימי: "(הל' אבל עמ' רלט)הרי"ץ גיאת 

קא משמע לן דלא דמו  ,לנהוג אמינא הואיל ואין אבלות במועד כל הני מילי לא

אבל קריעה  ,דהתם היינו טעמא דלא מקיימי שמחה בהדי אבילות ,לאבילות

קריעה  )(כו ע"ב וגבי קריעה אמרינן התם .וחליצה והברייה לא שייכי באבילות

", עכ"ל. וכן כתב בהמשך וכל קריעה בעלמא מותרת במועד ,לחוד ואבילות לחוד

". וכן כתב 3גבי קריעה חול הוא לו של מועדחו ל דבר,כללו ש: "שם עמ' רמז)(דבריו 

בשם הגאונים. וכן  (ד"ה הא). וכן כתב תלמיד הרשב"א (תורת האדם עמ' סו)הרמב"ן 

 (פ"ג סי' נח, ובתוספותיו כד ע"ב ד"ה אין)פירש הראב"ד, וכמו שכתבו בשמו הרא"ש 

. (מהד' אוירבך, הל' מו"ק ואבלות סי' נ)הוא באשכול . וכן (נכ"ח ח"ג, רלז ע"א)ורבינו ירוחם 

בשם  (כד ע"ב)בשם רש"י. וכן כתב ההשלמה  (ד"ה מתניתין)וכן כתב הר"י אלמדארי 

, (ד"ה מתניתין). וכן כתבו המכתם (כד ע"ב)הגאונים, והובאו דבריו בספר המאורות 

, הר"ן ד"ה אין קורעין) (טו ע"א בדפי הרי"ף, הריב"ב (כד ע"ב ד"ה המשנה החמשית)המאירי 

(הל' פסח המצוות זמניות ו טז ע"ב ד"ה אבילות) (ד"ה ולא מברין,הנמו"י , (ד"ה אין קורעין)

, (הל' שמחות סי' לח, ובתשב"ץ קטן סי' תלא). וכן פסק מהר"ם מרוטנבורג שער ט' עמ' תנד)

והוסיף שיש לקרוע גם על שמועה קרובה ולא רק ביום קבורה, וכתב שכן דעת 

(סי' והמרדכי  (הל' יו"ט פ"ו אות ס' והל' אבל פי"א אות ב)הראב"ד. וכן כתבו ההגמ"י 

שיש לקרוע במועד אפילו על שמועה.  (מאמר ד' כלל ו' פי"ד)והצדה לדרך  תתפד)

  .4ובמרדכי מבואר שכן דעת הרא"ם

  

˙Ó‰ Ï˘ ÂÈ·Â¯˜ ÏÎÏ ÔÈ„‰ ‡Â‰˘ ‰‡¯�  

ור לכאורה שכל קרוביו ומלשון המשנה ומסתימת הראשונים הללו נראה בר

(פיהמ"ש ימים. וכן מבואר בדברי הרמב"ם של המת קורעים ולא רק קרובים מסו

וקרוביו, הם המחוייבים אבלות, והם כל האחים זכרים ונקבות מן האב או : "שם)

                                                   

של רשות יש להעיר שאלמלא דברי המשנה היה מקום ללמוד מפשטות לשונו שאפילו קריעה  .3

מותרת. ולאור דברי המשנה שצמצמה את הקריעה במועד, על כרחנו יש להבין שכוונתו לכל 

  הקריעות שיש בהן מצווה.

  בדפוסים הישנים של המרדכי. אך ביראים שלפנינו ליתא. גם וכן הגירסה .4
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 עת

", עכ"ל. ולשון הרמב"ן מן האם, והבנים זכרים ונקבות, וההורים, והבעל ואשתו

קריעה קורעים במועד". וכן כתב להדיא ר"ש בן היתום היא: "כל המחוייבים ב (שם)

הראוין להתאבל עליו, אחיו ובניו ואחיותיו ונשותיו ואב  – : "קרוביו(ד"ה קרוביו)

 ,המתאבלים עליו – אלא קרוביו של מת: "(ח"ב סי' תל)ואם", עכ"ל. וכן כתב האו"ז 

 )(כ' ע"בגמרא ", עכ"ל. וכוונתו לדברי הכגון חמשה מתי מצוה כגון אביו ואמו

שמנתה חמישה קרובים שיש להתאבל עליהם מלבד אביו ואמו, וסך הכל מנתה 

אשתו, אביו, ואמו, אחיו, ואחותו, בנו, שבעה קרובים שמתאבלים עליהם: "

שכתב כעין  (כד ע"ב ד"ה אלא קרוביו). ונראה שמקורו בדברי רש"י כת"י 5", ע"כובתו

וכן  שקורעים על מתי מצווה. (שם ד"ה אלא קרוביו)אלמדארי זה. וכן כתב הר"י 

 שהקרובים המתאבלים על המת, קורעים עליו. (שם)מבואר במצוות זמניות 

. 6הראשונים הללו עולה בפשטות שכל חייבי קריעה קורעים בחוה"מכל ומדברי 

  המת קורעים בחוה"מ.שכל קרובי  )(יו"ד סי' שמ סל"אוכן פסקו הטור והשו"ע 

  

ÏÂÁ· ‰ÚÈ¯˜ ÏÚ ¯·Â„Ó˘ ÌÈ˘¯ÙÓ‰ ˙ËÈ˘  

ביאר באריכות את המשנה ולא הזכיר  (פיהמ"ש פ"ג מ"ח)ואולם הר"י מלוניל 

עמ' קצב ד"ה ואין מברין; וראה עמ'  ,(פירוש הגמרא, כד ע"בשמדובר על חוה"מ. ובהמשך 

ים שמדובר על כתב שיש מפרשים שמדובר על חוה"מ ויש מפרש קצט ד"ה ירושלמי)

כתב להדיא שמדובר על חול, וכדלהלן. אך  (כד ע"ב ד"ה מתניתין). אף הריטב"א 7חול

                                                   

  רבות.) ובראשונים פעמים וה מופיע במשמעות זו בגמרא (כ' ע"בוהביטוי מתי מצ .5

שרש"י קרע על מת כתוב  ובמחזור ויטרי (סי' רעה) (סי' קפט אות א)בשו"ת רש"י  ויצוין כי .6

בחוה"מ, ומלבד מה שמסתימת הדברים נראה שלא היה מדובר על אביו או אמו בדווקא, הדבר 

אך מיניה וביה עולה שהמת לא היה  ., ע"ש (וראה גם שם סי' רעו)אף מוכח מגוף הדברים

בספר הנייר אמנם  תה זו קריעה על יציאת נשמה ולא על פטירת קרוב משפחה.קרובו, והיי

דים (על צביון העמווב : "ורבינו שלמה קרע על בתו בחול המועד".איתא (סוף הל' חוה"מ)

תו" יתכן שזה שיבוש ובמקור נכתב "מייא סד"ה והנה) כתב ש הסמ"ק, ח"ח מצווה קצה הערה

לים המבוססת על כתבי יד רבים של ספר הנייר, כתוב בתו , אך במהדורת מכון ירושולא "בתו"

, דף רמד ע"א) מובא המעשה 74ור אשכנזי (שוקן ללא כל הערה. וגם בכתב יד נוסף של מחז

כלשון שבספר הנייר. ומלבד זאת, הרי גם אם נגיה ל"מתו" יהיה הבדל גדול בין עדות זו ובין 

 ולא סתם אדם שרש"י נכח בפטירתו.המובא בשו"ת רש"י, שהרי "מתו" היינו קרובו, 

ונראה שכן פירש גם הראבי"ה, דבספרי הראבי"ה שלפנינו (סי' תתמא אות טז) כתוב ש"בחולו  .7

של מועד אסור" לקרוע, וכן הוא בהגמ"י (הל' אבל שם) בשמו. ואולם האו"ז (ח"ב סי' תלב 

ברא"ש (שם),  סד"ה ולענין קריעה) כתב בשם הראבי"ה שקורעים בחוה"מ, וכן מובא בשמו
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  עאת

בים לקרוע בחול, קורעים אף כתב להדיא שהמחוי (כה ע"א ד"ה גמרא)בהמשך דבריו 

כתב: "ואומר שרש"י קרע בחולו של מועד, אבל הבראה  (סי' קצה)במועד. והסמ"ק 

וז"ל:  (הגהה א)ועל כך הוסיף רבינו פרץ בהגהותיו אין עושין, דהוי פרהסיא", 

ה", עכ"ל, דהיינו שכשם שאין מברים במועד, כך אין לקריע וא הדיןונראה דה"

(מצווה רש"י. וכן כתב רבינו פרץ במקום נוסף דברי הסמ"ק בשם קורעים, ודלא כ

. ונראה שאף הוא הבין שדברי המשנה צז, דין אבל הבא מחוץ לתחום הגהה יז)

(הל' חוה"מ, בהנד"מ ח"ג עמ' תט, והל' אבל, בהנד"מ ח"ז עמ' . והכלבו 8תייחסים ליום חולמ

הביא את דברי רבינו פרץ, אך  ק; ובארחות חיים הל' חוה"מ אות לא והל' אבל עמ' תקעד)

כתב שדעת רש"י והרמב"ם אינה כן. ובדעת הסמ"ק עצמו אין הכרע בזה. כאמור, 

(סי' צז, דין אבל י. וכן הביאם בסתמא במקום נוסף הוא הביא בסתמא את דברי רש"

ובכולן אין קורעין היכי כתב: " (שם, דין הרגלים)אך במקום שלישי הבא מחוץ לתחום). 

", ע"כ. ומשמע שלכתחילה אין קרע האכן רבינו שלמ ,דמת לו מת בחול המועד

  לקרוע. וצ"ע.

                                                   

בהגמ"י (הל' יו"ט שם, אך ראה הגהה במהד' פרנקל) ובשבלי הלקט (הל' שמחות סו"ס ב). וצ"ע. 

  ), ואכמ"ל.155ויעוין בראבי"ה מהד' אפ' (ח"ג עמ' תקלח הערה 

וביביע אומר (ח"ד יו"ד סי' כה אות א' ואות ד, ובחזו"ע אבלות ח"א עמ' רמד ועמ' רנ) כתב  .8

ט). -ם שאין לקרוע במועד, וכמקור לכך ציין לב"י (או"ח סי' תקמז אות ושהסמ"ג והסמ"ק סבורי

אומרים שרש"י קרע בחול המועד אבל הבראה אין  :וכתוב בסמ"ג ובסמ"קולשון הב"י היא: "

וגם לאחר המועד אין להברות כיון שעברה  .ונראה דהוא הדין לקריעה ,עושין דהוי פרהסיא

ומשמע מדבריו שכבר בסמ"ג ובסמ"ק נכתב שהוא הדין  ", עכ"ל הב"י.עכ"ל ,סעודה ראשונה

לקריעה. ואולם הדברים אינם נמצאים בסמ"ג (לאוין עה; עשין דרבנן ב) ובסמ"ק אלא רק 

בהגהות סמ"ק. והסמ"ג (עשין דרבנן שם) כתב בסתמא שרש"י קרע על "מת אחד" ולא הסתייג 

הדין לקריעה" אינה כתובה מכך. ואמנם בדעת הסמ"ק אין הכרע, אך הלשון "נראה דהוא 

בסמ"ק אלא רק בהגהות סמ"ק. אמנם, ישנם מקומות רבים בהם הב"י הביא את דברי רבינו 

פרץ בשם הסמ"ק (ראה ב"י או"ח סי' ח' אות א, סי' קב אות א, שם אות ב, סי' קנט אות ד, סי' 

ו, סי' -אות התקו אות ז, סי' תקטו אות ז, סי' תקיח אות א ד"ה ומ"ש רבינו בשם, סי' תקמ 

תקמה אות ג, ועוד רבים), ושמא זה מה שקרה גם כאן. וצ"ע. ויצוין כי בספר קיצור סמ"ג (עשין 

דרבנן ב, ריש עמ' קמא) איתא: "על כל אדם כשר שעומדין עליו בשעת יציאת נשמה, קורעין 

בחולו  עליו טפח, ואפילו בחול המועד מותר לקרוע עליו. אמרינן בירושלמי שאין עושין הבראה

של מועד, אבל על תלמיד חכם צריך לקרוע ואפילו שלא היה שם בשעת יציאת נשמה", עכ"ל. 

ובפשטות נראה שהוא הדין לשאר קריעות, שגם הן נוהגות בחוה"מ. ועוד כתב (לאוין עה): 

"פוסק רבינו שלמה ז"ל כי יש לקרוע בחוה"מ, וכן עשה הגדול מעשה. אמנם אין עושין 

בילקוט יוסף (הל' ביקור חולים ואבלות סי' ט' הערה כה) כתב שגם רש"י כתב הבראה", עכ"ל. ו

מלשון רש"י. אך  גם המילים "והוא הדין לקריעה" הןשאין לקרוע בחוה"מ, ונראה שהבין ש

  פשוט שרש"י סבר שיש לקרוע, כמפורש בראשונים בשמו.נראה לכאורה 
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 עבת

ם אירע חוץ הקשה על ההבנה הזו במשנה וז"ל: "וא (שו"ת שם)והרמב"ם 

למועד אבל לאיש, הריהו יקרע על איזה אדם שירצה, ואיפה יש איסור בזה עד 

וז"ל: "ומשנה זו  (שם)שתאמר המשנה אין קורעין", עכ"ל. וכן הקשה המאירי 

בחולו של מועד היא שנויה, שאִלו בחול ומתורת בל תשחִת כמו שפירשו קצת 

ואין בו בל תשחִת, מאחר שיש  מפרשים, אינו כלום, שכל שבחול יקרע מי שירצה

  בה כבוד למת", עכ"ל.

  

ÏÂÁ· ‰ÚÈ¯˜ ÏÚ ¯·Â„Ó˘ Â˘¯ÈÙ ÌÈÙÒÂ� ÌÈ�Â˘‡¯˘ Ï‡Ïˆ· ÔÂ¯ÎÊ‰ ˙ÁÎÂ‰  

הוכיח מדברי ראשונים נוספים  קט)-(יו"ד סי' שמ סל"א, עמ' קחובזכרון בצלאל 

  , שבלי (ח"ב סי' תל), האו"ז (סי' שיג)שהמשנה נשנתה בחול, הלא המה הרוקח 

, שהביאו את דין המשנה בלי לומר (סי' סד)והתניא רבתי  (הל' שמחות סי' ב) הלקט

  להדיא שמדובר על חוה"מ, ומפשטות דבריהם משמע שמדובר על חול. והאו"ז

  ולענין אף פתח את דיונו בשאלת הקריעה במועד בלשון זו: " (שם סי' תלב) 

יב לקרוע אם זה איני יודע אם חי ,קריעה היכא שקבר את מתו בחולו של מועד

יוצאין בבגד קרוע ולא מתחזי שקרע על מתו  י אדםשהרבה בנ ,כדברים של צנעה

", עכ"ל. ומוכח שהבין שהמשנה מדברת בחול, שאם לא כן לא היה מסתפק ושרי

  .9בזה

ואין יש להעיר שהרוקח העתיק את המשך דברי המשנה וכתב: " ואולם

במועד" מוסבת על כל דבריו לעיל ", וייתכן שתיבת "אומרי' ברכת אבלים במועד

מינה. ויעוין להלן באפשרות להבין כך את המשנה. ועוד יש לציין כי שבלי הלקט 

והתניא רבתי נדרשו בהמשך דבריהם לשאלת הקריעה במועד, וכתבו בשם בה"ג 

שיש לקרוע, ורק ציינו שרבינו שמחה משפירא לא קרע על  10וראבי"ה וספר השכם

הכריע  (שם)ונראה מדבריהם שיש לקרוע. ואף האו"ז  אשתו שנקברה בחוה"מ,

שיש  אות צח) מו"ק(שיש לקרוא על קרובים בחוה"מ. וכן מבואר בפסקי מהר"ח או"ז 

  .לקרוע על פטירת קרובים בחוה"מ

                                                   

"א) ובכל הפוסקים שלבישת בגד קרוע אך דבריו לכאורה קשים מאוד, שכן מבואר בגמרא (כד ע .9

  במועד היא אבלות בפרהסיא. וצע"ג.

  הוא מדרש השכם הנ"ל. .10



 המועדקריעה בחול  –כ סימן 

  עגת

ÏÂÁ· ‰ÚÈ¯˜Ï ˙ÒÁÈÈ˙Ó ‰�˘Ó‰˘ ‰�Â˘‡¯‰ ‡"·ËÈ¯‰ ˙ÈÈ‡¯  

הריטב"א הביא שתי ראיות לדבריו. הראיה הראשונה היא מהמובא 

רבי קרוספי דמך במועדא ועבדון ליה איברייא. סברין מימר : "(פ"ג ה"ט)ירושלמי ב

", ע"כ. הרי שאין ובדקון ואשכחון דלא מן דעתיה דר' אמי ,מן דעתיה דרבי אמי

מברין במועד. ואילו לפי פירוש הרמב"ם וסיעתו מברין במועד, אלא שרק קרובי 

ספק כי התלמוד הירושלמי בקי "ואין  וסיים הריטב"א: המת מברין ולא אחרים,

  היה בפירוש משנתינו".

  

ÂÊ ‰È‡¯· ÔÂÈ„  

אך  ,11מאינגלטירא מאיר הרב בשם הזו הראיה את הביא שם) שמחות (הל' מהר"ם

שלא שאלוהו  בלא דעתו דרבי אמי,שעשו הבראה  ,יש לדחות, וז"ל: "מיהו 12דחאה

היה  לאש אותו יןשואל והי אם להיות יכול מיהו עשו. מדעתן אלא לעשות מה כדת

", ע"כ. וכן כתב הרא"ש מאן לימא לן דהלכתא כוותיה ,ואפילו היה מוחה .מוחה

 ,במועד תיןדטפי מסתבר דהלכתא כסוגיא דירושלמי דמוקי מתני" , והוסיף:(שם)

(על הירושלמי שם ד"ה ", עכ"ל. ובשיירי קרבן דהבראה שריא בחול המועד ע מינהושמ

שאם היו שואלין אותו היה מסכים  ם כןא ,וקשה"ל: "נתקשה בתירוץ זה, וז סברין)

אם נאמר שהיה מוחה בהן אלא  שה,קוד וע .ומאי קמ"ל בזה ,מאי בדקו ,עמהם

עדיין קשיא איך נדחה דעת כולהו רבנן דסברי כר' אמי  ,דלא סמכינן על ר' אמי

לתרץ דכאן איירי שעשו לו הבראה כדרך שעושין  ראה לינ הוהי .זה רושלפי פי

שלא מדעת  הוזהו הי ,אותן שלא היו בשעת מיתה עשו הבראה לוואפי ,ולבח

ובזה הסוגיות שניהם . 13והיינו כדעת ר' מנא דלעיל דף ח' ע"ב ,החכמים ור' אמי

", עכ"ל. אך נראה שגם הבנה זו אינה מרווחת, הן משום על מקומם יבואו בשלום

א נאמר סתם שלא נאמר בירושלמי שהם עשו הבראה כדרך שעושים בחול אל

                                                   

  היא אנגליה של ימינו (ראה ספר יוחסין השלם מאמר שישי ד"ה תחלת מלכות). .11

(הל' אבל פי"א אות  "ימאינגלטירא. אך בהגהמהדיר הבין שגם הדחיה היא המשך דברי הר"מ מ .12

  מהר"ם רבו. א) מבואר שהדחיה היא של

נראה שהכוונה למובא בירושלמי (פ"ג ה"ז), שר' מנא לא קרע ולא הספיד על ר' אבון במועד,  .13

וכנ"ל. וכיוון שהמשנה השוותה קריעה להבראה, והורתה שאין מברין אלא קרוביו של מת, 

ממילא עולה שלדעת ר' מנא אין מברים במועד אלא קרוביו של מת. אך לפי זה לא ברורה 

  לדף ח' ע"ב. וצ"ע.ההפניה 



  חול המועד –תורת החיים 

 עדת

שהברו, והעיקר חסר מן הספר; הן משום שלפי דבריו אותם אנשים לא רק שעברו 

על דעתו של ר' אמי אלא שעברו על משנה מפורשת. ושפיר קאמר הריטב"א. אלא 

שטענת הרא"ש בעינה עומדת, שגם אם מוכח ממעשה זה שאין מברין במועד, סוף 

  ה שמשנתנו במועד נאמרה.נרא בריש הסימןסוף מדברי הירושלמי שהובאו 

  

�˘‰ ‡"·ËÈ¯‰ ˙ÈÈ‡¯È‰  

עוד הוכיח הריטב"א שמדובר על קריעה בחול, מכך שבמשנה בהמשך הפרק 

", ומשמע שהדינים שנאמרו עד ·ÚÂÓ„ואין אומרים ברכת אבלים נאמר: " )(כז ע"א

ינים לדין זה נוהגים אף בחול. ואין לומר שתיבת במועד מתייחסת לכל הד

שהובאו קודם לכן, שהרי במשנתנו כתוב: "ואין מברין אלא על מטה זקופה", ודין 

זה בודאי נוהג אף בחול ולא רק במועד, כמבואר בגמרא. עכת"ד. נראה שכוונתו 

 ,תנו רבנן: ההולך לבית האבל, אם היה לבו גס בו: ")(כו סע"בלמה שנאמר בגמרא 

", ע"כ. והבין יברוהו על מטות זקופות ,ואם לאו ;ויותמטות כפ ליברוהו ע

הריטב"א שדברי הברייתא הללו מפרשים את המשנה, ובפשטות נראה שאין דברי 

הברייתא תלויים במועד, וממילא יש להבין שגם דברי המשנה אינם תלויים 

ו, (הו"ד באשכול מהד' אוירבך ח"ב עמ' קס. וכן מבואר בתשובת רב נחשון גאון 14במועד

  שאין הבראה במועד, ושדין המשנה נאמר על חול. ובתשובות גאונים קדמונים סי' לו)

  

Ì"·Ó¯‰ ¯·Ò ˘‡˙ÎÏ‰„ ‡·ÈÏ‡ ‰�È‡ ‡"·ËÈ¯‰ ÒÒ·˙‰ ‰ÈÏÚ˘ ‡˙ÈÈ¯·‰  

מבואר שהבין שמה  )הל' אבל פי"א ה"ג (פיהמ"ש שם,ואולם, בדברי הרמב"ם 

. והוא השמיט 15ה, לא נאמר אלא במועדשנאמר שאין מברין אלא על מיטה זקופ

את הברייתא דההולך לבית האבל, שממנה הוכיח הריטב"א שמדובר על יום חול. 

ביאר  (על הרמב"ם שם)על ההשמטה, ובהליכות עולם קטן  (שם)וכבר תמה הלח"מ 

שהרמב"ם גרס בגמרא מימרא שאינה מופיעה בדפוסים שלפנינו אך מובאת 

                                                   

אין מוליכין לבית ) פותחת בדין: "ויצוין כי בדפוסים שלנו, המשנה הבאה אחרי משנתנו (כז ע"א .14

", אך בכת"י קאו' (פ"ג מ"ז) הכל האבל לא בטבלא ולא באסקוטלא ולא בקנון, אלא בסלים

ובכת"י קול' (כד ע"ב). וזה  108מוליכין". וכן הלשון בכתי"ו  ÔÈ‡Âמשנה אחת, והלשון היא "

מחזק את ההבנה שישנו קשר בין הדינים השונים והם נשנו בחדא מחתא, ושפיר יש לדייק מזה 

  על זה כפי שדייק הריטב"א.

וחזר בו ממה שסבר בצעירותו שמדובר על חול. ראה בהערות הרב קאפח לפיהמ"ש שם (הערה  .15

38.(  



 המועדקריעה בחול  –כ סימן 

  עהת

אין המנחמין רשאין לישב אלא על גבי  :ה אמר רבאמר רב יהוד: "16בראשונים

", ע"כ. ולכן השמיט את הברייתא 'תו לארץוישבו אִ ' :(איוב ב, יג) שנאמר ,קרקע

דההולך לבית האבל, שהרי אין המנחמים יושבים לא על מיטות זקופות ולא על 

מיטות כפויות, אלא על הקרקע. ולפי הבנה זו אין כל קושי במה שפירש את 

כמתייחסת לחוה"מ דווקא, שאין אבלות נוהגת בו ולכן יש לשבת על  המשנה

ביאר בדעת  (כד ע"ב ד"ה ואין מברין)ובהערות במסכת מועד קטן  מיטה זקופה.

הרמב"ם, שאע"פ שאין כפיית המיטה נוהגת במועד, בכל זאת היה מקום לחשוב 

מיטה שבסעודת ההבראה כופים, ולכן השמיעתנו המשנה שאין מברין אלא על 

זקופה, ואין כלל כפיית המיטה במועד. ויש להוסיף על דבריו שהא גופא באה 

  המשנה להשמיענו, שאין כופים את המיטה במועד.

  

Â˙ÚÈÒÂ Ì"·Ó¯‰ ˙�·‰Ï ˙ÚÈÈÒÓ ‰�˘Ó‰ ˙ÂË˘Ù ‰¯Â‡ÎÏ  

ומלבד כל זאת יש להעיר שלכאורה ההבנה הפשוטה במשנה היא שמברים 

לקה הברייתא. ולכן ההבנה הפשוטה היא רק על מיטה זקופה, ודלא כחילוק שחי

לכאורה להיפך: שהמשנה מדברת על חוה"מ והברייתא מדברת על יום חול. 

וז"ל:  (כו ע"ב ד"ה ת"ר ההולך)ובאמת הריטב"א לשיטתו כתב בביאור הברייתא 

לפי הפירוש שפירשנו דמתניתין לא מיירי  מיירי במי שאין לבו גס בו תיןומתני"

ה דוחק, דמי לא עסקינן נמי במי שליבו גס בו. מה גם שלשון במועד". וזה לכאור

המשנה היא "ואין מברין אלא על מיטה זקופה", ואם מדובר רק על מנחמים שאין 

  לב האבל גס בהם, לא היה לה למשנה להתנסח בצורה כה מוחלטת.

  

˙ÂÏÂ„‚ ˙ÂÎÏ‰ ÏÚ· ˙ËÈ˘  

איתא:  17ק מהגירסאותבחל , ח"א הל' אבל עמ' תכז)מקי"נ(מהד' ובהלכות גדולות 

(שבת קה "מי שנפטר אביו או אמו בחולו של מועד, חייב לקרוע, שכך אמרו חכמים 

                                                   

ץ גיאת (עמ' רנ), ר"ש בן היתום, רוקח (סי' שיג), מאירי ר"ח (כח ע"ב), רי"ף (יח ע"א בדפיו), רי" .16

(כח ע"ב ד"ה אין), רא"ש (פ"ג סי' צח), הגמ"י (הל' אבל פי"ג אות א) אגודה (פ"ג סי' נה) ועוד 

, א"פ), 140, מינ' 134, קול', וטי' 95רבים. וכן מופיעה מימרא זו ברוב כתבי היד של הגמרא (מינ' 

הערה י) שכנראה  106וספה"ב) ליתא. וכתב הדק"ס (כח ע"ב עמ'  108ורק בשני כתבי יד (וטי' 

 היא נשמטה מפני טעות הדומות.

  בכי"פ, בד"ו ובה"פ (עמ' תיז) ליתא לקטע זה, וכן אינו בה"ג מהד' מכון ירושלים (עמ' רמה). .17



  חול המועד –תורת החיים 

 עות

: המקרע בחמתו ועל מתו וכל המקלקלין פטורין, וזה פטור אבל אסור הוא, )ע"ב

וכיון דבשבת : כל פטורי דשבת פטור אבל אסור. )(שם ג' ע"אכמו שאמרו חכמים 

  פטור אבל אסור, בחולו של מועד מותר לכתחלה", עכ"ל.

: "מי שבאת לו שמועה קרובה בחולו של 18איתא (עמ' תלא)ובהמשך הדברים 

 ,מועד אסור לקרוע בחולו של מועד, ולאחר המועד אם עדיין לא יצאו שלשים

ינו א ,ואם כשיצא המועד יצאו שלשים ון שחייב באבלות שבעה חייב לקרוע;כי

חייב לא אבלות ולא קריעה, ונעשית רחוקה ואינו נוהג אבלות אלא יום אחד. 

והני מילי בחמשה מיתי מצוה כגון אחיו ואחותו ובנו ובתו ואשתו, אבל אביו 

(מהד' אלבק, ואמו קורע עליהם לעולם. וכן הילכתא", עכ"ל. והובאו דבריו באשכול 

ברים בשם בה"ג ובשם רב נטרונאי, הביא את הד (שם). והרמב"ן קפח)-ח"ב עמ' קפז

והקשה על כך וז"ל: "נשתבש זה אצל הגאונים, דשמועה קרובה כמי שמתו מוטל 

לפניו וקוברו במועד היא, ותנן בהדיא בקרובים דעל מת קורעים", עכ"ל. ובאמת 

לא ברור מה ראו הגאונים לחלק כן אחר שהמשנה סתמה דקריעה נוהגת במועד. 

מתייחסת לקריעה בחול, והקריעה שקורע על אביו ואמו  ונראה שהבינו שהמשנה

. ובאמת גם מכך שלא הזכיר בה"ג את המשנה 19היא אחר המועד ולא בתוך המועד

הזו וממרחק הביא לחמו, יש ללמוד שלא ראה את המשנה המתייחסת לקריעה 

, אחר שהביא (הל' אבל עמ' רלט)בחוה"מ אלא לקריעה בחול. וכן כתב הרי"ץ גיאת 

דלא הוחזק לו שמשנתינו במועד  מע מינהשהדברים בשם רב נטרונאי: "את 

  ".שאלו היה יודע לא הוצרך לומר ממקום אחר ,נשנית

ועכ"פ נראה שלא נאמרו דברי בה"ג הללו אלא על שמועה קרובה, אך ביום 

הקבורה הוא מודה לרמב"ם וסיעתו שיש לקרוע על כל הקרובים, ולא רק על אביו 

צריך לומר שמה שכתב שקורע במועד על אביו ואמו, אינו בדווקא. ואמו. ולפי זה 

וכן מבואר בדברי הרמב"ן שכך הוא הבין בדעת בה"ג. וכן כתב הרי"ץ גיאת בדעת 

". וכוונתו דמתניתין סתם תנן ,שאר קרובין א שנאולא שנא אביו ואמו ולהגאון: "

: "וכן כתב ין קריעה)(ח"ב סי' תלב ד"ה ולענלמשנה במסכת שבת. וכן מפורש באו"ז 

בהלכות גדולות להתירא מההיא דתנן בפרק האורג הקורע בחמתו ועל מתו וכל 

המקלקלין פטורין, ומדלענין שבת פטור אבל אסור, לענין קריעה בחולו של מועד 

                                                   

 .גם הקטע הזה חסר בכי"פ, ד"ו ובה"פ (עמ' תכ), וכן אינו בה"ג מהד' מכון ירושלים (עמ' רמח) .18

וכן נראה מהלשון "קורע לעולם", שמשמעותה בראשונים (תוס' כד ע"א ד"ה כי, תוס' רא"ש כ'  .19

 ע"ב ד"ה ירושלמי, ועוד) היא שקורע אף לאחר שלושים יום.



 המועדקריעה בחול  –כ סימן 

  עזת

שרי לכתחילה, וקורע על ה' מתים שחייב להתאבל עליהם", עכ"ל. ומבואר בדבריו 

תים ולא רק על אביו ואמו. וכן מבואר בדברי בשם בה"ג שיש לקרוע על שאר מ

שלפי בה"ג יש לקרוע על כל המתים ולא רק על אביו  (הל' שמחות סי' לח)מהר"ם 

. וכן 20ואמו, אלא שחיוב הקריעה מצומצם ליום הקבורה ולא לשמועה קרובה

וברבינו ירוחם  (סי' תתפד), במרדכי (פ"ג סי' נט)נראה מהבאת דברי בה"ג ברא"ש 

  .ח"ג, רלז ע"ג)(נכ"ח 

  

ÌÈ·Â¯˜ ¯‡˘Ï ÂÓ‡Â ÂÈ·‡ ÔÈ· ˜ÏÁÏ Ê�Î˘‡ ‚‰�Ó  

עלה בידינו שלפי רוב ככל הראשונים, יש לקרוע בחוה"מ כבחול, והראשון 

היחיד שכתב באופן ברור שאין לקרוע הוא רבינו פרץ בהגהות סמ"ק. ונראה 

פשוט שמנהג אשכנז הקדמון היה כדעתם של חכמי אשכנז. ואולם, מאוחר יותר 

 רכ)-(סי' ריטהונהג באשכנז באופן חלקי כדעת רבינו פרץ. במנהגי מהר"ש מנוישטט 

איתא: "שמעתי ממה"ר שלום ז"ל שקורעים על אב ואם בחוה"מ ואין קורעים על 

בשם  אב. וכן הו(סי' רמט)שאר מתים בחוה"מ, והכי נהגינן", ע"כ. ויעוין עוד שם 

. וביתר פירוט הובאו הדברים ת טז)(הל' חוה"מ אותלמידו מהרי"ל במנהגי  מהר"ש

צריך לקרוע  ,שאלה: מת לו מת בחול המועד, וז"ל: "(סי' רפח)בשו"ת תרומת הדשן 

או לאו? תשובה: יראה דיש חילוק בדבר, וכן קבלתי מאחד מהגדולים שקבל הוא 

מרבו מאחד מהגדולים שקבל גם הוא מגדול אחד, שנוהגין באשכנז לקרוע בחול 

ואמו כרש"י דסבר הכי, ועשה מעשה בחול המועד כדאיתא המועד על אביו 

בסמ"ק, וכן כתב הרמב"ם. אבל בשאר מתים נהגינן כשאר הגאונים דסברי דאין 

קורעין בחול המועד. ואלו הגאונים לא מפלגי בין אביו ואמו לשאר מתים, אלא 

 שהעולם נהגו לחלק ולמיעבד בהא כהני ובהא כהני. וכמדומה לי שמצאתי בחיבור

  .21", עכ"לאחד נמי דיש לחלק הכי

                                                   

ויעוין בסמ"ק (מצווה צז, דין שמועה קרובה או רחוקה) שכתב כדברי בה"ג, ובהגהות סמ"ק  .20

דהא שמועה  ,בחול המועד אפילו ביום קבורה מכאן משמע קצת דאין לקרוע(הגהה ט) כתב: "

", וצ"ע .ומשמע דאינו קורע כלל ,הכי קאמר בפנים דאינו קורע לודמי ואפי הקרובה כיום קבור

עכ"ל. ולפי דרכם של כל הראשונים הללו, נראה שאף הסמ"ק לא התכוון אלא ליום שמועה ולא 

  ).עמ' תעאליום קבורה, ודלא כרבינו פרץ. ויעוין לעיל (

אמנם תלמידו מהר"י ברונא (סי' קיז), כתב שראה מרבותיו שלא קרעו כלל. ואמנם ניתן להבין  .21

שדווקא על מת שאינו אביו ואמו אין לקרוע, אך בפשטות נראה שאין לקרוע על שום מת. וכן 

  וצ"ע. נראה מדבריו במקום אחר (סי' קפא).



  חול המועד –תורת החיים 

 עחת

Ô˘„‰ ˙ÓÂ¯˙ È¯·„· ÌÈÈ˘˜  

ולכאורה לא מובן מי הם אותם "שאר הגאונים". וביותר יש לתמוה על 

שכתב שהכוונה ל"רוב הראשונים מו"ק שם",  )8(הערה המהדיר לתרומת הדשן 

כבר עמד דלכאורה אין אפילו ראשון אחד על מו"ק שם שכתב כן. מלבד זאת, 

קשה להבין את סברתו של מנהג על כך ש (עייאש, יו"ד סי' שמ סקנ"ג)ה המטה יהוד

העולם, דלכאורה אין הבדל הלכתי בין קריעה על אביו ואמו לקריעה על שאר 

מתים שחייב לקרוע עליהם. ואמנם מצינו חילוק כעין זה בדברי בה"ג הנ"ל, אך 

ו קורע לעולם, אין הנידון דומה לראיה, שהרי סברת החילוק היא שעל אביו ואמ

, וכן פסקו הטור (ראה טוב"י יו"ד סי' שמ אות יח)לדעת בה"ג  )(כ' ע"בשזהו דינא דגמרא 

קריעה ביום קבורה אין לכאורה שום חילוק בין אביו ל בנוגע, אך )(שםוהשו"ע 

  ואמו לשאר קרובים.
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  כתב לבאר את החילוק בין  (הורוויץ, ח"ב סי' קמב ד"ה וכ"ז)אהל משה וב

  אביו ואמו לשאר קרובים, דמה שמחמירים בעלמא בקריעה על אביו ואמו 

הוא משום שקריעה זו  )יח-וסע' יב (ראה שו"ע יו"ד סי' שמ ס"גיותר מעל שאר קרובים 

  ת שמועות הרעות וכדומה, אבל הקריעה בשאר קרובים היא היא "כקריע

  ד מנהגנו שלא לקרוע בחוה"מ רק משום אבילות לחוד, ולכן ישר בעיני מאֹ 

  רק על אביו ואמו, דכיון דחייב בהחזרת קרע בשבת ומועד, איך יקרע 

  לכתחילה. אבל באביו ואמו הקריעה לכתחילה לא שייכת לאבלות. 

  , לצדדין ולא חולצין ולא מברין אלא קרוביוורעין אין קין דמו"ק ומתנית

מיתניא, קריעה וחליצה באביו ואמו, והבראה בכולהו קרובים, דל"ש לאבלות", 

  .22עכ"ל

                                                   

יא): "ונראה דהטעם הוא מדיש דברים דומים כתב הזכרון בצלאל (יו"ד סי' שמ סל"א עמ' ק .22

בקריעות אב ואם חומרות מה שאין כן בשאר קריעות, משום הכי נהיגנן בזה כמעיקר הדין", 

ויעוין גם במכתב שכתב לנו עכ"ל. ולא מובן מה ההיתר לנהוג בשאר קרובים שלא כעיקר הדין, 

ל: "המעיין בתרומת הגר"י ליברמן שליט"א ונדפס בספרו שו"ת משנת יוסף (חי"ב סי' קכו), וז"

הדשן יראה שקיבל כן מפי כמה גדולים זה אחר זה איש מפי איש, ומדובר ברבותינו הקדמונים 

ביותר, ואם כן כיון שההלכה כדברי המקיל, נהגו על פי הסכמת הקדמונים אחרת מעיקר הדין, 

ך יישבו אולי משום עת לעשות לה' הפרו תורתך. ואם כן, אין עלינו למשכוני נפשין לדעת אי

  וצ"ע. את הגמרא במשנה והראשונים כי דבריהם מקובלים עלינו".



 המועדקריעה בחול  –כ סימן 

  עטת

 ÌÈÈ˘˜‰Ê ¯Â‡È··  

כבר עמד על  (כד ע"ב)ואולם לכאורה יש בזה כמה קשיים. ראשית, המכתם 

ום שעונש הקושי שעורר האהל משה, וכתב שקריעה חמירא מאבלות, הן מש

המבטלה במיתה והן משום שאין קריעה אלא בשעת חימום ולכן לא ניתן 

להשלים את הקריעה אחר המועד. וכל זה שלא כדברי האהל משה שהבין שגדרי 

קריעה שוים לגדרי אבלות. ועוד כתב המכתם שאחרי הקריעה האדם מחזיר קרעו 

ת נראה ברור שאדם . ומלבד זא23לאחוריו, ובכך מתקיים הדין שהזכיר האהל משה

יכול לבצע את הקריעה בצנעה, דהא קיי"ל דדברי אבלות שבצנעה נוהגים בחוה"מ 

  .)(שו"ע יו"ד סי' שצט ס"ב

  שנית, הרי ברור שדין חזרת קרע נוהג גם בקרע על אביו ואמו. ואם כן, 

  מן לא מובן כיצד תורצה קושיית האהל משה. דכיון שקיום הקרע הוא סי

בלות, אף אם יש לו טעמים לאבלות, ע"כ שגם ביצוע הקרע הוא מעשה ששייך לא

  נוספים.

  שלישית, מה שכתב שהמשנה לצדדין מיתניא הוא דוחק גדול. וכאמור 

  , הרמב"ם והאו"ז ועוד ראשונים כותבים להדיא מי הם הקרובים )תסח(עמ' 

  יין כי לכאורה מחלקים כן. ובשולי הדברים יש לצ ואינםשעליהם מדובר, 

הדעת נותנת לחלק לאידך גיסא, שהרי הקריעה על הוריו צריכה להיות דווקא 

מבפנים, על אביו  על כל המתים כולן: ")(מו"ק כב ע"בבפרהסיא, וכמבואר בגמרא 

ו "בפני כל שמבחוץ היינ) (הל' אבל פ"ח ה"גץ". ומבואר ברמב"ם קורע מבחו ועל אמו

. ואם כן, נמצא שאם באנו לדון את )(יו"ד סי' שמ סי"גהעם". וכן כתב השו"ע 

הקריעה לפי הכלל דאין אבלות במועד, יש לקרוע דווקא על שאר קרובים ולא על 

  הוריו.

                                                   

ויעוין בציץ אליעזר (ח"ה סי' ה אות א) שכתב שהקורע על אביו ואמו, צריך להחליף לבגד  .23

שאינו קרוע כדי שלא ינהג אבלות בפרהסיא. אך המנהג ברוב המקומות הוא להישאר עם הבגד 

זה נראה שמכיוון שעד הקבורה חל דין אונן, ואונן פטור  הקרוע במשך ההלויה. ובביאור מנהג

מן המצוות, לכן הוא פטור גם מדין חזרת קרע. ויעוין במאור ישראל (מו"ק יד ע"ב) שכתב 

שאפשר שהסיבה דלא דחי עשה דרבים דשמחת יו"ט את העשה דיחיד דקריעה היא "דשאני 

מצות, גם מצות שמחת יו"ט בכלל קריעה שעיקרה משעת אנינות, ומכיון שהאונן פטור מכל ה

  שאר מצות היא, ולכן צריך לקרוע ולא דמי לדין אבלות".



  חול המועד –תורת החיים 

 פת
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כתב להשיב על מה  פד ע"א) - אלון בכות דרוש ב, פג ע"ב( 24ובדרשות אגודת אזוב

שהוכיחו הראשונים מדברי הירושלמי שמשנתנו מתייחסת לקריעה בחוה"מ. 

משמע שאין מברין על  )(כ' רע"בהקשו שבגמרא  (כד ע"ב ד"ה אלא)דהנה, התוס' 

וקה ולא שמועה רחוקה, דמתואר שם כיצד נהג ר' חייא כששמע שמועה רח

מוזכרת סעודת הבראה, ומכך יש להסיק שאין הבראה ללא אבלות, ואילו מדברי 

הירושלמי משמע שיש הבראה ברגל למרות שלא נוהגת בו אבלות. ותירצו התוס': 

  ", עכ"ל.ושמא לענין הבראה החמירו משום כבוד החכם"

ומכך הסיק האגודת אזוב שגם דין הקריעה בחוה"מ לא נאמר אלא בחכם, 

הקריעה היא משום כבודו, "אבל בקריעה והבראה דקרובים, שהוא משום ש

 רמאנאמר: " (פ"ג ה"ה)אבילות, אין קריעה והבראה בחוה"מ". ואמנם בירושלמי 

(למחר) שכן על אביו ועל אמו אפילו  ,יש קריעה בלא איבולו :מנא ליה רבי

קרוע למרות [לאחר] כמה חייב לקרוע", ע"כ, ואם כן, הוא הדין לחוה"מ שיש ל

שאין איבול, אך נראה "דהירושלמי פליג אתלמודא דידן בזה שמחלק בין קריעה 

, ורבי מנא בירושלמי )(כ' ע"בדאביו ואמו שהוא משום כבוד אב ואם לשאר קרובים 

אינו מחלק בזה", עכ"ל. ולפי מאי דקיי"ל כהבבלי, גם בחוה"מ אין לקרוע אלא על 

כדברי תרוה"ד. ובביאור דברי הסוברים שאין לקרוע כלל, כתב אביו ואמו, ו

האגודת אזוב דבשמועה רחוקה יש יותר צד להצריך קריעה מאשר בחוה"מ, 

"דהתם שייך כבוד אב לענין שעכ"פ צריך לקרוע ושלא יפטור לגמרי מקריעה, 

  משא"כ הכא שיכול לקרוע אחר הרגל", עכ"ל.

  

 ÌÈÈ˘˜‰Ê ¯Â‡È··  

זה אינו מרווח. ראשית, הראשונים  הסבר רה שגםואולם נראה לכאו

שהוכיחו מדברי הירושלמי שהמשנה מתייחסת לקריעה בחוה"מ, בוודאי לא 

הסכימו לדברי התוס'. ובאמת נראה שיש קושי בתירוץ התוס' שאין מברין במועד 

, אך לא )(כה ע"אאלא על חכם, דעד כאן לא שמענו אלא שחכם שמת הכל כקרוביו 

יותר מקרוביו. וגם בירושלמי נראה שיש השוואה בין קרוביו של סתם נפטר ובין 

                                                   

לר' משה זאב מביאליסטוק, בעל מראות הצובאות. צוין בפת"ש (יו"ד סי' שמ סקי"ב). הדרשה  .24

  נא בעל שו"ת חמודי דניאל.דהיא הספד לר' דניאל מהורדידן 



 המועדקריעה בחול  –כ סימן 

  פאת

השומעים בפטירתו של חכם, ולא שמתחדש דין מיוחד בחכם שבמועד מברין 

דווקא עליו. ואף התוס' לא כתבו דבריהם אלא בתורת שמא. ונראה שהראשונים 

קה, דאין דין של סעודת הבינו בפשטות שלא שייכת סעודת הבראה בשמועה רחו

הבראה אלא בסעודה הראשונה או ביום הראשון שאחר הקבורה, וכמו שכתבו 

בשם רש"י, ולכן קושיית התוס' לא הוקשתה להם  (כ' ע"א ד"ה שכבר)תוס' ה

מעיקרא, דהדין שאין מברין על שמועה רחוקה אינו נובע מההנחה שאין הבראה 

ה אלא בסמיכות לקבורה. ולפי זה אין ללא אבלות, אלא מכך שלא נאמר דין הברא

להתקשות כלל מכך שהבראה נוהגת בחוה"מ. ובאמת דין ההבראה והדין שאבל 

בחדא מחתא, ומכך נראה  )(הל' אבל פ"ד ה"טאינו מניח תפילין הובאו ברמב"ם 

, כך אין )(שו"ע יו"ד סי' תב ס"בשכשם שבשמועה רחוקה אין צורך לחלוץ את תפיליו 

דין הבראה בשמועה רחוקה. וכן הוא מנהג אשכנז שאין הבראה אלא מיד אחרי 

. וכן מבואר בדברי )(שם סי' שעח סי"אהקבורה ולא אחר מכן, וכפי שהעיד הרמ"א 

הרא"ש שהטעם  בשם סי' שעח אות י)יו"ד (נכ"ח ח"ב, רלז ע"ב, הו"ד בב"י רבינו ירוחם 

כי האבל דואג ונאנח על מתו ואינו חושש לאוכל כי רצונו לסעודת הבראה הוא "

והפוחת לא יפחות מסעודה  ,צווהו לאכל משל אחרים ל כןע ,למות גם הוא

דאינו משגיח  ,החמירו בסעודה ראשונה ל כןוע .וטעמא דמסתבר הוא .ראשונה

", עכ"ל. וברור שטעם זה מוס ח, י)(ע דיום מר איקרי ) [ראשון],שלישי(כלל ביום 

(כא אינו שייך בשמועה רחוקה, דהא גם איסור הנחת תפילין נלמד מפסוק זה 

חולצים תפילין ביום שמועה רחוקה. ומוכח דלא קרינן ביה הרי להלכה אין , ו)25ע"א

  יום מר.

   שנית, בעובדא דר' חייא מבואר שהשמועה הרחוקה היתה על פטירת

  אביו ואמו של ר' חייא, ולדרכו של האגודת אזוב שדימה שמועה רחוקה 

  לחוה"מ, יש להסיק ממעשה זה שאין מברין בחוה"מ אפילו על אביו ואמו. 

  ולפי מה שלמד מהבראה לקריעה, יש ללמוד שגם אין קורעים על אביו ואמו. 

אביו ואמו. והרי זה ממש היפך דבריו, שחילק בין עובדא דר' חייא לקריעה על 

  וצ"ע.

שלישית, לפי דברי האגודת אזוב שיש התאמה בן דין קריעה לדין הבראה, 

שמברין על כל הקרובים  )(שו"ע או"ח סי' תקמז ס"חלא מובן היאך נפסק להלכה 

                                                   

  לשיטת ר' יהושע שהלכה כמותו. .25
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 הלומדבמועד והרמ"א ושאר נושאי הכלים לא העירו על כך. ואין לומר שסמכו על 

מילתא וילמד מקריעה להבראה, דכל כי האי, הוה להו לפרש שידמה מילתא ל

דבריהם. ומיניה וביה מוכח גם שאין לדמות שמועה רחוקה לחוה"מ, דחזינן 

  שמברין בחוה"מ למרות שאין מברין על שמועה רחוקה.

  

ÌÈ·Â¯˜‰ ¯‡˘Ï ÂÓ‡Â ÂÈ·‡ ÔÈ· ˜ÂÏÈÁ‰ ˙¯·Ò  

וה"ד. דכפי ויש להעיר שבסברה ניתן להבין היטב את המנהג המובא בתר

שכבר צוין לעיל, ישנם הבדלים רבים בין קריעה על אב ואם לקריעה על שאר 

קרובים, וההבדלים הללו מלמדים על חומרה מיוחדת שיש בקריעה על אב ואם. 

על כל המתים אינו מגלה את לבו אלא על אביו ועל נאמר: " (פ"ג ה"ח)ובירושלמי 

מפני שבטלת  :בודמי בר תנחוםרבי שמואל בשם רבי א .דברי רבי מאיר ,אמו

". וניתן להבין מזה שהקריעה על אב ואם נעשית כדי לכבדם ולא ממנו מצות כבוד

רק כקריעות דעלמא. ולפי זה ניתן להבין שעד כאן לא שמענו אלא שאין אבלות 

במועד, אך קריעה זו אינה רק משום אבלות אלא גם משום כבוד, ולכן היא נוהגת 

זו, אך ניתן להבין  שקשה לבסס את המנהג רק על סברהבמועד. ואמנם נראה 

  .אותו

  

‡"Ó¯‰Â ÛÒÂÈ ˙È·‰ È¯·„  

הביא את דברי תרוה"ד וכתב עליהם: "ולענ"ד נראה  (יו"ד סי' שמ אות לא)הב"י ו

וכן כתב: " ט)- (או"ח סי' תקמז אות ודדברי הרמב"ן והרמב"ם עיקר". ובמקום נוסף 

כדעת הרמב"ם והראב"ד והרמב"ן  ,מועדנוהגין העולם לקרוע ולהברות בחול ה

הביא את  (או"ח שם אות ב)וכנ"ל. אך הדרכ"מ  ", עכ"ל. וכן פסק בשו"עוהרא"ש ז"ל

(או"ח שם דברי מהרי"ל ותרוה"ד וכתב שכן נוהגים באשכנז, וכן כתב בהגהה לשו"ע 

ועל שאר המתים  ,ונהגו בני אשכנז שלא לקרוע במועד כי אם על אביו ואמו: ")ס"ו

", עכ"ל. וכן כתב ובמקום שאין מנהג, יש לקרוע על כולם .קורעים לאחר המועד

דנוהגין שאין לקרוע בחול  ש אומריםויוז"ל: " )(יו"ד סי' שמ סל"אבמקום אחר 

ובמקום שאין  .ועל שאר מתים קורעין לאחר המועד ;המועד, רק על אביו ואמו

", עכ"ל. ומבואר בדבריו שלא קיבל לגמרי את דברי מנהג, יש לקרוע על כולם

קיים את המנהג באותם מקומות שכבר כתב למהר"ש ומהרי"ל ותרוה"ד אלא רק 

  נהגו כן.
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ÌÈ�Â¯Á‡‰ ˙ÙÂ˜˙· Ê�Î˘‡ ˙Âˆ¯‡· ‚‰�Ó‰ ¯Â¯È·  

איתא: "אין קורעין על המת ביו"ט, אבל  שח)(עמ'  26בספר מנהגות וורמייזא

בחוה"מ קורעין על כל אחד כפי מה שהוא", עכ"ל. ונראה שכוונתו לומר שקורעים 

על אב ואם כדיניהם, ועל שאר הקרובים כדיניהם.  כל מת כדינו,על כל המתים, 

מקום  לגבי הרמ"א שכתב שמה עב) (סי' הרמ"א תלמיד בנימין המשאת כתב זה וכעין

ז"ל ונהגו  "יעל כרחך שמה שכתב מורי רמאן בו מנהג, כולל את פולין, ו"שאי

כי שם נהגו לחלק  ,אינו לדידן אלא בארץ אשכנ"ז ממש ,באשכנ"ז שלא לקרוע וכו'

אבל לדידן בכל  ,וכמו שכתב בתרומת הדשן סימן רפ"ח ,בין אב ואם לשאר מתים

  .(יו"ד שם סקמ"ו)"ך בש באו דבריו", עכ"ל. והומלכות פולין ליכא שום מנהג

 (סי' שמ ד"ה אין קורעין וד"ה ואם שמע)בפולין, כתב אף הוא ואולם הב"ח, שחי 

, שחי גם הוא בפולין. וכן (סי' עד)שמנהגם כתרוה"ד. וכן כתב מהר"ם מלובלין 

ש"נוהגין במדינות אלו" כתרוה"ד,  (גאנצפריד, סי' קצה סי"ד)מבואר בקיצור שו"ע 

ביבותיה. ואף אנשי היישוב האשכנזי בירושלים בזמננו, הציץ וכוונתו להונגריה וס

מנהגנו , העידו בכלליות על "(ח"א פס"א ס"ב)והנטעי גבריאל  (ח"ה סי' ה)אליעזר 

". וכן העיד על המנהג בארה"ב כתרוה"ד בספר דרכי שקורעים על אב ואם בחוה"מ

ליטא, דכתב , ומדבריו נראה שכך היה המנהג גם ב(אושפאל, סי' יד ס"ו)חסד 

בהקדמה לספר שרוב המנהגים ידועים לו מימי שבתו בעיר קורניץ שבליטא. וכן 

: "מנהגנו היום בארץ הקודש וכמדומה (יו"ד סי' שמ סל"א עמ' קיא)כתב בזכרון בצלאל 

שזה  (סי' שמ סכ"ב)בכל העולם לנהוג כמנהג אשכנז הזה". וכן כתב במעין החיים 

  מנהג האשכנזים.

הביאו את דברי  (סי' תקמז סקי"ז)והמשנ"ב  (סי' תקמז סק"ד)מג"א זאת, ה לעומת

הש"ך ללא הסתייגות, ואף כתבו להדיא שבפולין נהגו לקרוע על כולם, ושלא 

כתב: "ושמעתי  (פס"ד הערה יז) מירת שבת כהלכתהכדברי מהר"ם מלובלין. ובש

ם נהגו מהגרש"ז אוירבך (שליט"א) [זצ"ל] ששמע מהגר"ד בהר"ן זצ"ל שבמשפחת

  בארץ ישראל לקרוע על כל הקרובים", עכ"ל.

  

ÌÈ�Â¯Á‡‰ ˙ÙÂ˜˙· ÌÈ„¯ÙÒ‰ ‚‰�Ó ¯Â¯È·  

ציין לכמה  (ח"ד יו"ד סי' כה אות ד, ובחזו"ע אבלות ח"א עמ' רנ)וביביע אומר 

(או"ח סי' תקמז, ח' מאחרוני ספרד שהעידו שמנהגם כדברי תרוה"ד: במזבח אדמה 

                                                   

 חי בדור שאחרי הרמ"א.ש ,קירכום לר' יודא ליוא .26
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לים היה כדברי תרוה"ד, והובאו דבריו במחזיק מבואר שמנהג ירוש ע"א בדפי הספר)

. וכן העיד במסגרת השלחן (סתהון, יו"ד שם)ובארץ חיים  (או"ח סי' תקמז סק"ג)ברכה 

על מנהג ליוורנו שבאיטליה. וכן העיד בנהר  (קאסטלנובו, מנהגים שבסוף הספר אות ו)

יד ברוח חיים על המנהג במצרים. וכן הע (הל' יו"ט ס"ח והל' אבלות סי"ד)מצרים 

(או"ח סי' תקמז . ובשולחן גבוה 27על מנהג איזמיר שבטורקיה (פלאג'י, יו"ד סי' שמ סק"ב)

כתב שבסלוניקי שבטורקיה נהגו לקרוע על כל הקרובים  סקי"ג ויו"ד סי' שמ סקפ"ז)

כתב שנהגו כדברי תרוה"ד, ואולי  (יו"ד סי' תא סק"ד)כדעת השו"ע. אך במקום אחר 

: "אבל פה ירושלים ת"ו" וכו', (סי' שפט סקי"א)רושלים, וכמו שכתב כוונתו למנהג י

(אבלות, הרי שחלק מחיבורו נכתב בירושלים. ויתירה מזו מובא בזכרונות אליהו 

: "ופה עיר הקודש חברון תבנה מערכת קו"ף אות א; וכעי"ז בספרו מעשה אליהו סי' קעח)

ל. ובהערות הגר"מ אליהו ", עכ"28ותכונן, נוהגים שלא לקרוע אפילו לאב ואם

  כתב שמנהגם כתרוה"ד. (סי' קצה סק"ח)לקיצוש"ע 

כתב שבירושלים נהגו לקרוע רק על אב ואם,  (שם)אמנם בספר מעין החיים 

אך בשאר המקומות נהגו הספרדים שקורעים בחוה"מ על כל שבעת הקרובים. וכן 

ולם אין מנהג זה קיים וז"ל: "א (שם אות ה, ובחזו"ע שם עמ' רנא)כתב להלכה היבי"א 

אלא בירושלים, אבל בשאר ערי ארץ הקודש יש לנהוג כדעת רוב ככל גדולי 

הפוסקים ומרן השו"ע שקבלנו הוראותיו, לקרוע על כל הקרובים בחוה"מ. שכל 

שאין מנהג ברור בדבר, מוקמינן ליה אדינא. וכן כתב הרמ"א בנידון דידן שכל 

(סי' תקמז ל. וכן הובא בהערות איש מצליח שאין מנהג יש לקרוע על כולם", עכ"

הביא בסתמא את דברי השו"ע שכל הקרובים  (פט"ו ס"ד). אך המועדי ה' )2הערה 

  קורעים, ולא חילק בין ירושלים למקומות אחרים.

  

ÌÈ˙Ó‰ ÏÎ ÏÚ ÚÂ¯˜Ï ÔÓÈ˙ ‚‰�Ó  

כתב: "בחול המועד קורעים אפילו על שאר  (ח"ה סי' קעז סט"ז)ובשו"ע המקוצר 

ים, וכן העומדים אז בשעת יציאת נשמה", עכ"ל. וכן העיד על מנהג תימן קרוב

: "ואצלינו המנהג פשוט (על שתילי זיתים, או"ח סי' תקמז ס"ו)בספר סביב לשולחנך 

לקרוע על כל הקרובים, וכדעת הרמב"ם ומרן ורבינו המחבר", עכ"ל. וכוונתו לבעל 

                                                   

והוסיף שעל ברכת השם יש לקרוע בחוה"מ, "דגדול כבוד אבינו שבשמים יותר מכבוד אביו  .27

 ואמו", ונפק"מ לקריעה על ראיית המקדש בחורבנו וכדלהלן.

 שאלנו את הגר"ד ליאור ואמר שלא ידוע לו על מנהג כזה כיום. .28
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השמיטם במקומות שאין בני השתילי זיתים שהשמיט את דברי הרמ"א, וכדרכו ל

  תימן נוהגים כדבריו, וכפי שכתב בהקדמתו.

  

 Ï‡¯˘È ı¯‡· ‚‰�Ó‰·Â�ÈÓÈ  

 כמחציתשנערך עולה שכיום אין מנהג אחיד בארץ ישראל.  מקיף מבירור

לא ידעו מה המנהג במקומם. בקרב  שנשאלו,מהרבנים ואנשי החברא קדישא 

שבני כל העדות נוהגים לקרוע  אלה שכן ידעו, המצב הוא כדלהלן: ישנם מקומות

על כל המתים, ובתוכם תל אביב. ישנם מקומות שבני כל העדות נוהגים לקרוע 

רק על אב ואם, ובתוכם ירושלים וכנ"ל. וישנם מקומות שהאשכנזים קורעים רק 

על אב ואם והספרדים קורעים על כל המתים. ובמקומות רבים נוהגים שאדם 

חשש שאם לא יקרע במועד לא יקרע גם אחריו,  שאינו שומר תורה ומצוות ויש

שיקרע במועד על כל המתים גם כשאין זה המנהג מורים לו אנשי החברא קדישא 

הרגיל באותו מקום. גורם נוסף הפוגע באחידות המנהג הוא העובדה שיש מקרים 

האבלים משתייכים לעדות שונות, כגון שהנפטר ספרדי בהם רבים מספור ש

אף הרמ"א יסכים רבים מקומות שכנזי. לאור זאת, נראה שבלא ואחותו נשואה

  לפסק השו"ע שיש לקרוע על כל המתים.

  

·ÂË ÌÂÈ· ¯ËÙ�˘ ˙Ó ÏÚ „ÚÂÓ‰ ÏÂÁ· ‰ÚÈ¯˜  

נראה בעיני דאם מת לאדם מת כתב וז"ל: " (הל' אבל פי"א ה"א)והמשנה למלך 

ה אלא ידח ,אינו יכול לקרוע בחול המועד ,שחייב להתאבל ביום טוב ראשון

הקריעה עד אחר החג כשיתחיל להתאבל. והמשנה ששנינו אין קורעין אלא 

אבל  .הותרה אצלם ,דכיון דשעת חימום הוי ,קרוביו של מת מיירי שמת בחוה"מ

נדחה נמי  ,כיון דנדחה הקריעה דאינו יכול לקרוע ביום טוב ,מת ונקבר ביום טוב

", עכ"ל. דין דין אמתה ,עד זמן האבל. אף על פי שדברי המחברים בזה סתומים

לגבי  (שם). וכן כתב בשו"ת מהר"ם מלובלין (סי' שמ סקי"א)והובאו דבריו בפת"ש 

. וכן פסק בגשר (סי' תקמז סק"ג)קריעה על אביו ועל אמו, והובאו דבריו במג"א 

ציין שכן  (סי' תקמז סק"ג, הו"ד בכה"ח שם סקי"ח). ובערך השולחן (ח"א פ"ד אות כג)החיים 

: "ביו"ט ואפילו ביו"ט שני ליכא קריעה (כה ע"א ד"ה גמרא)רי הריטב"א נראה מדב

  כלל, אלא קורעה כשיוצא מהרגל", עכ"ל.

ובדברי  ות שהביאו המשנ"ל ומהר"ם מלובלין.ויש לדון בדבריהם ובראי

מבואר שיש לקרוע אף על שמועה קרובה  )תעדועמ'  תסח(עמ' הראשונים דלעיל 
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ה לחלק בין שמועה קרובה על מת שנפטר אין סיב לכאורהשאינה ביום קבורה, ו

ביו"ט לשמועה קרובה על מת שנפטר בחוה"מ. וברי"ץ גיאת וברמב"ן מבואר 

שחוה"מ הוא כחול לגבי קריעה. ועכ"פ כיום המציאות במקומות רבים היא שאין 

 (ראה אג"מ או"ח ח"ג סי'קוברים אפילו ביו"ט שני של גלויות, ואפילו לא על ידי גויים 

, וכל שכן שאין קוברים ביו"ט ראשון. ובאדם שמת ביו"ט ונקבר בחוה"מ, כתבו עו)

שגם לפי המשנ"ל יש  ), ועוד(אג"מ או"ח ח"א סי' קסד, חלקת יעקב יו"ד סי' קצגהפוסקים 

  .(שם)לקרוע, ושהדבר מוכח מלשון מהר"ם מלובלין 

  

  

„ÚÂÓ‰ ÏÂÁ· ˘„˜Ó‰ ÌÂ˜Ó ˙ÈÈ‡¯ ÏÚ ‰ÚÈ¯˜ .·  

‰ÓÏ˘ ˙Á�Ó‰ ˙ËÈ˘  

דחיוב קריעה של מלקט עצמות אביו כתב " (ח"א רסי' עג)בשו"ת מנחת שלמה 

". ואמו חמור יותר מקריעה של ראיית מקדש, כיון שחייב ממש להתאבל כל היום

דן לגבי קריעה על ראיית מקום המקדש בחוה"מ, והעלה שאין  ובהמשך דבריו

(מאירי ח' חוה"מ לקרוע, משום שהראשונים נחלקו אם קורעים על ליקוט עצמות ב

(מאירי או שאין קורעים  ע"א ד"ה ועוד אמר, בתירוצו הראשון; תלמיד הרשב"א שם ד"ה ירוש')

שם, בתירוצו השני; תוס' רא"ש שם ד"ה אמר; המכתם שם ד"ה ורמינהו; רבינו ירוחם נכ"ח ח"ב, 

אין , ולהלכה יש לפסוק שרלה ע"ג בשם הראב"ד; נמו"י ג' ע"א בדפי הרי"ף ד"ה ששמחת)

נראה דקריעה על ראיית מקדש לא משוינן ממש למיתת אב ואם, כי קורעים, ו"

  ב ואם", עכת"ד.אם למלקט עצמות של א

  

‰ÚÈ¯˜Ï ˙ÂÏ·‡ ÔÈ· ˜ÂÏÈÁ  

לכאורה היה מקום להבין שאבלות לחוד וקריעה לחוד, ושאין האבלות אמנם 

אביו גורמת לחיוב הקריעה להיות חמור יותר. ובאמת בפטירת קרובים שאינם 

ואמו ישנו חיוב אבלות כל שבעה, אך חיוב הקריעה קל מזה של הרואה את מקום 

 ויו"ד סי' שמ סט"ו (או"ח סי' תקסא ס"דהמקדש. יעוין בשו"ע שכתב כן לגבי איחוי 

, לגבי קריעת כל בגדיו ולא רק הבגד )(או"ח שם ויו"ד שם ס"ג, לגבי אורך הקרע )וסל"ט

(או"ח שם ולגבי הצורך לקרוע דווקא ביד ולא בכלי  )(או"ח שם ויו"ד שם ס"טהעליון 

  .)ויו"ד שם סי"ד



 המועדקריעה בחול  –כ סימן 

  פזת

ולכאורה יש ראיה ברורה לחילוק בין אבלות לקריעה מהמבואר בירושלמי 

שיש לקרוע במועד על חכם שמת, למרות שאין חיוב להתאבל ביום  )(פ"ג ה"ז

ויו"ד  (או"ח סי' תקמז ס"וובטור ובשו"ע  )(הל' אבל פ"ו הכ"גהקריעה. וכן מבואר ברמב"ם 

אינו נוהג  , ושהוא הדין לעומד בשעת יציאת נשמה, למרות שגם הוא)שם סל"א

", וכן: וכל קריעה בעלמא מותרת במועדאבלות. ולשון הרי"ץ גיאת הנ"ל היא: "

". ולשון הרמב"ן היא: "כל גבי קריעה חול הוא לו של מועדחו"כללו של דבר, 

מבואר שאף  (א"א או"ח שם סק"ד)המחוייבים בקריעה קורעים במועד". ובפמ"ג 

וע בשעת יציאת נשמה. ומכל זה במקום שנהגו לקרוע רק על אב ואם, יש לקר

  נראה לכאורה שאין תלות בין האבלות לקריעה.

  

˘„˜Ó‰ ÌÂ˜Ó ˙ÈÈ‡¯Ï ˙ÂÓˆÚ ËÂ˜ÈÏ ÔÈ· ˜ÂÏÈÁ  

ששמחה היא לו. ואמנם  )(ח' ע"אלגבי ליקוט עצמות נאמר במשנה  ,זאת מלבד

ירשו שבליקוט עצמו יש שמחה, ופ דחו את ההבנה הפשוטה במשנה (שם)בגמרא 

שיש להתיר לו  סבור ר' מאירת המשנה לומר שבמועד האדם שמח ולכן כוונש

ללקט עצמות. אך אין בזה דחיה לעצם ההבנה שיש שמחה בליקוט עצמות, אלא 

 (פ"א ה"ה)רק להבנה שזו סיבת ההיתר ללקט עצמות במועד. וכן מבואר בירושלמי 

נתאכל  .מהמורותבראשונה היו קוברין אותן בשיש שמחה בליקוט עצמות: "

אותו היום היה מתאבל  ;היו מלקטין את העצמות וקוברין אותן ברזים ,הבשר

לראיית ", ע"כ. וכל זה אינו דומה ולמחר היה שמח לומר שנינוחו אבותיו מן הדין

  מקום המקדש בחורבנו, שאין בה לא שמחה ולא מנוחה מן הדין.

  

˜ ˙ÂÓˆÚ ËÂ˜ÈÏ ÏÚ ‰ÚÈ¯˜ ÔÈ„˘ ¯‡Â·Ó Ì˙ÎÓ‰ È¯·„·‰ÚÈ¯˜ È�È„ ¯‡˘Ó Ï  

מבואר שטעם הפטור הוא משום שהקריעה  (שם)יתירה מזו, בדברי המכתם ו

על ליקוט עצמות "חומרא בעלמא דרבנן היא ולא מתורת חובה", ע"כ. וטעם זה 

אינו שייך כלל בקריעה על ראיית מקום המקדש. ולפי זה נראה פשוט שאין ללמוד 

קדש, שנכללה בשאר הקריעות מליקוט עצמות לקריעה על ראיית מקום המ

  ונלמדה מפסוק.

  

‚‰�Ó‰ ˙‡ ·˘ÈÈÏ ˙Â‚‰�‰Â ˙Â·Â˘˙‰ ˙¯·Ò  

תמה על מנהג העולם שבאים לרחבת  (ח"ה סי' קסו)ובתשובות והנהגות 

ומיהו הכותל המערבי בחוה"מ ואינם קורעים, וכתב ליישב את המנהג וז"ל: "



  חול המועד –תורת החיים 

 פחת

מצטער, התירו  "ד אפשר דבצער מיתת קרובים שהיא צער טבעי ובלאו הכינלע

חז"ל לקרוע במועד לקיים מצות קריעה, אבל באבילות ישנה שלא מתעורר אצלו 

רגשי צער אף כשרואה המקדש, לא ציוו חכמים לקרוע במועד, לעורר בכך  ל כךכ

. 29", עכ"לוצ"ב .האבילות ולמנוע בזה שמחת החג, שזהו קולא גדולה בשמחת החג

התירו להימנע מדין הקריעה משום  ואולם אין בידינו ראיה לכך שחז"ל אכן

שמחת החג, וגם בראשונים ובאחרונים לא מצאנו דין כזה. מלבד זאת, יש לציין 

חזקים כל כך, ואפילו  בהכרח כי גם בשמועה על חכם שנפטר רגשי הצער אינם

ל. וגם הכי מבואר בירושלמי וברמב"ם ובטוש"ע שיש לקרוע אף בחוה"מ, וכנ"

בקנה אחד דברי הרי"ץ גיאת והרמב"ן. ואולי הבין  ולההסבר זה לכאורה אינו ע

  שגם על חכם אין לקרוע לפי שיטת תרוה"ד.

  

‚‰�Ó‰ ˙‡ ·˘ÈÈÏ È�„ÓÏ ÍÈ˙ÂÁ¯Â‡ ÏÚ· ˙¯·Ò  

  ובמכתב שכתב לנו הרה"ג החפץ בעילום שמו, בעל שו"ת אורחותיך 

למדני, העלה סברה לבאר את המנהג שלא לקרוע על ראיית מקום המקדש 

צד לקרוע על כך אף בחוה"מ הוא שהקריעה היא מדין יראת המקדש בחוה"מ, דה

אין בזה משום אבלות בפרהסיא. ולפי זה כתב שאותם שאין וולא מדין אבלות, 

שסבור שלא  (הל' תעניות פ"ה הי"ז)קורעים במועד, סומכים על שיטת הראב"ד 

יין הושוותה הקריעה על ראיית מקום המקדש לקריעה על מות אב ואם אלא לענ

איחוי, אך בשאר פרטיה היא דומה לקריעות הרגילות (רק בגד עליון, רק טפח 

וכו'), ו"משמע מזה שיש כאן רק דין אבילות בלבד, ולא שייך בזה הצד של יראת 

המקדש. ומה שאין (לאיחוי) [לה איחוי], הוא דבר אחר מהקריעה עצמה. ולפי זה 

הכרעת  ואמנם המקדש", עכ"ל.ועד על ראיית מקום נראה שאין קורעין בחול המ

(מג"א סי' תקסא השו"ע היא כרמב"ם ולא כראב"ד, וכנ"ל, וכן הכריעו האחרונים 

ושבי ארץ ילפי עדותם של אך . סק"ד, אליה רבה סק"ט, משנ"ב שם סקי"ג, כה"ח שם סקכ"ב)

ת , ארחוסי' כב ס"ד(הגהות מהר"א אזולאי על הלבוש סי' תקסא סק"ה, ספר ארץ ישראל  ישראל

 בפועל המנהג, ), מנחת שלמה ח"א סי' עג, תשובות והנהגות ח"א סי' שלאח"ב עמ' קנד רבינו

  הוא כראב"ד.

                                                   

ולא את מקום המקדש עצמו. ובספר עיר הקודש ועוד כתב להקל משום שרואים רק את הכותל  .29

והמקדש (ח"ג עמ' רטז) מבואר שאף בחול אין לקרוע כשרואה רק את הכותל ולא את הר הבית. 

  נים בהערות הבאות.גות (שם סי' קסה) ובמקורות המצויויעוין בזה עוד בתשובות והנה
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לפי המתבאר לעיל שמעיקר הדין יש לקרוע על כל המתים, נראה  ואולם

ומלבד שאף הראב"ד יודה שדין הקריעה על ראיית מקום המקדש נוהג בחוה"מ. 

הבאת הדברים ברמב"ם שהקריעה אינה לכאורה ברור מאופן ש זאת יש להעיר

שייכת להלכות מורא מקדש אלא להלכות אבלות, דהוא מביא את דין הקריעה 

, בחדא מחתא עם שאר הקריעות, )(פ"ט ה"יובהלכות אבל  )(שםבהלכות תעניות 

(שם " י זו היא יראתואהוא מבאר באריכות " (פ"ז)ואילו בהלכות ביאת המקדש 

הובאו דברי המכתם שהסביר  )טתע(עמ' ולעיל  ., ואינו מזכיר כלל את הקריעה)ה"ב

, ויפה פירושם בשני אופנים מדוע אין לחשוש לאבלות בפרהסיא בקריעה בחוה"מ

  .של ראשונים

  

È˘È˘ ÌÂÈ· ‰ÚÈ¯˜ È·‚Ï Ì‚ ‚‰�Ó‰ ÔÈ·Â ÌÈ˜ÒÂÙ‰ È¯·„ ÔÈ· Ï„·‰ ÏÂÁ·Â  

כתב שיש לקרוע על ראיית  (או"ח מהד"ת סי' קעג)ובאמת בשו"ת לבושי מרדכי 

מקום המקדש בחוה"מ, אלא שהתנה זאת בכך שאין מנהג להימנע מקריעה 

כתב: "ושמעתי מחכמי  (ח"ג עמ' רכ)בחוה"מ. ובספר עיר הקודש והמקדש 

"מ", עכ"ל. הספרדים, מהיודעים מנהגים קדומים, שהמנהג הוא לא לקרוע בחוה

וכבר ואולם יש להעיר שנהגו לפטור מקריעה גם ביום שישי אחר חצות היום, "

(תשובות והנהגות ח"א " רבינו החזו"א זצ"ל שאין לזה שום יסוד או מקור ל זהצווח ע

. ומלבד זאת יש לציין כי בזמננו רוב העולם נמנעים מקריעה אפילו בחול, סי' שלד)

שהורו לקרוע אף לאחר כיבוש המקום בשנת תשכ"ז,  30ובניגוד לדברי פוסקי זמננו

                                                   

נה; אג"מ -י ישפה ח"ב סי' נדאבלות החורבן עמ' צה ואילך; אבן ישראל (פישר) ח"ח סי' מג; אבנ .30

או"ח ח"ד סי' ע' אות יא, או"ח ח"ה סי' לז אות א' (ובאות ג' מבואר שאף אנשי ירושלים 

צריכים לקרוע אם לא ראו את מקום המקדש שלושים יום) ויו"ד ח"ג סי' נב אות ד; הגר"ע 

ור שרה עמ' שריד בית מקדשנו עמ' יא; אור לציון ח"ג פ"ל ס"ה והערה ה; אב , הובאאוירבך

רפב; ירחון אור תורה טבת תשנ"ג עמ' שיז בשם הגר"ח קנייבסקי, ובתשובת הרב אופיר אלבז 

באור תורה תמוז תשנ"ג סי' קמט, וראה גם אור תורה אב תשנ"ז סי' קכט, ואלול תשנ"ז סי' 

ובקובץ הנאמן  לח- טו, וכן בספרו משוש כל הארץ עמ' לג-קלח; אחר כתלנו (דבליצקי) עמ' ט

; שו"ת אלקבץ ח"ב יו"ד סי' ז; אמרי יושר ליון לה עמ' יח, והוסיף שם שכן דעת הגרא"י זלזניקגי

(גריינימן) ע"ז סי' ה' אות ט; אמרי יחזקאל (סעדיאן), פניני המועדים ח"ג עמ' רלג (והביא סיפור 

); אספת מחקרים , יעו"שעל הגרש"ז אוירבך שקרע בחוה"מ, אך נראה שאין הסיפור מדויק

ב עמ' קנג; אשרי שכד וח"-ח"א עמ' שיח שלים תשל"ג) עמ' רלב; ארחות רבנוניים (ירותור

הגרי"ש אלישיב) או"ח ח"ג עמ' תצו אות יב, וכן נכתב בשם הגריש"א בשריד בית  פסקיהאיש (
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שפטר מקריעה בעקבות כיבוש המקום בשנת  (ח"א סי' לג)ודלא כבית מרדכי 

ונימוקם פשוט וברור, דהמקום עודנו בחורבנו, ועדיין שועלים מהלכים  .31תשכ"ז

כותב שאין העם נזהרים  (ח"ב סי' תרמו)כבר הרדב"ז ו בו ונכרים מקרקרין בהיכלו.

                                                   

ח"ב סי' עו (והוכיח  ; באהלה של תורה, ובהערות במסכת מו"ק עמ' קעזמקדשנו עמ' טו

, כל עוד הוא חרב, דהם ם כשהמקום נמצא בריבונות ישראליתשיש לקרוע ג מהחשמונאים

קרעו כשראוהו שומם ומחולל (מקבים א' ד, לט) על אף ש"ראו את המקדש בנוי כהלכתו והוא 

. ורק כתב ש"יש אולי ללמד זכות על הנוהגים שלא לקרוע" וכעין הסברה היה כבר בשלטונם"

שלז; בצל -ו"ל סי' תקסא; בכרמי יהודא עמ' שלהדלהלן); באר משה (שטרן) ח"ז, דיני בני א"י וח

 הגר"ד דודקביץ' בקובץ פרי עץ הגן ב' עמ' קעא; החכמה ח"ה סי' יב; דבר חברון ח"ג סי' שפג;

פ"ב ס"א; דרך ישרה (אברהם) פ"ה ס"ד; הבית היהודי ח"ד  דיני הרואה ירושלים ומקום המקדש

א"י פ"ג ; הר הקודש, הלכות 2סא הערה סי' מז אות ז; הערות איש מצליח על המשנ"ב סי' תק

"ו; חזון עובדיה ארבע תעניות עמ' תלח, וכן עניינים שונים סל ס"ג; ואין למו מכשול ח"א

אבלות ח"א עמ' רסו; ישכיל עבדי ח"ח או"ח סי' כה אות ד; להורות נתן ח"ב סי' לט; מאמר 

; וש"ע סי' קכו אות ה)(וכן בהערותיו על קיצ מרדכי (אליהו), למועדים ולימים פ"ל סכ"ט

קע; מנוחת אמת פי"ב ס"ה; פשטות המנחת שלמה ח"א סי' עג (וכן - מועדים לישראל סי' קסט

להדיא בשמו במעדני שלמה עמ' סב ובחיכו ממתקים ח"א עמ' נח. אך בירושלים במועדיה (בין 

נם פסקים, עמ' רמג) העלה אפשרות שהגרש"ז אוירבך פוטר מקריעה אף לאותם שאי המיצרים

תושבי ירושלים, מסברה כעין המובא להלן, וכן הובאה הוראת הגר"א נבנצל למעשה לפטור 

מקריעה בשו"ת אבני דרך (ח"ד סו"ס פ), וכן שמענו ממנו בי"ג אלול תשע"ג. אמנם בתשובות 

אות סו כתוב בסתמא שיש לקרוע, וצ"ע); מעין החיים סי' שמ סל"ד;  אביגדֹר הלוי לסי' תקסא

חי"א סי' תע (ובח"ו סי' קי כתב שכן מנהג האדמו"ר מקלויזנבורג לקרוע בכל משנה הלכות 

פעם. ומה שכתב שם צד קולא כעין המובא להלן, אינו להצדיק את המנהג אלא רק "ללמד זכות 

, רהוכן בסוף ספרו זר התו( , וכן במאמרו בקובץ נועם יא עמ' נטקצת"); נבואה שעריך עמ' נט

); נטעי גבריאל, בין המיצרים , לפני כיבוש ירושלים ומקום המקדשאך ספר זה פורסם בתשכ"ד

הגר"פ עפשטיין בהסכמתו לספר הר הקֹדש; ח"ב פרק ק' ס"ז; על פי התורה, בראשית פל"א ס"ז; 

 ;25-23פשטות הצניף מלוכה עמ'  פאת שדך ח"א סי' נז; פשטות הציץ אליעזר חט"ז סי' לט;

על ירושלים (וכ"ש שיש לקרוע על המקדש), ובח"ח סי'  רבבות אפרים ח"ג סי' שפה שיש לקרוע

קעד אות א' בשם הגר"נ קרליץ; שבט הלוי ח"ז סו"ס עח; שו"ע המקוצר ח"ג סי' קז ס"ה; שיח 

תורת המדינה עמ' קח; פניני הלכה, העם והארץ פ"ט סי"ג; ב , הו"דנחום סי' לח; הגר"א שפירא

תשובות והנהגות ח"ד סי' ב קאפח ח"ב עמ' קפז; תשובות הרתל תלפיות (בלוי) ח"ב פ"ג ואילך; 

קלא, וכן בספרו מועדים וזמנים ח"ז סי' רנז (ואף העיד ש"כן נהגו המדקדקין" לקרוע. ורק לימד 

זכות על אלה שאינם קורעים מסברה כעין המובא להלן, וכתב ש"אין לנו חיוב למחות" בהם); 

  וכן שמענו בשם הרה"ג ר' יעקב יוסף זצ"ל.

, ם שכן דעת הרצי"ה קוק. וכן פטרו מטעם זה בספר מקור חיים (הלוי, ח"ב פרק צהוכתב ש .31

 ; אך כתב ש"אין זו הוראה למעשה") ובשו"ת מעשה ניסים (הכהן, ח"ב סי' קסח).ע"ש



 המועדקריעה בחול  –כ סימן 

  צאת

(ח"ג סי' קז בשו"ע המקוצר באמת . ו32, ושטעות היא בידם וצריך לקרועקריעה זוב

 .33כתב שיש לקרוע על ראיית המקדש בחורבנו אף בחוה"מ הערה יג)

                                                   

) הביא סמך למנהג, 1והפניני הלכה (העם והארץ פ"ט סי"ד, ובהרחבות לברכות פט"ו הערה  .32

בוא לראות את מקום המקדש אינו צריך לקרוע, "שכן אם וכתב שיש סברה לומר שמי שיכול ל

היה מתרגש מזה היה בא לראות, וכיוון שלא בא לראות, סימן שכבר אין הראייה מרגשת אותו 

כל כך ואין היא ראייה חדשה לגביו, ולכן אינו צריך לקרוע". והסתמך על דברי האדר"ת בחיבורו 

 ירושלים בקובץ אוצרות ירושלים ה, גם דפסנסי' ד' במהד' אהבת שלום, ואזני ירושלים (

 נמנע מלקרוע על ראיית המקדש בימי מגוריו בירושליםשתשס"ג, עמ' ל), שהעיד על עצמו 

וכן כתב האדר"ת לפטור מקריעה ליושבי ירושלים בקונטרס שבח הארץ (נדפס בספר  .מטעם זה

שלמה (הל' תפילה פכ"ג  וכעין זה הובא בהליכות הזיכרון בשמן רענן ח"ב עמ' רד אות כה).

) בשם הגרש"ז אוירבך בביאור מנהגם של אנשי ירושלים שלא לקרוע. וסברה הפוכה 116הערה 

כיון שאפשר בקל להגיע דמ ,) בשם הגרש"ז אולמן13כתב הישועת דניאל (סי' תקסא הערה 

הם צריכים ואין אין תושבי ארץ ישראל מסיחים דעתם מן האבלות, לכן למקום המקדש, 

  .וכדין מי שראה את המקדש בתוך שלושים יום שפטור מקריעה ,רועלק

ולכאורה יש להעיר בזה כמה הערות. ראשית, חיוב הקריעה אינו רק תוצאה של התרגשות הלב,   

(ח"ה סי' ואדרבה, נראה שהוא צריך לגרום להתרגשות הלב, וכמו שכתב התשובות והנהגות 

ה ברכי יוסף (יו"ד סי' שמ סקי"ב, הו"ד בפת"ש שהקריעה מעוררת את האבלות. ורא )הנ"לקסו 

ולא מצאנו בשום פוסק את האמירה שמי  שם סק"א) ושו"ת בית יהודה (עייאש, יו"ד סי' כו).

שנית, עיקר הקביעה שאם היה מתרגש היה בא לראות  שאינו מתרגש פטור מקריעה כלשהי.

שר שאדם מתרגש ואעפ"כ אינו אינו מובן, דלא נצטווינו לבוא לראות אם אנחנו מתרגשים, ואפ

ובארחות רבינו (ח"ב עמ' קנב) כתוב  בא מקוצר זמנו או מחשש לבריאותו או מסיבות אחרות.

וגם מה  שהגרי"י קנייבסקי הורה שאין לבטל תלמיד ישיבה מלימוד תורה לצורך נסיעה לכותל.

ל כך שכן הוא שכתב הרב אולמן שכל אנשי א"י אינם מסיחים דעתם מן האבלות, אינו ברור כ

במציאות. ועצם קיומן של סברות הפוכות זו מזו באותו עניין בדיוק, מעיד שלא ניתן לקבוע 

באופן חד משמעי מהי דעתם ומידת צערם של כל יושבי הארץ. ובאמת בדברי האדר"ת 

במקורם לא כתובה הסברה שאם היה מתרגש היה בא לראות, ומבואר שהסיבה שלא בא 

גוש אלא "כמה פעמים הכביד עלי מאד הדרך לחולשתי במעלות ומורדות לראות אינה חוסר רי

לא עלינו, ונמנעתי מזה וסמכתי על רוב העולם שאין נוהגין כן, ונראה לי טעמא דמילתא, שכל 

, כולל הדר בעיר וביכולתו לראות, הוא כאילו ראה (ודומה סברא זו כסברת הואיל)", עכ"ל

ה הדומה ל"סברת הואיל", ולא על כך שאינו מתרגש, . הרי מפורש שהסתמך על סברהמוסגר

שזו סברה שלכאורה אינה קשורה כלל לדין "הואיל" (ראה ביצה כא ע"א). שלישית, בירושלמי 

שמעון קמטריא שאל לרבי חייא בר בא בגין דאנא חמר שלפנינו (ברכות פ"ט ה"ב) איתא: "

", לשים יום אי אתה צריך לקרועוסליק לירושלים בכל שנה מהו שנקרע. אמר ליה אם בתוך ש

ע"כ. וכן הוא בכת"י ליידן. אך בכל הראשונים שהביאו את הירושלמי הגירסה היא "בכל שעה" 

ירליאון המיוחס לר' יהודה החסיד ונדפס בספר ברכה שתוס' ר"י  (תורת האדם עמ' סח;

נד ע"א ד"ה משולשת, ברכות נד ע"א ד"ה הרואה; מ"מ הל' תעניות פ"ה הי"ח; מאירי ברכות 

 



  חול המועד –תורת החיים 

 צבת

                                                   

ה זו ומו"ק כו ע"א ד"ה ועל; רא"ש מו"ק פ"ג סי' סד, ובתוספותיו לברכות נד ע"א ד"ה ברכ

 "ימ"); הגכגון אנא דאנא סליק וחמי ירושלים בכל שעה ושעההרואה מקום שנעשו (וז"ל שם: "

כו ע"א ד"ה ירוש'; מו"ק הל' תעניות פ"ה אות ז; המכתם מו"ק כו ע"א; תלמיד הרשב"א 

כפתור ופרח פ"ו, על הכל סי' כ;  ;ברכת הראייה השבח וההודאה הל' ברכות שער ח, ,הםאבודר

וכן הוא בכת"י רומי (שרידי הירושלמי  .ח"א עמ' קכה בהנד"מ; ובשו"ת רדב"ז ח"ב סי' תרמו)

עמ' שנג), וכן תוקן בנוסח הר"ש סירליאו (מגנצא תרל"ח). וכן נראה עיקר, שהרי אם הוא עולה 

שייטיה דשלושים יום הכא (ובביאור מהר"א פולדא (ד"ה כגון) נדחק בביאור  כל שנה, מאי

כולה"). וכבר עמד  השנהרסה שלפנינו וכתב: "שאני מוליך סחורות על החמור לירושלים כל יהג

בזה המאיר נתיב על אתר. וכיון שכך, לכאורה יש בדברי הירושלמי התייחסות חד משמעית 

ת גבוהה בירושלים, וברור מיניה וביה שבאפשרותו להיות למציאות של אדם שנמצא בתדירו

שם בכל חודש, ואפילו הכי נאמר שחל עליו דין קריעה ככל האדם. רביעית, לפי סברה זו צריך 

. ומלבד להגיע לירושלים, וזה חידוש גדול להעמיד את דין הקריעה רק באנשים שאינם יכולים

חו"ל שלא לקרוע  ם הגריםצדקה למה שנהגו יהודייש לציין כי גם לפי סמך זה אין ה האמורכל 

כך שבכל  וכן יהודים הגרים בא"י שיצאו לחו"ל וחזרו, בראייתם את מקום המקדש לראשונה,

יש להעיר בזה על האבני דרך (ח"ד סו"ס פ) שכתב להקל "כיוון בפרט אופן אין המנהג מיושב. ו

יו כתב: "מי שגר מחוץ לירושלים אך במסקנת דבר ,שניתן להגיע בקלות אל הכותל המערבי"

וקשה לו מאד להגיע לכותל המערבי פעם בשלושים יום, אזי בדיעבד אינו קורע ויש לו על מי 

לסמוך", ולא מובן איך ניתן לפטור את מי שקשה לו מאוד משום שקל לו. ואם הכוונה שקשה 

הדבר קל משום לו לפנות זמן לכך אך מבחינה טכנית הדבר קל, אזי סוף סוף למעשה אין 

  שקשה לפנות זמן. וצ"ע.

ב) דן בשאלת -ובשו"ת משנתו של רבי עקיבא (שלזינגר, נדפס בסוף ספר הר הקודש, סי' א .33

הקריעה על ראיית מקום המקדש בחוה"מ, ולא ברור מה דעתו. בסי' א' מדמה זאת לשמועה 

ין לדברי אחרונים רחוקה (הכוונה לשמועת על אב ואם, שאם לא כן אף בחול אין קורעים) ומצי

שכתבו שאין לקרוע, אך בסי' ב' מציין לדברי אחרונים שפסקו לקרוע על שמועה רחוקה ומצדד 

שיש לקרוע גם בנידון דידן. והמהדיר (סי' ב' הערה א) נטה להבין שדבריו בסי' ב' אינם אליבא 

שון "ולפום דהלכתא. אך מפשטות לשונו אין נראה כן, ואדרבה, דווקא בסי' א' הוא מתנסח בל

 ריהטא השבתי". וצ"ע.


