
 

 308

מרדכי ברקוביץ                                                     

        הדלקת נרות שבתהדלקת נרות שבתהדלקת נרות שבתהדלקת נרות שבת

  תוכן:

  א. פתיחה 

  ת המקורות הבסיסיים לכבוד ועונגהצג

  כבוד ועונג גם יחד -ב. שיטת רש"י

  ג.  הדלקת נרות שבת דאו!

  ד. טעמא דשלום בית

  האמנם? -שלום בית ביום חול

  ביאור מעשה דדביתהו דר"י (כג:) ע"פ השיטות הנ"ל    

  ה. שיטת הרמב"ם

  כבוד מע"ש, עונג בשבת

  ו. ביאור מחלוקת אביי ורבא (כה:)

  המסתעפות מהגדרים הנ"ל ז. נפ"מ

  עצם הברכה 

  נוסח הברכה

     לשון 'להדליק'

  זקן ואינה לפי כבודו? -כבוד שבת

  תיפוק ליה דאין מעבירין על המצוות? -נר ביתו ונר חנוכה

  הדלקת נרות ע"י נוכרי

     

הלכה ידועה ופשוטה היא בכל בית ישראל, שיש להדליק נר בכניסת שבת, נשתדל במאמר זה לעמוד 

  ל מקורותיה וטעמיה של הלכה זו והמסתעף מהם.ע

  א. פתיחה

'אמר רבא, פשיטא לי: נר ביתו ונר חנוכה נר ביתו עדיף, משום שלום ביתו. נר ביתו הגמ' (שבת כג:) אומרת: 

  . וקידוש היום נר ביתו עדיף, משום שלום ביתו...'

ל אתר: 'נר ביתו, בשבת'. ונימקה ע רש"יבאופן פשוט כוונת הגמ' באומרה 'נר ביתו', לנר שבת, וכ"כ 

  הגמ' את טעם הקדימה משום שלום בית. 

באופן פשוט עולה מגמ' זו שחיוב הדלקת נרות שבת הינו מדרבנן בלבד, שהרי נר חנוכה וקידוש היום 

על הכוס הינם מדרבנן בלבד, ובכ"ז הוזקקה הגמ' לנימוק של 'שלום בית' בכדי להעדיף את נר שבת 

  מוך נראה שהדבר איננו מוסכם כלל וכלל.עליהם, אמנם בס

וצל"ב בדברי הגמ', האם כוונתה בהבאת הטעם של שלום בית, להסביר את טעמה של מצות הדלקת 

נרות שבת, או שמא כוונתה לבאר רק מדוע יש להעדיף את הדלק"נ על פני קדוש היום, אך לא זהו 

  הטעם העומד ביסודה של מצות הדלק"נ. 

הטעם העומד ביסוד הדלק"נ, עדיין צל"ב, האם זהו טעם עצמי להדלקת נרות, או ואף אם נניח שזהו 

  כדוגמת כבוד ועונג שבת. - שמא רק משמש הוא כביטוי מסויים של דין אחר העומד ביסוד המצווה

  ונציין בתחילה לכיוונים הבסיסיים בהסבר החיוב: 

  זה מצינו בדברי בפסחים (נג:): . אופן אחד במקור וטעם החיוב, הוא משום כבוד שבת. ומקור ל1
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'דתני תנא קמיה דרבי יוחנן, רבי שמעון בן אלעזר אומר: יום הכפורים שחל להיות בשבת, אף במקום 

צל"ב במה שאמרו שלא להדליק מדליקין, מפני כבוד השבת. ועני רבי יוחנן בתריה: וחכמים אוסרים (

  )'. הסברים האחרים להסתדר עם גמ' זונחלקו חכמים על דבריו, מפני שאולי יהווה הדבר פתח ל

  . 1נרותיה הן כבודה' -פרשת בהעלותך: 'וכבוד השבתילקוט שמעוני וכן מופיע ב

(פרשת נח, א) המובא  תנחומא. האופן השני בו ניתן ללכת, הוא משום עונג שבת. ומקורו הוא בדברי ה2

  ), ועוד: 2(הלכות ע"ש סי' יאאו"ז ה

ות נשים מתות בשעת לידתן: על שאינן זהירות בנדה בחלה ובהדלקת הנר, 'שנו רבותינו, על שלש עביר

  '. עונגושלש מצות הללו מן התורה הן. נר השבת מנין, שנאמר וקראת לשבת 

  הרי שכתב ג"כ שמקורה של הדלקת נרות הוא מהפס' ממנו הגמ' (קיח:) לומדת את חובת עונג שבת.

 - ם עונג שבת, ניתן לומר על פי דברי הגמ' ביומא (עד:)ובביאור מה שיש באכילה לאור הנר דווקא משו

על הפס' 'למען ענותך', שנאמר על האכלת בנ"י את המן: '...וחד אמר, אינו דומה מי שרואה ואוכל למי 

שאינו רואה ואוכל'. ומביאה הגמ' לאחמ"כ את דברי ר' יוסף: 'מכאן רמז לסומין שאוכלין ואין 

  .3שבעין'

מצות הדלק"נ הוא משום שלום בית, ומקור הבנה זו הוא מסוגיית הגמ' המובאת  . האופן הג' בביאור3

לעיל (כג:) שאמרה שכאשר יש ביכולתו של אדם לקנות רק נר אחד או נר שבת או נר חנוכה עליו לקנות 

נר שבת משום שלום ביתו. ובאופן פשוט שלום ביתו הינו עצם הטעם להדלקת נר השבת, וממילא 

  להעדפת נר שבת על פני נר חנוכה במצב בו עסקה הסוגיא.מהווה ג"כ טעם 

  

  הצגת המקורות הבסיסיים לכבוד ועונג

אלו ג' ההבנות הבסיסיות על מקורותיהם, נעבור עתה לדברי הראשונים וננסה לראות את הבנות אלו 

  באופנים שונים בתוך דבריהם (הבנת שלו"ב תידון לקמן בהרחבה):   

'הדלקת נר שבת חובה, ועיקר דיניה מפי הנביאים שציוו לכבד את (עשין ל) שכתב: סמ"ג יעוי' ב -כבוד שבת

. הרי שמפורש בדבריו שטעמה של חובת הדל"נ הוא משום כבוד השבת, והדלקת נרות נאה, ועיקר הכיבוד'

   שבת.

                                                           
1

ויעוי' ג"כ בילקוט שמעוני בתהילים (פרק מט סוף אות תשנח): 'רבי שמעון בן יהודה משום רבי שמעון: אע"פ שנתקלקלו  
כבוד כבוד כבוד כבוד מאורות מערב שבת לא לקו עד מוצאי שבת... כיון ששקעה חמה בלילי שבת בקש הקב"ה לגנוז את האורה, וחלק הקב"ה 

 "ד ויברך אלהים את יום השביעי' (אמנם כנגד זה ישנם מדרשים אחרים כפי שיצויין להלן).באורה, הה לשבתלשבתלשבתלשבת
2

'ומנהג כשר הוא להדליק תחילה  -דא"ג, האו"ז עצמו מדבר לפני כן גם מצד כבוד שבת מספר פעמים, ועוד כתב שם בין השאר 
ת'. הרי שחילק בין נרות שע"ג השולחן, שהם משום כל נרות שבבית ואח"כ נרות שע"ג השולחן, כי אותו נר הוא הבא לכבוד שב

כבוד שבת, לבין נרות שבשאר הבית, ומשמע שעיקר החיוב הוא מצד כבוד שבת (ור' לקמן מחלוקת רש"י ותוס' (כה:) בזה. וכן 
 תליא בסברה המובאת בסמוך בהבנת עונג שבת. 

3
ה שאמר שמכאן רמז להדלקת נר שבת, והביאור בדברי על פס' ז מדרש אבכירמדרש אבכירמדרש אבכירמדרש אבכירלבאר את תורה תמימה תורה תמימה תורה תמימה תורה תמימה ועל דרך זו רוצה אף ה 

 דהיינו, בלעדיה הסעודה איננה בעינוג, משום שאין האוכלים רואים את מאכלם.  -המדרש כנ"ל, שהדלקת נ"ש היא משום עונג
שמדליקין וכן על אותה דרך מופיע במדרש על הפס': 'ועתה נפשנו יבשה אין כל, בלתי אל המן עינינו'. ואומר המדרש 'מכאן 

(מערכת נ אות ל), שתמה בעל המדרש על תלונת בנ"י; שהרי בנ"י יכלו לטעום  'דבש לפי''דבש לפי''דבש לפי''דבש לפי'נרות שבת'. וביארו החיד"א בספרו 
במן טעם כל תבשילים שבעולם, ומדוע א"כ אמרו 'זכרנו את הדגה'? וביאר, שעיקר השביעה היא במראית העין, ועל כן, למד 

בשלח טז,  לקח טובלקח טובלקח טובלקח טובסי' נט, בשם מדרש שבלי הלקט שבלי הלקט שבלי הלקט שבלי הלקט הוא עיקר העינוג, עיי"ש. [ועי' ג"כ ב המדרש מכאן להדלקת נ"ש, שע"י זה
  ח]. 
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, וכן 'המדליק נר של שבת צריך לברך להדליק נר של שבתשכתב (שבת, סי' רעג):  מרדכיוכן נראה מדברי ה

, דלא חשו לשלום בית אלא בשבת, מפני כבוד 4ביו"ט. ונראה דביוה"כ בלא שבת אין מברכין על הדלקת הנר

  '. 5השבת

'הדלקת נר בשבת חובה מדברי סופרים, מפני שהיא ראש לכל עונג, שאין עונג (כה:):  מאיריכתב ה - עונג שבת

  עינוג זה ולא על שאר אופני העינוג.ועל דרך זה ביאר מדוע נתקנה ברכה דווקא על  בלא אורה',

'. עונג'שיסעוד במקום הנר משום (כה:, ד"ה הדלקת) שכתבו בביאור החובה היא:  תוס'וכן נראה מדברי 

  .שבת' עונג'שהדלקת הנר היא חובה של מצות  -וכן מופיע בדיבור שלאחמ"כ

  

  ב. שיטת רש"י, כבוד ועונג גם יחד

  הן של כבוד והן של עונג שבת, ונביא את הדברים: בשיטת רש"י מצינו לכאו' שילוב של 

  רש"י (כג:, ד"ה שלום ביתו) ציין לגמ' לקמן (כה:) שאומרת: 

  . מאי 'ותזנח משלום נפשי'? אמר ר' אבהו: זוהי הדלקת נר שבת' -''ותזנח משלום נפשי, נשיתי טובה'

  .ונכשל, והולך באפילה''שלא היה לו ממה להדליק, ובמקום שאין נר אין שלום, שהולך  ופרש"י:

  . 6רש"י מדבר על חוסר נוחות שעלול להיווצר בהילוך בבית באם לא יהיה נר דולק

  . זו הדלקת נ"ש, שב"ב מצטערין לישב בחושך' -'ותזנח משלום נפשי'ולעיל (כג:, שם) כתב רש"י: 

שום שלום רש"י מחבר בין דרשת הגמ' על הפס' 'ותזנח משלום נפשי' לבין הטעם שהביאה הגמ' מ

בעוד שבדף (כה:) רש"י רק תיאר את  -ביתו. אמנם הבדל מסויים ישנו בין דברי רש"י בשני המקומות

  . 7אנשי הבית צערהעשוי להיגרם בעקבות החושך, בדף כג: הוסיף רש"י עניין נוסף, והוא 
  

נ הוא אמנם, אף אם על פי העולה עד עתה בשיטת רש"י יכולנו להישאר בהבנה שיסוד חיוב הדלק"

משום שלום בית בפני עצמו (וכפי שציינו שעולה מפשטות סוגיית הגמ' כג:), מדברי רש"י (כה:) עולה 

  לא כך, ונקדים את סוגיית הגמ' בקצרה: 

המשנה (כד:) מביאה מחלוקת תנאים אי מותר להדליק בעטרן בשבת, דעת ר' ישמעאל שאין מדליקין 

  דנה הגמ' בטעמו של רי"ש: בעטרן מפני כבוד השבת, וחכמים מתירין, ו

'מאי טעמא? אמר רבא: מתוך שריחו רע, גזרה שמא יניחנה ויצא. אמר ליה אביי: וייצא? אמר ליה, 

שאני אומר: הדלקת נר בשבת חובה, דאמר רב נחמן בר רב זבדא, ואמרי לה אמר רב נחמן בר רבא 

  אמר רב: הדלקת נר בשבת חובה'. 

  וא, שאין סעודה חשובה אלא במקום אור כעין יממא'.'כבוד שבת ה(ד"ה חובה):  פרש"יו

                                                           
4

(תרי) שהביא לגבי הדלה"נ ביוה"כ את הפס':  טורטורטורטורראה בלשונו של ה -אע"ג שיתכן שגם ביוה"כ שייך טעם זה של כבוד 
 'באורים כבדו ה''.  

5
ת המופיע בגמ' הוא אכן טעם לעצם חיוב הדלקת הנרות, אך איננו מה שמחדד ביותר מדברי המרדכי הוא, שטעם שלום בי 

 ר' לקמן בדברי היראים], ור' לקמן.  - טעם עצמי, אלא הינו ביטוי של כבוד שבת [דא"ג, מקור נוסף לכבוד שבת
6

 - ופ"א קצתלגר' בו בארש"ל רש"ל רש"ל רש"ל ואת הב"ח ב"ח ב"ח ב"ח יש לציין לכפילות הקיימת לכאו' בדברי רש"י (הולך ונכשל/באפילה), שהביאה את ה 
 '...ואוכל באפילה'. הוספה המשייכת את חובת הדה"נ לסעודה.  

7
עוד עולה מדברי רש"י, שהטעם של שלום לכאו' אינו דווקא בין איש ואשתו, אלא שלום כל אדם השוכן בבית, שלא יפול  

על צער בני הבית. ובאופן  ויכשל/ ישב בצער; ויש להעיר, שרש"י (כה:) דיבר על צערו של אדם יחיד, לעומת (כג:) שדיבר
 פשוט אפש"ל, שכאשר עוסק בדרשת הפס', המתאר את קשייו של אדם יחיד, ביאר זאת בלשון זו. 

שהואיל ובעה"ב יכשל ויפול, יתכעס, וממילא כל האווירה תפגע, וכמדומני  -עוד ניתן לבאר בהא דנקט רש"י בלשון יחיד
  נים.שראיתי כהבנה זו באחד מספרי הפסיקה של הראשו
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כתב רש"י להדיא שטעמה של הדלקת נר שבת הינו משום כבוד שבת. אמנם יש לציין, שרש"י שייך 

זאת לסעודה בדווקא (אולי משום ששם ישנה פגיעה יתירה בכבוד, כששולחן השבת באפילה), אך כפי 

הדלקה אינו דווקא משום הסעודה אלא שילב גם שראינו לעיל בד"ה האחרים ברש"י, טעמה של ה

  .8חשש נפילה והיכשלות

מקור נוסף בדברי רש"י ממנו נראה שסבר שיסוד חובת הדל"נ הוא משום כבוד שבת, הוא מש"כ על 

דברי הגמ' (כג:); שהביאה הגמ' שם מעשה באשתו של ר' יוסף שהיתה מאחרת בהדלקת הנרות, ואמר 

'מלמד שעמוד ענן  -תניא 'לא ימיש עמוד הענן יומם ועמוד האש לילה'לה ר' יוסף שאל לה לאחר, ד

משלים לעמוד האש, ועמוד האש משלים לעמוד הענן'. סברה היא (בעקבות זה) להקדים את ההדלקה, 

'אמר לה ההוא סבא: תנינא, ובלבד שלא יקדים ושלא יאחר'. רש"י (ורב הראשונים) נקטו, שהגמ' 

  רש"י את הטעם שאין להקדים: 'דלא מינכרא שהיא של שבת'. עוסקת בהדלקת נ"ש, וביאר 

וא"נ שטעם ההדלקה הוא עונג שבת, מה איכפת לן אי מינכרא או לא, הרי בסופו של דבר מתענג 

  בשבת? ונראה שרש"י למד שטעם ההדלקה הוא משום כבוד שבת!

  

שלום ביתו בפנ"ע,  אמנם עתה, לאחר שראינו שמפשטות דברי רש"י עלה שאין מסתפק הוא בטעם של

'שב"ב מצטערין  - אלא משמש הוא על פיו כביטוי של כבוד שבת, נשוב לדברי רש"י (כג:) שהבאנו לעיל

לישב בחושך'; נראה יותר מדבריו, שיסודה של חובת ההדלקה הוא משום עונג שבת, שהרי דיבר על 

אוג שלא יצטערו ב"ב מניעת צער. על אף שגם בזה ניתן לדחוק ולומר שחלק מכבוד השבת הוא לד

בשבת; מכ"מ לא נוח לומר כן, מפני שהגדרה זו מטשטשת את הגבולות בין כבוד לעונג, וטעונה בירור 

  רב.

משיטת רש"י נראה שאין טעמה של ההדלקה משום שלום בית בפני עצמו, אלא שלום בית  -לסיכום

וד והן משום עונג שבת [אע"פ , וטעמה של ההדלקה הינו הן משום כב9הינו ביטוי של כבוד ועונג שבת

  שהאחרון לא הוזכר במפורש בדבריו]. 

לאור הבנה זו, שיסוד חיוב הדלקת נר שבת הינו משום כבוד/עונג שבת, ייצא באו"פ, שחובת ההדלקה 

מדוע הוזקקה הגמ' לנמק את קדימת הדלקת  - הינה מדברי קבלה, וא"כ מתעוררת השאלה דלעיל

האם הינם כדברי תורה או לא,  - תלוי הדבר במעמדם של דברי קבלה הנרות משום שלום ביתו? ואולי

(או"ח תקנד, סק"ו) נקט שדברי ב"י דעל הצד שאינם כדברי תורה לק"מ. אמנם יש להעיר על זה, שה

  . 10(שם תרפז, סק"ב), ועפ"ז נשארת השאלה בעינהט"ז קבלה כדברי תורה, והביאו ג"כ ה

  הינה מדרבנן, ואסמכוה אקרא, וצ"ב.  ושמא נאמר שסבר רש"י שמצות עונג שבת
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כפש"כ בד"ה הדלקת (כה:), אף שיש לציין לגר' הב"ח ורש"ל שהבאנו לעיל בהערה, מכ"מ ודאי שנכלל בדברי רש"י  -לדוג' 
גם עניין נפילה בלא קשר לסעודה. ולא נראה לומר שלמד רש"י ש'ותזנח משלום נפשי', אינו ביאור לעיקר מצוות הדלקת נרות 

ן מצד זה שרש"י גר' על דרשת הפס' 'זו הדלקת נר שבת', דייקא! (וא"כ לא נראה שזהו אלא הסבר לפס' בלבד, ממס' סיבות: ה
רק ביטוי של איזה צער), וכן על פי גר' המהרש"ל והב"ח הנ"ל, נראה שרש"י שייך בין הפס' של 'ותזנח משלום' ליסוד החיוב 

תו' אינו טעם מצות ההדלקה, ולא נראה כן מדברי (ועל כן עסק גם בו בסעודה). ועוד, שעל פי זה יוכרח רש"י לבאר ש'שלום בי
 רש"י.

9
על בראשית. עוד יש לציין לגבי שילוב זה בין  פר"צפר"צפר"צפר"צבתחילת קונטרס שביתת השבת קונטרס שביתת השבת קונטרס שביתת השבת קונטרס שביתת השבת וכ"כ בדעת רש"י ר' צדוק הכהן מלובלין ב 

הבית מלא אורה, כש מעונג שבתמעונג שבתמעונג שבתמעונג שבתב): 'ויהא זהיר לעשות נר יפה לשבת, שזהו גם כן - כבוד ועונג, לדברי הלבוש, שכתב (רסג, א
. נראה לכבוד עונג שבת'לכבוד עונג שבת'לכבוד עונג שבת'לכבוד עונג שבת'הרי זה משובח... ומדליק את הנר לכבוד שבת לכבוד שבת לכבוד שבת לכבוד שבת ... אבל אם ירצה להוסיף ג' או ד' נקרא שלום ביתנקרא שלום ביתנקרא שלום ביתנקרא שלום ביתוזהו 

 ג"כ שיצר שילוב כ"ש בין ב' עניינים אלו. וראה לקמן בדעת הרמב"ם פיתוח של גישה זו.
10

ה' דיבר' (או 'כה אמר ה'') הוי דאו'. ועפ"ז מצוות כבוד ועונג שבת  יתירה מזאת, יש באחרונים שנקטו דהיכא שכתוב 'כי פי 
 הקדמון. צמח צדק צמח צדק צמח צדק צמח צדק ח"א סי' יט בשם הפמ"ג פתיחה כוללת לאו"ח פמ"ג פתיחה כוללת לאו"ח פמ"ג פתיחה כוללת לאו"ח פמ"ג פתיחה כוללת לאו"ח עיי"ב ב -הינם מדאו'
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  ג. הדלקת נרות שבת דאו'

  ובכדי להחריף שאלה זו, נשוב לדברי המדרש תנחומא הנ"ל בטעמו של עונג שבת וז"ל:

'שנו רבותינו, על שלש עבירות... ובהדלקת הנר. ושלש מצות הללו מן התורה הן. נר השבת מנין, 

  '.עונגשנאמר וקראת לשבת 

שכתב המדרש שהדלה"נ היא מה"ת, וצ"ב מנ"ל? ובפרט שהמדרש מביא פס' מדברי  הרי לפלא הוא,

  קבלה?! 

שרצה לומר שמדברי המדרש אין הכרח, משום שמצינו במס' מקומות  11ילקוט יוסףאמנם יעוי' ב

  . 12'של תורה', הכוונה היתה לדברי סופרים - שאע"פ שנכתבה לשון זו

'ג' מצות  - חז"ל במדרש במקו"א, שהשתמשו בלשון דומה (סי' תכט) נקט בעקבות דברי יראיםאמנם ה

  משום כבוד שבת; ואלו דבריו:  - מה"ת', דחובת הדלקת הנרות הינה מהתורה. אמנם טעמו הוא אחר

'ויען אמרו נביאים: 'וכבדתו מעשות דרכיך', אמרו חכמים וצוו להדליק נר בשבת לכבוד שבת, 

נוך ולא תחטא' ובשבת פרק במה מדליקין, מפרש ליה  ואסמכוה אקרא 'וידעת כי שלום אהליך ופקדת

בנר שבת דתנן שלשה דברים צריך אדם לומר בתוך ביתו ע"ש עם חשיכה עשרתם ערבתם הדליקו את 

. ועד דלא אתא 13זה הנר שהאורה שלום בבית -הנר, מה"מ אריב"ל אמר קרא 'וידעת כי שלום אהליך'

   ינן בזבחים (יח:)...'.ישעיהו גמרא גמירי ליה ואסמכוה אקרא כדאמר

הרי שנקט דהוי הלל"מ, והפס' הינם אסמכתא בעלמא, וכדבריו מפורש במדרש לקח טוב (ויקהל ג): 

  '. 14'מצות נר שבת קבלה היא ממשה רבינו

הבנה זו שחיוב הדלקת הנרות הינו מה"ת אינה יחידאית ליראים, אלא לכאו' כל ההולך בהבנות אלו 

  , יסבור שאף חיוב הדלה"נ הינו מה"ת. 15סובר דעונ"ש הוי דאו'של כבוד שבת ועונג שבת, ו

  (יובאו להלן אי"ה), שכתב (ריש פרק ל מהל' שבת):  16רמב"םוכן ניתן להבין בכוונת ה

והן מפורשין על ידי הנביאים. דברי סופרים 'ארבעה דברים נאמרו בשבת שנים מן התורה ושנים מ

ביאים כבוד ועונג שנאמר: 'וקראת לשבת עונג ולקדוש ה' שבתורה זכור ושמור, ושנתפרשו על ידי הנ

   מכובד'.

שכשכותב 'דברי  17הרי שכינה את מצות אלו כמצות מדברי סופרים, וידוע לומר בשיטת הרמב"ם

סופרים' כוונתו לחיוב דאורייתאי, אלא שאינו מפורש בתורה, והואיל וכן, נראה דשיטתו דהכ"נ עונ"ש 

  ליראים.וכבו"ש הוו מדאו', בדומה 

לאור גישות אלו מתעצמת השאלה ששאלנו לעיל בשיטת רש"י, מדוע נזקקת הגמ' (כג:) לבאר את 

  קדימות נר ביתו לנר חנוכה משום שלום ביתו, תפו"ל דהוי דאו' (לגמרי)? 
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 בהלכות הדלקת נ"ש בהער' הראשונה (במהדו' הקטנה, ח"א מהלכו"ש, עמ' קלג) 
12
 (או"ח סי' יג בענף א), עיי"ש מקורות נוספים בזה.באר יצחק באר יצחק באר יצחק באר יצחק ליו השורש א, וכן ציין ארמב"ן בסה"מ רמב"ן בסה"מ רמב"ן בסה"מ רמב"ן בסה"מ ציין שם לדברי ה 
13

דא"ג, עולה מדבריו דבר חידוש, והוא, שדברי הגמ' (לד.) הינם מקור לעצם חובת הדלקת נר שבת. לולי דבריו אפשר היה  
 "ח).לומר, שמשמשים הם רק מקור לחובה  המוטלת על בעה"ב לבני ביתו להדליק נר שבת (ור' לקמן בשם ר

14
 העירוני שאפש"ל בכוונת המדרש שמשה רבינו תיקנה; אמנם יש לציין שאין זה פשטות הדברים. 
15

חלק א שיעור על כבוד ועונג, שיעורים לזכר אבא מארי שיעורים לזכר אבא מארי שיעורים לזכר אבא מארי שיעורים לזכר אבא מארי ח"ג, או"ח סי' כב שדן והביא דעות בזה. עי' ברב פעלים רב פעלים רב פעלים רב פעלים עי' שו"ת  
 שדן ברמת חיובם של ענינים אלו.

16
במצות עונג שבת (תיב/צט) שהעלה את  סביב ליראיוסביב ליראיוסביב ליראיוסביב ליראיו - י' בביאורו של ר' אהרן וואלקין על היראיםאמנם אין הכרח לומר כן. ע 

 ב' אפשרויות אלו בדברי הרמב"ם.
17
 עי' בפמ"ג (תרכט, משב"ז סק"א) שכתב כן בדעתו, וכידוע מדברי הרמב"ם ריש קידושין ואכמ"ל. 



 

 313

שלום בית כביטוי לכבוד/ עונג שבת, וכפי שכתב מפורשות  - . וניתן ליישב שזוהי גופא כוונת הגמ'1

  ב"ד לעיל כמקור להבנת כבוד שבת, עיי"ש בהער').המרדכי (הו

. או שנאמר, שאף אם כבוד/ עונג שבת הינו מה"ת, מכ"מ אופן קיום זה של הדלקת נרות אינו מה"ת, 2

  דמדאו' יכול לקיימו בשאר אופנים, ועל כן נזקקת הגמ' לטעם הנוסף של שלום ביתו. 

ננו טעם לעצם ההדלקה, אלא משמש הוא רק שלום בית, אי - אולם עפ"ז ייצא שהטעם המופיע בגמ'

  כנימוק להעדפת נר שבת על פני נר חנוכה.

אך הסבר זה מיישב את דברי הרמב"ם, אמנם בדברי היראים, שנראה שסבר שהדלק"נ עצמה הינה 

  .18מדאו', מהלל"מ, לא נראה כן, וצ"ב [ור' בסמוך לאור ההבנה דשלו"ב שתתיישב שאלה זו]

  

  ד. טעמא דשלום בית

תוך זה אולי ניגש לגישה השלישית בזה, דטעמה של הדלקת נרות הוא אכן משום שלום בית כפי מ

  . 19שהביאה הגמ' (כג:), ואינו משמש כטעם להעדפה גרידא

  ובביאור הטעם של שלום בית ראינו לעיל שרש"י ביארו יותר מצד נפילה וכו', דבר השייך בכל בנ"א. 

שהביא על דברי הגמ'  -ר"חבית בין איש לאשתו, יעוי' בדברי  אמנם ניתן להבין את הטעם משום שלום

, המובא (לד.) כמקור לאחד 20בהעדפת נ"ש על פני נר חנוכה (כג:) את הפס' 'וידעת כי שלום אהלך'

מהדברים שצריך אדם להכריז בתוך ביתו ערב שבת; הר"ח עצמו למדו כמקור לעצם חובת הדלקת 

  שלום בינו ובין אשתו (האשה נקראת בית וכו').הנרות. ונראה ממנו דשלום בית הוי 

) שקישר זאת להא דש"ש נמחק עבור השכנת שלום בין איש 21(סוף הל' חנוכהרמב"ם וכן נראה ב

  לאשתו: 

'היה לפניו נר ביתו ונר חנוכה או נר ביתו וקדוש היום נר ביתו קודם משום שלום ביתו שהרי השם 

השלום שכל התורה ניתנה לעשות שלום בעולם שנאמר: נמחק לעשות שלום בין איש לאשתו, גדול 

   'דרכיה דרכי נעם וכל נתיבותיה שלום''.
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שהובאו בה"ג בה"ג בה"ג בה"ג יעוי' בזה בדברי  - שהדלקת נר חנוכה גם היא מדאו' כיוון שניתן ללכת בו עקרונית ליישב קושיא זו, הוא לומר 
בחי' (שבת כב.), ועי' גם בחת"ס בתשו' (או"ח סי' רח) שנקט דחנוכה ופורים חת"ס חת"ס חת"ס חת"ס ברמב"ן בסה"מ שורש א, וכפי שהבינם ב

מקור לחובה העקרונית,  דהוי דאו', דאי מעבדות לחירות אומרים שירה, ממיתה לחיים לא כ"ש. אלא שכל זה, הוא -דאו', מק"ו
(או"ח סי' תרעא) שכתב שכל דיני חנוכה נאמרו למשה עטרת זקנים עטרת זקנים עטרת זקנים עטרת זקנים זה נמסר לחכמים. ועי' ג"כ ב -אולם באיזה אופן יקיימוה

(שבת  מלא הרועיםמלא הרועיםמלא הרועיםמלא הרועיםבסיני בפרשת זאת חנוכת המזבח ביום המשח אותו מאת נשיאי ישראל. [הוכחה לזה, ניתן להביא מקושיית 
ם לעניין חשד את הל' פאה להל' חנוכה, ולכאו' ניתן לחלק, דדוקא לגבי פאה דהויא דאו' גזרו מפני כג:) שדימתה הגמ' ש

החשד, אך לגבי חנוכה דהינו מדרבנן בלבד לא גזרו? לאור הנ"ל מיושב, מטעם דחנוכה נמי הוי דאו' (אע"ג דאכתי איכא חילוק, 
ל ויסודו של חנוכה הינו מדאו', על כן יש צד שנר חנוכה יקדם לנר דאופן הקיום אינו מדאו')]. לאור כל זה ניתן לומר, שהואי

שבת אף אם חיובו הוא מה"ת. אע"פ שעדיין יהיה חילוק בין נר חנוכה לשבת על דרך  היראים, מפני שאף שעיקר חובת הדלקת 
אמנם למעשה, הן בדעת  נ"ח הינה מה"ת, מכ"מ אופן קיומה הוא מדרבנן, לעומת הדלקת נ"ש, שאף הקיום עצמו הינו מדאו'.

 היראים והן בדעת הרמב"ם א"א לומר כן, מפני שתרוייהו ס"ל דהדלקת נ"ח הינה מדרבנן בלבד.
19

(כא:), שביאר את מה שאין מדליקים בכל תו"י תו"י תו"י תו"י המובא ב ריב"ןריב"ןריב"ןריב"ןעוד יש לציין שלהבנה זו של שלום בית ישנו עיגון בדברי  
א יכבה וימנע שלום הבית. נראה מזה שעיקר ההדלקה היא משום השמנים והפתילות המפורטים במשנה בר"פ, משום שמ

כאחת רב"צ עוזיאל רב"צ עוזיאל רב"צ עוזיאל רב"צ עוזיאל שלו"ב. ונראה מדבריו שזהו עיקר הטעם, שלא כתב שיבטלו מעונ"ש וכדו' (דא"ג, מעין טעם זה אמר ה
ליו רבים מהסיבות לאסור הדלקת נ"ש ע"י חשמל, הואיל ועלולה להיות הפסקת חשמל, אמנם טעם זה מחודש, כפי שהעירו ע

 מפוסקי זמננו, מפני שאין טעם זה שכיח כלל). 
20

על הפס' באיכה (הובא בהוצאת המאור) 'ותזנח משלום נפשי' (ג, יז) שכתב על דרך הרמז: 'וידעת כי שלום  בעל הטוריםבעל הטוריםבעל הטוריםבעל הטוריםעי'  
 'אות היא לעולם כי'.  - ', ר"תאהלךאהלךאהלךאהלך

21
למד שהוי טעם לקדימת נ"ש לנ"ח, ולא הוי עיקר הטעם ובדא"ג נציין, שמזה שהביא את הטעם הזה רק בהל' חנוכה, נראה ש 

 למצות ההדלקה, וכפי שנראה ממנו אי"ה לקמן, שהשמיט את טעם זה בהל' שבת.
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שלא יהיו בני ביתו יושבים בחשך. וי"מ מצד  - '..משום שלום ביתו (כג:) שהביא שני הסברים אלו: מאיריוב

  אשתו שהמצוה מסורה לה'. 

ועלולה היא להקפיד בזה, ובדומה שהמצוה מסורה לאשה,  - ביאר המאירי את הטעם ד'שלום ביתו'

(שם), שהואיל וכתוב שנשים מתות על חוסר זהירות בהדלקת הנר, עלולה היא לריב רש"ש לזה כתב ה

  עמו באם לא תדליק. 

ש'שלום ביתו' מהווה הסבר  - ובדא"ג נציין, שנראה מהסברו השני של המאירי כאפשרות שהעלינו לעיל

חובה זו של הדל"נ, לא היתה מקפידה על בעלה, וממילא לא  לקדימה בלבד; דהרי אם לא היתה לאשה

היה בעיה בשלום הבית! ועל כרחך שיסוד החיוב הינו בכלל מטעם אחר, ושלו"ב הינו נימוק לקדימה 

  בלבד.

האם על דרך זו של שלום בית ישנה חובת הדלקה לבחורי  -ולכאו' אף ישנה נפ"מ בין שתי הבנות אלו

הטעם הוא משום שלו"ב בין איש לאשתו, לכאו' לא יהיה חיוב הדלקה דעל הצד ד - ישיבה וכדו'

  במצבים אלו (ועי' בזה בשו"ע רסג, ו, ואכ"מ). 

  

  האמנם?  -שלום בית ביום חול

אמנם אם אכן נאמר שטעם ההדלקה הינו משום שלום בית, צ"ב מדוע טעם זה שייך בשבת בלבד ולא 

ל יום יקדם להדלקת נרות חנוכה, הלכה שלא בכל יום (וממילא א"כ, תהיה ההלכה שנר של כ

מצאנוה)? אולם א"נ שטעם זה הינו רק ביטוי לעונ"ש, או טעם להעדפת נ"ש על פני נ"ח, א"ש, אמנם 

  א"נ דהוי טעם עצמי לחיוב הדלקה, צ"ב מדוע אין חיוב בעקבותיו בכל יום?

לומר, שדווקא בשבת שישנה . וא"נ דטעמא דשלו"ב בעיקרו רק בסעודה (כפי שהועלה לעיל), ניתן 1

חובת אכילה בלילה בדווקא יש צורך בהדלקה, אך בשאר הימים יכול לאכול עוד קודם הלילה. אמנם 

  צריך מקור לזה (על הדרך של שלו"ב). 

(איכה ג, יז) התקשה בשאלה זו, והשיב בשני אופנים: כיוון אחד הוא, שביום חול, תורה תמימה . וב2

כול לטלטלו לשאר חדרי הבית, לעומת שבת שבה אסור הוא בטלטול, ועל כן על אף שמדליק נר אחד י

  . 22יפגע ה'שלום בית'

. ובאופן נוסף ביאר: 'וגם י"ל הטעם דדוקא בשבת, משום דהאור מרחיב הלב ושבת הוא יום שלום 3

  הנפש'. 

הנר במקרה . וניתן לבאר על דרכו, אך לא מצד טלטול הנר, אלא מצד מה שישנה יכולת להדליק את 4

הצורך, והוי כ'פת בסלו', ועל כן אין צורך לתקן חובת הדלקה מיוחדת כל יום משום נר של שלום בית 

מדוע הגמ' לא מסתפקת על שלום בית דיום חול אי  -(אמנם הסבר זה לא מהווה הסבר מלא לשאלה

בור השלו"ב, ועל קודם לנ"ח או לא, שהרי אם אין לו נר כלל ודאי שצריך לשמור לעצמו את ההדלקה ע

  . 23כן יתכן ונר זה יקדום? וצל"ב)

                                                           
22

עולה מתוך דבריו, שסבר שבשבת צריך להדליק מטעמא דשלו"ב נר בכל חדר וחדר. ויתכן דהוי נפ"מ בין הטעמים דשלו"ב,  
ני שממלאה את חובתה, ולא מתחייבת בנפשה, או אם הטעם הוא משום נפילה/שיבואו האם הוי רק בכדי שהאשה לא תקפיד מפ

 למריבה.
23

ב שהעלה לגבי הדלקת נר של יו"ט ש'למה סמך נרות למועדות?' ללמד על     על התורה ויקרא כד,מושב זקנים מושב זקנים מושב זקנים מושב זקנים ועי' ג"כ ב 
יו"ט. אמנם הביא שרבותינו הצרפתים לא הדלקת נרות בכל יו"ט. וכתב שזהו המקור למנהג האשכנזים לברך על הדלקת הנר ב

הסתבר להם דבר זה הואיל וטעם ההדלקה המופיע בגמ' הוא משום שלום ביתו, ודבר זה יכול להתקיים ביו"ט גם אם לא ידליק 
 משום שיכול להעביר אש ביו"ט ועל כן סברו שליתא לטעמא דשלו"ב ביו"ט.
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אמנם, אם נדקדק בדברי הר"ח נראה שעל הבאת הפס' 'ותזנח משלום נפשי' כתב: 'זו הדלקת הנר', 

ולא כתב 'זו הדלקת נר שבת'. והיה אפשר לומר בכוונתו, שסבר שאכן לימוד זה עצמו אינו מהווה 

שלום. ומהיכן החיוב? יתכן ממקורות אחרים, וכפי  מקור להדלקת נרות, אלא רק לכך שבנר יש

  'ודעת כי שלום אהלך', וא"ש לשיטתו. -שהביא הר"ח עצמו כמקור להדלקת הנרות את הפס'

  

  ביאור הגמ' (כג:) על נר דחול

אמנם דבר זה יכול לפתוח כיוון חדש ומחודש, שכל נידון הגמ' הוא לא לגבי נר שבת, דמילתא דפשיטא 

חנוכה וקידוש היום, הואיל והוי מדאו' או מדברי קבלה, וכנ"ל. אלא דנה הגמ' לגבי שדוחה הוא נר 

), וסברתה להקדים נר זה 24יום של חול עד כמה להעדיף את שלום הבית על פני מצות אחרות (מדרבנן

  ! 25היא כנימוקו של הרמב"ם, שמצינו לגבי סוטה ששמו של הקב"ה נמחק עבור זה

את דין הקדימה ואת טעם שלו"ב בהלכות חנוכה דווקא, ולעיל דייקנו מזה  ועי' ברמב"ם הנ"ל, שהביא

דהוי רק טעם להקדמה, אמנם לאור הנ"ל, ניתן לומר שכל ההלכה לא שייכת להלכות שבת, אלא 

מדברת על נר ביתו בפנ"ע האם קודם לנר חנוכה, וא"ש שלא הזכיר הרמב"ם טעמא דשלו"ב בהלכות 

  !26שבת, ודו"ק ונפלא

'נר חנוכה ונר ביתו נר ביתו עדיף , שכתב על סוגיית הגמ': ריטב"אי, שלכאו' הדברים מפורשים בוהראונ

מדליק של ביתו תחלה מן  וכן בערב שבתמשום שלום ביתו. פי' ואם אין לו שמן לשתיהם מדליק של ביתו... 

  .הטעם הזה'

וא"כ מפורש שאף בכל יום מפשטות לשונו נראה, שעד עתה לא עסק בערב שבת, אלא בכל יום של חול, 

  מימי החנוכה קודם נר ביתו לנר חנוכה!  

(ח"ב סי' קפא) שדן בהא שהשמיט הרמב"ם  הלכות קטנותוניתן להביא מקור נוסף לזה מדברי שו"ת 

להאי טעמא דשלו"ב, וכתב שהואיל ובכל לילה ג"כ שייך האי טעמא של שלו"ב, על כן נמנע הרמב"ם 

להביא טעמים חדשים שאינם מופיעים בגמ'. וסיים דבריו: 'וצ"ע אי  מלהביאו דהינו צ"ב, ונזקק

אמרינן נר ביתו עדיף של כל לילה'. כוונתו לכאו' להסתפק אליבא דהרמב"ם האם ספק הגמ' הינו אף 

  . 27בנר של כל יום ויום או לא, וכנ"ל

את קדימת נר לאור זה, ניתן ליישב את דברי הרמב"ם ואת דברי היראים עם הגמ' הנ"ל, שנימקה 

ביתו משום שלו"ב, ושאלנו מדוע הוזקקה לזה, הרי פשוט הוא שחיוב דאו'/דברי קבלה ידחה חיוב 

דרבנן? לאור הנ"ל מיושב, שהרי הגמ' כלל אינה עוסקת בהדלקת נר שבת, אלא בנר ביתו של יום חול 

  יום. אי קודם לנ"ח וקידוש על הכוס אי לא, ובנר שבת אכן פשוט הוא שקודם לקידוש ה

                                                           
24

בהעלותך) שנשמע ממנו דהוי דאו', וצ"ל דלאו"ד. ובכלל, עי"ש בשיטתו סד (תצוה), וקכב ( שאילתותשאילתותשאילתותשאילתותדא"ג, יעו"ב בדברי ה 
 שנקט מחד דהוי כבוד שבת. אמנם לא ברור לגמרי יחסו לטעם של שלו"ב. 

25
 כח, עיי"ש בדבריו. 'מוריה''מוריה''מוריה''מוריה'זצ"ל ב הרב קוליץהרב קוליץהרב קוליץהרב קוליץובדומה לכיוון זה יעוי' במאמרו של  
26

נ"ש לנר חנוכה בסדר ההדלקה בפועל. וצל"ב לאור הנאמר עי' ברמב"ן שכתב לטעם של תדיר ומשובח כנימוק להקדמת  
לעיל, דא"נ דשלום בית הינו עומד בפנ"ע ממש, וכפי החשבון שברצוננו לעשות ברמב"ם, א"כ יתכן וכל נימוק זה יכול להוות 

בפועל; ונבאר  הסבר להקדים את קניית נר ביתו לקניית נ"ח באין לו כסף, אך אינו מהווה הדבר סיבה להקדימו בסדר ההדלקה
יותר כוונתנו, שצל"ב האם יהיה נכון הדבר גם על פי הנ"ל, או שכל חשיבותו היא חשיבות לעניין במצב כזה שלא יהיה נר כלל, 

 אך לא חשיבות במישור ה'הלכתי' עד כדי שיקדם בסדר ההדלקה.  
27

(סי' יט)  יומין דחנוכהיומין דחנוכהיומין דחנוכהיומין דחנוכההלך בדרך זו, ובספר (ח"א, סי' יד) שלהורות נתן להורות נתן להורות נתן להורות נתן ראה בשו"ת  -בענין הכנסת הבנה זו בדברי הרמב"ם 
 דחה להבנה זו באורך.
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  מעשה דדביתהו דר"י לאור ההבנות הנ"ל

אמנם הן על ההבנה של עונג הן על ההבנה דשלו"ב יש להעיר ממעשה דאשתו של ר' יוסף שהבאנו 

 - לעיל, שרואים שהקפיד אותו חכם שהדלקת הנרות תהיה סמוכה לשבת, והביאור הפשוט כרש"י

שעניינה של הדלקת נ"ש כוללת בתוכה  בכדי שיהיה מינכר דעביד ליה לכבוד שבת. וא"כ נראה מזה

  לכה"פ כבוד, אם לא יתירה מכך שזהו טעמה הבלעדי? 

ובשלמא על דרך רש"י הנ"ל ששילב בין כבוד שבת לעונג שבת א"ש, אמנם על דרך ההבנות האחרות 

  צ"ב! 

. ושמא צריך לומר, שלאחר שחז"ל תיקנו הדלקת הנר בגלל עונ"ש או שלו"ב, גדר התקנה היה 1

ליקו את הנר גם לכבוד שבת, ואף יתכן והוי דין לכתחילאי בלבד (וראה להלן, בנפ"מ, בנידון שיד

  הברכה, יסוד דומה בשם רע"א בהגהותיו לשו"ע).

. אופן נוסף שניתן ליישב, הוא על פי הבנה מחודשת המופיעה בדברי המאירי, ויסודה ברמב"ם 2

'וי"מ מביא פי' אחר:  המאיריי נר שבת, אמנם בביאור מעשה זה; דהנה, רש"י הסביר את המעשה לגב

את השמועה בחנוכה, ובימי החול שבה שלא יקדים ביותר ולא תאחר עד שתשקע החמה לגמרי אבל בערב שבת 

   '.28מקדמת קודם שקיעת החמה

וצ"ב בתרתי, דבשלמא אם מדובר על נ"ש מובן מדוע אשתו של ר"י הדליקה, אמנם אם מדובר על נ"ח 

  דליקה? ועוד יש להעיר שמצד ההקשר בגמ' נראה שמדובר על נ"ש!מדוע אשתו ה

נקט כן, שהביא את לשון זו של 'ובלבד שלא יקדים ולא יאחר' לגבי נ"ח הרמב"ם כפי שציינו, אף 

  'אין מדליקין נרות חנוכה קודם שתשקע החמה אלא עם שקיעתה לא מאחרין ולא מקדימין'.(חנוכה ד, ה): 

(שם), דאליביה עסקה הגמ' בע"ש חנוכה, ורצתה אשתו של ר' יוסף לאחר  אבהא"זוביאר את דבריו 

את הדלקת נ"ש כמה שיותר, בכדי שיוכלו להדליק את נר החנוכה כמה שיותר קרוב לזמנו, ואמרו לה 

לא לאחר יותר מדי. חשבה היא להקדים את הדלקת נר השבת וממילא הדלקת נר חנוכה ג"כ תהיה 

דים יותר מידי. על פי זה, אף שעוסקת הגמ' בהדלקת נ"ש, מכ"מ ההלכה מוקדמת, ואמרו לה לא להק

שהיא משמיעה לנו היא בזמני הדלקת נ"ח (אמנם יש להעיר, שעל פי הסבר זה ה'ובלבד שלא יאחר', 

  אינו הלכה בחנוכה בדווקא, וצ"ב). 

ות הדלקתו (של 'מצו(פרק כ), שנאמר שם: מסכת סופרים וניתן להביא סיוע לגישה זו בביאור הגמ' מ

 'לא ימיש עמוד הענן יומם''. -נ"ח) משקיעת החמה עד שתכלה רגל מן השוק. ואע"פ שאין ראיה לדבר, זכר לדבר

לגבי הדלקת נר חנוכה, וכמבואר על  -הרי שהביאו את הפס' של עמוד הענן אותו אמר ר' יוסף לאשתו

  פי הרמב"ם.

(החונה על בעל העיטור,  פתח הדבירבספר ובטעם שאשתו של ר"י הדליקה, ולא הוא עצמו, כתב 

  חנוכה, הער' לד) שכתב שהואיל ור"י היה סומא, אשתו הוציאתו. 
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על פי הקשר הסוגיא,  -והא דפרש"י את הסוגיא על הדלקת נר שבת ולא על הדלקת נר חנוכה. ראשית ניתן לבאר בפשטות 
יה ר' יוסף מניח , שביאר שאם אכן הדובר הוא בנר חנוכה, לא הרא"ם הורביץרא"ם הורביץרא"ם הורביץרא"ם הורביץוכפשה"ק על הסברו של הרמב"ם. אמנם ראה ב

(סי' עז)  שו"ת מהרש"לשו"ת מהרש"לשו"ת מהרש"לשו"ת מהרש"ל(תרעה, סק"ג) הביא מג"א מג"א מג"א מג"א אשתו להדליקו, והיה מדליקו בעצמו. אמנם נתון הדבר במחלוקת פוסקים: ה
שנשאל שאלה זו. והסיק למסקנה, שאם הסומאנמצא עם אחרים ויכול להשתתף עמם בפרוטה, וכן אם אשתו עמו, תדליק היא. 

שסומא ידליק בלא ברכה. אמנם דברי הרא"ם משנ"ב, משנ"ב, משנ"ב, משנ"ב, בביתו ידליק הוא בסיוע של אחר. ועי' ב אך כאשר אין אשתו עמו ונמצא
 הורביץ חזינן לכאו' לא כך. ולכאו' הרמב"ם ודעימיה, המסבירים את הסוגיא על חנוכה, יוכרחו לנקוט כגישת המהרש"ל.
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  ה. שיטת הרמב"ם

  ניגש עתה לדברי הרמב"ם עצמם (בחלקם נפגשנו לעיל בפני עצמם):

ברמב"ם מובאים ענייני הדלקת נר שבת בשני מקומות שונים, הנראים לכאו' כסותרים; ברפ"ה מהל' 

  בת כותב הרמב"ם: ש

'הדלקת נר בשבת אינה רשות אם רצה מדליק ואם רצה אינו מדליק, ולא מצוה שאינו חייב לרדוף 

בשבת,  להיות בבתיהן נר דלוקאחריה עד שיעשנה... אלא חובה. ואחד אנשים ואחד נשים חייבין 

, וחייב נג שבתעואפילו אין לו מה יאכל שואל על הפתחים ולוקח שמן ומדליק את הנר שזה בכלל 

לברך קודם הדלקה ברוך אתה ה' אלהינו מלך העולם אשר קדשנו במצותיו וצונו להדליק נר של שבת, 

  כדרך שמברך על כל הדברים שהוא חייב בהם מדברי סופרים'. 

הרי שלמד הרמב"ם שהדלקת נר שבת בכלל עונג היא. וכן הציווי הוא שהנר יהיה דלוק בבתיהם של 

  "ז בפ"ל (ה"ה) כתב הרמב"ם (בעוסקו בכבוד שבת): לעומ אנשים בשבת.

 נר דלוק, ויהיה כבוד השבתמבעוד יום מפני ביתו  לתקן'מסדר אדם שולחנו בערב שבת... וצריך 

  . לכבוד שבת הן'ושולחן ערוך ומטה מוצעת שכל אלו 

ל החובה כאן מדבר הרמב"ם על חובה לנר דלוק מטעם כבוד שבת, ודיבר ע  - מדבריו אלו נראה אחרת

לתקן את הנר (אע"פ שלכאו' מלשונו בהל' זו ניתן היה להבין שאם מצא דלוק אינו צריך לשוב 

  ולהדליק).
  

  וכבר רבים התקשו בקושיא זו, ונביא מספר תירוצים שנאמרו ביישובה: 

ג) כתב, שישנם שני חלקים בזה, דין אחד של הדלקת הנר במקום הסעודה,  -(רסג, א ערוך השולחן. 1

א משום כבוד שבת (כעולה מדברי רש"י לעיל, וכן ציין עה"ש שעלה לו כהסברו מדברי רש"י), ודין והו

שני הוא הדלקת הנר בכל חדרי הבית בכדי שלא יכשל, והוא מדין עונג שבת. ושניהם בכלל המצוה, ועל 

ל כבוד שניהם אפשר לברך עקרונית (וא"ש עם מה שהזכיר הרמב"ם נר דלוק עם שולחן ערוך, דהנר ש

דבר שאין  - שבת הינו במקום סעודה. אע"פ שאינו ראיה, הואיל והביא מיד לאחמ"כ גם מטה מוצעת

  . 29הכרח ששייך למקום סעודה)

[אמנם יש ששייכו את הדלקת הנר במקום סעודה דווקא לעונג, ואת ההדלקה בשאר חלקי הבית לכבוד, וכך 

  (רסג, סק"א) את דברי הרמב"ם. תוספת שבת ביאר ה

באחרונים (עה"ש, החיד"א ועוד) תמהו על דבריו מדברי רש"י הנ"ל, עיי"ש. אמנם לכאו' יסוד הסברו א"ש עם ו

  תוס' ששייכו את הדלקת הנרות בסעודה לעונג, וכנ"ל].

; יסוד מחזיק ברכה. דרך שנייה בזה, הנותנת גם מעין הגדרה בעונג, מופיעה בדברי החיד"א בספרו 2

נג הוא הוספה שעושה האדם על פני מה שיש לו ביום חול. ועל כן אדם עני דבריו הוא, שגדרו של עו

שעבורו ביום חול אין לו נר, עבורו מהווה הדבר עונ"ש, ובו עוסק הרמב"ם בפ"ה, שבו שהזכיר את דינו 

של אדם שאין לו מה יאכל, שמוטל עליו לחזור על הפתחים עבור נ"ש. לעומת זאת בפרק ל עסק ברוב 

הדלה"נ הינה דבר הקיים גם ביום חול, ועל כן עבורם אין בזה עונג, אך מכ"מ יש בזה  בנ"א, עבורם

  . 30משום כבוד
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רכבת גם מכבוד וגם מעונג (וראה בדברי וכתב שמטעם זה תיקנו ברכה דווקא על הדל"נ, הואיל והיא מצוה חשובה המו 
 המאירי שהובאו לעיל כמקור לטעם עונ"ש ביאוה"ד באופ"א).

30
שכל אדם נצרך לשנות מהרגליו ביום חול, אמנם לא מוכרח שם שהשינוי הוא לעונג לו  - בשבת (קיח.) מופיע עניין דומה 

 ז משוייך הדבר יותר אפילו לכבו"ש).בדווקא (נראה יותר שיהיה ניכר שעושה זאת לכבוד השבת. ואולי עפ"
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  כבוד מע"ש, עונג בשבת

(בחידושי הגר"ח, סטנסיל), וכן גרי"ז הדרך השלישית בביאור דברי הרמב"ם, מופיעה גם בשם ה .3

(סי' תקכט) בתימצות, גר"א בדברי ה(המצויין לעיל). ויסודה מופיע כבר  ר' צדוק הכהן מלובליןכתב 

ייתכנו מעשים שעניינם עונג,  - ואלו דבריו: 'ור"ל, עונג הוא בשבת עצמו, וכבוד הוא בע"ש'. דהיינו

  אמנם בהכנת האדם אותם, ובטרחתו עבורם לפני שבת, יש משום כבוד שבת. 

מד בסתירה כלל וכלל ועל כן, פעולת הדלקת הנר בע"ש הינה משום כבוד שבת, אמנם דבר זה אינו עו

  לכך שבעצם דליקת הנר בשבת עצמה יש משום עונג שבת.

, שהולך בפירושו פעמים רבות ר' פרחיה בר' ניסיםמקור קדום יותר לחשבון זה ניתן להביא מדברי 

מאוד בעקבותיו של פסקי הרמב"ם (עי' בהקדמה של הוצ' מכון אופק לחידושיו על שבת הוכחות 

תח הוא את חידושיו לפרק במה מדליקין: 'נאמר וקראת לשבת עונג, לפיכך והרחבות לזה), וכך פו

חייבים אנו להנהיג עצמינו בשבת בכל מיני תענוג. ולפי שהיושב בחשיכה נחשב כמת, דכתיב 

, והוא דולק והולך לכבוד שבתנר  להדליק מיום שישי'במחשכים הושיבני כמתי עולם', חייבין אנו 

  ', וכו'. במצות עונגלהוסיף כדי  בכל לילוומאיר לנו 
  

  נפקא מינות

  נביא שתי השלכות מעניין זה, לחדד הדברים: 

(בשו"ת סי' א), דן בעניין השוכח לומר יעלה ויבוא בחג בברכת המזון, האם צריך לחזור על  רע"א

הברכה או לא. ונקט שם רע"א, שיש הבדל בין זכרים לנשים, שזכרים צריכים לחזור ולברך, לעומת 

ם שלא. וטעם הדבר הוא, שמצוות עונג יו"ט הויא מצות עשה שהזמן גרמא וא"כ נשים אינן מצוות נשי

  , ועל כן אין להן חובת סעודה ביו"ט, והואיל וכן אינן צריכות לחזור באם שכחו יעלה ויבוא. 31בה

, ולהוציא ר' הערה) ויו"ט -ולכאו' יש להקשות על פי דבריו, כיצד יכולה אשה לברך על הדלקת נר (שבת

את בעלה יד"ח, הרי היא איננה ברת חיובא כלל במצוה זו (ויתירה מזאת, לנשות בני ספרד שאינן 

  מברכות על מצ"ע שהז"ג, כיצד יכולה לברך)?

  (רסג, סק"ז):מג"א ולכאו' אין להסתפק ביישוב שאלה זו, בטעם המופיע במדרש, והובא גם ב

שנא' נר ה' נשמת אדם, ובאתה חוה וכבתה אותו, אמר 'ומצות הנר, לפי שהיה אדם נרו של הקב"ה, 

  הקב"ה ינתן לה מצות הנר, כדי שיתכפר לה על הנר שכבתה, לכך נצטוו הנשים על מצות הנר בשבת'. 

 - מפני שטעם זה הובא על ידי המג"א, רק כהוספה על טעם השו"ע שביאר מדוע נשים מוזהרות בו יותר

ה הוסיף המג"א שהיא כבתה נרו של עולם וכו', וא"כ לא נראה משום שהינן מצויות בבית יותר, על ז

  שזהו טעם לעצם החיוב.
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לד. ד"ה מעקה,  תוס' בקידושיןתוס' בקידושיןתוס' בקידושיןתוס' בקידושיןוכ"ת דהואיל ומצוות (הנשים) בלאו דיו"ט, שייכות הינן בכל העשין של יו"ט? שיטת  
ששייכות הן בלאו והן בעשה אף ביו"ט, הנ"מ בעשה דשביתת ר"ן ר"ן ר"ן ר"ן ששייכות רק בלאו דמלאכה. ומציין רע"א שאף לשיטת ה

 ללאו עמו, אך בעשין אחרים לא.  מלאכה ששם ישנו
וכן י"ל לגבי שבת באותו אופן, דנשים יפטרו מעונ"ש וכבו"ש מטעם דהוי מצ"ע שהז"ג, ואע"פ שהוקשה זכירה לשמירה, הנ"מ 

על המשניות (ר"פ במה בהמה): 'אני מסתפק אם  רע"א בתוספותיורע"א בתוספותיורע"א בתוספותיורע"א בתוספותיולעניין עשה דזכירה, אך בשאר עשין, לא. וכפי שהסתפק 
על שביתת בהמתן היכא דליכא משום מחמר כיון דהוי רק עשה, י"ל דהוי מ"ע שהז"ג דנשים פטורות אף דחייבות  נשים מצווין

בקידוש היום מהקישא דזכור ושמור, י"ל דדוקא בקידוש דהיינו הזכירה, אבל בשאר מצות עשה י"ל דפטורות. ועיין בהר"ן פרק 
בא"ח סס"י רצ"א וצ"ע' (עיי"ש הוספת התלמיד). אמנם יעוי' ב"י ב"י ב"י ב"י עיין בכל כתבי שכתב דכל מילי דשבת נשים שווין לאנשים. ו

בהגהות רע"א לשו"ע (קפח, על סעי' ו, מופיע במהדו' מכון ירושלים) שכתב: 'וכן אם שכחה של שבת, כיון דמחוייבת במצ"ע 
ק בין שבת ליו"ט, וצל"ב [עוד 'כל שישנו בשמירה, ישנו בכלל זכירה', וכל מצ"ע דשבת בכלל זה'. הרי שחיל - דשבת, דדרשינן

  יעוי' ברשב"ם עה"ת (יתרו כ, ז), וכן בדברי הריטב"א (סט., ד"ה .  - ביחסי הזכירה והשמירה
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(סו"ס לב), מיישב קושיא זו, לאור היסוד הנ"ל; דאפשר דכבוד שבת אינו מצ"ע שהז"ג, זכרון שמואל ב

שכל השבוע יש אפשרות/ מצוה לטרוח עבור השבת (כולל בשבת עצמה שישנם דברים ששייכים 

אף שבאופן המסויים הזה של הדלקת נרות אולי אין משמעות להדלקה כל השבוע הואיל לכבוד), ועל 

ולא ניכר שנעשה הדבר לכבוד שבת, מכ"מ ניתן למלא את חובה זו בדרכים שונות (לעומת עונג שבת 

שעל פי דברי הגרי"ז שייך בשבת עצמה/ביו"ט עצמו בלבד, ועל כן נכון הדבר שהינו מצ"ע שהז"ג). ועל 

  ואיל והדלקת הנרות טומנת בחובה גם כבוד שבת לא הויא מצ"ע שהז"ג, וחייבות בה הנשים. כן, ה

מתי להדליק את הנר ביו"ט; שהרי ביו"ט עצמו אפשר  -32, היא למה שדנו הפוסקיםנפ"מ נוספת

כבוד ועונג, וקיומו של הכבוד בנר שבת/יו"ט הוא  -להעביר אש. וא"נ דבנר שבת/יו"ט ישנם שני ענינים

רב שבת/יו"ט דווקא, יתכן ויש להקדים את ההדלקה לפני יו"ט, בכדי לכבד את היו"ט בכך שטורח בע

  לכבודו.

  

  ו. ביאור מחלוקת אביי ורבא בדעת ר' ישמעאל

נחלקו רי"ש ורבנן האם אפשר להדליק נר  -הבאנו לעיל את סוגיית הגמ' (כה:) ונחזור עליה בקצרה

'מאי (רי"ש) מפני כבוד השבת. ואמר שם רבא בטעמו של רי"ש: שבת בעטרן (רבנן), או שאין מדליקין 

טעמא? אמר רבא: מתוך שריחו רע, גזרה שמא יניחנה ויצא. אמר ליה אביי: ויצא! אמר ליה, שאני אומר: 

  הדלקת נר בשבת חובה'.

(ד"ה הדלקת), שודאי אף אביי מודה שישנה חובה להדליק נרות, הואיל ומשנה  תוס'והכריחו שם 

שת היא לקמן (לא:): 'על שלוש עבירות נשים מתות בשעת לידתן' ובין השאר נמנית שם הדלקת מפור

  הנר, ולא מסתבר שנשים מתות על הדה"נ אם אינה חובה! 

ועל כן ביארו תוס', שכל מחלוקתם של אביי ורבא היא אך לגבי הדלקה במקום סעודה; דהיינו, רבא 

ווקא, דמטעמא דעונג יש לאכול במקום הנר בדווקא. סבר שחובה להדליק את הנר במקום סעודה ד

  . 33וכל מה שנחלק אביי עליו היינו בכך שסבר שאין צורך בהדלקה במקום סעודה דווקא

(בחי') שרצה לומר שאביי אכן סבר שאמנם הדל"נ מצוה ואיננה חובה, אלא מענישים חת"ס ויעוי' ב

י המשנה לקמן שנשים מתות בשעת לידתן על עליה בעידנא דריתחא. ובזה יישב את ראיית תוס' מדבר

  חוסר זהירות בהדלקת הנר. 

שגם ממנו נראה שלא שלל אפשרות זו (שתמה על חילוק תוס' בין מקום סעודה ללא, מפני  פנ"יועי' ב

שסבר שטעמה של הדלקת הנר הוא משום שלום בית, והוא שייך בכל הבית), וביאר את מה שנשים 

נ, היינו על זה שמאחרות ומדליקות, וכפי שאומרת המשנה שם בסמוך, מתות בשעת לידתן על הדה"

שעל האדם לומר בביתו ע"ש עם חשיכה הדליקו את הנר, בכדי שלא יבואו לידי חילול שבת על ידי 

  שיתאחרו בהדלקה.

  

אמנם לאור החילוק הנ"ל בדברי הרמב"ם ביסוד כבוד ועונג, שמרכיב הכבוד הינו בע"ש, ומרכיב העונג 

מהו יסוד חיוב הדלקת נ"ש; דרבא סבר שיש  - ו בשבת, ניתן לומר דבזה גופא נחלקו אביי ורבאהינ
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על דגו"מ דגו"מ דגו"מ דגו"מ ליו"ד בד"ה והטעות השני בשם אמו, לקראת סוף ההקדמה. ובאו"ח רסג מג"א סקי"ב, ובהקדמת בן הפרישה הקדמת בן הפרישה הקדמת בן הפרישה הקדמת בן הפרישה עי' ב 
 ח"ב פרק מד אות ג מקורות נוספים בזה.שש"כ שש"כ שש"כ שש"כ בסי' לד, ומשנת יעב"ץ משנת יעב"ץ משנת יעב"ץ משנת יעב"ץ דבריו. ועי' ג"כ ב

33
א' במקום סעודה, והב' שלא במקום סעודה, כפי שאפשר  -יש להסתפק בכוונת תוס', האם ישנם ב' סוגי חובות הדלקת הנר 

 ).מהר"םמהר"םמהר"םמהר"םלהבין במשמעות הלשון, או שמא כוונתם, שאליבא דרבא כל החובה מראש היא במקום סעודה דווקא (וכ"מ ב
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בהדלקה משום עונג שבת, ועל כן לא די במעשה הדלקה לכבוד שבת, אלא יש צורך אף בשימוש בפועל 

בנר בשבת עצמה, לעומתו אביי סבר שיסוד חובת ההדלקה הוא משום כבוד, ועל כן אין כל חיסרון 

  .34ך שיניחנו ויצאבכ

ברש"י יש להתלבט האם אפשר לומר כן, או לא; דמחד חילק בין דברי רבא בהם עסק בסעודה, לבין 

דרשת הפס' של 'ותזנח משלום נפשי', ששם דיבר על היכשלות (לכה"פ שלא על פי גר' הרש"ל והב"ח), 

אמנם מאידך הביא את  דבר שניתן לבארו אף אליבא דאביי, מפני שיכול לצאת מהבית ואז לא יכשל.

הטעם של כבוד שבת לגבי הסעודה עצמה, על דברי רבא, דבר שלכאו' אינו נכון על פי החשבון הנ"ל הן 

מצד שכבוד שבת אינו בשבת עצמה על פי הנ"ל, והן מצד שרבא סובר לאור מהלך זה דהדלה"נ היא 

דאית ביה תרתי, מכ"מ אין  משום עונג שבת ולא משום כבוד (ואף אם נאמר שמודה ליה לאביי, וס"ל

  זה עיקר חידושו של רבא, ולא היה לו להדגיש דווקא אותו בדבריו).

ר' ישמעאל וחכמים, דר' ישמעאל סבר  - רוצה לומר שבזה גופא נחלקו התנאיםשנות אליהו הגר"א ב

שצריך לאכול במקום הנר דווקא (ועל כן צריך שינעם לו לשבת לידו), לעומתו חכמים סברו שא"צ 

לאכול אצל הנר. ועל כן תמה על השו"ע שמחד פסק כרי"ש, ומאידך פסק שא"צ לשבת לאכול אצל 

  הנר, עיי"ש. 

  

(או"ח ח"א  הר צבינציין להבנה נוספת בהסבר מחלוקתם של אביי ורבא, שנאמרה ע"י השואל בשו"ת 

או ש'היא  סי' קמ) שהעלה לומר שישנו הבדל בין שני הטעמים הקיימים להדלקת נרות, או שלו"ב

  כבתה נרו של עולם'. 

ורצה לומר, שלטעם שהיא כבתה נרו של עולם, המצוה המוטלת עליה היא להדליק את הנר בלבד 

עילה להדליק), אמנם אם נאמר שהטעם הוא שלו"ב המצוה היא שהנר יהיה דלוק בפועל,  - (כיבתה

אופן נוסף, דרבא סבר שטעם בכדי שיהיה שלו"ב. לאור זה, ניתן לבאר את מחלוקתם של אביי ורבא ב

המצוה הוא משום שלו"ב, ועל כן חייש שמא יניחנו וייצא. לעומתו אביי סבר שטעם המצוה הוא משום 

  . 35שהיא כבתה נרו של עולם, ועל כן סבר שדי בעצם מעשה ההדלקה, אפילו אם תצא אחרי זה
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ברים, נציין לדברי הרמב"ם השוזרים את כל פרק במה מדליקין, על אף שאינם קשורים לעצם הסבר זה: דהנה  המשנה אגב הד 

בר"פ אומרת שאין מדליקין בפתילות ושמנים מסוגים מסויימים, שאין הבעירה על ידם עולה יפה. ורש"י ביאר הטעם, שישנו 
יוצא לדבר רמב"ם בפיהמ"ש רמב"ם בפיהמ"ש רמב"ם בפיהמ"ש רמב"ם בפיהמ"ש ביאר שהטעם הוא שמא יכבה. אמנם החשש שמא יטה. והבאנו לעיל את דברי הריב"ן בתו"י ש

חדש בזה, שטעם האיסור הוא משום שמא יניחנו וייצא. וכבר מזה עצמו נראה שעל פי הרמב"ם ישנו צורך גם בשימוש בנר 
 עצמו (כנאמר בגוף המאמר, וא"ש עם דבריו בהלכה, שכלל גם מרכיב של עונג). 

(סי' כ). אמנם קה"י קה"י קה"י קה"י שהקשה כן וכן ברש"ש רש"ש רש"ש רש"ש ואם יצא מה יועיל לו, הרי בחוץ יש חושך? עי' ב - ושאלו על דבריו ג' שאלות, א
לכאו' מובן הדבר, שהרי מציאותית אור מהבהב 'מעצבן', עד כדי שלפעמים מעדיפים לשבת בחושך. עוד דרך שניתן לומר בזה, 

ד, וכן  -רס"ד בא"א ס"ק ב ו פמ"גפמ"גפמ"גפמ"גלבטלה (עי'  היא שהחשש שייצא למקום מואר אחר, אך בנר זה לא ישתמש ונמצאת ברכתו
עוד  - במשב"ז בס"ק הראשונים שמעלה נפ"מ בטעמים הללו, ומשמע מדבריו בין השאר, שהחשש הוא שייצא למקום מואר). ב

על המשניות, מהגמ' שהביאה דעה שפתילות ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהן בשבת אין  רע"א בתוספותיורע"א בתוספותיורע"א בתוספותיורע"א בתוספותיוהקשה 
בהן בחנוכה בין בחול בין בשבת, וצ"ב מה הטעם בזה, הרי כל הטעם שאין להדליק בשבת הוא שמא יניחנו וייצא, מדליקין 

על המשניות (והכיוון בזה הוא משום מצב תפארת יעקב תפארת יעקב תפארת יעקב תפארת יעקב בבועז אות א שדן בזה, וכן בתפא"י תפא"י תפא"י תפא"י ובנ"ח מה אכפת"ל בהכי? ועי' ב
עוד יש לשאול על דברי הרמב"ם היא מסוגיין, שאביי שואל מה אכפת"ל  - כזה בו יש לו רק נר אחד לשבת ולחנוכה, ואכמ"ל). ג

ח"א סי' יא שהקשה כן, וברש"ש הקשה בדומה, מדוע רק  בית הלויבית הלויבית הלויבית הלוישייצא, וצ"ב, הרי על פי הרמב"ם זהו כל יסוד הפרק (עי 
  עתה תמה אביי כך, ולא שאל כן על המשנה הראשונה), וצ"ב.   

35
דברי השו"ע שהוצרך לומר שברכת נ"ש צריך לברך אחד האיש ואחד האשה. ועי' משה"ק  עיי"ש, מה שמבאר בעקבות זה את 

עליו הגרצפ"פ, ולכאו' על דרך ר' שמואל הנ"ל ניתן ליישב ולומר, דאשמעינן רבותא דאף אשה יכולה לברך, דסד"א דהואיל 
 י שהעלה לומר באופן דומה בסו"ד.ואינה שייכת בעונ"ש לא תוכל לברך, קמ"ל דשייכא בכבוד שבת וכו', עיי"ש בהר צב
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בגמ', וכפי שציינו לעיל, אמנם הסבר זה מחודש בפשט גמ' הואיל והטעם ש'היא כבתה' אינו מופיע 

הוא בכלל מובא במג"א כהסבר מדוע האשה קודמת לאיש במצות ההדלקה, אך לא כטעם עיקרי 

  בהדלקה. 

  

  ז. נפ"מ המסתעפות מהגדרים הנזכרים לעיל

כפי שכבר עלה מהנאמר לעיל, לכאו' השאלה האם החובה היא בעצם מעשה ההדלקה, או בכך שהנר 

האם ההדלקה היא מצד כבוד שבת או מצד עונג שבת/שלום בית (אף  - נודלוק, תליא בנידון בו עסק

שאינו מוכרח, שיתכן ולאחר שחז"ל תיקנו את תקנתם משום שלום בית הגדירו שהמצוה היא להדליק 

  מע"ש את הנר, ור' לקמן לגבי הברכה).

  ויש לזה מספר השלכות בהלכות הברכה על הנר, ולעניין הלכות נוספות בהלכות שבת: 

הוא, האם בכלל מברכים על הדלקת הנרות או לא;  תוס'עניין הנידון בארוכה ב - עצם הברכה. 1

  שכתבו תוס' (כה:, ד"ה חובה): 

'...ויש שרוצים לומר דאין לברך אהדלקת נר מדקרי ליה חובה, כדאמרינן (חולין קה.) מים אחרונים 

  חובה ואין טעונין ברכה. 

מים אחרונים דלא הוי אלא להצלה בעלמא, אבל הדלקת נר היא דשיבוש הוא, דלא דמי ל ר"תואומר 

חובה של מצות עונג שבת, וכמה חובות הן דטעונין ברכה. ומה שאומר טעם אחר שלא לברך, משום 

שאם היתה מודלקת ועומדת לא היה צריך לכבותה ולחזור ולהדליקה ולא להדליק אחרת אין נראה, 

הרוח פטור מלכסותו, אפ"ה כשמכסה צריך לברך. וכן נולד  דהא גבי כיסוי הדם (שם פז.) אם כסהו

מהול, איכא למ"ד דאין צריך להטיף ממנו דם ברית וכשמל תניא בשילהי פר' ר' אליעזר דמילה (לקמן 

דף קלז:) המל אומר כו' ובסדר רב עמרם יש: המדליק נר בשבת מברך אשר קדשנו כו'. ועוד נראה 

צריך לכבות ולחזור ולהדליק כדאמר ליה ההוא סבא ובלבד שלא לר"ת שאם היה הנר מודלק ועומד ש

  '.36יקדים ובלבד שלא יאחר

שחיובם משום סכנתא הוא, שסברו  - לכאו' הביאור בדברי הי"א, שדימו את הדל"נ למים אחרונים

שעיקר טעמה של הד"נ הוא משום שלו"ב שלא יכשל ויפול מדברים שבביתו, ועל כן אין לברך עליה כפי 

לברך על מים אחרונים. לעומתם ר"ת סבר שההדלקה היא משום עונג שבת, וא"כ הואיל ואינה שאין 

  להצלה בעלמא, ועל כן ניתן לברך עליה. 

שכל דבר שאם מצאו עשוי אינו מצוה,  - אמנם הי"א העלו טעם נוסף, והוא ע"פ דברי רבא במכות (ח.)

דלקת נרות אם מצאם דלוקים אינה מצוה, השתא נמי שצריך לעשותו אינו מצוה. ועל כן הכ"נ לגבי ה

  ועל כן אף עתה אין מצוה בהדלקתם, וממילא אין לברך על ההדלקה. 

ויש להעיר, שאין הדבר פשוט שהבנה זו נשארת למסקנה בגמ' במכות [נציין למהלך הגמ' שם בקצרה: 

ה את בנו' המשנה שם אומרת בשם אבא שאול: 'מה חטיבת עצים רשות, אף כל רשות, יצא האב המכ

מהכ"ת שעוסק הפס' בחטיבת עצים דרשות, דילמא  - וכו', שאינם גולים. והביאה הגמ' שנשאל רבא

עוסק בחטיבת עצים דסוכה ועצי המערכה? ועל זה השיב רבא את הנאמר לעיל. ולאחמ"כ אמר רבא 

מילתא שכתב שמה שאמר רבא 'לאו רש"י 'לאו מילתא היא דאמרי, והביא לכך מקור אחר]; דיעו"ש ב

  היא דאמרי', פירושו שיש לו טעם עדיף טפי, אך אין הכוונה שדבריו הקודמים אינם נכונים! 
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נציין, שנאמרו בדבריהם מספר הסברים, אנו נבאר דבריהם על פי השייך לנידו"ד, אע"פ שיש צדדים לדחות הסבר זה  
 בלשונם. 
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אמנם כמדומני שישנם בראשונים שם שכתבו, שטעמו של רבא לא קאי למסקנה. ושמא בזה נחלק 

 ר"ת, ומביא את ראיותיו נגד זה ממילה וכיסוי הדם (ומש"כ לבסוף שלדעתו בהיה דלוק צריך לכבות,

  כוונתו, שבכ"מ אין נכון הדבר בנידו"ד).

  

אמנם לעצם דברי ר"ת, שאם היה הנר מודלק ועומד צריך לכבותו ולחזור ולהדליקו, לכאו' לא אתו 

עונג שבת; משום שאם זהו הטעם, א"כ  -שפיר על פי הטעם שהביא הוא עצמו בראש דבריו להדלקה

  שבת?מה אכפת"ל מתי הודלק הנר, סוף כל סוף מתענג הוא ב

הן כבוד והן עונג, ועל כן יש מקום לתקן  -ועל כרחך לכאו' לומר בדעתו דס"ל דתרוייהו איתנהו ביה -א

ברכה על הכבוד, שלאור טעם זה ישנה מצוה לכבות ולהדליק שוב בכדי שיהיה ניכר דעביד לכבוד 

  . 37שבת

נתו של ר"ת ממילה ונראה שעל פי זה ניתן להתקדם צעד נוסף: דהנה צל"ב מה ישיבו הי"א על טע

  וכיסוי הדם? 

ונקדים, דהנה מילתא דפשיטא היא, שבמילה וכיסוי הדם הפעולה בעצמה הינה מצוה, ועל כן בה לא 

נאמר הכלל של הגמ' במכות שכל דבר שאילו עשאו אינו מצוה השתא נמי לאו מצוה, דזו צורת 

  המצוה! 

ך לברך על מצוה מסוג מסויים או לא, ונבאר, שהרי הגמ' במכות איננה עוסקת כלל בשאלה אם צרי

אלא האם פעולת מסוג מסויים הינן מעשה מצוה, או לא. ועל כן פשיטא שבכיסוי הדם, ובמילה שבהם 

זוהי צורת המצוה, לא יתכן לומר לגביהן את כלל זה. לאור זאת יש לומר, אף לעניין הברכה על מצוות 

  אלו אין מקור מדברי גמ' זו, שאין לברך עליהן. 

סברו הי"א שבהדלקת נרות אין עיקר המצוה במעשה ההדלקה אלא בכך שהנר  - נשוב עתה להדל"נ

שאם מצא עשוי אינו מצוה השתא נמי לאו  - יהיה דלוק, ומטעמא דשלו"ב כאמור; ועל כן דברי רבא

  מצוה, אמורים אף לגביהן. 

בנר שבת המצוה היא לאור זאת מסכים עמם ר"ת בכל ההגדרות והכללים, למעט בזה שסבור הוא ש

בעצם מעשה ההדלקה (ומטעם כבוד, וכמוכרח לעיל מתוך דבריו), ועל כן נמצאת חובה זו שוות דרגה 

עם מילה וכיסוי הדם (לעניין המדד של חובת הברכה), ושפיר הוכיח, דמדמברכינן עלייהו יברכו גם על 

  הדל"נ. 

ורך לעשות מעשה הדלקה מיוחד לצורך אמנם יתכן וניתן לבאר את דעת ר"ת באופ"נ, והוא, שהצ -ב

  השבת הוא חלק מגדרי תקנת חז"ל בהדלקת הנרות, ולא מפני דאית ביה כבוד שבת. 

לשו"ע (רסג, על סעי' ד); דהרמ"א שם הביא את דברי ר"ת, שבהיה נר רע"א בהגהותיו ונראה שכן למד 

  דלוק מבעו"י עליו לכבותו ולהדליקו שוב. וכתב עליו רע"א שם:

ו, שהיה דלוק לעניין אחר, כיון דלא היה לשבת צריך לחזור ולכבות ולחזור ולהדליקה לצורך 'היינ

שבת, אבל אם ההדלקה היתה לצורך שבת, אלא שהדליק בעוד היום גדול, א"צ לכבותו, אלא 

   דלכתחילה לא ידליק כ"כ מוקדם, שאינו ניכר שמדליקו לכבוד שבת, אבל דיעבד שפיר דמי'.

רע"א את דברי הגמ' לעניין איחור והדלקה (מעשה דדביתהו דר"י, כג:) במישור הרי לנו, שלמד 

  הלכתחילאי בלבד, אך בדיעבד אינו מעכב, וכתב זאת גם בכוונת תוס'. 
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דאם לא נסביר כך, נצטרך לבאר שיש בעונג שבת עצמו כח לחייב בברכה אף קודם השבת, דבר המחודש, ר' לקמן בשם  
 "א.הגר"ז בקונט
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וא"נ דכוונת ר"ת לדחות את דברי הי"א צ"ב, שהרי אין זו חובה לחזור ולכבות הנר, דהוי דין 

בסו"ד תוס' הלכה שאיננה קשורה לעצם מהלך  לכתחילה? ונראה מזה שלמד רע"א, שר"ת אומר

דבריהם, אלא שבכ"מ ישנו עניין לשוב ולהדליק את הנר, משום שודאי שישנו עניין לכלול בהדלקת 

  הנר אף את כבוד השבת.

  

  בשם ר' משולם (סי' רצד):  מרדכיטעם נוסף שנקטו המצדדים לא לברך, הובא ב

'כל מצוה,  -משום דאמרינן פרק התכלת (מנחות מב:)'רבינו משולם לא היה מברך על הדלקת הנר, 

. ונר אין גמר עשייתה אלא בשעת אכילה 38שאין עשייתה גמר מלאכת מצותה, אין מברכין עליה'

  . 39כדאמרינן בערבי פסחים'

דחשיב 'גמר עשייתה'  - והביא המרדכי שר"י חלק וסבר שיש לברך על הדלקת הנרות, וטעמו הוא

'דגמר מצותה היא, שרואים בה לשמש בבית, ולישא כלים על  - כות להדלקתוהואיל ונהנה מהנר בסמי

  השולחן'. 

ואף שבנטייה ראשונה נראה היה לומר שנחלקו האם יסודה של חובת הדלה"נ היא בכבוד שבת או 

האם חשיבא מצוה שעשייתה היא גמר מצוותה (כן סבר ר"י), או לא (כן סבר ר'  -בעונג שבת, וממילא

ם אחר התבוננות בטעמו לא נראה כן; משום שעל הצד שיסודה של הדלה"נ הוא בכבוד משולם), אמנ

  שבת, ועל כן אף זמן קיומה הוא בע"ש, א"כ בעצם מעשה ההדלקה של הנרות כבר נגמרה מצוותו. 

בשימושי הבית וסידור השולחן. ואף שגם  - ור"י הרי לא הסתפק בזה, וביאר שיש הנאה מיידית מהנר

  ינם לכבוד שבת, מכ"מ נראה שהביאם ר"י רק כדוג' להנאה מסויימת מהנרות. עיסוקם אלו ה

ועל כן נראה שב' הדעות המובאת במרדכי סברו שיסודה של הדלה"נ הוא משום עונג שבת, אלא 

שזהו עיקר העונג (וכפי  -ר' משולם סבר שגדר התקנה הינו לאכול לאור הנר - שנחלקו בגדר התקנה

, ולעומתו ר"י סבר שגדר התקנה היא להדליק נר עבור כל הנאה שהיא בשבת שהבאנו לעיל בשם תוס')

ולאו"ד בשעת סעודה, ועל כן אף שכל ההנאה מן הנר הינה רק בעריכת השולחן וכדו', חשיב שקיים 

  . 40את המצוה כתיקונה

  

. מעצם נוסחה של הברכה; יש שגר' שצ"ל להדליק נר של שבת, וכן עושים בימינו -נוסח הברכה. 2

(הנ"ל), אחרת: 'ובפרק הרואה ירושלמי או"ז הביא מהירושלמי, וכן הובא בהגהות מימוניות אמנם ה

  יו"ט ודכוותיה בשבת אומר לכבוד שבת'. לכבוד גרסינן (אינו מופיע כך בירושלמי לפנינו) להדליק נר 

א שכתב ותליא לכאו' בעיקר טעמה של הדלקת הנרות. ושניהם ציינו לדברי הירושלמי פרק המבי

  שנוסח הברכה הוא להדליק נר של יו"ט.
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והא דמצינו בירושלמי (לכה"פ ע"פ הגר' שהופיע לפני האו"ז, הוב"ד לעיל) שדן בנוסח הברכה, וא"כ חזינן דיש לברך. ניתן  
 בסוכה מו. ד"ה העושה  בשם הירושלמי בפרק הרואה הכי. תוס'תוס'תוס'תוס'    עי' -לומר שהירושלמי לשיטתו שמברכים אף על הכשרי מצוה

39
דוש במקום סעודה, ואמרה: 'ואף רבה סבר אין קידוש אלא במקום סעודה; דאמר אביי: כי כוונתו לגמ' שם קא. שדנה בדין קי 

הוינא בי מר כי הוה מקדש אמר לן: טעימו מידי, דילמא אדאזליתו לאושפיזא מתעקרא לכו שרגא, ולא מקדש לכו בבית אכילה, 
בכוונת הגמ' שבפועל לא יאכלו הואיל ולא ובקידושא דהכא לא נפקיתו דאין קידוש אלא במקום סעודה' והיה אפשר להבין 

(סי' ה), שהביא שיש שלמדו מגמ' זו שאין מקדשין רא"ש רא"ש רא"ש רא"ש יהיה להם נר, מפני שלא נעים לאכול כאשר אין אור. אמנם יעוי' שם ב
צם אלא במקום בו יש נר, אבל היכא שאין נר אסור לקדש, וא"ש עם לשון המאירי שנר הוי ראש לכל עונג, וחשוב לא פחות מע

 הסעודה (אע"פ שפשוט נ"ל לרב הפוסקים שכאשר אין לו פת, אינו צריך לקנות נר), ועיי"ש בדברי המרדכי שכתב כן.
40

עניין נוסף המסתעף מעני"ז הוא, האם יש צורך שיהנה מהנר בכדי שיוכל לברך או לא, יעוי' בראשונים שדנו האם רשאי  
שלט"ג שלט"ג שלט"ג שלט"ג שיהנה מהנר בכלל/ יהנה מהנר בשעת סעודה בדווקא? עיי"ב בלצאת לאכול בחצר או לא, והאם כן יש צורך לחפש 

 אות א ואות ד.קו"נ קו"נ קו"נ קו"נ [יא:], שהביא דעות בזה, ועי' ב
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עוד צל"ב האם ניתן לדייק מנוסח הברכה, דמברכינן 'להדליק', שהמצוה היא  -לשון 'להדליק'. 3

  בעצם ההדלקה. 

ומסברה היה נראה שלא, הואיל ומצינו מצוות נוספות שבהם הברכה תוקנה בלשונה על מעשה, על אף 

ו פעולה הכרחית/נילוות לקיום המצוה, וחז"ל תיקנו את הברכה על שאינו חלק מהמצוה, הואיל והינ

(סי' קב) לגבי נר חנוכה, שדן אודות מי  תרומת הדשן. ונראה להביא מקור לזה מדברי 41מעשה בדווקא

והשיב: 'יראה דאין שהדליק נרות חנוכה בע"ש ולפני קבלת שבת כבו הנרות, אי צריך להדליקם מחדש? 

ואע"ג... וא"כ עיקר מצות נר חנוכה אינה בשעת הדלקה מבעוד יום, אלא בשיהוי הדלקה  זקוק לה אפילו כה"ג.

שלאחר חשיכה היא קיום המצוה, ולכך היינו יכולין לומר דאם כבתה קודם התחלת קיום המצוה זקוק לה? 

דמשום אקב"ו להדליק נר חנוכה, ואע"ג דאכתי ליכא מצוה, ע"כ היינו טעמא  - אמנם מדמברכינן מבעוד יום

  .דא"א בענין אחר חשיבא הכשר מצוה'

  לאור זה אין ללמוד מנוסחה של הברכה.

(או"ח, ריש סימן תרעה) כתב: שהדלקה בנ"ח שו"ע אמנם מדברי הפוסקים נראה לא כן; דהנה ה

מדמברכינן אקב"ו להדליק  -(סק"א): 'הדלקה עושה מצוהמשנ"ב עושה מצוה ולא הנחה. וכתב שם ה

  בשבת ויו"ט נמי דינא הכי...'. רואים שכן למד מנוסח הברכה.  נר וכו'. ולפ"ז גם

'ועוד, מדקא ומקורו מהגמ' (כג.) שפשטה את הספק לגבי הדלקה עושה מצוה או הנחה מלשון הברכה: 

. וביאר שם מברכינן אשר קדשנו במצותיו וצונו להדליק נר של חנוכה, שמע מינה הדלקה עושה מצוה, ש"מ'

  ולם נושא הברכה על עיקר מצוה'. : 'פי', דלעריטב"אה

אמנם לכאו' מפשט הגמ' אין הכרח לדבריהם, משום שניתן להבין שכוונת הגמ' בראייתה שם היא, 

שמזה שמברכים על ההדלקה ולא מברכים על ההנחה, מוכח דהדלקה עושה מצוה ולא הנחה, (ועי' 

  . 42בחידושי הר"ן, ובדומה לזה דחה ג"כ הגרצפ"פ (הר צבי, שם)

'...אף שהנכרי הדליק יכול לברך להדליק, והכוונה (בקונט"א לסי' רסג, סק"ג) שכתב: שו"ע הרב עוי' בוי

שיהא נר דלוק, אי נמי שצונו להדליק אם אינו דלוק כדי ליהנות ועכשיו שהוא דלוק אנו נהנים ג"כ, והנאה זו 

  היא עיקר ציוויו'.

ה שיהיה נר דלוק וכו', ומתאים לדרך הגרצפ"פ 'להדליק', וביאר -הרי שלא למד כדברי המשנ"ב מלשון

 .43הנ"ל

  

עניין נוסף המתבאר לאור הנאמר לעיל הוא קושיית החו"י זקן ואינה לפי כבודו?  -כבוד שבת. 4

(רנ, א) הביא את דברי הגמ' (שבת קיט.) המספרת שהאמוראים היו  שו"עהמובאת בביה"ל, דהנה ה
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להרב צבי שכטר שליט"א בסי' ג שהביא שם סיכומי  גינת אגוזגינת אגוזגינת אגוזגינת אגוזיו"ד סי רצא סק"ד, ועי' בספר פת"ש פת"ש פת"ש פת"ש להרחבת עניין זה, יעוי' ב 
רכת המצוות. ובין השאר הביא את דברי הרמב"ם (סוכה ו, יב) שאמר שיש לברך את שיעורים מהגרי"ד סולבייצ'יק בענייני ב

, דא"כ יברך קודם הכניסה לסוכה, דאז מתחילה המצוה? רא"שרא"שרא"שרא"שברכת לישב בסוכה בעמידה, ולאחריה להתיישב. והקשה עליו ה
ם הכניסה לא הוי פעולה מסויימת), דהיינו על פעולה מסויימת של המצוה (עצ - ויישב הגרי"ד, דהברכה תוקנה על מעשה המצוה

 בהל' סוכה (תרמג, סק"ב). ט"ז ט"ז ט"ז ט"ז והא חשיב עובר לעשייתה. ויסוד הדברים מופיע כבר ב
42

, שיעורי ר' אברהם פרבשטיין על המועדים סי' ז (אות ג), שדן באפשרות ללמוד נ"ש מנ"ח, כנסת אברהםכנסת אברהםכנסת אברהםכנסת אברהםעי' בזה בספר  
(ר' יצחק מירסקי) ח"א, בסי' על הדלקת  הגיוני הלכההגיוני הלכההגיוני הלכההגיוני הלכהניין שבת. ועיי"ע בספר ועיי"ש בסי' יג שדן בגדר מעשה מצוה הנצרך לע

 נרות, שדן על היכולת ללמוד הדלקת נ"ש מנ"ח ומנרות המקדש.
43

הראשונים (פסחים ז:) הקשו: מדוע מברכים על בדלקת נ"ח להדליק נ"ח ולא על הדלקת נ"ח, הרי קיי"ל דכל מצוה שיכול  
(תרעו, ב) יישב את שאלה זו, שלשון  עה"שעה"שעה"שעה"שעליה ב'על' ולא ב'ל'? ונאמרו תשובות רבות בדבר.  לעשותה על ידי שליח, מברך

הדלקה או לע הדלקת נ"ח, משמע אפילו בדלוקה ועומדת, לעומ"ז לשון להדליק משמע שישנה חובה במעשה הדלקה דווקא, 
שמע מדבריו דלא כדברי השו"ע הרב, שאמר לא סגי דלאו איהו מהיל, לא סגי דלאו איהו מדליק. מ -כל' הגמ' לגבי מילה

 שלישנא דלהדליק אינה מחייבת מעשה הדלקה, אלא שיהיה דלוק.
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וכתב  מר 'לא אפגום כבודי', כי זה הוא כבודו שמכבד השבת'.'ולא יאטורחים בעצמם לכבוד שבת, וכתב: 

  (ד"ה כי):ביה"ל שם ה

: איך הקילו בכבודם, הא גדול כבוד הבריות שדוחה ל"ת חוות יאיר'יישב בזה מה שהקשה בשו"ת 

? לכן קאמר דזהו כבודם שעוסק בעצמו במצוה וניכר [היינו ל"ת דרבנן, ושוא"ת אף בד"ת]שבתורה 

  בוד השי"ת... משא"כ באבדה בעת שהוא מטפל בה אין הכל יודעין מזה...'.שעושה כן לכ

אמנם לאור דברינו, ניתן לבאר באופ"א; דצל"ב מדוע לא שייך פטורא דזקן ואינה לפי כבודו לגבי 

  מצות כבוד שבת? ובביה"ל חילק בין היכא שניכר שטורח לשם מצוה להיכא דלא, עיי"ש בדבריו. 

יישב, דפטורא דזקן ואינה לפי כבודו הוא דווקא במצות כאלה שבהם אין שכתבו ל 44אמנם ראיתי

המצוה היא שיושב החפץ לבעליו, ואין  -הקלת הכבוד חלק מעצם המצוה, כדוג' השבת אבידה

בהתבזותו חלק מעצם המצוה; אמנם במצוות בהם עצם קיום המצוה הוא בכך שמיקל הוא מכבודו 

'ונקלותי עוד מזאת... עמם אכבדה' (שמו"ב ו, כב)), שם אין את  - (כדוגמת פיזוזו וכירכורו של דוד

  דזהו גדרה ועניינה של המצוה.  - פטור זה

הכבוד עצמו הוא גופא המצוה,  -בנר שבת לאור הבנה הנ"ל, על הצד שיסוד החובה הוא בכבוד שבת

יה את פטור זה וככל שהאדם יותר חשוב יותר מתייקרת השבת על ידי זה יותר, ועל כן בנר שבת לא יה

  של זקן ואינה לפי כבודו.  

  

  (כלל סח, סק"א) הקשה: נשמת אדם התפו"ל דאין מעבירין על המצוות?  -נר ביתו ונר חנוכה. 5

'וצ"ע הא דאמרינן נר ביתו וקידוש היום נר ביתו קדים משום שלום בית, תיפוק ליה שהרי מצות 

  וא"כ אין מעבירין על המצות'?הדלקת הנר מבעוד יום ועדיין לא הגיע שעת קידוש, 

וכן יש להקשות על המשך סוגיית הגמ', שנ"ח קודם לקידוש היום משום פרסומי ניסא, וצ"ב כנ"ל, 

מדוע הוצרכה הגמ' לטעם זה ולא אמרה משום דאין מעבירין על המצוות, שהרי נ"ח מדליק קודם 

  השבת, וקידוש היום אינו אלא בלילה בזמן סעודה?

(יומא לג:) שחילקו בגדרי כלל זה דאין מעבירין על המצוות, ואמרו  תוס'ל פי דברי והשיב הנשמ"א ע

שכלל זה נאמר רק במצב כזה שהולך לקיים את ב' המצוות, אלא שהשאלה היא איזו מהם יקדים, אז 

אמרו חז"ל שיקדים את זו הבאה לפניו ראשונה. אך כאשר עוסקים אנו בהעדפה של מצוה אחת על 

נו, איננו הולך לקיים את ב' המצוות, כגון בנידו"ד (שהרי יש לו כסף רק לאחת מהן), אז דהיי - חבירתה

  לא אמרינן להאי כללא ד'אין מעבירין', ומיושב.

בגהש"ס שם) שהבין בדברי תוס' באופ"א (עיי"ש  רע"א(קמז, יא, ציין אליו מג"א אמנם עי' ב

גדרי אין מעבירין על המצוות. וא"כ אליבא שביאר דבריו), ועל כן לא ס"ל להאי חילוקא במחצה"ש ב

  הדרא קושיא לדוכתא!

  (ח"א, כלל סו) יישב באופ"א, ואלו דבריו: בית האוצר מהר"י ענגיל בספרו 

'ולפענ"ד י"ל, שגוף מצוות נר הוא ג"כ רק בלילה, אלא שמפאת שא"א להדליק בלילה משום מלאכה, 

מתקיימת רק בלילה בשעת קידוש וסעודה, על כן מקדימין להדליק מבעו"י, אבל עצם המצווה 

   הצריכים נר'. 
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 ראה בעלון של חברת אהבת שלום (מד) מאמר של הרב אליקום דבורקס שליט"א, שרצה לבאר כן. 
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תירוצו של ביה"א מתבסס על ההנחה שאין המצוה במעשה ההדלקה עצמו, אלא בכך שהנר דולק 

בשבת (לצורך סעודה דייקא!). וא"כ, על הצד שיש מצוה בעצם מעשה ההדלקה, תישאר הקושיא 

  במקומה; 

תירוץ זה בלבד, משום שאינו מיישב את הקושיא מנ"ח אמנם יש להעיר, שבכ"מ לא ניתן להסתפק ב

וקידוש היום, שאף שם הוזקקה הגמ' לטעמא דפרסומי ניסא, ולא נימקה משום אין מעבירין על 

  .45המצוות

  

  (סקי"א): מג"א נפ"מ נוספת מהנידון הנ"ל עולה מדברי ה -הדלקה ע"י נוכרי. 6

ים בה עד אחר שקיעת החמה והאשה אינה 'כתב מהר"ש בשם מהר"מ ז"ל: כשיש חופה בע"ש ומאחר

רוצה לקבל שבת לפני החופה, אז תדליק הנר בלא ברכה קודם החופה, ואחר כך בחשיכה תפרוש ידיה 

על הנרות ותברך או תאמר לעכו"ם להדליק אחר החופה והיא תברך, עד כאן. ותמוה היא! דל"ש ברכה 

ה"ש לא גזרו אשבות (עסי' רס"א). וע' בדלוקה ועומדת, ועוד דאמירה לעכו"ם שבות? ומיהו בי

במהרי"ו שהתיר להדליק בעוד היום גדול ואח"כ לפרוס ידיהם ולברך וכו'. ומ"ש שנמצא בקובץ 

שמברכין על הנרות בשבת אחר יציאת בית הכנסת לא ס"ל ולא מר בריה דרבינא חתים עליה 

  . אמהר"ש...' (מהרמ"מ הגמ"נ) ומיהו בדיעבד אם שכחה מלברך עד שחשיכה יש לסמוך

הקשה: שמצינו (עי' ט"ז יו"ד קכ) שאין לברך שו"ע הרב הא אין שליחות לגוי? וב -רע"אוהקשה עליו 

על מצוה שנכרי עשה בעבור ישראל? והשיב על זה הגר"ז בשו"ע הרב (קונטרס אחרון), שהני מילי 

ר מצותה, אלא הגמר במצוה בה הנכרי עשה את גמר מצותה, אבל כאן הואיל ואין הנכרי עושה את גמ

  הוא בהנאה שלאחריה, אין בעיה לברך עליה. 

הנחה זו של שו"ע הרב, יסודה לכאו' בהבנה שטעמה של מצוות הדל"נ שבת הינו (לכה"פ גם) משום 

, אמנם על הצד שטעמה הוא משום כבוד שבת 46עונג שבת, ועל כן גמר המצוה לא נעשה ע"י הנכרי

  .47ושייתוהמתבצע בעצם ההדלקה, לא יושבה ק
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(לרא"ם הורביץ, ח"ב סי' קב)  אהל משהאהל משהאהל משהאהל משהבספר  -]מאורות נתןמאורות נתןמאורות נתןמאורות נתןוביישוב קושיא זו נאמרו תירוצים נוספים [ראה ליקוט בספר  
תירץ, שהואיל ובשעת ההדלקה כבר יכול לקדש (הן לגבי נ"ש, והן לגבי נ"ח), לא נחשב הדבר שזמנה של מצוות ההדלקה קודם 

(ח"א או"ח סי' יז אות לז) דחה דבריו, דלא חשיב שחלה עליו חובת הקידוש  דברי מלכיאלדברי מלכיאלדברי מלכיאלדברי מלכיאללזמנו של קידוש היום. אמנם בשו"ת 
 , אלא רק יש לו אפשרות לקדש מבעו"י.עד הלילה

(כלל כט פרט ו) תירץ, שספק הגמ' הוא על ערב שבת, שאז עדיין לא חלה אף אחת מהמצוות, ועל כן לא שייך  עט סופרעט סופרעט סופרעט סופרובספר 
לגבי מי שיש לפניו ב' מקומות לילך  -כאן כלל האי כללא דאין מעבירין על המצוות (אע"פ שנתון הדבר במחלוקת פוסקים

  בא"א, ר"ס תרנא).   פמ"גפמ"גפמ"גפמ"גתרכה, כב, ולעומתו במטה אפרים מטה אפרים מטה אפרים מטה אפרים ' מינים ובשני סוכה, מה יעשה? יעוי' בבאחד ד
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 וכ"ת סו"ס כיצד מברכים עליה, וכפי שטען המרדכי בשם ר' משולם (הוב"ד לעיל) בעקבות עני"ז עצמו?  

כ אף לדידן דמברכים, אינו אלא משום על זה השיב הגר"ז על הדרך בה השיב ר"י המובא במרדכי על טענת ר' משולם: '...א"
שנהנה בה מיד, והנאה זו היא לישראל ולכן יכול לברך, דלא גרע משירי מצות דיכול לברך עליהן, כגון נענוע הלולב אע"פ 
שכבר קיים עיקר המצוה בלא ברכה, ואף החולקין שם מודו הכא דזהו עיקר המצוה... אבל כאן יכול לברך על ההדלקה, לפי 

מצוה נמשך מאליו אחר ההדלקה ואינו מחוסר מעשה כלל... כלומר שעל ידי כן יכול להשתמש לכשירצה וכל הראוי שגמר ה
לבילה אין כו'. וכן לפי מ"ש רש"י ור"ן שמצטערים בני ביתו לישב בחושך, הנאה זו נמשכת מאליה אחר ההדלקה, ואי אפשר 

ף שהנכרי הדליק יכול לברך להדליק, והכוונה שיהא נר דלוק, אי לברך עליה שאין בה ממש אלא על הדלקה שממנה נמשכה, וא
  נמי שצונו להדליק אם אינו דלוק כדי ליהנות ועכשיו שהוא דלוק אנו נהנים ג"כ, והנאה זו היא עיקר ציוויו'.
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ימים טובים מה יעשה בשני  - (או"ח ח"א סי' קמא) שנשאל בעניין אדם המדליק נרות שבת על ידי חשמל הר צביהר צביהר צביהר צביועי' בשו"ת  

של ר"ה, שהרי אינו יכול להדליק את האור לכבוד היום השני? והסתפק האם יכול הוא לכסות את המנורה טרם כניסת היום 
 בשני, ולאחמ"כ להסיר את הכיסוי ולברך על כך?

ולהשתדל  ובין שאר הדיונים שדן שם, הביא את דברי המג"א הללו, ויישב את תמיהתו, שעיקר המצוה בנר שבת היא לטרוח
שיהיה הנר דלוק (כבוד שבת..), ועל כן יכולה אותה כלה להיכנס לחופה שתברך לאחמ"כ על אף שהנרות דולקים, מפני שהיא 

  טרחה והשתדלה בזה! (אמנם עיי"ש שביחס למקרה שבו עסק לא קיבל את טענה זו).
  


