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 שמחת חתנים
 חברה וריטואל בברכת חתנים, גוס

 הרב נעם סמט
 

תופסת חלק מרכזי , "שבע ברכות" –או כפי שקוראים לה כיום , ברכת החתנים

כמו גם החזרה , לשונה הייחודיתהמבנה המורכב שלה ו. ומשמעותי בטקס הנישואין

הסוגייה . רק מעצימים את הטקסיות החגיגית שלה, עליה במהלך שבעת ימי המשתה

המרכזית העוסקת בברכת חתנים שזורה במהלך סוגיות הגמרא סביב המשנה הראשונה 

והיא כוללת התייחסות למרכיבים רבים של , הסוגיה ארוכה ומורכבת. במסכת כתובות

במהלך  1.מהי לשון הברכה ועוד, מהו הפורום הנדרש, ימים היא נאמרתבאלו  –הברכה 

הדיון בסוגיה נשזרים מוטיבים רבים הקושרים את ברכת החתנים לדיונים השונים 

נראה שהקישור הראשוני והמרכזי כרוך , אמנם. בסוגיות הפתיחה של מסכת כתובות

. 'מנה טעונה ברכהאחת בתולה ואחת אל' –בדברי רב הונא הפותחים את הסוגיה 

היחס בין בתולה לאלמנה הוא למעשה הציר המרכזי שסביבו בנויה פתיחת מסכת 

 . והוא מציב במוקד הדיון את הבתולים ומשמעותם, כתובות

באמצעות מעקב . אנסה לסקור את הסוגיה מן הפרספקטיבה הזו, בדברים דלקמן

ת לגבי משמעותם של ננסה להעלות תובנו, אחר גלגוליה השונים של ברכת החתנים

 . הבתולים ומקומם בתהליך הנישואין

 טעונה ברכה. א

יש לשים לב לכך שהסוגיה איננה עוסקת בשום מקום בשאלת מקורה , באופן פשוט

ודנה רק , הסוגיה מניחה כמובן מאליו את עצם החיוב בברכת חתנים. של ברכת חתנים

ך ביטוי לתובנה שברכת ניתן לראות בכ. 2'?בעשרהמניין לברכת חתנים 'בשאלה 

אלא במבנים , מצוותי-שיסודו אינו דווקא בעולם ההלכתי, החתנים היא טקס מקובל

 .חברתיים בסיסיים

. הד לכך ניתן למוצא באזכורים השונים הקיימים במקרא לברכה סביב הנישואין

והיא  3,ה את אדם וחוה מייד לאחר בריאתם"הברכה הראשונה היא זו שמברך הקב

, בהמשך. 'פרו ורבו ורדו' –לפריון ושליטה ( ?או אולי הציווי)הברכה  כוללת את
                                                                 

ירושלים , בספרו מדע תורתך' ברכת חתנים'ראה שיעורו של הרב יהודה ברנדס  –להרחבה בנושאים אלו ואחרים  1
 .סא-מג' עמ, ז"תשס

 . ונראה דחוק קצת בלשון הגמרא. ומניין שבעשרה, ת חתניםמניין לברכ –שהשאלה היא כפולה , ניתן אולי להבין 2
 . יג, ח( וילנא)ראה לדוגמא בראשית רבה . המדרש מתאר את ההתרחשות בגן עדן כחתונה ממש 3
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ויירש ( פריון)את היי לאלפי רבבה ' –מברכים אחי רבקה את אחותם באותן הברכות 

בבראשית לשני בני הזוג ' הברכה המוענקת בפרק א. '(שלטון)זרעך את שער אויביו 

 . הפריון ברכת –אם כך לברכתה של האשה , הופכת בהמשך, יחד

המשנה במגילה . גם המקורות התנאיים מניחים את ברכת החתנים כמובנת מאליה

 . מונה את ברכת חתנים בין הטקסים שדורשים השתתפות של עשרה אנשים( ג"ד מ"פ)

המציג לימוד לברכת חתנים מן התורה הוא הברייתא  4אחד המקורות המרכזיים

 . התולה את ברכת החתנים בברכת רבקה, דכלה

כלה בלא ברכה אסורה לבעלה ' –חשובה לשון הפתיחה של ברייתא דכלה , לענייננו

לשון . לבעל' אסור ללא ברכה'שהוא , הכלה מוצגת כאן כאובייקט: נשים לב. 'כנדה

אחת בתולה ואחת ' –קרובה נמצא במימרת רב הפותחת את סוגיית הגמרא שלנו 

א כאל אובייקט וההנחה היא היחס אל האשה הו, גם כאן. 'טעונה ברכה –אלמנה 

, הלשון הזו רווחת בלשון התנאים ביחס לברכות הנהנין. 'טעונה ברכה'שהאשה היא ה

, הברכה היא למעשה ברכה של הבעל –כיווני של הברכה -והיא מדגישה את הממד החד

ואולי על )תפיסת ברכת החתנים כברכה על הנישואין . והיא המתירה לו את האשה

מעניינת . טב את תפקידה של הברכה ואת מקומה בטקס הנישואיןמבהירה הי( האשה

הברכה איננה . בין כלה ללא ברכה לבין הנידה, ההשוואה העולה בדברי ברייתא דכלה

הכלה בלא ברכה . אלו יתקיימו גם בלעדיה –נתפסת כאן כמכוננת את הנישואין 

. של נישואיהם באיסור הרובץ על גבי הבסיס הקיים –אסורה על בעלה מעין הנידה 

ריטואלי של החובות המוטלים על -ההנחה היא שהברכה מתפקדת בתוך ההקשר הדתי

 .ואינה משפיעה בפועל על הנישואין עצמם, הבעל

יש קשר הדוק בין . על רקע התפיסה הזו מובנת היטב ההבחנה בין בתולה לאלמנה

אם . של הגוף היחס אל האשה כאובייקט לבין תפיסת הזוגיות כסובבת סביב הפיזיות

. הרי שניתן להבין הבחנה בין מצבים שונים ביחס אליה, הברכה היא ברכה על האשה

שסבבו גם , הבחנה זו היא גם הקושרת את הסוגיה שלנו לכל הסוגיות דלעיל, כאמור

 . הן סביב הבתולים וסביב המתח בין בתולה לאלמנה

 גם בחור גם בתולה. ב

אחת בתולה ואחת : א בר זבדא אמר רבר אב"אמר רבי חלבו אמר רב הונא א

 . טעונה ברכה – אלמנה

 ?ומי אמר רב הונא הכי

                                                                 
 .ו"ניוארק תרצ, מסכת כלה, ראו מבואו של היגר למהדורתו, לגבי מסכת כלה 4
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 ! ינה טעונה ברכהאלמנה א: והאמר רב הונא

 . כאן באלמון שנשא אלמנה, כאן בבחור שנשא אלמנה: לא קשיא

 (א' עמ הם מן הסוגיה במסכת כתובות דף ז הקטעים המצוטטים להלן)

לבין דברי ( המובאים על ידי רב הונא)ן דברי רב פתיחת הסוגיה מציגה סתירה בי

הצבת הקושי . כאשר לפי רב אלמנה טעונה ברכה ולפי רב הונא אינה טעונה, רב הונא

הסוגיה , עם זאת. 'הא דידיה הא דרביה'שהרי בקלות ניתן לתרץ כאן , תמוהה

ות בניגוד להבחנ. 'בחור' –משתמשת בסתירה הזו כדי להעלות מושג חדש ומשמעותי 

שאלת . הסוגיה כאן מפתחת הבחנה גם ביחס לגבר, עד כה שעסקו באשה בלבד

מה , עם זאת. ונעסוק בכך לקמן, משמעותה המדוייקת של ההבחנה הזו אינה ברורה

שברור הוא שיצירת ההשוואה בין בחור לבתולה משנה לגמרי את כיוון החשיבה 

שכמובן אין לו , הבתוליםהברכה אינה תלויה כלל בממד הפיזי של , מעתה. בסוגיה

 . אלא בראשוניות של הקשר בין שני בני הזוג, משמעות לגבי הבחור

ששללו מן הבתולים את , בכך ממשיכה הסוגיה את מהלכן של כל הסוגיות עד כאן

 5,כפי שניתן לראות גם בסוגיות הקודמות. מקומם הדומיננטי ביסוד הקשר הזוגי

ולא התודעה , אן והלאה את הנישואין בישראלל היא המעצבת מכ"הפורמליזציה של חז

 . הקמאית של שבירת הבתולים

 
ההנחה בשלב זה של הסוגיה היא שהברכה אינה קשורה לבתולים : נשים לב

הברכה תלויה מיסודה  –ועוד . אלא תלויה בכל אחד מבני הזוג בשווה 6,הנשיים בכלל

מדובר באלמון שנשא הנחת הסוגיה בשלב זה היא שכאשר . בראשוניות של המאורע

 .אלמנה אין ברכה כלל

הם  –שגם כאשר מדובר באלמון שנשא אלמנה , בשלב הבא מחדשת הסוגיה

, מתברר שבברכת חתנים ממד חדש, אם כך, מעתה. מחוייבים בברכה ביום הראשון

שאינו תלוי לא בבתולים הפיזיים ולא בראשוניות הקשר אלא בעצם התקיימות 

 :החתונה

 ? למנה לאואלמון שנשא א

 , אמר לי הונא בר נתן: והאמר רב נחמן

ויקח עשרה אנשים מזקני  ('רות ד): שנאמר? מנין לברכת חתנים בעשרה: תנא

 ; העיר ויאמר שבו פה וישבו

                                                                 
, הלימוד והיצירה בחבורת העיון בראשית זמן חורף פרי, כתיבות מפורטות על סוגיות הפתיחה למסכת כתובות 5

 . ה במהלך השנה"יראו אור בעז
 .להלן אדון בכמה היבטים שבהם שבים בתולי האשה להופיע בסוגיה 6
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 ! ובועז אלמון שנשא אלמנה הוה

אבל יום אחד ', אינה טעונה ברכה כל ז? מאי אינה טעונה ברכה דאמר רב הונא

 7.טעונה ברכה

אם עד כה נתפסה . בתפיסת הברכה נוכח גם במקור שאותו מצטטת הסוגיה השינוי

הלימוד ממעשה רות ובועז מעביר את , הברכה כמעין ברכה שמברך הבעל על אשתו

 –הברכה אצל בועז היא תקדים מקראי לברכה מסוג אחר . הדיון לשדה שונה מעט

רכת החתנים אינו מעתה מוקד ב. אישי-חברתי וטקסי הרבה יותר ממשפחתי, פורמלי

ברכת החתנים היא חלק מן ההליך  –אלא בין הקהילה לבין בני הזוג , בין הבעל לאשה

כפי שגם הגמרא תטען )ברור , כמו כן. הטקסי בו מכריזה החברה על הגבר והאשה כזוג

שאיסוף עשרת הזקנים לא נועד לרומם את השמחה בחתונתם של בועז ( בפירוש לקמן

 .מד את התוקף הטקסי הנדרשאלא לשוות למע, ורות

כאשר הסוגיה טורחת להבחין בין חובת , חידוד נוסף לעניין עולה בהמשך הסוגיה

הנתק בין שני אלו מודגש בכך שלעיתים חובת הברכה ארוכה . הברכה לבין השמחה

ולעיתים השמחה ארוכה יותר מחובת הברכה , בבחור שנשא אלמנה –מחובת השמחה 

 :באלמן שנשא אלמנה –

 , ימים' שקדו חכמים על תקנת בנות ישראל שיהא שמח עמה ג: לא הא דתניאא

 ! יום אחד: האמרת, אי באלמון! שבעה: האמרת, אי בבחור? במאי

 ; ושלשה לשמחה, יום אחד לברכה, באלמון: איבעית אימא

 . ושלשה לשמחה, שבעה לברכה, בבחור: ואיבעית אימא

תפקידה . אך אינה חלק אימננטי מהן הברכה משתלבת בחגיגות הנישואין, אם כך

 .ואינו כרוך בשמחת הנישואין באופן מלא, חברתי-של הברכה הוא פורמלי

יצטרכו , גם ההבדלים בגדרי הברכה בין בתול ובתולה לאלמון ואלמנה, בשלב זה

ניתן לתאר את . להתפרש על רקע תפקידה של הברכה כחלק מהליך הנישואין עצמו

נצטרך . היא המעבירה את בני הזוג ממצב למצב –מטיבי תפקיד הברכה כטרנספור

המעבר שלהם מן , נישאים לראשונה( שניהם או אחד מהם)שכאשר בני זוג , להניח

 –כיוון שכך . הסטטוס של רווקים לזה של נשואים הוא מורכב יותר ומשמעותי יותר

תפקיד הברכה המתמשכת שבעה ימים הוא להעביר אותם מן הסטטוס הראשוני 

                                                                 
יש לשים לב לכך שבשלב זה של הסוגיה נוצרת הבחנה חדשה שיכולה לתרץ את הסתירה שבין שתי המימרות , אגב 7

. אבל רק ברכת יום אחד ולא ברכת שבעה, חלט להסביר שאלמנה טעונה ברכהניתן בה –שפתחו את הסוגיה 
בוחרת להתעלם מאפשרות התירוץ הזו ולהמשיך לשמר גם את ההבחנה בין , בהמשך למגמה שהיצגתי לעיל, הסוגיה

 !בחור לבין אלמן
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המעבר הזה מתרחש באופן פשוט  –במקום שבו שניהם היו כבר נשואים . לסטטוס זוגי

 . יותר

 ממקור ישראל. ג

 , אמר לי הונא בר נתן: אמר רב נחמן, גופא

ויקח עשרה אנשים מזקני  ('רות ד): שנאמר? מנין לברכת חתנים בעשרה: תנא

 . העיר ויאמר שבו פה

 . ממקור ישראל' מקהלות ברכו אלהים הב (ח"תהלים ס): מהכא: ורבי אבהו אמר

אבהו ביחס למקורה של ' עמדתו של ר –המשך הסוגיה מכניס לתמונה מרכיב חדש 

בניגוד לעמדתו של רב נחמן שתלה את ברכת החתנים במעשה בועז . ברכת חתנים

במקהלות ברכו ' –אבהו את הברכה בפסוק ממזמור סח בספר תהלים ' תולה ר, ורות

המציג את , אבהו' שבה ומתפרצת בדברי ר, שנזנחה לאורך הסוגיה, השמחה. 'אלהים

שהברכה המתוארת פה איננה , ברור. ברכת החתנים כסוג של הלל ציבורי על החתונה

 . הליך פורמלי אלא ביטוי ציבורי של שמחה והתלהבות

' אבהו נשען על הזיקה שבין ברכת ה' הגמרא טורחת להדגיש שלימודו של ר, אמנם

הקישור הזה  8.'על עסקי מקור' –זה לבין עולם הנשיות והלידה שבסוגיה  שבפסוק

חתימת הסוגיה בתפיסת ברכת החתנים כברכת הלל מנכיחה : מעלה תובנה מפתיעה

היצגנו . את ההקשר של הבתולים שנשלל בתחילתה( גם אם באופן אחר ומעודן)מחדש 

ברכה כברכה שמברך את המהלך בשלבים הראשונים של הסוגיה כתנועה מתפיסת ה

החתן על הבתולים לעבר תפיסתה כהליך חברתי שמבטא את זיקתה הפורמלית משהו 

: בשלב הבא בסוגיה נוצר מיזוג מסויים בין שני האפיקים הללו. של החברה אל בני הזוג

והברכה כבר איננה ברכה אינטימית , הופנם המעבר מבני הזוג אל החברה –מחד 

 –מאידך . אלא ברכה ציבורית על עצם קיום החתונה ,התלויה בבתולים הפיזיים

קהילתי של שמחה מתפרצת -אלא ביטוי חברתי, הברכה איננה הליך פורמלי בלבד

בלשון . בהיבט המיני של הנישואין, ולא במפתיע, השמחה הזו נכרכת. הקשורה לחתונה

י אחר ניתן לומר שהאקסטזה של החתונה קשורה באופן עמוק לשבירת הטאבו המינ

 .הכרוכה בה

לפיו , החזרה למושגי השמחה בסיום הסוגיה מקשה על ההסבר שהיצענו לעיל

שבאה לידי ביטוי , נראה שההבחנה בסוגיה. נתפסת הברכה באופן פורמלי בלבד

יש לציין , ככלל. מתמתנת מעט בשלב זה, בהבחנה בין ימי השמחה לבין ימי הברכה

                                                                 
 . ראה הדיון בראשונים האם ניתן ללמוד גם את ברכת אירוסין מפסוק זה 8
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וקשה לראותו רק , של ברכת שבח והלל שגם נוסחה של הברכה נראה קרוב יותר לסוג

שב ומתערפל משהו הפער שבין חובת הברכה לבין , כיוון שכך. פורמלי-כהליך טקסי

שנראית דחוקה בפשט )ייתכן שערפול זה הוא שהוליד את השיטה . חובת השמחה

לפיה לא ייתכנו ימי ברכה ללא  9(ולכן נדחתה בדברי כל הראשונים כמעט, הגמרא

כיוון שיש להם שבעה ימי  –של בעלי שיטה זו בבחור שנשא אלמנה לדעתם . שמחה

 .יהיו להם גם שבעה ימי שמחה, ברכה

רבים מראשוני ספרד הדגישו את הזיקה שבין הברכה , גם אם לא נקבל שיטה זו

כדי להסביר את ההבדל בין ימי הברכה לימי השמחה הסבירו שימי . לבין שמחת החתן

כך . של חתן בעוד ימי השמחה תלויים בדעתה של כלההברכה תלויים בשמחת ליבו 

  :א כאן"הם דברי הרשב

והילכך בחור כיון שלא נשא עדיין שמחת לבו  ,דברכה באה על שמחת הלב

אבל  .נפישא בין שנשא בתולה בין שנשא אלמנה ולפיכך מברכין לה שבעה

פיתוי כיון דאלמנה היא אינה צריכה  ,דהיינו ביטול מלאכה כדי לשמחה ,שמחה

  .ואינו זקוק להתבטל מפני שמחה יתר משלשה

והשמחה ', שמחת הלב'הברכה מתפרשת על רקע  –א מפליא "ההיפוך בדברי הרשב

כיוון : א ברורה"על רקע הדברים דלעיל מגמתו של הרשב. 'ביטול מלאכה'מתפרשת כ

א "מבחין הרשב, שהסוגיה שבה ומתארת את ברכת החתנים כביטוי של שמחה והלל

האחת היא שמחת ליבו של חתן הכרוכה בראשוניות : שה בין שני סוגי שמחהלמע

והיא כרוכה , את הכלה' לפתות'שמחת ימי המשתה שמטרתה  –והשניה , הנישואין

 .בבתולים

 ם "שיטת הרמב. ד

בהלכות אישות  –ם הביא את הלכות ברכת חתנים בשני מקומות שונים "הרמב

 . ובהלכות ברכות

ם מלמד על הבחנה בין שני מאפייני הברכה "רכת חתנים ברמבהמבנה הכפול של ב

קודם 'ם רק את הברכה שאותה מברכים "בהלכות אישות מציג הרמב. כפי שהוצגו לעיל

ואין בה , (וראה להלן)הברכה הזו נתפסת כחלק מטקס הנישואין . 'שיכנסו לבית חתנים

שהוא , לי לחלוטיןם כהליך פורמ"נראה שהיא נתפסת אצל הרמב. שום ביטוי לשמחה

 . חלק ממבנה הנישואין בישראל

                                                                 
 .'ויש מי שפירש'ה "א ד' א דף ז עמ"ברשבראה לדוגמא  9
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כחלק , ברכת החתנים שבהלכות ברכות מתוארת באופן שונה לחלוטין, לעומת זאת

ם "בתוך רשימת התוספות האפשריות לברכת המזון מונה הרמב. מהלכות ברכת המזון

כאשר יש בקהל עשרה ופנים חדשות . את האפשרות לברך ברכת חתנים בבית חתנים

ם את "לא ברור לי לחלוטין מניין לקח הרמב. רכים ברכת חתנים מלאה זו כל שבעהמב

ייתכן שלמד זאת מן הזיקה לזימון בהמשך . השיוך של ברכה זו דווקא להלכות הסעודה

ם את הברכה "שתפיסת הרמב, נראה. ל"ואולי מהדמיון לברכות אבלים ואכמ, הסוגיה

  10.שתהימי המ' כאן היא כחלק מדיני המשתה של ז

בהלכות ' ם בעניין זה ניכר מבחינת העריכה של פרק י"היבט מרתק בשיטת הרמב

פתיחה באיסור  –סקירה זריזה של הפרק מלמדת על מבנה מאורגן לפרק . אישות

, (ו-ג)הלכות ברכת חתנים , (ב-א' הל)ארוסה ובהיתרה על ידי ייחודה לבעלה בחופה 

 (.יג-יב)הלכות שמחה , (יא-ז)הלכות כתובה 

האירוסין . ם ביחס לנישואין"שמבנה הפרק משקף את הקונספציה של הרמב, נראה

על אף שהאשה כבר מקודשת . מדברי סופרים, אינם מתירים עדיין את האשה לבעלה

כניסתה הסמבולית . עדיין אינה אשתו לכל דבר –כיוון שהיא עדיין בבית אביה , לבעלה

 .בעלהלביתו של בעלה בחופה היא המתירה אותה ל

 –המוצגים באופן מקביל לחלוטין , את הנישואין מלווים למעשה שני מרכיבים

וצריך לברך ברכת חתנים ' –ם בלשון זהה "בשניהם פותח הרמב. ברכת חתנים וכתובה

גם (. ז)' וצריך לכתוב כתובה קודם כניסה לחופה, '(ג)' בבית החתן קודם הנישואין

וההדגשה , ות מתוארות ההלכות הבסיסיותבשני המקומ: המשך מבנה ההלכות מקביל

  –שהנישואין מתבצעים בסופו של דבר על ידי החופה ולא על ידי הברכה או הכתובה 

 :כך בברכת חתנים

המארס את האשה וברך ברכת חתנים ולא נתיחד עמה בביתו עדיין ( "הלכה ו)

נס אירס וכ, אלא כניסה לחופה שאין ברכת חתנים עושה הנישואיןארוסה היא 

אפילו אחר  וחוזר ומברךלחופה ולא ברך ברכת חתנים הרי זו נשואה גמורה 

 ."כמה ימים

                                                                 
פנים חדשות , בניגוד לעמדת הטור ועוד, ם"לשיטת הרמב. ם"ניתן לערער על כך מדין פנים חדשות אצל הרמב 10

הגדרה זו . אלא כאלו שלא שמעו את ברכות הנישואין בזמן הנישואין, הם לאו דווקא אלו שמרבים שמחה בשבילם
אלא , ם"שבע ברכות במהלך ימי הנישואין איננה נתפסת כחובה שונה אצל הרמבמלמדת לכאורה על כך שחובת 

 . היא שחזור של הברכות במעמד החופה עצמו עבור אלו שלא היו שם
. לבין שאר חמש הברכות, ם היא היא ברכת החתנים"שאליבא דהרמב', אשר ברא'נראה שצריך להבחין בין ברכת 

שאר חמש הברכות הן . ואיננה תלויה בפנים חדשות, את שמחת המשתהברכת החתנים במהלך ימי המשתה משקפת 
ובכך הן שוזרות גם למהלך ימי המשתה את הטקסיות שבחופה , באמת הנכחה ושחזור של טקס החתונה המקורי

 . עצמה
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 :וכך בכתובה

לה עיקר כתובה  חוזר וכותב ...הכונס את האשה ולא כתב לה כתובה( "הלכה י)

לפי שאסור לו לאדם לשהות עם אשתו אפילו שעה אחת בלא , אם רצה לקיימה

  ..".כתובה

האשה וכתב לה כתובה ולא נכנסה לחופה עדיין ארוסה  המארס את( "הלכה יא)

 " ...שאין הכתובה עושה נישואיןהיא ואינה נשואה 

ם את "ההקבלה בין ההלכות כאן וכאן מלמדת אותנו על האופן שבו קרא הרמב

ברכת החתנים והכתובה נתפסות בעיניו כשני  –סוגיות הפתיחה למסכת כתובות 

הנישואין עצמם , ם מדגיש"כפי שהרמב! ס הנישואיןחלקים משלימים ומקבילים של טק

 –אך לתהליך זה נלווים מספר מרכיבים משלימים , של יצירת זוג 11הם התהליך הטבעי

ם להבחין היטב בין "בסיום הפרק טורח הרמב. הכתובה והשמחה, ברכת החתנים

אך השמחה , כאשר מתברר שניתן לברך ברכה אחת לכמה כלות, הברכה לבין השמחה

, ם את הממד הטקסי שבברכה"בכך מדגיש הרמב. חוייבת כלפי כל אחת מהן בנפרדמ

 . התלוי יותר בחתן מאשר בכלה

 ...בתוליה חוזרים. ה

הסוגיה מעלימה לכאורה את משמעות הבתולים , כפי שהיצגנו את הדברים עד כאן

עם . ויוצרת האחדה של הקריטריונים בין גברים לנשים ביחס לברכת חתנים, הנשיים

 –וזאת מסיבה פשוטה , עיון מדוקדק מלמד שההשוואה הזו בעייתית מאוד, זאת

מוגדר הפער בין בתולה  12,באופן פשוט. למעשה לא ניתן להשוות בין בחור לבתולה

, לעומת זאת, אצל הבחור. מי שלא נבעלה מעולם היא בתולה –לאלמנה באופן פיזי 

זה שלא בעל  –אם כן , יצד יוגדר הבחורכ. לא יוצרת הבעילה הראשונה שום שינוי פיזי

 ?או שמא זה שלא נשא אשה מימיו, מעולם

סקירה של מגוון שיטותיהם בעניין זה . שאלה זו עמדה במוקד דיון בין האחרונים

אשה להדהד את שאלת הבתולים גם -מלמדת על על האופן שבו ממשיך הפער גבר

ניכרים יפה בדברי האחרונים , בנוסף. לאחר המאמץ של הסוגיה להאחדת הקריטריונים

 . בעניין זה השיקולים החינוכיים והערכיים הנלווים לפסיקת ההלכה ומעצבים אותה

                                                                 
ם את הנישואין לאופן שבו הוא מתאר את הנישואין קודם מתן "יש לשים לב להקבלה בין האופן שבו מתאר הרמב 11

, הקידושין –החידוש שבמתן תורה אם כך כולל שני מרכיבים . 'הכנסה לבית'שם הנישואין מורכבים רק מ –תורה 
 . הכתובה והשמחה, ברכת החתנים –' תוספות הנישואין'ו

ועוד , הסוגיות לקמן ימשיכו ויבדקו את גבולות הגדרת הבתולים באמצעות מקרה המבחן של מוכת עץ, אמנם 12
 .ה"חזון למועד בע
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 :עוסק בדינה של נערה שנתפשה לזנות 13ת גינת ורדים"בעל שו

ובא לישאל אם יש לה ' מעשה בנערה שנתפשה לזנות ואחר ימים כנסה אלמון א

' מים לברכה או אין לה אלא דין אלמנדין כונס את הבתולה לתת לה שבעה י

שאין לה אלא יום אחד לברכה ואמרתי לו שיש לה דין אלמנה ושמעתי שיש 

כ "מתמיהין עלי ושראוי לתת לה דין בתולה כיון דעכשו הוא תחלת נשואיה ע

 14.אמרתי לברר שיחותי

אלא , ורדים שהשיקול ביחס לנערה איננו ראשוניות נישואיה-ברור לבעל הגינת

ר בהנחה שברכת החתנים "את תשובתו מנמק הגו. אלה הפיזית של הבתוליםהש

  –השמח רק בנישואי בתולה , נתקנה על שמחת ליבו של הבעל

ל היא על שמחת לבו של חתן אית "והשתא כיון דחזינא דעיקר ברכה שתקנו חז

ואדרבה ' ד לא תקנו בה ברכ"ג דנ"לן למימר דהיכא דלית ליה לחתן שמחה כה

רפה גדולה היא לו ומבוזה ושנואה היא בעיניו שהיא דרוסת איש צער וח

 15.בזנות

אך ביחס למוכת , הדברים מגיעים עד כדי כך שגם אנוסה לא תזכה לשבע ברכות

ר שיש מקום לומר שהחתן שמח בה על אף שאינה נחשבת לבתולה "עץ סובר הגו

 :לעניין כתובה

ג דאנסוה בזנות "וה דאעוהסברא נותנת שאין לחלק בין זנתה לרצונה לאנס

ג דאין לה דין בתולה וכתובתה "ומוכת עץ אע ,מוקמינן לה כמשפט האלמנה

מנה נראים הדברים דלא יגרע ממנה משפט הבתולות ויש לה ברכה כל שבעה 

כיון דאין בה צד מיאוס כלל ונשרו בתוליה לאונסה הרי לבו של חתן שמח בה 

ר השמחה על היותה סתומה שלקח אשה אשר לא ידעה איש כלל שאין עיק

 .ל לומר"לזולתו כן נ' וסגורה אלא על היותה חדשה אצלו שלא נבעל

מודגש הקריטריון של הבתולים ומהווה שיקול להגדרת , אם כן, ורדים-בדברי הגינת

העובדה שהברכה נתקנה לשמחת , אמנם. מעמדה של האשה ביחס לברכת החתנים

אך עדיין אין בכך , שה אינה בתולההבעל יכולה להביא לברכה גם במקום שהא

                                                                 
 .1712-1650, מצרים, אברהם בן מרדכי הלוי' ר 13
 .יז' ז כלל א סי"חלק אבהע 14
לא תקנו חכמים אלא לשמח את הצנועות ולא  –ר שגם אם הברכה היא על מנת לשמחה "בנימוק נוסף מבאר הגו 15

 . ה בעניין זהשהרי פסק שגם דין אנוסה כאלמנ, זהו טעם משני בעיניו, כפי שנראה מהמשך דבריו. את המקולקלות
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התעלמות מלאה משאלת הבתולים כיוון ששמחת הבעל שאינו בחור תלויה עדיין 

 . בשאלה הפיזית של בתוליה של האשה

 

שהתלבט בשאלה המקבילה  16,סופר-הפער בין הגבר לאשה מודגש בדברי החתם

 :רשבעל באיסור טרם נישואיו ממשיך להחשב לבחו האם גבר –לגבי גבר 

אי  ם כןוא ,היא שמחת ביאה השמברך עלי הק אי שמחה דידיספומזה נולד לנו ה

כשנושא בעולת  מכל שכןו ,כבר טעם טעם ביאה אפילו באיסור אינו מברך עוד

 אם כן ,םהיא שמחת חיתון ונישואי האו דלמא השמחה שמברך עלי ,עצמו

 .םמברך על הנישואיכל מקום אפילו טעם טעם ביאה מ

מחדדת את ההבחנה שבין הממד ' שמחת נישואין'לבין ' שמחת ביאה'ן ההבחנה בי

 :הכרעתו של החתם סופר ברורה. הפיזי לממד הפורמלי גם ביחס לגבר

איתנייהו חיבת חופה וחיבת ביאה כמבואר ' ונחזי אנן ונאמר אין ספק כי תרוויי

הו איתנ' א אלא מספקא לן התם איזה מהם קונה אבל תרוויי"ו ע"פ נ"פרק אע

מהם נתקן ברכה אלא בחור הנושא איתנהו תרתי חיבת ' ונראה לי דעל כל א

מ בחדא מינייהו נמי מברך דהרי אלמן "וביאה חדשה אבל מ' חדשי' נישואי

משום חיבת ביאת ' כל ז' ז מברך על כל א"כמה בתולות זא' אפי שנושא בתולה

מצא מוכח דעל נ' דילי' משום שמחת נישואי' והאי בחור מברך כל ז... בתולה

ראשונים ' ביאת בתולה בלא חיבת נישואים ראשונים מברך וגם על חיבת נישואי

' פ שטעם טעם ביאה כיון שהיא נישואי"בלא חיבת ביאה מברך ואם כן אע

שלא יברכו והוא ' היא בעולתא דילי' אפי' ומדברך כל ז' שלו מברך כל ז' ראשוני

 . ישכים למלאכתו

שתי שמחות מביאות  –ר את הפער שבין בחור לבתולה דבריו מציגים באופן ברו

התלויה בשאלה האם נישא פעם או לא , או שמחת נישואיו של הבחור: לברכת חתנים

, גם היא שמחה של הגבר –או שמחת הביאה בבתולה , ולא בשאלה הפיזית של הביאה

אך היא תלויה רק בשאלה הפיזית ביחס לאשה ולא בשאלה האם אלו נישואיה 

 . שוניםהרא

 

                                                                 
 .קכג' סי( אבן העזר א)' חלק ג 16
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ת "מביא עמדה מרוככת בשם בל שו, בתשובתו העוסקת בעניין, הרב עובדיה יוסף

תולה גם , כקודמיו. יש להקל כאשר מדובר במפותת עצמו, לדבריו 17.שמש צדקה

כאשר מדובר בבעולת  –אך לטענתו , השמש צדקה את הברכה בשמחתו של החתן

 :שמחתו בחתונה גדולה, עצמו

מפני שגנאי הוא , לאונסה דיינינן לה כאלמנה' אפי דדוקא דרוסת איש אחר

אבל כל שהוא עצמו עשאה כלי , לבעלה להשתמש בכלי שנשתמש בו חולין

דינה כבתולה , והיא אשת נעוריו שמוצא בה קורת רוח, שאינה שנואה בעיניו

, שכבר היתה נשואה עמו נישואין ראשונים, ולא דמיא למחזיר גרושתו, לברכה

אבל הבועל משודכת שלו שיצרו תקפו , משפט האיש עם אשתווהיו לאחדים כ

שמחה , י"י חופה וקידושין כדמו"בודאי הגמור שכשבא לכונסה ע, ונתפש כגנב

 .ולמה לא יברכו לו כל שבעה ,גדולה היא לו שיאכל חולין בטהרה

 :לחיזוק עמדתו מביא השמש צדקה ראיה מן המנהג הרווח באיטליה

בפרט במדינת , יין רופפת בידיך פוק חזי מאי עמא דברואם בכל זאת הלכה זו עד

', ר נתפשט המנהג הרע שהחתן המשודך נכנס לבית הכלה וכו"איטליא שבעוה

, פ כן לא נמנעו מלברך כל שבעה"ואע, ולפעמים בשעת החופה כרסה בין שיניה

 ...ואין פוצה פה

ק ההבחנה של השמש צדקה ממשיכה את הקו של קודמיו בתליית הברכה ר

אלא שבדבריו הופכת שמחת החתן לקריטריון ממתן גם באשר , בשמחתו של החתן

אלא , שמחת החתן אינה תלויה רק בבתולים הפיזיים. לממד הפיזי של הבתולים

שמחתו  –גם אם נבעלה לו עצמו , במקום שבו לא נבעלה לאחר. בזיקתו אל האשה

 . 'יאכל חולין בטהרה'בנישואין גדולה כיוון שמעתה 

 
' אהרן בר' מדה נוספת המובאת על ידי הרב עובדיה היא עמדתו החינוכית של רע

 :בספר נהר מצרים 18שמעון

שאם החתן צניע ומעלי ורק יצרו תקפו ובא על , העלה להלכה שהכל לפי הענין

וגם הבחורה , ז"משודכתו המצויה אליו בכל עת כפי שנשתרבב המנהג הרע בזה

ולא , במקרה נלכדה בחטא עם המשודך שלהורק , בת אנשים נכבדים וצנועים

יש לסמוך על השמש צדקה , ז לפני בית הדין"אז בהתברר כ, שבו עוד לכסלה

                                                                 
  (.1740נפטר )רבה של אנקונה שבאיטליה , שמשון מורפורגו' ת הוא ר"מחבר השו. ה' יאבן העזר ס 17

 .יא' אבן העזר סי, על ידי הרב עובדיה ביביע אומר חלק ה יםמובאהדברים 
 (.ירושלים) 1939 –( מרוקו) 1847, רבה של מצרים 18
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ושלא לגרום בושה וכלמה , וכוסה קלון ערום, שלא לגלות חרפתם ברבים

ש לסמוך על הפוסקים המתירים לכן י, למשפחותיהם ולהפוך שמחתם לתוגה

 . כל שבעה שבע ברכות לברך

ומצויים זו אצל זה תמיד כאילו אשתו , אם אלה רשעים זה דרכם כסל למואבל 

ונודעה , ובפרט אם נתעברה הכלה וזרעם לפניהם פגום יוצא בן הנדה, היא

פשוט שאין להם אלא יום , שהרי כריסה בין שיניה, החטאת אשר חטאו עליה

ים והם רעים לשמים בנ, כי איך יאמר עליהם שמח תשמח רעים אהובים, אחד

ולכן ', והם הפרו חוק ופרצו גדר הבושה וכו, שובבים ולשמחה מה זו עושה

 .הדבר פשוט שאינם ראויים לברכה אלא יום אחד

שאיננה , חינוכית חזקה-אהרון בן שמעון מייצגת תודעה קהילתית' ההבחנה של ר

. משמעי-באופן קשוח וחד( ואת ההלכה בכלל)תופסת את הלכות ברכת חתנים 

, מרכזית לשאלת ברכת החתנים היא שמחת החתן והכלה ומשפחותיהםהפונקציה ה

, לעומת זאת. שאותה יש לעודד במקום שבו החתן והכלה שייכים לקהילה הנורמטיבית

יודגש הממד הפיזי , במקום שבו החתן והכלה מערערים על הסדר הקהילתי התקין

 !על אף העובדה שהחתן בחור, והברכה תתבטל

לא את זו של השמש  –קבל את שתי הפסיקות האחרונות הרב עובדיה איננו מ

השבה למעשה לעמדתו של החתם , לשיטתו. אהרון בן שמעון' צדקה ולא את זו של ר

גם אם כבר טעם , בכל מקום שבו החתן הוא בחור יברכו שבע ברכות כל שבעה –סופר 

רמלי הרב עובדיה אינו מסתפק בהצגת ההלכה באופן פו, אמנם. טעם ביאה באיסור

 –אלא טורח להדגיש שגם אם עשה החתן איסור , ובתלייתה בשמחת ליבו של החתן

 :עוונותיו נמחלים לו ביום חתונתו

דמשום לתא דידיה שהוא בחור שלא נשא , ל"כל האחרונים הנ ש"העיקר כמ

ואין לנו לעשות . יש לו כל שבעה לברכה, אשה דרך נישואין ובחופה וקידושין

ל "וקי, ובפרט כששבו בתשובה, להפסידם שבע ברכות חילוקים מסברת הכרס

ובירושלמי :( סג)וכמבואר ביבמות , שהחתן וכלה מוחלים לבם על כל עונותיהם

 וא הדיןחתן דה או דווקאול, שהחתן מוחלים לו כל עונותיו( ג"ג דבכורים ה"פ)

 .לכלה שמוחלים לה כל עונותיה

את נישואיו כשמחה שיש לברך מחילת העוונות של החתן מספיקה על מנת לראות 

על אף שהרב עובדיה מדגיש שמחילת . גם אם טעם טעם חטא בביאת איסור, עליה

אין בכך די כדי לחייב ברכה במקום שבו הכלה נבעלה , העוונות תקפה גם ביחס לכלה

  –ואפילו אם נבעלה לבעלה , קודם נישואיה
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בין שנבעלה , ברצוןבין שנבעלה באונס בין , ורק באלמון שנשא בעולת עצמו

אין להם אלא יום אחד , ז ולא יתבוששו"בין שמצויים תמיד זל, בדרך מקרה

 .לברכה

משיבה למעשה את מקומם של  נראה שהעמדה המרכזית בהלכה, אם כן, לסיכום

הם כבר אינם השיקול הבלעדי , אמנם. הבתולים כפקטור משמעותי לקביעת ההלכה

העברת המוקד בסוגיה מתפיסת . באים בחשבון אך הם בהחלט, לחיוב ברכת נישואין

הברכה כברכה על הבתולים ועל האשה לברכה שמבטאת את שמחת ליבו של החתן לא 

 . ואת הפער הבסיסי בין גבר לאשה, שינתה את המעמד הבסיסי של הבתולים


