
 

 

 הרב ישראל סמט

 

 תיקון ותקווה לאחר גן עדן

 יא ע"א( -עיון עומק בסוגיה 'מילונאית' )כתובות י ע"ב 
 

 מבוא .א

יא ע"א( מופיעה סוגיה אגדית  –במהלך הדיון בגמרא בתחילת מסכת כתובות )דפים י ע"ב 
העוסקת בפירוש מילים ובדרשת משמעותן. המילים המתפרשות הן בשפות שונות:  1'מילונאית',

עברית, ארמית ויוונית, ופירושי המילים ש הסוגיה מציעה הינם דרשה על דרך נוטריקון או דרשה 
 על משמעות המילים. 

  2וזו לשון הסוגיה:      

 מנה.  –כתובתה מאתים, ואלמנה  –מתני'. בתולה 
, ויש ]זוז[כתובתן מאתים  –תולה אלמנה, גרושה, וחלוצה, מן האירוסין ב

 3להן טענת בתולים.
 מאי אלמנה?  1.4גמרא. ב.

 . ]מאה זוז[ה על שם מנ   –: אלמנה אמר רב חנא בגדתאה
 ? ]מה יש לומר, שהרי כתובתה מאתיים[אלמנה מן האירוסין מאי איכא למימר 

אלמנה, הא שהוא קרא לה, לאלמנה מן הנישואין[ ]על ידי, אגב, איידי דהא קרי לה 
 אלמנה. ]הוא גם קרא לה, לזו מן האירוסין[ נמי קרי לה 

]מה יש מאי איכא למימר  ]אלמנה שכתובה בתורה[אלמנה דכתיבא באורייתא 

 ? לומר על כך[
 . ]שעתידים חכמים שיתקנו לה מנה[דעתידין רבנן דמתקני לה מנה 

 ? נכתב פסוק על שם העתיד[ ]והאםומי כתב קרא לעתיד 
 

                                                           
מהדורה עם פרוש הסוגיות לפרק בתולה נשאת: תלמוד בבלי, מסכת על סוגיות מילונאיות ראה: יהושע מנחם קולפ,  1

, הערה 245אילן תשס"ג )להלן: קולפ(, עמ' -, עבודה לשם קבלת תואר דוקטור, אוניברסיטת ברכתובות, פרק ראשון
א )תש"ן( )להלן: רוזנטל(, עמ'  מחקרי תלמודוראו גם דוד רוזנטל, "עריכות קדומות המשוקעות בתלמוד הבבלי", . 1

185-171. 
 .1נוסח דפוס וילנא. ההבדלים בין כתבי היד אינם משמעותיים. ראו: קולפ, עמ'  2
 כתובתה, דמקח טעות היא לו".רש"י, ד"ה ויש להם טענת בתולים: "אם לא מצאהּ הב' )= השני( בתולה אבדה כל  3
 . עוזרת בסידור המאמר )להלן( לפי חלוקה זו של הסוגיה.8ב.-.1חלוקה זו של ב. 4
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, דכתיב: "ושם הנהר השלישי חדקל הוא ההולך קדמת אשור" ]כן[אין 

  5זו סליקא, –)בראשית ב, יד(, ותנא רב יוסף: אשור 
, הכא ]שעתידה להיות[? אלא דעתידה ]והאם סליקא היתה בזמן גן עדן[ומי הואי 

 . אלמנה להיקרא כך ע"י חכמים[]כאן גם כן שעתידה נמי דעתידה 
 משקה, מרוה ומזבל, ומעדן וממשיך.  –: מטר ואמר רב חנא בגדתאה .2ב.

]מהו אמר רבא בר רבי ישמעאל, ואיתימא רב יימר בר שלמיא: מאי קרא 

 ?         הפסוק שממנו לומדים זאת[
 "תלמיה רוה נחת גדודיה ברביבים תמוגגנה צמחה תברך" )תהלים סה, יא(. 

 מזיח ומזין, מחבב מכפר.  –. אמר רבי אלעזר: מזבח 3ב.
 ! ]מכפר הוא אותו דבר כמו מזיח[היינו מכפר היינו מזיח 

 מזיח גזירות, ומכפר עונות. 
משחנן, משבען, משלשלן, מאשרן,  –: תמרי ואמר רב חנא בגדתאה. 4ב.

 . יסטניסות[מחממות, משביעות, משלשלות, מחזקות, ולא מרבות א –]תמרים ולא מפנקן 
 אמר רב: אכל תמרים, אל יורה. 

רעות, בצהרים  –יפות, במנחה  –: תמרים, שחרית וערבית ]מקשים[מיתיבי 
אין כמותן; ומבטלות שלשה דברים: מחשבה רעה, וחולי מעים,  –

 ותחתוניות! 
? עלויי מעלו ]האם נאמר כאן שתמרים לא מועילות[מי אמרינן דלא מעלו 

]כמו , מידי דהוה אחמרא ]ולפי שעה טורדות[תא טרדא , ולפי שע]מועילות[

 ,דאמר מר: השותה רביעית יין, אל יורה. שמצאנו ביין[
: הא מקמי נהמא, הא ]ואם תרצה אמור תירוץ אחר[ואיבעית אימא, לא קשיא 

]כאן, כשטורדות, זה לפני אכילת לחם, וכאן, כשמועילות, זה לאחר אכילת לבתר נהמא 

כי נרגא לדיקולא, בתר  -, אמרה לי אם: תמרי מקמי נהמא , דאמר אבייהלחם[
כבריח  –כגרזן לדקל, אחרי הלחם  –]תמרים מלפני הלחם כי עברא לדשא  -נהמא 

 . לדלת[
 אמר רבא: דרך שם.  –]דלת[ . דשא 5ב.
 אמר רבא: דרך גג.  – ]סולם[. דרגא 6ב.
 א"ר פפא: שפרין ורבין עליה.  –]מיטה[ . פוריא 7ב.
]'זכר'נית, דוכרנית  –מר רב נחמן בר יצחק, אף אנו נאמר: איילונית . א8ב.

 , דלא ילדה. מלשון אַיִל, זכר הכבשה[

 

 

 

 

                                                           
 רש"י, ד"ה סליקא: "שם עיר". 5
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והיא פותחת בהבאת  6ואלמנה מנה", הסוגיה נסדרת על המשנה הקובעת: "בתולה כתובתה מאתים
למילה 'אלמנה'. לאחר הבאת פירוש זה הסוגיה ממשיכה ומביאה  פירושו של רב חנא בגדתאה

פירושים של רב חנא בגדתאה לשתי מילים נוספות: מטר ותמרים. על כל אחד מפירושי המילים 
 מזבח.    –מופיע דיון קצר.  בין הסוגיות הקצרות הללו מופיע פירושו של ר' אלעזר למילה נוספת 

על אכילת תמרים, המסתיימת במילה  7עצת אומנתו של אביי בסופו של הדיון על תמרים מופיעה
'דשא' )דלת(. כאן משרשרת הסוגיה ביאור מילוני קצר ל'דשא', שאחריו נוספו ביאורים קצרים 

 8כולם על דרך הנוטריקון. –למילים 'דרגא', 'פוריא' ו'אילונית' 
, פירושי המילים בסוגיה אפשר להציע הסבר ראשוני למבנה הסוגיה. מלבד רב חנא בגדתאה      

הם בשם ר' אלעזר )הדורש את המלה מזבח(, רבא )דשא, דרגא(, רב פפא )פוריא( ורב נחמן בר 
יצחק )אילונית(. כולם )למעט ר' אלעזר( מבית המדרש של פומבדיתא. סידורה של הסוגיה הוא 

הוא בן הדור  כרונולוגי: רב חנא בגדתאה היה תלמידו של שמואל וחברו של רב יהודה, כלומר
השני לאמוראים. רבא הוא בן הדור הרביעי לאמוראים ורב פפא ורב נחמן בר יצחק הם בני הדור 

שלישי -בן בבל בדור השני 10סתם בכל התלמוד הוא רבי אלעזר בן פדת, 9החמישי.  ר' אלעזר
 לאמוראים שעלה לארץ ישראל והיה מגדולי תלמידי ר' יוחנן.

הסוגיה משתמשת במצלול: המלים 'אלמנה', 'מטר' ו'תמרי' מכילות  בכמה מפירושי המילים      
את האות 'מ'. המילים 'מטר' ו'תמרי' מכילות אף את האות 'ר', וכל מילות הפירוש וההרחבה 

שחנן, מ –י מרמשיך; תמעדן ומזבל, ומרוה ומשקה, מ – רטממ' )-שנאמרו עליהן מתחילות ב
על שם מנה,  –(. גם פירושו של רב חנה בגדתאה ל'אלמנה' פנקןמן, ולא ראשמשלשלן, משבען, מ

 מפריד 'אל' מ'מנה' וכך נמצאת מודגשת ה'מ' של אלמנה.
פירושיו של ר' אלעזר למלה מזבח דומים. המילה מזבח מתחילה באות מ', כמו גם מילות       

סוגיה, כאמורא ייתכן שזו הסיבה להכנסת פירושיו ל 11כפר.מחבב מזין, מזיח ומ –זבח מהפירוש: 
 היחיד בה שאינו מבית מדרשה של ישיבת פומבדיתא.

לכאורה די בתיאור זה כדי להבין את דרך גלגולה של הסוגיה שלפנינו. בסיס הסוגיה הוא       
שלוש מימרות מילונאיות של רב חנא בגדתאה, שהובאו כאן בגלל הראשונה שבהן המבארת את 

כאן בגלל העיסוק במשנה ובסוגיית הגמרא הקודמת  המילה 'אלמנה'. פירוש מילה זו הובא
  12בכתובת אלמנה. למימרות אלה שורשרו מימרות דומות של אמוראים מאוחרים יותר.

                                                           
 משנה כתובות, א, ב. 6
 ראו רש"י, כתובות לט ע"ב, ד"ה אמרה. 7
 .245ראו קולפ, עמ'  8
 בכל כתבי היד: ר' אלעזר. בדפוס וילנא: רבי. 9

 ש"י, יבמות עב ע"ב, ד"ה ראיתי. ר 10
. אמנם ראו רש"י, כתובות י ע"ב, ד"ה מטר: "ולא מאותיות דריש הכי אלא לפום סברא". רש"י 249, 246קולפ, עמ'  11

התייחס למקור ההסבר למלה מטר, אך אפשר שצירוף המילים המתפרשות כאן נוצר גם בגלל המצלול. מבנה דומה 
מצאנו בבבלי בבא קמא, פב ע"א:  –תפרשת על ידי סדר מילים שמתחילות באות זו מילה שמכילה את האות מ' שמ –

. וי"א: םעיימשבבני  םרבה הזרע, והורג כנימ, וםצהיל פנימשחין, ומשביע, ומ: ם"ת"ר, חמשה דברים נאמרו בשו
א מוחל וציא את הקנאה". וראו תנחומא )בובר(, פרשת תצוה: "למה נקרא שמו מזבח, מ' שהומכניס אהבה ומ

 עונותיהם של ישראל, ז' שהוא זכרון טוב לישראל, ב' שהוא ברכה לישראל, ח' שהוא חיים לישראל".
 מלבד ר' אלעזר שהוא בן זמנו של רב חנא בגדתאה, ודבריו שולבו בתוך דברי רב חנא. 12
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הובאו דברי ר' אלעזר הדומים להם בצורתם, ואגב הדיון בתמרים  אגב דברי רב חנא בגדתאה      
שהתפרשו בה המילים  13בסופה של הסוגיה המסתיים ב'דשא', הובא קטע מסוגיה מילונית אחרת

דשא, דרגא ופוריא. המלה 'דרגא' ופירושה אינן שייכות לסוגיה. ייתכן שהובאה כאן אגב הדמיון 
פרשה על פרייה ורבייה, כמובן שייכת לנושאי הסוגיה. המילה 'פוריא', שנת 14למילה 'דשא'.

מסתבר שהסוגיה כולה הובאה על ידי רב נחמן בר יצחק, והוא הוסיף עליה את פירוש המילה 
 16יתכן שדבריו קשורים לתוספתא כתובות, א, ג, שהזכירה כתובת אילונית. 15'אילונית'.

ם יותר המאחדים בין חלקי הסוגיה ואף ברם, לימוד מפורט יותר מראה שישנם קווים עמוקי      
קושרים אותה לסוגיות הקודמות לה. נעמוד בעיקר על הסוגיה הקודמת, שבה הובאו שישה 

שבהם החתן טען לאחר החתונה טענת בתולים או טענת דמים. בכל ששת המקרים טענת  17מקרים
ה הקודמת הוא צירוף הקשר הלשוני הבולט בין הסוגיה שלנו לסוגי 18החתן נדחתה מסיבות שונות.

(. מערכת זו של קשרים חושפת עולם רעיוני, 4, ב.2המילים 'עברא' ו'דשא', המופיע בשתיהן )א.
שכדרכן של סוגיות אגדה, נועד להרחבה ונתינת תשתית לסוגיה ההלכתית. נפתח בעיון בסוגיה 

ה לבין ובהקשר המקראי שלה. בשלב השני נעמוד על מערכות הקשרים המורכבות בין הסוגי
 הסוגיות הקודמות לה, ונראה כיצד קשרים אלה מתבארים לאור ניתוח הסוגיה.

 

 פרשת גן עדן כיסוד הסוגיה –חלק א'  .ב

 . אלמנה1ב.

על שם מנה. מנה הוא  –המימרא הראשונה של רב חנא בגדתאה מפרשת את המלה 'אלמנה' 
את על שם הסכום הסכום שאלמנה מקבלת בכתובתה. פירוש זה זוקק הסבר: מדוע אשה נקר

 הנרשם בכתובתה?
הסוגיה מקשה על דברי רב חנא, מפני מה אשה שנתאלמנה מן האירוסין נקראת אף היא       

אלמנה, על אף שמפורש במשנה שכתובתה מאתים? התשובה היא שכיון שאלמנה מן הנישואין 
נקראה אלמנה  נקראת על שם מנה, קראו כך גם לאלמנה מן האירוסין. יש לשאול, כמובן, מדוע

מן האירוסין על שם אלמנה מן הנישואין. אמנם סביר שאלמנה מן האירוסין היתה פחות שכיחה, 
 אך האם זו הסיבה לכך שאין מילה מיוחדת לאלמנה מן האירוסין?  הגמרא מוסיפה ושואלת, כיצד 

                                                           
 .א"בבלי שבת עז, ע 13
הדמיון בין המילים המתחילות באות ד', וכן ייתכן שפירוש המילה 'דרגא' הובא לאחר פירוש המילה 'דשא' בגלל  14

רבא )שלא כרשימה המילונית בבבלי שבת, עז ע"א, שבה פירושי  –ר' המשותפת לשם האומר בסוגייתנו -בשל ה
(, ובדומה למילה 'פוריא' המתפרשת לאחר מכן. אף המלה 177-176המילים הובאו ללא שם האומר, ראו רוזנטל, עמ' 

 אולי בגלל ה'פ' המשותפת. –בשם רב פפא  פוריא מופיעה בסוגייתנו
 . 177רוזנטל, עמ'  15
 .246קולפ, עמ'  16
 .6א.  – 1א. יסומנו להלן, 17
נשים ונשיות לפי חלק מהפירושים, במקרה הראשון טענתו של החתן התקבלה, אך הוא הולקה. שולמית ולר בספרה  18

ת המקרים בהם טענו הבעלים טענת פתח פתוח או , מראה שמטרת הבא55-39, עמ' 1993, תל אביב בסיפורי התלמוד
: ראו מאמרו של הרב הערת העורךטענת דמים, נועדה להראות שטענה זו נתקלת בהתנגדות ולא תמיד מתקבלת. 

 בגיליון זה. סברנד
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הרי כבר בתורה, עוד לפני שתיקנו   19חכמים?ייתכן שהשם אלמנה הוא על שם המנה שתיקנו לה 
חכמים מנה, היא נקראה בשם 'אלמנה'!  תשובת הגמרא מפתיעה: התורה קראה לה אלמנה על 
שם העתיד, על שם המנה שחכמים עתידים לתקן לה.   גם כאן יש לתמוה: מדוע תקנת חכמים זו 

אלמנה' על שם מה שעתיד כל כך חשובה עד שהתורה עצמה מתייחסת אליה ומזכירה את השם '
להיות?   הגמרא ממשיכה להקשות האם מצאנו שהתורה כותבת על שם העתיד? תשובת הגמרא 
היא שמצאנו שהתורה כותבת על שם העתיד בתיאור מקומם של נהרות גן עדן בתחילת ספר 

 בראשית, על יד מקומות שעדיין לא היו קיימים בעת בריאת העולם. 
 ס לתיאור הנהרות: ישנו מדרש קדום המתייח

 )בראשית ב, יא( "הוא הסובב את כל ארץ החוילה"... ]'שם האחד פישון'[
מגיד "?! אתמהא! אלא "הוא הסובב"עדיין לא עמד חוילה, ואת אמר  –

)שם, " ושם הנהר השני גיחון' וגו" )ישעיה מו, י(...  "מראשית אחרית
 "ארץ כוש הוא הסובב את כל"עדיין לא עמד כוש, ואת אמר  –ג( י

ושם הנהר השלישי ". "מגיד מראשית אחרית")שם(?! אתמהא! אלא 
עדיין לא עמד אשור, ואת  –( )שם, יד "חדקל... הוא ההלך קדמת אשור

            . "מגיד מראשית אחרית"?! אלא "הוא ההלך קדמת אשור"אמר 
 20ג[-, פרשה טז; ברבה בראשית]                                                         

על שלושת הנהרות שמקומם תואר בכתוב המדרש מעיר שתיאור מקומם הוא על שם העתיד, 
בדומה לסוגייתנו. אלא שבניגוד למדרש, סוגייתנו בחרה להזכיר רק אחד מהם, את נהר החידקל 

 21ההולך קדמת אשור. מדוע הסוגיה בחרה דווקא בו?
מובא בסוגיה בהקשרו הרחב תסייע לנו להבין את מהלך בחינת הפסוק ממעשה גן עדן ה      

ממלכת אשור מופיעה מספר רב של פעמים בתנ"ך, ורובן עוסקות בכיבוש ממלכת  22הסוגיה.
 ובית  גלתה   יהודה  גם ממלכת שבסופו  הגלות  ישראל והגלייתה. האשורים התחילו את תהליך 

                                                           
אמנם תנאים נחלקו בכתובת בתולה אם היא מן התורה או מדרבנן, אך לכל השיטות כתובת אלמנה מדרבנן. ראו  19

 בבלי כתובות, י ע"א.
. מקומו של הנהר הרביעי אינו מצוין בתורה, 247-248. וראו קולפ, עמ' 142-143אלבק, עמ' -במהדורת תיאודור 20

ודן אמר... פרת שפרה ורבה עד שעוברים אותו בספינה, פרת שמימיו אך דרשת שמו במדרש קשורה לסוגייתנו: "ר' י
 .ת בסוגייתנו כפירוש למלה 'פוריא'פרין ורבין". הפרייה והרבייה מוזכרו

ייתכן שבחירה זו נובעת מזיהוי אשור עם מקום מוכר לאמוראי בבל, שהרי רב יוסף זיהה את אשור עם סליקא.  21
רב חנא בגדתאה, מהעיר בגדת או בגדד. רש"י )ברכות נד  –השם אלמנה  בחירה זו מתאימה לאמורא המפרש את

ע"ב, ד"ה בגדתאה( פירש: "שם עירו בגדד, היא עיר החשובה שבבבל משחרבה בבל". בגדד שוכנת על נהר החידקל 
 ישובי היהודיםשעליו נאמר ש"הולך קדמת אשור" )ביחס למקומה של בגדת נחלקו דעות החוקרים. ראו ב"צ אשל, 

כדרכה של הסוגיה  –(. ועוד 245; קולפ, עמ' 49, ירושלים תשל"ט, עמ' בבבל בתקופת התלמוד: אונומסטיקון תלמודי
 כלומר מחזקים. 'מאשרן',השם אשור נקשר להמשך הסוגיה שבה מוזכרים תמרים שהם , להשתמש במצלול

ז.  ראו ברש"י שם(. והשוו דברי מדרש מקומות רבים בתנ"ך קרויים על שם העתיד, כגון שדה העמלקי )בראשית יד, 
 תנחומא )ורשא, לך לך, אות ח; מדרש ילמדנו, ילקוט תלמוד תורה, בראשית, אות סט( על השם 'עין משפט'.

הלל בבית מדרשם  –על ראיית פסוק בהקשרו הרחב כמשמעותית לפרשנות סוגיה ראו במאמרי "שלג מן השמים  22
 .36-35א )תשע"ו(, עמ'  מכלולאלפר )עורכת(, -ינדשל שמעיה ואבטליון", בתוך: א' ויסק
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אם כך, הזכרת אשור כבר בפרשת גן עדן בבראשית עשויה לרמוז לגלויות  23המקדש חרב.
העתידות לבוא. מדוע התורה רמזה לגלויות כבר בתיאור גן עדן? ייתכן שבכך התורה רמזה 
שהעולם אינו מושלם. כשם שאדם עתיד לחטוא ולהיות מגורש מגן עדן, כך עם ישראל עתיד 

בהקשר המשפחתי הפרטי שבו עוסקת תחילת המסכת.  לחטוא ולהיות מגורש מארצו. כך הוא גם
  24כבר בחתונה ניתן לומר שסוף כל אדם למיתה וסופן של נשים להתאלמן.

אך מסתבר יותר שהסוגיה התכוונה למסר אחר. ההדגשה של הסוגיה אינה על עצם מצב       
בתמימות מושלמת, . בעולם שבו כולם מנסים לחיות ב'גן עדן', תקנתות אלא דווקא על האלמנוּ

בעולם כזה גברים מחפשים רק נשים צעירות ובתולות, והאלמנות  25ת מקום.אפשר שאין לאלמנוּ
נאלצות לשוב לבית אביהן ולהישאר בו 'צרורות אלמנות חיות'. בסוגיה התמונה הפוכה: חכמים 

פיכך עתידים לתקן לאלמנה מנה. כלומר: הנחת היסוד היא שאלמנה עתידה להינשא בשנית, ול
גם עבורה יש לדאוג לכתובה. צריך לדאוג לכך שתוכל להתפרנס אם בעלה השני יגרש אותה או 

כל  26שתתאלמן בשנית, וצריך לדאוג לכך שהיא תרצה לשוב ולהינשא באמצעות 'פיתוי' כלכלי.
עניינה של הכתובה הוא לדאוג לעתיד. אך העתיד שעליו מדובר בסוגייתנו אינו התאלמנות 

 עתידה של אשה שכבר התאלמנה והיא בונה את ביתה בשנית. –א עתיד רחוק יותר ראשונה, אל
ברוב המקומות שבהם התורה מזכירה אלמנה מדובר על עוני, מחסור, בדידות ומסכנות. רב       

חנא מנסה לשנות את האסוציאציה שמעוררת המילה אלמנה. היא נועדה להזכיר את התקווה, את 
העיקר אינו הסכום,  27"עתידים חכמים שיתקנו לה מנה". –ן את חייה האפשרות של האלמנה לתק

אלא עצם ההתייחסות לאלמנה כמי שיכולה להיות חלק ממעגל החיים.   התיקון חשוב כל כך, עד 
שהתורה עצמה קראה לה אלמנה על שם העתיד. אף לאלמנה מן האירוסין שמקבלת מאתיים אנו 

 אין, זאת מפני  שמילה זו צופנת בחובה מסר אופטימי.קוראים 'אלמנה' אגב אלמנה מן הנישו
הסוגיה הוכיחה מגן עדן שהתורה כותבת "על שם העתיד", אך לכאורה הכיוונים מנוגדים.       

תיאור הנהרות בגן עדן רומז לגלות, בעוד השימוש בשם 'אלמנה' רומז לאפשרות התיקון. מסתבר 
 וכל ללמוד מאלמנה על גן עדן. כאמור, בתיאור גן אפוא שכשם שלמדנו מגן עדן על אלמנה, כך נ

 

                                                           
בהמשך המדרש הנ"ל בבראשית רבה אנחנו מוצאים קישור בין ארבעת הנהרות שבגן עדן לבין ארבע המלכויות  23

 שעתידות להצר לישראל:  
בבל, על שם זו  –"מה טעם 'ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן'? אילו ד' מלכיות כנגד ד' ראשים, 'שם האחד פישון'  

זו מדי שהיה המן שף עינים כנחש, על שם 'על גחונך תלך  –'ופשו פרשיו' )חבקוק א, ח( ]..[ 'ושם הנהר השני גיחון' 
זו יוון, שהיתה חדה וקלה בגזירותיה  –ועפר תאכל כל ימי חייך' )בראשית ג, יד( ]..[ 'ושם הנהר השלישי חדקל' 

להי ישראל'. ]..[ ר' הונא בשם ר' אחא: כל המלכיות -אין לכם חלק באשהיתה אומרת לישראל 'כתבו על קרן שור ש
נקראו לשם אשור על שם שהן מתעשרות מישראל, אמר ר' יוסי בר' יהודה: כל המלכיות נקראו לשם נינוה על שם 

 שהן מתנאות מישראל."  אך כאמור, הקשר בין אשור לגלות הוא בולט ופשטי, גם ללא דרשה.
אמר  -ות, לא ע"א: "אמרו ליה רבנן לרב המנונא זוטי בהלולא דמר בריה דרבינא: לישרי לן מר! השוו לבבלי ברכ 24

: אמרו לו חכמים לרב המנונא זוטי בחתונתו של בנו של רבינא: ישיר תרגוםלהו: ווי לן דמיתנן, ווי לן דמיתנן!" ]
 לנו! אמר להם: אוי לנו שאנו מתים, אוי לנו שאנו מתים![. 

 סא.-, ירושלים תש"ע, עמ' סהנשואין כהלכתםת אצל הרב ב' אדלר, ראו מקורו 25
 ראו רש"י, יבמות לח ע"ב, ד"ה ואביי: "...כתובה משום חינא, שיהיו נושאין חן בעיני הנשים ויתרצו להנשא". 26
 , חדש אדר, מאמר ב, דרוש ז. שם האריך בכך שתקנת חכמים תיקנה את הקושי המהותיבני יששכרהשוו לדברי ה 27

 שיש בנישואי אלמנה. 
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עדן בספר בראשית ישנם רמזים עתידיים לגלות. העלאתם של רמזים אלה בסוגיה יוצרת הקבלה 
בין התהליך הלאומי לתהליך הפרטי. כשם שעם ישראל יצא לגלות ובית המקדש נחרב, כך עלול 

בבד התורה רומזת גם לתהליך עתידי מהופך שבו חכמים יתקנו -טי. אלא שבדלקרות גם לבית הפר
את מצבה של האלמנה. מסתבר אפוא שתקנת חכמים זו רומזת גם לתקנת האומה. רב חנא 

הראשון והשני. האם יש  –בגדתאה, עיר גדולה שבבל, חי בגלות בבל לאחר חורבן שני הבתים 
? כמדומה שתקנת מנה לאלמנה באה לומר שתמיד סיכוי לשיבה נוספת של עם ישראל לארצו

ישנה תקווה לגאולה. אפשרות התיקון מלמדת אותנו שהזכרת גן עדן בסוגיה לא נועדה לתאר 
 28לומר שיש ביד האדם אפשרות לתקן את עולמו. –עולם שהלך לבלי שוב, אלא להפך 

 

 . מטר2ב.

פני מה הובא פירוש המילה לאחר שהתפרשה המילה אלמנה הסוגיה מפרשת את המילה מטר. מ
מטר כאן? כאמור, התשובה הפשוטה על כך היא שפירוש מילה זו הוא חלק מהסוגיה המילונאית 

 שבה מימרות דומות של רב חנא בגדתאה.
אמנם, לאור מה שראינו לעיל על מקומו של גן עדן בסוגיה, מתבקש לבחון את הקשרים בין       

המלה מטר וביאוריה לבין גן עדן. השורש מטר מופיע לראשונה בתיאור הבריאה בבראשית ב, ה: 
ח כִי לֹא  ם יִצְמָּׂ ר  ה ט  ד  ב הַשָּׂ ל עֵש  ץ וְכָּׂ אָר  ם יִהְי ה בָּׂ ר  ה ט  ד  ץ -ה' א   מְטִירהִ "וְכֹל שִיחַ הַשָּׂ אָר  לֹהִים עַל הָּׂ

ה". זאת ועוד  מָּׂ אֲדָּׂ ת הָּׂ ם אַיִן לַעֲבֹד א  מלבד המילה מטר עצמה שתיים מהמילים שבהן רב  –וְאָדָּׂ
"וְאֵד יַעֲל ה  –חנא בגדתאה בחר לשם פירוש המילה מטר מזכירות את המסופר בגן עדן. 'משקה' 

ץ  אָר  המִן הָּׂ מָּׂ  וְהִשְקָּׂ אֲדָּׂ ל פְנֵי הָּׂ ת כָּׂ  !'מעדן'ה" )שם, ו(; וכמובן א 
בתחילת הבריאה אין עדיין אדם שיעבוד את האדמה ו'עשב השדה' לא צמח כי ה' עדיין "לא       

כשיגורש מגן  –המטיר... על הארץ". המטר יבוא אם כן רק כשהאדם יצטרך לעבוד את האדמה 
ן -כפי שנאמר: "וַיְשַלְחֵהוּ ה' א   29עדן, ה לַעֲ לֹהִים מִגַן עֵד  מָּׂ אֲדָּׂ ת הָּׂ ם" )ג, כג(. בֹד א  ר לֻקַח מִשָּׂ אֲש 

כשהאדם גורש מגן עדן, נגזר עליו שיאכל את עשב השדה, שהחל אז לצמוח )ג, יח(. ביחס לזהות 
מזונו העיקרי של  –"עשב השדה" אומר ראב"ע: "הוא הלחם". כלומר, עשב זה הוא החיטה 

 האדם.
בו מצויה  30לתת לאדם את מזונו לאחר החטא,המטר הוא האמצעי שבו ה' משתמש כדי       

נמצא שגירוש האדם מגן עדן לא ניתק אותו לגמרי  31הברכה, ובו ניתן לראות את הקשר לקב"ה.
 מהקב"ה; המטר מחזיר את הקשר.   

 
 

                                                           
 , א, איגרת קלד.אגרות הראי"הראו  28
ראו למשל פירוש רש"י, בראשית ב, ה, ד"ה כי לא המטיר: "ומה טעם לא המטיר, לפי שאדם אין לעבוד את האדמה  29

 ואין מכיר בטובתם של גשמים, וכשבא אדם וידע שהם צורך לעולם התפלל עליהם וירדו, וצמחו האילנות והדשאים".
מאליו יובן שהצורך במטר לאחר החטא הינו גם תזכורת לחטא, ולכן בתקופה מתוקנת אין צורך במטר. ראו בבלי  30

בבא מציעא, פה ע"א: "כולהו שני יסורי דרבי לא איצטריך עלמא למיטרא ]כל שנות ייסוריו של רבי לא נצרך העולם 
 ]קשה יום הגשם כיום הדין[. למטר[, דאמר רבה בר רב שילא: קשי יומא דמיטרא כיומא דדינא"

 השוו גם למשנה תענית, א, ז. 31
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 המטר כמייצג שפע אופייני לאקלים בארץ ישראל. תקופת הקיץ בארץ ישראל היא תקופה של      
לאחר תקופה זו מתחדש הגשם, כביכול מתחדש הקשר עם הקב"ה.  32יובש שבה לא יורד גשם.

יכולת האדמה להתחדש לאחר תקופה של יובש מפליאה כל רואה, והיא דומה ליכולת האנושית 
 33בדומה לאלמנה הנישאת בשנית. –להתחדש לאחר משבר 

י משקעים לשם קיום חקלאות. רב חנא בגדתאה, חי בבבל, שאין בה ד –בעל המימרא       
החקלאות הבבלית נסמכת על נהרות )נהרות בבל הם שניים מנהרות גן עדן!( ואינה סמוכה על 

בדברי רב חנא בגדתאה אפשר לשמוע  34ישראלית.-ההשגחה האלוקית התמידית כחקלאות הארץ
 הד לציפיית התחדשות המטר, לגעגוע הגלותי לארץ ישראל, ולקשר שיש בה לקב"ה.

 

 . מזבח3ב.

בין המימרא השנייה של רב חנא בגדתאה לבין המימרא השלישית משמו מופיעה מימרא של ר' 
 אלעזר שמפרשת את המלה 'מזבח'. מדוע הוכנסו דבריו לכאן?

תשובה לכך עולה מתוך הסוגיה הקודמת, המפרשת את המלה מטר. שם צוטט פסוק מפרק       
ה' על גבי המזבח ובעוונות המתכפרים, מסתבר סה בתהילים. הפרק פותח בנדר המשולם ל

ה א   ה תְהִלָּׂ בְרוּ -שכתוצאה מהקרבן המוקרב: "לְךָ דֻמִיָּׂ ר. ]...[ דִבְרֵי עֲוֹנֹת גָּׂ לֹהִים בְצִיוֹן וּלְךָ יְשֻלַם נ ד 
עֵינוּ נִי פְשָּׂ ה תְכַפְרֵם" מ  יים. הפרק עובר לעסוק בישועת ה' לנו, המתבטאת בשליטתו בגו 35.אַתָּׂ

מכאן הפרק עובר לעסוק במטר, כמצוטט בסוגיה. לא כאן המקום לניתוח מעמיק של הפרק 
בתהילים. בהקשר של סוגייתנו, הפרק מכיל שלושה גורמים משמעותיים: קרבנות מכפרים, 

הסוגיה הצמידה אפוא למטר,  36השקטת הגויים )שהיא מעין התגברות על צרת הגלות( ומטר.
 מזבח המכפר.בעקבות הפסוקים, את ה

הבאת המזבח כאן משלימה גם את הקשר בין הסוגיה לבין מעשה בראשית, בריאת האדם       
 וחטאו:
וברא בו אדם  ממקום המזבחאמר ר' יודה בן פזי: מלא תרווד אחד נטל הקדוש ברוך הוא       

 הראשון. אמר, הלואי ייברא ממקום המזבח ותהא לו עמידה. 
 

להים את האדם עפר -: "וייצר ה' אתוב בפסוק[]זהו שכהדא הוא דכתיב 
מן האדמה" )בראשית ב, יט(, וכתיב: "מזבח אדמה תעשה לי" 

 )שמות כ, כ(; מה אדמה שנאמר להלן מזבח אף כאן מזבח. 
 ]ירושלמי נזיר, פ"ז ה"ב[                                                               

                                                           
יהָּׂ  32 יהָּׂ רַוֵּה נַחֵת גְדוּד  מ  מן הראוי להזכיר שהסוגיה קושרת את דרשת ה'מטר' לפסוק בספר תהילים )סה, יא(: "תְלָּׂ

נָּׂה רֵךְ". הפסוקים בפרק שבתוכו מופיע פסוק זה עוסקים בשפע של גשם המביא לצמיחה  בִרְבִיבִים תְמֹגְג  הּ תְבָּׂ צִמְחָּׂ
 אף במדבר. –רבה בכל הארץ, ולפי הכתוב 

 דמיון בין אשה לאדמה שכיח במקורות. ראו לדוגמה בבלי תענית, ח ע"א. 33
 יב.-ראו דברים יא, י 34
 תהילים סה, פסוקים ב, ד. 35
רִים הַצֹאן" שבפרקנו )תהילים סה, יד( את ריבוי הפרייה והרבייה 36 בְשוּ כָּׂ  יש לציין שחז"ל הדגישו בפירושם לפסוק "לָּׂ

 כתוצאה משפע הגשם. ראו: בבלי ראש השנה, ח ע"א; ירושלמי ראש השנה, פ"ה ה"א, ומקבילות.
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לדברי הירושלמי, המזבח היה קיים כבר בבריאת האדם כדי להניח את אפשרות הכפרה לאחר 
נמצא שהמזבח מתאים לעולם התיקון המתואר עד כאן: בכוחו להזיח גזרות )מעל ישראל  37החטא.

 38בין עם ישראל לבין הקב"ה. –להשיב את האהבה  –רש"י(, לכפר עוונות, ומתוך כך לחבב  –
קן את המציאות הלא מושלמת. מפרספקטיבה זו נוכל גם לחבר את סמיכות המטר כלומר, לת

למזבח מבחינה רעיונית: בכוחו של המזבח להחזיר את הקשר והחיבה בין עם ישראל לקב"ה, 
 וירידת המטר היא הביטוי לכך.

דומה שבהקשר שבו הסוגיה מופיעה ניתן לטעון שהמזבח 'מחבב' לא רק את ישראל אל       
ואם כן גם הוא, ככל הפרשה,  39יהם, אלא גם את האשה על בעלה; למזבח תפקיד בפרשת סוטה,אב

תיקון זה מתרחש עוד בטרם  40נועד להיות "מטיל שלום בין איש לאשתו, ונקתה ונזרעה זרע".
החורבן; כאשר בני הזוג עדיין לא התגרשו. הקשר בין המזבח שבמקדש לבין הבית הפרטי מודגש 

אפילו מזבח מוריד עליו  –אלעזר: "אמר ר' אלעזר: כל המגרש אשתו ראשונה גם בדברי ר' 
המזבח שמטרתו לתקן הוא שמוריד דמעות כשהתיקון נכשל ואדם מגרש את אשת  41דמעות".

נעוריו. הרעיון שאפשר וצריך לתקן מה שמתקלקל, הוא יסוד הסוגיה עד כאן ביחס לאלמנה 
 ולמטר.

 

 . תמרי4ב.

 42ה הסוגיה פונה לעסוק בתמרים. כיצד קשורים התמרים לכאן?כזכור, בהמשך מהלכ
כדרכנו, נתחיל מההקשר המיידי ונעבור להקשר הרחב יותר. התמרים קשורים למזבח המופיע       

והמברך  – 43לפניהם בסוגיה. בדומה למזבח המתואר בסוגיה כמזין, אף תמרים 'זייני', מזינים
  44ברכת המזון על תמרים יצא ידי חובה.

בשני עניינים נוספים התמרים קשורים למזבח, אמנם על דרך השלילה. האחד מפורש       
אל יורה". כלומר: לאחר אכילת תמרים אסור להורות  –בסוגייתנו במימרא של רב: "אכל תמרים 

 הלכה. הסיבה לכך מופיעה בהמשך הסוגיה, שתמרים גורמים טרדה )טירדא(. עוד ייתכן 

                                                           
ראה הקדוש ברוך הוא, כי עתיד אדה"ר בראשית, פרק ב, הערה כה: " תורה תמימה, פרק ג. וראו מנורת המאור 37

 לחטוא, הקדים רפואה ליסד בבריאת גופו מעפר א"י כדי שיתכפר לו."
למהר"ל על גיטין, צ ע"ב, ד"ה אפילו. והשוו  חידושי אגדותרש"י, ד"ה מחבב: "את ישראל אל אביהם". וראו  38

טילות שלום בין ישראל לאביהם מכילתא דרבי ישמעאל, יתרו, מסכתא דבחדש, פרשה יא: "אבני מזבח... מ
 שבשמים".

 כו.-במדבר ה, כה 39
רש"י, חולין פח ע"ב, ד"ה הנאה ליכא. יש לשים לב שחפירת השיתין בתחתית המזבח, נעזרה אף היא בלימוד  40

מפרשת סוטה )בבלי סוכה, נג ע"ב(: "נשא אחיתופל קל וחומר בעצמו: ומה לעשות שלום בין איש לאשתו אמרה 
על אחת כמה וכמה". עיי"ש. וראו גם  –שנכתב בקדושה ימחה על המים, לעשות שלום לכל העולם כולו תורה: שמי 
 )לר' אברהם חיים שור(, סנהדרין כב ע"א.תורת חיים 

 בבלי גיטין, צ ע"ב. 41
 ציינתי את הדמיון שבין 'מאשרן' לבין אשור שנזכרה בסוגיית אלמנה. לעיל 42
ברור שהדמיון הוא לשוני. 'מזבח מזין' פירושו: "בזכות הקרבנות העולם נזון, שהקרבנות באין מן המזון וגורמין  43

 לו ברכה" )רש"י ד"ה מזין, כתובות, י ע"ב(. שפע המזון יורד לעולם בזכות המזבח; לעומת זאת תמרים מזינים ממש.
 רח, יז., אורח חיים, שולחן ערוךראו: בבלי ברכות, יב ע"א;  44
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ייתכן שהטרדה או היסח  46או לפחות להיסח הדעת בדומה לשכרות. 45שהתמרים גורמים לשכרות
איסור ההוראה דומה לאיסור השיכור  47הדעת באים מכך שהם 'משלשלן' כדברי רב חנא בגדתאה.

ואכן נפסק להלכה שאף האוכל תמרים, בדומה לשותה יין, אינו כשר לעבודה  48לעבוד במקדש.
  49במקדש.

ר תַקְרִיבוּ לַ  –העניין השני הוא שהתמרים עצמם אינם עולים על גבי המזבח        ה אֲש  ל הַמִנְחָּׂ -"כָּׂ
ה לַ  נוּ אִש  ל דְבַש לֹא תַקְטִירוּ מִמ  ל שְאֹר וְכָּׂ מֵץ, כִי כָּׂ ה חָּׂ ש  נמצא שהתמרים דומים  50ה'".-ה' לֹא תֵעָּׂ

הם פסולים להקרבה על  –של ניגוד למזבח למזבח בכך שהם מזינים, אך מאידך יש בהם גם ממד 
 גביו, והאוכלם נפסל לעבודה. משמעות הקבלה זו תתבאר בהמשך.

נעבור להקשר הרחב יותר, ובתחילה נציע את מהלך הסוגיה. הגמרא התלבטה אם תמרים הם       
(; מאידך, הסוגיה 51טובים או רעים. רב חנא בגדתאה מתאר את סגולות התמר )"וכלן לשבח"

וסיפה להביא על כך מקורות סותרים. בתחילה הגמרא הביאה את דברי רב האוסר להורות הלכה מ
 לאחר אכילת תמרים, ועליהם הקשתה מברייתא המשבחת את אכילת התמרים.  

על כך הגמרא עונה שתי תשובות. התשובה הראשונה היא שאין לראות באיסור להורות לאחר       
 52הם טובים בעיקרם, אך לפי שעה –רים מועילים ודומים ליין אכילת תמרים גנות שלהם. התמ

טורדים את הדעת.  התשובה השנייה מובאת בשמה של אומנתו של אביי. לדבריה, לפני אכילת 
לחם התמרים מזיקים כגרזן לדקל; ואילו לאחר אכילת הלחם התמרים מועילים 'כי עברא לדשא' 

 שהבריח שומר על הדלת. כלומר: שומרים על האדם ומועילים לו כשם -
לאור מה שראינו עד כאן בהילוך הסוגיה היינו צריכים לצפות לכך שעץ התמר יהיה בגן עדן.       

שהתמר הוא שריד  ייתכן אפוא 53ואכן מצאנו בתלמוד שדקלים בבבל עומדים מימי אדם הראשון.
 אך נראה שבסוגיה קשר מפורש יותר בין התמר לבין לגן עדן. בשתי תשובות הגמרא  מעצי גן עדן.

 

                                                           
ויקרא ב, יב: "ונאסר הדבש גם כן לפי  אברבנאלכאן. ראו גם דברי ה פירוש המאיריתוספות כאן, ד"ה אמר רב; ו 45

שיש בו סגולה כנגד השכל כמו שכתב אב"ס )אבן סינא, פילוסוף ערבי(, וז"ל )זה לשונו( 'הדבש החריף המעטש 
והזיעה הקרה'." השוו לדברי פליניוס המצוטטים בדברי ע' שמריחין אותו ואוכלין ממנו ויוליד אפיסת השכל פתאום 

, חיבור לשם קבלת סוגיות חקלאיות במטע בתקופת המשנה והתלמוד לאור מקורות חז"ל והספרות הקלאסיתלונדון, 
 .349התואר דוקטור לפילוסופיה, אוניברסיטת בר אילן תשס"ט, עמ' 

 רש"י ועוד. 46
 שאכל תמרים וציערוהו. ראו בבלי פסחים, פח ע"א, על עולא 47
ויקרא י, ט; ואיסור  –ביטוי לכך נמצא גם בעובדה שהם מופיעים בסמיכות מקום בתורה. איסור שיכור בעבודה  48

 ויקרא י, יא. ראו גם תוספות, כתובות י ע"ב, ד"ה אמר רב.–שיכור בהוראה 
 תוספות שם. 49
רי קרויה דבש". אם כן, גם דבש תמרים אסור להעלותו ויקרא ב, יא. ראו לשון רש"י, ד"ה וכל דבש: "כל מתיקת פ 50

 , הלכות איסורי מזבח, ה, א.משנה למלךעל גבי המזבח; ראו 
 רש"י, ד"ה ולא מפנקן. 51
יש לשים לב להצמדת שאלת אכילת התמרים לזמן בתוך הסוגיה: "שחרית וערבית יפות, במנחה רעות, בצהרים  52

תירוצה של אומנת אביי, שתמרים טובים לאחר האכילה )אחר פת שחרית אין כמותן". רש"י פירש כל אלה בדומה ל
אין  –גם כן לאחר הארוחה  –"שהן קודם אכילה לאחר שנת הצהריים"(. בצהרים  –וערבית( ורעים לפניה )במנחה 

 כמותן, כי אינו מעוכב מללכת לבית הכסא )ראו רש"י שם(. 
yomi.com/DYItem-https://daf ף היומי:בבלי ברכות, לא ע"א. ראו משה רענן בפורטל הד 53

Details.aspx?itemId=18413. 
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מוזכרים יין ולחם. בתשובה הראשונה התמרים מדומים ליין, ובתשובה השנייה אומנתו של אביי 
 קובעת שתמרים מועילים אחר הלחם אך מזיקים לפניו.

 יים מגפן ומחיטה, חוזרים וקושרים את הסוגיה לעץ הדעת שבגן עדן: היין והלחם, העשו      

היה,  גפןתניא, רבי מאיר אומר: אותו אילן שאכל אדם הראשון ממנו 
 חטהשאין לך דבר שמביא יללה לאדם אלא יין.  רבי יהודה אומר: 

 היה, שאין התינוק יודע לקרוא אבא ואימא עד שיטעום טעם דגן...
 ע"ב[ –ע"א  ע בבלי סנהדרין,]                                                       

רבי מאיר הדגיש את הבעייתיות שביין, שבגללה הוא זיהה את עץ הדעת עם הגפן. הצד הבעייתי 
שביין מתאים למוזכר בסוגייתנו: "שתה רביעית יין אל יורה". לדעת ר' יהודה, ישנו קשר ברור 

חיטה לשם 'עץ הדעת', שהרי החיטה קשורה לשלב התפתחותי של התינוק שיש בו כבר בין ה
 דעת. אך לפי ר' מאיר, שעץ הדעת גפן היה, יש לשאול מדוע הוא נקרא 'עץ הדעת'? 

 תשובה לשאלה זו אפשר למצוא בסוגיה הבאה:       
 

אמר רב יהודה אמר שמואל: שתה רביעית יין אל יורה. אמר רב 
נחמן: לא מעליא הא שמעתא; דהא אנא, כל כמה דלא שתינא 

]לא טובה שמועה זו, שהרי אני, כל לא צילא דעתאי  –רביעתא דחמרא 

 .דעתי אינה צלולה[ –זמן שלא שתיתי רביעית יין 
 ]בבלי עירובין, סד ע"א[                                                                

 
ואף שרב נחמן חזר בו בהמשך הסוגיה מהביטוי "לא מעליא הא שמעתא", נראה שהוא חולק על 
דברי שמואל וסובר שאם שתה רביעית יין רשאי להורות, משום שהיין גורם לצלילות הדעת. לפי 

. מסתבר שגם רב נחמן מודה שבכמות דברי רב נחמן, ברור אם כן מדוע נקרא הגפן 'עץ הדעת'
 רבה הוא מביא יללה, אך בכמות מעטה היין לא רק שאינו מזיק אלא אף מסייע להבנה!

נראה שסוגייתנו בתירוצה הראשון בחרה בדרך אמצעית. היין טורד לפי שעה, אך לבסוף הוא       
וט: "יַיִן יְשַמַח לְבַב מועיל. הסוגיה לא פירשה מהי התועלת העולה מן היין. לכאורה הדבר פש

נוֹש", מנסכים אותו על גבי המזבח, ובאופן כללי הוא המשקה החשוב שבמקרא. אלא שתועלת  54א 
זו לכאורה אינה קשורה ואינה מועילה כלל לטרדה, שהרי הטרדה שבגין שתיית יין אינה מאפשרת 

תה רביעית יין אל יורה, להורות.     לפי דברי רב נחמן נוכל לפרש, שגם לשיטת שמואל שאם ש
 לאחר זמן אפשר שהוראתו תשתפר. ייתכן אם כן שהיין מועיל אפילו להוראת ההלכה!

כפילות זו שביין מתאימה לכפילות הקיימת בתמרים, והיא מתחברת למה שראינו עד כה על       
יקון התמונה המורכבת של המציאות; הבעייתיות והשבר הטמונים כבר בראשיתה, ומאידך גם הת

והתקווה שניתן להצמיח מתוכה. בהקשר של אכילת עץ הדעת, אפשר אף להציע שחטא אדם 
מעשה שנעשה בעיתוי לא נכון. אך אפשר שלאחר זמן, הדעת הגלומה  –הראשון היה 'לפי שעה' 

 55רבה תהיה תועלתה לשוב אל דעת ה'. –בו 

                                                           
 תהילים קד, טו. 54
 ע"ב.-, ח"א, יד, ע"אספר הזוהרראו הקדמת  55
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כאמור, בתשובה השנייה בסוגיה מובאים דברי אביי בשם אומנתו שגידלה אותו לאחר       
נראה שגם להזכרת אומנתו של אביי ישנה משמעות  56שהתייתם משני הוריו בהורתו ובלידתו.

בסוגיה. הזכרנו לעיל את האפשרות לתקן ולבנות זוגיות שנייה לאחר אלמנות. בדומה לכך אנחנו 
נות הורות שנייה, מעין אימוץ. אביי היה קשור לאומנתו בקשר אמיץ, נהג פוגשים כאן יכולת לב

 פעמים בכל התלמוד(. 26לכנות אותה 'אֵם', והוא מרבה לצטט בשמה )
לפי דבריה, השאלה העיקרית היא באיזה שלב התמרים נאכלים: לפני הלחם או אחריו. לשיטת       

אמנם החיטה קטנה בימינו, אך בגן עדן היתה  57ר' יהודה שהוזכרה לעיל, "חטה מין אילן היא".
בדומה  59וגם לעתיד לבוא החיטה תשוב ותהיה לעץ גבוה: "עתידה חטה שתתמר כדקל". 58עץ,

לסוגייתנו אף בסמוך למימרה זו החיטה נקשרת לעץ התמר, הדקל, ובעתיד החיטה אף תשתווה 
ם הראשון נמצא שהתמר מייצג לו בגובהה וגם לא יהיה צער לקוצרה. במציאות זו יתוקן חטא אד

 את מצבו המתוקן של העולם כפי שהיה לפני החטא וכפי שיהיה כשהעולם יתוקן. 
דברים אלה ממקמים את דברי אומנתו של אביי גם במרחב ההיסטורי: תמרים שלפני הלחם,       

לעומת  מייצגים את הירידה הרוחנית של העולם. הגרזן הונף על הדקל, והחיטה הפכה מעץ לעשב.
 זאת, תמרים אחרי הלחם מייצגים את תיקון העולם, את החיטה שתשוב להיתמר כדקל.

לפי מה שראינו, התמר דומה לעץ הדעת; יש בו תועלת רבה, אך גם נזקו עלול להיות מרובה       
לפי שעה או באכילתו שלא לפי הסדר הנכון. הכפילות בתפקודם של התמרים קושרת אותם גם 

 לה: לגלות ולגאו

לא הגלה הקדוש ברוך הוא את ישראל לבבל... עולא אמר: כדי שיאכלו 
איקלע לפומבדיתא, קריבו ליה טירינא  60תמרים ויעסקו בתורה. עולא

דתמרי. אמר להו: כמה כי הני בזוזא? אמרו ליה: תלת בזוזא. אמר: מלא 
צנא דדובשא בזוזא, ובבלאי לא עסקי באורייתא! בליליא צערוהו. אמר: 

 צנא סמא דמותא בזוזא בבבל, ובבלאי עסקי באורייתא! מלא
  פח ע"א[ –]בבלי פסחים, פז ע"ב                                                         

: לא הגלה הקב"ה את ישראל לבבל... עולא אמר: כדי שיאכלו תרגום]
)עיר בבבל(,  תמרים ו)על ידי כך( יעסקו בתורה. עולא נקלע לפומבדיתא

הציעו לו סל של תמרים. אמר להם: כמה מאלו )עולים( בזוז אחד? אמרו 
 בזוז אחד, והבבלים  )תמרים(  בדבש   מלא  לו: שלושה בזוז. אמר: כלי

 
 
 
 

                                                           
 בבלי קידושין, לא ע"ב. 56
 בבלי ברכות, מ ע"א. 57
 אלבק(, פרשת בראשית פרשה טו, ז: ''מתמרות היו כארזי לבנון". -בראשית רבה )תיאודור 58
 בבלי כתובות, קיא ע"ב. 59
 מן הנחותי, בבלי שעלה לארץ וחזר פעמים רבות לבבל והביא עמו מסורות ארצישראליות. 60
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הן לעסוק תמיד, שיש להן  'כלומר יכולין – 61לא עוסקים בתורה! )רש"י
מזונות בזול ובלא טורח'(. בלילה )אחר שאכל את התמרים( ציערוהו 

אמר: כלי מלא בסם המוות בזוז בבבל,  62)על ידי השלשול שגרמו(.
 והבבלים עוסקים בתורה![

 

ברור מהדברים שבבל היתה משופעת בתמרים. בצירוף העובדה שמימיה של בבל באים מנהרות 
שיש בישיבה בבבל משהו מעין שיבה לגן עדן. אך כפי שראינו, בגן עדן טמון גם  גן עדן, נראה

ואילו ביום טמונה באכילתם  63זרע החורבן. בלילה, שבו לא לומדים תורה, התמרים מצערים,
תועלת רבה ללימוד תורה. בדומה לדברי אומנתו של אביי, אכילת תמרים היא שאלה של עיתוי. 

ביום, שבו לומדים  –ים לבדם גורמים נזק. אך בשעה שיש בה גם תיקון בגלות בבל )בלילה( התמר
 תורה, יש בהם תועלת. גם אחרי החטא יש תקווה לאכול תמרים ולעסוק בתורה.

"דְבַש  –משול למתיקות האהבה  64בממד המשפחתי: פרי התמר, המכונה במקרא בשם 'דבש',      
ב תַחַת לְשוֹנֵךְ". לָּׂ התמר מסמל את מתיקות הבית והמשפחה, את טעם גן עדן שניתן לטעום  65וְחָּׂ

אלא שהדרך לגאולה מורכבת. מה שמועיל  66בבניין הבית הפרטי, שמתנוצץ בו ממד של גאולה.
מפגש עם הקוצים של הדקל מתרחש בכל פעם  67,ל להיות טורד בהווה. לדברי המדרשבעתיד עלו

עושה תמרים ועושה קוצים וכל מי שהוא מבקש לגבות שמנסים להגיע אל התמרים: "התמרה הזו 
רק  69להימצא גם עוקץ. 68תמרים, הקוצים שיש בה שולטין בו". באהבה, שנמשלה לדבש, עלול

 לאחר אכילת הלחם, על כל הייסורים הכרוכים בהכנתו, אפשר לאכול את הדבש.

 . פוריא7ב.

חנא בגדתאה, אתייחס עכשיו לשתיים מבין המילים הקצרות שפירושיהן נוספו לאחר סוגיית רב 
". מלבד הקשר הפשוט שפירוש "פרין ורבין עליההאחרונות. פוריא התפרשה כאן על ידי רב פפא כ

 הבאתי את המשך דברי מדרש רבה לספר בראשית, שבו  70זה יוצר למצוות פרייה ורבייה, לעיל
 

                                                           
 תענית, ט ע"ב, ד"ה ובבלאי לא עסקי. 61
 .רש"י, תענית ט ע"ב, ד"ה מצערים ראו  62
ע"ב( הוא הורה להן שלא יאכלו תמרים בלילה. רש"י שם פירש משום  ברמזי רב חסדא לבנותיו )בבלי שבת, קמ 63

לגבי הקשר האפשרי בין עצת רב חסדא לגבי אכילת  124בהערה שתמרים משלשלין ומביאין לידי הפחה. וראו להלן 
 תמרים לעצותיו לבנותיו בענייני חיי אישות.

ד  עם וארץ –ישראל תקופת המשנה והתלמוד", על זיהוי הדבש ראו: ז' ספראי, "גידול דבורים והפקת דבשן ב 64
 .224-211)תשמ"ז(, עמ' 

 שיר השירים ד, יא. 65
צהר לנישואין: חופה ומשפחה במבט מגלות לגאולה", בתוך: עזריאל אריאל )עורך(,  –ראו מאמרי: "החופה  66

 .50-43 )תשס"ה(, גליון כ, עמ'צהר ,  שהופיע גם בבטאון 114-109, קרית גת תשע"ב, עמ' רעיוני
 .במדבר רבה ג 67
 ושמא נאמר שאף חייב? 68
עיינו במשל על החבית שיש בה תאנים ועקרב על פתחה, אבות דרבי נתן, נוסחא א, פרק א )מהד' שכטר, וינא  69

יח(, ואמנם שם הדבש הוא דבש -יש להשוות כמובן לסיפור שמשון עם הדבש והארי )שופטים יד, ה (.6תרמ"ז, עמ' 
 דבורים.

 .20 הערה 70
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 –עד שעוברים אותו בספינה, פרת  פרה ורבהש –אמר... פרת  נתפרש שמו של נהר פרת: "ר' יודן
 ". ייתכן אפוא שהוספת פירוש המילה פוריא לכאן רומזת אף היא לגן עדן.פרין ורביןשמימיו 

 

 . אילונית8ב.

שאפשר שהיא מופיעה כאן אגב  71הזכרת פירוש המלה אילונית כאן נראית מוקשה. כבר הזכרתי
כתובת האילונית. לכאורה בסוגיה שעוסקת בפרייה ורבייה,  דברי התוספתא, המונה גם את

 72ושנותנת תקוה אפילו לאלמנה, מה טעם להזכיר כתובת אילונית שאין לה תקווה ללדת?
חטא אדם הראשון מעלה שאלה משמעותית בהקשר זה: האם אדם וחוה היו ראויים ללדת       

אחר שנגזרה עליהם מיתה כתוצאה ילדים לפני החטא, או שמא התברכו בברכת הפריון רק ל
נחלקו בכך הראשונים. לפי השיטה שאדם וחוה הצטרכו לפרות ולרבות רק לאחר  73מחטאם?

אך גם  74החטא, אילונית היא במובן מסוים ברייה מתוקנת יותר, כמו אדם הראשון לפני החטא.
נו באה ללמד סוגיית 75אם נסבור שפרייה ורבייה נצרכו מתחילת ברייתו של עולם לפני החטא,

שיש להעריך זוגיות ומשפחתיות לא רק בתור אמצעי להעמדת הדור הבא. האלמנה שבה הסוגיה 
פתחה יכולה להיות גם זקנה שלא תוכל ללדת עוד. גם לה יש תקוה לחיי זוגיות בעלי ערך. רב 

 76יות.נחמן בר יצחק הוסיף גם אילונית לסוגייתנו, ללמד שבעולם מתוקן גם לה יש מקום בחיי זוג
 

 . גן עדן בעולם מורכב9ב.

מצאנו אם כן שהחוט השוזר את סוגייתנו קשור לגן עדן. כבר בגן עדן על מתיקות פירותיו התורה 
רומזת לגירוש ממנו. התמר אולי לא מזוהה על ידי חכמים כעץ שאכל ממנו אדם הראשון, אך הוא 

נחמד הוא מאוד, תועלתו רבה, היה כבר בימי אדם הראשון, ותכונותיו מזכירות את עץ הדעת: 
ויחד עם זאת סכנה גלומה בו. הגירוש מגן עדן הוא דגם לחורבנות נוספים: חורבן המקדש והגלות 
 מארץ ישראל וגם חורבן הבית הפרטי. עם זאת, הסוגיה רומזת ליכולת התיקון הנמצאת ביד האדם: 

, ואת האשה על בעלה. את ישראל על אביהם שבשמים –המזבח מכפר על החטא וחוזר ומחבב 
 אם תיקון הבית לא צלח, או במקרה של אלמנות, עדיין יש תקווה. חכמים הדגישו או יצרו תקווה 
זו בתקנת מנה לכתובת אלמנה. המטר שמייצג את יחס הקב"ה לאדם לאחר החטא, מזכיר אף הוא 

לא היה אמור את האפשרות לבנות קשר או לחזור לקשר לאחר פרידה. ייתכן שלפני החטא האדם 
המיטה שעליה פרים  –לפרות ולרבות, אך עכשיו לאחר החטא האדם נתברך בוולדות, והפוריא 

 ורבים, מזכירה את נהר הפרת שבגן עדן שמימיו פרים ורבים. 

                                                           
 .16 הערה 71
פרין ורבין ש –שאלה זו מתחדדת גם לאור ההקשר הקונקרטי, שכן דרשה זו מגיעה מיד לאחר דרשת "פוריא  72

 עליה".
 כך פירשו ראב"ע ובכור שור. 73
 .בעניין דורקטי 4להלן בסעיף ד. השוו  74
 , בראשית ב, יח.פירוש רמב"ןכפשט המקראות. ראו למשל  75
השוו לסוגיה בבבלי עבודה זרה, ה ע"א, המעלה אפשרות של זוגיות ללא פריה ורביה 'לשמחת עונה', עיי"ש. כמו  76

 כן, הזכרת אומנתו של אביי בסוגיה, רומזת לכך שתתכן גם הורות מאמצת ללא פריה ורביה, כפי שהוזכר לעיל.
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 ג. בין הסוגיות 

חלק עיקרי מעיוננו נעבור לבדיקת מערכת הקשרים שבין הסוגיה לבין הסוגיות הקודמות לה. 
יעסוק בסוגיה הקודמת לסוגייתנו. כאמור, בסוגיה זו הובאו שישה מקרים שבהם לאחר החתונה 

יש רגלים  77החתן טען טענת בתולים. בכל ששת המקרים טענת החתן נדחתה מסיבות שונות.
לסברה שחכמים התכוונו בהבאת סוגיה זו למעט בערכה של טענת בתולים. על אף שבאופן 

ורטי זו טענה חזקה שעלולה לגרום לכלה להפסיד את כתובתה ואף לאוסרה על בעלה, בפועל תיא
 78חכמים נטו לא לקבלה.

ראינו שהסוגיה שלנו קשורה בנימים רבים לגן עדן, ועמדנו על משמעות עובדה זו לתפיסת       
נת מקום פחות התיקון המבוטאת בסוגיה. ישנו קשר בין הדגשת ממד התיקון שבנישואין לבין נתי

חשוב לשאלת הבתולים: הדגשת תפקיד הבתולים נראית כחלק מתפיסת הנישואין כדבר מושלם. 
היעדרם של הבתולים עלול להביא לסיום הנישואין; או לחלופין כאשר הם אינם קיימים, אפילו 
בגלל אלמנות או גירושין, לחוסר אפשרות ליצירת נישואין חדשים. אך כשתפיסת העולם היא 

המציאות איננה מושלמת )דבר הבא לידי ביטוי כבר בבריאת האדם ובגן עדן, שבהם כאמור אנו ש
מוצאים חוסר שלמות(, אך טבעי הוא שמקום גדול יותר יוקדש לשאלת היכולת לבנות בית וקשר 

 גם במקום שההתחלה היא מורכבת.
 

 . טענת בתולים וחטא אדם הראשון1ג.

נִים". ב תֵלְדִי בָּׂ צ  ה עִצְבוֹנֵךְ וְהֵרֹנֵךְ בְע  ה אַרְב  מעבר לקשר הכללי  79חלק מעונשה של חוה היה: "הַרְבָּׂ
שעולה כאן בין חטא אדם וחוה לבין הפריון וההולדה, חכמים כרכו את עונשה של חוה בדמיה 

ו שני טפי דמים, אל –של האשה: "... אמר רב יצחק בר אבדימי... אל האשה אמר הרבה ארבה 
הימצאות דמי הבתולים נתפסת אפוא כחלק מקללתה של חוה:  80אחת דם נדה ואחת דם בתולים".

 81בעת הענוי, בצאת דם בתולים". –"עצבונך 
מאידך, משעה שישנו דם בתולים במציאות, היעדרו הופך לבעיה קשה עוד יותר. בתחילת       

תולה נשאת ליום הרביעי ואלמנה ליום המסכת מובאים כמה נימוקים לדין המשנה: "ב
הנימוק המופיע במשנה עצמה לדין נישואי בתולה ביום רביעי קשור לבתולים:  82החמישי".

ביום השני וביום החמישי, שאם היה לו טענת  –"שפעמיים בשבת בתי דינין יושבין בעיירות 
לים כרוכה בכאב ובצער בתולים היה משכים לבית דין". הצער הוא, אם כן, כפול: הימצאות הבתו

 לאשה, והיעדרם עלול לגרום לגירושין ולהפסד כתובת האשה.

                                                           
 י ע"ב. -בבלי כתובות, ט ע"א  77
 וכן ראו מאמרה של שולמית ולר המוזכר לעיל ובץ זה במאמרו של הרב ברנדס: על כך ראו גם בקהערת העורך 78

 .18הערה 
 בראשית ג, טז. 79
 בבלי עירובין, ק ע"ב. 80
כדרכה, בעבור היותה בתולה". אם  –לבראשית ג, טז. השוו גם לפירושו לבראשית לד, ב: "ויענה  פירוש ראב"ע 81

 בתולים הכרוך למעשה בקריעתם.כן, ביאת הבתולה היא 'עינוי' בשל יציאת דם ה
 משנה כתובות, א, א. 82
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מצאנו, אם כן, שהבתולים הם תוצאה של החטא וממילא הם כרוכים בגירוש האדם מגן עדן.       
מגן העדן של  –הדבר מעלה את האפשרות לקרוא את התיאור במשנה כמעין הגירוש מגן עדן 

הנישואין הבעל יוצא אל בית הדין בטענת בתולים. אם תתקבל הטענה, הבית שנבנה זה עתה עלול 
 להיחרב.

 

 . הסעודה והשמחה כתיקון לעונש חוה2ג.

בשונה מהמשנה, הקובעת את יום הנישואין מתוך התמקדות בטענת הבתולים, מתוך הסוגיות 
ישואין. נתמקד בסיבה אחת, המתאימה הקודמות עולות סיבות נוספות לתקנה הקובעת את יום הנ
כדי שהחתן יוכל לטעון טענת בתולים,  –לתפיסת התיקון אותה הצגנו לעיל. הטעם המובא במשנה 

שגם למוחרתו החתן  –אינו מבאר את קביעת נישואי הבתולה ביום רביעי דווקא ולא ביום ראשון 
יום חמישי כיום המתאים לנישואי טעם זה אינו מבאר גם את קביעתו של  83יכול ללכת לבית הדין.

 אלמנה. על כן הברייתא מביאה טעם נוסף לנישואי בתולה ביום רביעי )ג, ב(: 

חכמים על תקנת בנות ישראל שיהא אדם טורח בסעודה שלשה  שקדו
 ימים, אחד בשבת ושני בשבת ושלישי בשבת, וברביעי כונסה.

 ועל נישואי אלמנה ביום החמישי )ה, א(: 

י מה אמרו אלמנה נשאת בחמישי ונבעלת בששי? שאם אתה תניא: מפנ
, ]כלומר שהחתונה תתקיים ברביעי בלילה כמו אצל בתולה[אומר תיבעל בחמישי 

חכמים על תקנת בנות ישראל  שקדולמחר משכים לאומנתו והולך לו, 
 שיהא שמח עמה שלשה ימים, חמישי בשבת וערב שבת ושבת.

נישואי בתולה חכמים רצו להגדיל את השמחה; על כן קבעו טעם 'שקדו' יוצר תמונה חדשה: ב
 בנישואי אלמנה חכמים  הסעודה.  בהכנת   את יום הנישואין ליום רביעי, כדי שהחתן יוכל לטרוח

חיזקו את הזוגיות המתהווה על ידי קביעת החתונה סמוך לסוף השבוע, שבו החתן אינו עסוק 
 במלאכתו ויכול להתפנות לשמוח עם אשתו.

אמאי קתני ]למה ]תמוה הדבר[ הרמב"ן התקשה בלשון 'תקנת בנות ישראל': "תמיה לי מילתא       
 84!"]הרי היא גם תקנת בני ישראל[שנו[ בברייתא 'על תקנת בנות ישראל', תקנת בני ישראל נמי היא 

בעקבות קושיה זו מספר ראשונים הסבירו שטרחת הסעודה נועדה לכך שהחתן לא יעליל על       
הכלה טענת שווא. כך למשל לשון הריטב"א )ב, א(: "ויש בזה תקנת בנות ישראל שלא יעליל 

 עליה בטענת בתולים, שאין אדם טורח בסעודה כל כך בכדי". 
הבחירה ביום רביעי נועדה אמנם לאפשר לחתן לפי הסבר זה, שני הטעמים כרוכים זה בזה.       

לטעון במהירות טענת בתולים, אך מאידך חכמים תיקנו תקנה מאזנת: החתן יתאמץ בהכנת 
הסעודה שלושה ימים, ומתוך כך לא יהיה מעוניין להפסיד את טרחתו ולא יעליל על הכלה עלילת 

 ד מתפרקים. חסרונו של הסבר השקעה בסעודת נישואין שמי –שווא שתגרור למעשה הפסד עבורו 

                                                           
 שהרי בתי דינין יושבים גם בימי שני. 83
 , כתובות ב ע"א.חידושי הרמב"ן 84
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זה הוא, שהוא יוצר הבחנה בין תקנת 'שקדו' של בתולה לזו של אלמנה, שבה לא שייך טעם זה. 
כדי שלא יטריח בז' ימי ]ויש לומר[  הרמב"ן עצמו ענה על שאלתו תשובה אחרת: "ואיכא למימר

לפיכך שקדו על תקנתה שיהא הכל מזומן ויהא שמח  –המשתה בצורכי המשתה ולא ישמח עמה 
 עמה ז' הימים".

כלומר, מכיוון שהכנת הסעודה מוטלת על החתן, ישנו חשש שהוא יהיה עסוק בטרחת       
ההכנות לסעודה יהיו הסעודה במשך ימי משתה החתונה. על כן תיקנו חתונה ביום רביעי, כך ש

 בדומה ללשון תקנת חכמים באלמנה.  –לפני החתונה. כך החתן יוכל "לשמוח עמה" 
אמנם גם על תשובת הרמב"ן, עדיין ניתן לשאול מדוע זו תקנת הכלות ולא החתנים. האם גם       

 לחתן עצמו אין אינטרס לשמוח עם כלתו הטרייה? תשובה לשאלה זו ניתן למצוא בדברי הר"ן
)כתובות ב ע"א בדפי הרי"ף(, המבאר את ההבדל בין ימי שמחת בתולה לבין ימי שמחת אלמנה: 
"שמחה דהיינו בטול מלאכה דהוא משום תקנתא דידה כיון דאלמנה היא אינה צריכה פתוי כ"כ 

 85ובג' ימי שמחה סגי לה".
נו שהחתן ישמח המושג 'פתוי' המובא בר"ן מתייחס לצער הבתולים של הכלה. חכמים תיק      

נמצא שתקנת חכמים שנועדה לשמח את  86עם כלתו הבתולה שבעה ימים כדי להתגבר על צערה.
הכלה, מטרתה היתה לסייע לכלה להתגבר על צערה, צער הנובע מעונשה של חוה. התקנה שתיקנו 

 חכמים מביאה לכך שגם כשיש צער פיזי, הוא מעומעם מחמת הסעודה והשמחה.
ברי הראשונים שהובאו כאן, הסעודה ושמחתה מתמודדת עם הבתולים. יש בה לפי שני הס      

ממד של תיקון שמונע מהבעל להעליל על אשתו באמצעות טענת בתולים, ושמחת החתונה 
 מסייעת לכלה להתגבר על צער הבתולים. במילים אחרות: סעודת החתונה מסייעת להתמודד עם 
העונש שהוטל על חוה, ויש בה תיקון לקללה שהוטלה על חוה.   נמצא שהטעמים השונים לקביעת 
זמן החתונה משלימים זה את זה אך מנוגדים בכיוונם. הטעם המובא במשנה נועד לאפשר לחתן 
לטעון טענת בתולים, ואילו טעם 'שקדו' נועד לגרום לכך שלא יעליל עליה, או שישמח עימה 

התגבר על צער הבתולים.  מכאן נמשיך להתבונן כיצד מגמת התיקון מתבטאת גם ויעזור לה ל
 בששת סיפורי המעשה המובאים בחלקה הראשון של סוגייתנו.

 

 בין סוגייתנו והסוגיות הקודמות לה –ד. חלק ב' 

 . סעודה מתקנת גלות1ד.

ור. לעיל טענתי ( מופיע נהר החידקל ההולך קדמת אש1בסוגיה המפרשת את המילה 'אלמנה' )ב.
 שהזכרת אשור בסוגיה נועדה להעלות למודעות את הגלות וחורבן הבית. והנה, המעשה האחרון 

 

                                                           
שהוא משום תקנה שלה, כיוון שאלמנה אינה צריכה פיתוי כל כך, ובשלושת  ,: שמחה כלומר ביטול מלאכהתרגום 85

 ימי שמחה די לה.
המשיכו  –, ג, אבן העזר, סימן קכב. לדבריו, בתקופה שהיה מותר לבעול על דם בתולים )כלומר שו"ת חתם סופר 86

לבעול בימים שבהם הבתולים לא נרפאו והמשיכו לדמם; ראו בבלי כתובות, ו ע"א(, הכלה היתה צריכה פיתוי כל 
התקנה לשמוח איתה –נידה שבעה בשל הכאב הכרוך בדבר, וגם אחר כך לאחר שנאסר הדבר ודם בתולים נאסר כדם 

 כל שבעה לא זזה ממקומה.



 הרב ישראל סמט|  64

(, זה הצמוד להסברו של רב חנא בגדתאה למילה 6מהמעשים שבהם החתן טען טענת בתולים )א.
 אלמנה, הוא: 

ליה: רבי, בעלתי אמר ]ההוא שבא לפני רבי[, ההוא דאתא לקמיה דרבי 
ולא מצאתי דם, אמרה לו: רבי, עדיין בתולה הייתי, ושני בצורת הוה 

ראה רבי שפניהם שחורים, צוה עליהן והכניסום למרחץ ]היו[. 
והאכילום והשקום והכניסום לחדר, בעל ומצא דם, אמר לו: לך זכה 

רבי עליהם: "צפד עורם על עצמם יבש היה כעץ" ]קרא[ במקחך. קרי 
 ד, ח(. )איכה

 –במקרה זה השבר הזוגי המתבטא בטענת הבתולים של החתן מתברר כתוצר של ההקשר הרחב 
שנות הבצורת. הפסוק שרבי בחר בו לבטא את מצבם הירוד של החתן והכלה בזמן הבצורת לקוח 
מתוך תיאור הזוועות של חורבן הבית הראשון שבמגילת איכה. הבצורת נתפסה בעיני רבי כמצב 

הבצורת מחלישה את הקשר בין עם ישראל לארצו, ובכך היא מעין  87מעין חורבן הבית.חורבני, 
בטענת הבתולים איננה אלא  בדומה לכך, שבירת הזיקה שבין הבעל והאשה 88גלות בזעיר אנפין.

חורבן וגלות. כמענה למציאות קשה זו רבי עשה מעשה של תיקון. הוא ציווה להכניסם למרחץ, 
 להאכילם ולהשקותם, ואז נמצאו דמי הבתולים. 

ראינו שאחד מתפקידי הסעודה הוא לגרום לחתן שלא יעליל על הכלה שאין לה בתולים.       
של סעודה טובה הביא לכך שבאמת לא נמצאו בתולים. תיקון  במקרה שבא לפני רבי, היעדרה

רבי אף הוא בא על ידי סעודה, אך הוא אינו תיקון תודעתי, אלא ממשי. הרחצה והסעודה הביאו 
  89לתיקון הבתולים עצמם.

 מזין ומחבב –. מזבח 2ד.

בתפקיד כפול: ( כ'מזין ומחבב'. המזון הופיע בסוגיות הקודמות 3בסוגייתנו מופיע המזבח )ב.
בסעודת החתונה המשמחת והמפתה ובמעשה ברבי שהאכיל והשקה חתן וכלה ועל ידי כך אִפשר 

'מזין' משני הצדדים: האדם  90ה'-את המשך נישואיהם. מסתבר שהמזבח כיוצר קשר בין האדם ל
 כביכול מגיש מזון כלפי מעלה, ובזכות מעשיו ותפילתו של האדם הקב"ה זן את העולם.

דבר מתאים למגמה של הסוגיה הקודמת, שבה החכמים השתדלו לא רק להתיר אשה לבעלה ה      
 ( פסק הדין השתמש במילים 6א.-3עליו. בארבעה מהמקרים שבסוגיה הקודמת )א. לחבבהאלא גם 

                                                           
בצורת שהיתה בימי רבי מופיעה בבבלי בבא בתרא, ח ע"א. הירושלמי )תענית, פ"ד, ה"ה( מספר שרבי היה מספר  87

מעשים על החורבן והיו שם זקנים שזכרו את החורבן ובכו. ייתכן שתודעת החורבן והצער הכרוך בו יכולה להסביר 
ל רבי בבבלי נדרים, נ ע"ב, "יומא דמחייך ביה רבי אתיא פורענותא לעלמא". ראוי לו לנשיא שיהיה את המסופר ע

 בעצב על החורבן. על כן סבר רבי שביום שבו הוא שוחק עלולה לבוא פורענות לעולם. 
מ"ר גד כלביא שכן: אסופת מאמרים לימי זכרון וגאולה, לזכרו של סראו במאמריי: "הגשם בירושלים", בתוך:  88

; "נטיעת ישראל 469-468)בעריכת איתמר מירון ומיכאל שטיגליץ(, מרכז שפירא תשס"ג, עמ'  יצחק )גדי( עזרא הי"ד
)בעריכת הרב יהודה זולדן(, כפר דרום  אסופת מאמרים –נטיעות הארץ: נטיעות וט"ו בשבט באדמתו", בתוך: 

 . 72-71תשס"ד, עמ' 
 יב. , הלכות אישות, יא,משנה תורהראו  89
 .31להערה ראו גם לעיל, בסמוך  90
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ברור שלשון  ,91(5במקחך". מהדיון בסוגיה בנוסח "זכה במקחך" או "נתחייב במקחך" )א. זכה"
  92'זכה במקחך' באה לשבח את המקח ועל ידי כך לעורר ולחזק את הקשר והחיבה כלפיו.

 מזין ]מחבב[ מכפר . מזבח3ד.

יות המזבח 'מזין'. כך אמרו רבי יוחנן ורבי אלעזר: "כל זמן שבית  93גם הכפרה קשורה לאכילה, לה 
בהיעדרו של  94שלחנו של אדם מכפר עליו". –מזבח מכפר על ישראל, ועכשיו  –המקדש קיים 

 מזבח 'מזין' אנחנו מסתפקים היום בשולחן המזין, המדומה למזבח.
לבין המזבח: כדי להרחיב את הקשר בין כפרת המזבח לסוגייתנו נתבונן בהשוואה שבין אשה       

"א"ר פנחס הכהן בר חמא: בזמן שהיא צנועה בתוך הבית, כשם שהמזבח מכפר כך היא מכפרת 
על ביתה, שנאמר: 'אשתך כגפן פוריה בירכתי ביתך' )תהילים קכח, ג(, ואין ירכתי אלא מזבח 

ל באופן דומה, בתלמוד נדרשה הירך ע    95שנאמר 'ושחט אותו על ירך המזבח' )ויקרא א, יא(".
 –השיתין שבמזבח: "חמוקי ירכיך כמו חלאים מעשה ידי אמן )שיר השירים ז, ב(. חמוקי ירכיך 

 97נמצא המזבח מדומה לירך, וחמוקי הירך הם השיתין.  96אלו השיתין".
הדמיון שבין אשה למזבח מאפשר להרחיב את משמעות דמי האשה; אפשר שאינם רק עונש,       

הנזרקים על גבי המזבח. האומנם הם גם 'מחבבים'? בכך נעסוק כדמים  – כפרהאלא הם גם דמי 
 להלן.

 ברכת הדם –. מטר מול יובש 4ד.

  (. 6ראינו את תגובת רבי בשנות הבצורת על ה'יובש' של החתן והכלה שלא מצאו בתולים )א.
 מי נהר, ולארץ ישראל שבה יורד מטר. רבי –היובש שבא עם החורבן מנוגד לגן עדן שבו יש מים 

 .משקה –( 2'; במילה זו משתמש גם רב חנא בתיאורו את המטר )ב.והשקוםציווה עליהם '
( 5היובש מופיע בסוגיה הקודמת בעניין נוסף. במקרה הקודם למעשה ברבי שבו עסקנו )א.      

 נאמר כך:

ההוא דאתא לקמיה דרבן גמליאל הזקן, אמר לו: רבי, בעלתי ולא מצאתי 
חת דורקטי אני, שאין להן לא דם נדה ולא דם דם, אמרה לו: רבי, ממשפ

בתולים. בדק רבן גמליאל בקרובותיה ומצא כדבריה, אמר לו: לך זכה 
 במקחך, אשריך שזכית למשפחת דורקטי. 

                                                           
 בבלי כתובות, י ע"ב. ראו 91
כדברי בית הלל לבית שמאי על הריקוד לפני הכלה 'כלה נאה וחסודה' )בבלי כתובות, יז ע"א(: "מי שלקח מקח  92

 רע מן השוק, ישבחנו בעיניו או יגננו בעיניו? הוי אומר: ישבחנו בעיניו".
 סימן יז. שו"ת יד אפרים,על הקשר בין אכילה לכפרה, ראו הרב אפרים פישל וינברגר,  93
 בבלי ברכות, נה ע"א. 94
, אבן העזר, סימן סו, שו"ת יפה ללבתנחומא, פרשת וישלח, פיסקא ו. ראו לשון רבי רחמים ניסים יצחק פאלאג'י,  95

 סעיף א, "האשה דומה למזבח כפרה".
 בבלי סוכה, מט ע"א. 96
ראינו ששולחנו של אדם מדומה למזבח, וגם האשה מדומה למזבח. לא ייפלא אפוא למצוא בתלמוד שימוש בלשון  97

שולחן ביחס לאשה, בדבריה של האשה שהתלוננה על בעלה בפני רבי: "ערכתי לו שלחן והפכו..." )בבלי נדרים, כ 
 ע"ב( וכו' )עיי"ש(.
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 מאי דורקטי? דור קטוע. 
אמר רבי חנינא: תנחומים של הבל ניחמו רבן גמליאל לאותו האיש, דתני 

: כשם שהשאור יפה לעיסה, כך דמים יפים לאשה; ותנא משום רבי חייא
 בניה מרובים.  –רבי מאיר: כל אשה שדמיה מרובין 

החתן טען שלא מצא דם, והכלה טענה שהיא ממשפחת דורקטי שאינן רואות דם נידה ודם בתולים. 
 "אשריך שזכית –רבן גמליאל מצא שאכן זו תכונה משפחתית, ושיבח את מקחו של החתן 

למשפחת דורקטי". לאחר מכן, בדומה לסוגיה המילונית שבה עסקנו, מובאת בסוגיה תוספת 
 מילונית הדורשת לשון דורקטי בדרך נוטריקון כ'דור קטוע'.    

יש גפן שיינה  99נאמר: "נשים בבתולים כגפנים: 98מהו לשון 'דורקטי'? במשנה במסכת נידה      
ה מרובה יש גפן שיינה ממועט. רבי יהודה אומ' כל גפן אדום יש גפן שיינה שחור יש גפן שיינ

 הגר"ש  100שיש בה יין ושאין בה יין הרי זה טרוקטי". בפשטות, טרוקטי הוא דורקטי שבסוגייתנו.
באר שטרוקטי היא מילה יוונית, שפירושה גפן יבשה שאין בה יין. כלומר, המשפחה  101ליברמן

 ללא דמים. –יבשות' נקראה על שם גפן זו כי נשות המשפחה היו '
בהמשך סוגייתנו מתברר שתכונה זו רעה היא, שהרי אשה שדמיה מרובים בניה מרובים;       

ומשתמע מכלל הן גם לאו, שאם דמיה מועטים גם בניה יהיו מועטים. אלא שאם כך, מה פשר 
?"; האמירה 'אשריך' שאמר רבן גמליאל? וכניסוחה של הסוגיה: "למאן דאמר זכה, מאי זכותא

מי שגורס בדברי רבן גמליאל 'זכה במקחך', מהי הזכייה? תירוץ הגמרא הוא: "דלא אתי  –כלומר 
לידי ספק נדה".  כלומר: כשלא יבא לידי ספק נדה, יקל עליו לשמור דיני טהרה ולא לעבור 

 האם אין אלו אלא 'תנחומים של הבל', כדברי ר' חנינא? ;התירוץ נראה מוזר 102עליהם.
ב להבין אם נתבונן בדברים לאור מה שראינו עד כה. נראה שרבן גמליאל סבר שהדם הוא ניטי      

מכאן צערה וכאבה של האשה בשעת הביאה הראשונה וכן  103עונש לאשה, תוצאה של החטא.
 כהמשך להבנה זו אפשר גם לראות  104א שלימה".מצֵ האם "תִ  –החרדה המתלווה לליל הנישואין 

 

                                                           
 .244-245ת"י קופמן. ראו קולפ, הערות משנה נידה, ט, יא. הנוסח מובא לפי גרסת כ 98
(, שבו מסופר על חתן שטען שבעל ולא מצא דם. הכלה טענה שהיא עדיין 4היין מופיע בסוגיה במקרה נוסף )א. 99

בתולה. הפתרון בסוגיה זו הוא באמצעות הושבת האשה על פי חבית יין, ובדיקה אם ריח היין יוצא דרך פיה. אם היא 
ריח היין. ואם היא בעולה, ריחה יהיה נודף. נעשו מספר ניסיונות לבאר את ההיתכנות הפיזית בתולה, לא ייכנס בה 

 אמונת עתיךשל ראיה זו )ראו: הרב ד"ר מרדכי הלפרין, בדיקת בתולים של רבן גמליאל לאור הידע הרפואי, בתוך: 
גפן וליין. מסתבר שחבית היין (. אך כפי שראינו, גם במקרא וגם בחז"ל האשה נמשלה ל45-43)תשע"ו(, עמ'  109

 נבחרה גם בגלל הסמליות שבדבר. 
( מראה שבגרסאות שונות של המשנה מופיע 'טרוקטי', ומשער שהצורה דורקטי נוצרה 236-237קולפ )עמ'  100

 כתוצאה מהדרשה.
 . 248הערה  ,תוספתא ליברמן, מקורות 101
שה שאין לה כלל דמים אינה יולדת. מסתבר אם כן האם למשפחת דורקטי אין כלל דמים? לפי הידוע לנו היום, א 102

שאין הכוונה שאין לה כלל דם, אלא שדמיה מועטים. על תפקיד הדם בתהליך הרבייה לפי המקובל בימי חז"ל, ראו 
 צד.-(, עמ' מז2014-2013, )HUC ,85-84אביתר מרינברג, "הפוריות הנשית בספרות התלמודית", 

 .80 ראו לעיל הערה 103
 ובות, עא ע"ב.בבלי כת 104
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לפי זה, רבן גמליאל ראה במשפחת  105שבמגילת איכה נידתה של האשה מסמלת בדידות וחורבן.
דורקטי שדמיה מועטים, משפחה מתוקנת שנתקן בה חטא אדם הראשון. כבר אמרו חכמים: 

כלומר: "בגזר דין שלה ושטר גזירות קללתה  106"נשים צדקניות... לא היו בפיתקה של חוה",
ברור שלפי תפיסה זו רבן גמליאל לא ניחמו תנחומים של הבל, אלא ראה אותו  107".דעצבון והריון

רעיון זה מופיע  108כמי שזכה לחיות בעולם מתוקן יותר, הדומה לעולם שקדם לחטא אדם הראשון.
  צרור המור:בדברי ר' אברהם סבע בספרו 

 

קודם החטא היו ראויות כל הנשים שלא לראות וסת נדה וזיבה. אלא 
ות בלא דם. כמו שאמרו בכתובות באותה אשה שלא מצא לה טהור

בתולים. ובא בעלה לב"ד. והיא משיבה ואמרה ממשפחת דורקטי אני. 
ואמרינן מאי דורקטי. דור קטוע אין להם לא דם נדה ולא דם בתולים. 
ואמר ליה רבי פלוני אשריך שזכית למשפחת דורקטי. לפי שהן טהורות 

      . כמו שהיתה חוה קודם החטא. ואין בהם ספק נדה לבעליהן
 , ויקרא פרשת תזריע[צרור המור]                   

 
נקודת מבט זו של רבן גמליאל משתלבת היטב ברצון של חכמים לרכך את הקושי שבבתולים 

 באמצעות הסעודה והשמחה, כנזכר לעיל.
ור' חייא. אם הדמים  הסתכלות אחרת במשמעות דמיה של האישה עולה מדברי ר' חנינא      

אשה 'יבשה' שאין לה  109המרובים הם סימן לילדים מרובים, דמיה של האשה הם סימן ברכה.
ה' ואת השפע שהוא -בנים, נקשרת לחטא ולחורבן. הדם, כמו המטר, מסמל את הקשר בין האדם ל

א שפע תבואה ושפע ילדים. אשה מרובת דמים חביבה על בעלה בגלל הברכה שהי –מביא עמו 
כנועד בעיקר להראות  –מביאה אל ביתה. הסתכלות זו שופכת אור חדש על הצורך במציאת דם 

  110שהאשה מבורכת והיא בת בנים.

 

                                                           
לַ  105 ה יְרוּשָּׂ יְתָּׂ " )איכה א, ט(; "הָּׂ יהָּׂ הּ בְשוּל  ם" )שם א, יז(. על הפסוק האחרון ראו דרשת רב י"טֻמְאָתָּׂ ה בֵינֵיה  ם לְנִדָּׂ

אף ירושלים יש לה תקנה" )בבלי תענית, כ ע"א(. אם כן,  –יהודה בשם רב: "לברכה: כנדה, מה נדה יש לה היתר 
 מדומה לתקופת הנידות.חורבן ירושלים 

 בבלי סוטה, יב ע"א. 106
רש"י שם. בסוגיה בסוטה שם מתוארת יוכבד כמי שלא סבלה מצער הריון ולידה. רבן גמליאל הוא גם זה שדרש  107

)בבלי שבת, ל ע"ב( "עתידה אשה שתלד בכל יום" וכו'. משתמע מכאן שרבן גמליאל לא סבר שבעולם מתוקן אין 
 צער הכרוך בהיריון ובלידה.ילדים, אלא שרק נמנע ה

 על אילונית. לעילהשוו מה שנכתב ו 108
ראו בראשונים שמיאנו לפרש את העינוי שבתורה על ביאת בתולה. למשל, רש"י בראשית לד, ב, ד"ה ויענה:  109

 .81 לעיל בהערהלמה שהובא 'שלא כדרכה'. זאת בניגוד 
התלבטו מהו הצורך, וחלקם העלו שהצורך הוא כדי החתן( צריך". הראשונים -הגמרא מתלבטת האם "לדם הוא ) 110

, ד"ה והא דאמרינן לדם(. מתחדש לפנינו שה'צורך' אינו חידושי הריטב"אלדעת שהכלה נאמנה לבעלה )ראו למשל 
רק כדי להעיד על נאמנות, אלא כדי לדעת אם האשה עתידה להתברך בבנים. גם לשיטה זו, הדבר אינו אומר שאין 

ה לסבול את ייסורי הבתולים ך יש במציאת הדמים תנחומים. הדבר הוא מעין ה'פיתוי' של הכלבדמים ייסורים. א
 (, מתוך שמחת החתונה. באופן דומה יש בראיית הדמים כסימן ברכה תנחומים של אמת.85בסמוך להערה  )לעיל
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 . תמרי וכופרי5ד.

( נמצאת במעשה הראשון מהמעשים המוזכרים בסוגיה 4מקבילה לתמרים ולדקל בסוגייתנו )ב.
שבא לפני רב נחמן וטען 'פתח פתוח מצאתי'. רב נחמן לא  (. מסופר שם על אדם1הקודמת )א.

באמצעות 'כופרי'. רש"י מבאר שהכופרי הם ענפי הדקל  111הגיב על עצם טענתו, אך פקד להלקותו
רש"י מפרש שהבחור לא היה אמור  112הקוצניים. הסיבה למלקות היא: "מברכתא חביטא ליה".
עיר מברכתא ש'חבוטות' לפניו. תגובת רב לדעת שהפתח פתוח אלמלא התנסה בכך אצל זונות ה

באה ללמד אותו שעצם טענתו שלא מצא בתולים היא בעייתית,  –להלקותו בקוצי הדקל  –נחמן 
שהרי כבחור בנישואין ראשונים הוא אינו אמור לדעת זאת. במילים אחרות: במקרה זה העוקץ 

 מצוי )לפחות גם( בחתן עצמו.
בעוד סוגייתנו מדגישה את הצד החיובי שבתמר על אף המורכבות  היחס בין הסוגיות מעניין:      

שיש בו, סוגיית רב נחמן מדגישה את צידו הקוצני והמזיק של עץ הדקל. מסתבר שהסוגיות 
 משלימות זו את זו. 

 

 . שאור ולחם6ד.

(, שכן 5(, מזכירה אף היא את סוגיית דורקטי )א.4הזכרת הלחם בדבריה של אומנת אביי )ב.
יפה לעיסה, כך דמים יפים  שאורך הדברים בסוגיה זו מובאים דברי ר' חייא: "כשם שהבמהל

הזכרת העיסה כאן חוזרת וקושרת את הסוגיה שלנו לסיפור אדם  113לאשה". מה פשר דמיון זה?
הראשון. כבר הזכרנו שלאחר החטא החל האדם לאכול לחם, ועיצבון האדם מתהליך יצירת הלחם 

מיעוטו  115השאור כשלעצמו אינו טוב לאכילה, 114אשה להרות וללדת;מקביל לעיצבונה של ה
השאור אם כן דומה לדמי האשה: הדמים  117ובחז"ל הוא מציין את היצר הרע. 116יפה וריבויו קשה,

כשלעצמם אינם טובים, אך בניית העולם תלויה בהם: השאור יוצר לחם, ודמי האשה כרוכים 
 118בלידת ילדים.

                                                           
הראשונים נחלקו אם רב נחמן פסק להלקותו על אף שהוא נאמן בטענתו, או שכלל אינו נאמן. ראו רש"י ותוספות,  111

 ד"ה מברכתא.
 ד"ה אסבוהו. 112
באופן פשוט, השאור קשור לתפיחת הבצק, כשם שהדמים קשורים ליכולת האשה להרות ולתפוח. ראו עירית  113

 .58, ירושלים תשע"א, עמ' ם בתלמוד ובמדרשאבנים טובות ומיני סדקית: עיוניאמינוף, 
 יט.-ג, טז בראשית ;כפי שעולה כבר מהפסוקים עצמם 114
, ויקרא ב, יב: "השאור היא עסה מעופשת ואינו ראוי לאכילה בפני עצמו עם היות שהעיסה פירוש אברבנאל 115

 המחמצת על ידו היא ראויה לאכילה".
 בבלי ברכות, לד ע"א. 116
 ע"א. בבלי ברכות, יז 117
, נדה סד ע"ב: "בגמרא כשם שהשאור יפה לעיסה. תנא דמתניתין המשיל ערוך לנרראו דברי ר' יעקב אטלינגר,  118

ולזה המשיל כמו דהשאור יפה לעיסה להיות הלחם טוב ]..[  האשה נקראה ג"כ לחםלגפן ור"ח המשיל לעיסה ]..[ אכן 
ינו )אלא( רק בצד אחד, שהדם אינו יפה מצד עצמו )אלא( . והוסיף ר"ח במשל זה דהמשל לגפן אכן דמים יפים לאשה

רק מצד פעולתו ולזה אינו דומה לגמרי ליין שהוא טוב מצד עצמו ג"כ ולזה המשיל לשאור שהוא רע ואינו ראוי 
לאכילה אבל פעולתו טובה שמיפה את העיסה כן הדם שהוא רע מצד עצמו שהוא מעשר קללות שנתקללה בהן האשה 

 ובין )ק ע"ב(, אבל הוא טוב מצד פעולתו שגורם לברכת בנים."כדאמרינן עיר
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.( לסוגיה שלפניה 4השאור גם מרחיב את הקשרים שהצבענו עליהם לעיל בין סוגיית תמרי )ב.      
עיסוק רחב  119.(. השאור דומה לדבש בכך שאסור להעלותו על גבי המזבח.3העוסקת במזבח )ב.

ה בסוגיה זו חורג מגבולות מאמר זה. לענייננו די בהזכרת המורכבות של השאור והדבש )בדומ
  ליין(, ביכולת להזיק ולהועיל כאחת.

 

 . עברא לדשא7ד.

( 2( לבין הסוגיה הקודמת לה )א.4כפי שנזכר לעיל, הקשר הלשוני הבולט ביותר בין סוגייתנו )ב.
 (: 2הוא השימוש במילים 'עברא ודשא'. וכך נאמר שם )א.

ההוא דאתא לקמיה דרבן גמליאל, אמר ליה: פתח פתוח מצאתי, אמר 
א הטיתה? אמשול לך משל, למה הדבר דומה? לאדם שהיה ליה: שמ

מהלך באישון לילה ואפילה, היטה מצאו פתוח, לא היטה מצאו נעול. 
 לדשאאיכא דאמרי, הכי אמר ליה: שמא במזיד הטיתה, ועקרת 

? אמשול לך משל, למה הדבר דומה? לאדם שהוא מהלך ועברא
היטה במזיד מצאו  באישון לילה ואפילה, היטה במזיד מצאו פתוח, לא

 נעול. 

ישנן שתי גרסאות לדברים שרבן גמליאל אמר לחתן זה. לפי הגרסה הראשונה, רבן גמליאל מעלה 
את האפשרות שהאיש טעה והטה. ההטיה מאפשרת לאדם לעקוף את הבתולים, לבעול אשה 

לפי הגרסה השנייה, הדבר קרה לא מחמת מקרה, אלא מחמת שהטה במזיד:  120ולהשאירה בתולה.
"פירשו בתוספות דלאו הטה ממש... אלא הכי קאמר ]כך אמר[, הטית לבעול בעילה גמורה פתאום 

לפי זה 'מזיד' כאן אין פירושו שהתכוון להטות,  121ופתחת מיד בכח ולא הרגשת מרוב התאוה".
 ה לביאה, בכוח.אלא שהדבר קרה מחמת כוונה חזק

והנה, בסוגיית תמרי אומנתו של אביי אומרת שהאוכל תמרים לפני לחם הוא כגרזן לדקל, אך       
כגרזן לדקל.  122כבריח לדלת. תמרים לפני לחם מזיקים, 'קטלניים' –לאחר לחם הוא כעברא לדשא 

, התמרים ואילו לאחר הלחם הם מועילים כבריח לדלת. מה פשר דימוי זה? כפי שכבר ראינו
כלומר, האוכל תמרים מתקשה  123בשלשול, דאמרו: תמרי משחנן ומשלשלן". –"מצערים 
 הביא לכך  שעלול ל זה   חוסר איפוק זה עלול להביא ל'עקירת הבריח והדלת', והוא 124להתאפק.

                                                           
 על האיסור להעלות תמרים על גבי המזבח. לעילראו מה שכתבתי  119
 בבלי כתובות, ו ע"ב. 120
 , כתובות י ע"א.חידושי הריטב"א 121
למרות שבאילנות מופיעה לשון קציצה בדברי חכמים, בדקל מופיעה לשון קטילה. ראו בבלי פסחים, קיא ע"ב;  122

 בבלי בבא קמא, צו ע"א ועוד.
 רש"י תענית, ט ע"ב. 123
כבר הזכרנו את רמזי רב חסדא לבנותיו )בבלי שבת, קמ ע"ב(, שהורה להן שלא יאכלו תמרים בלילה. רש"י שם  124

רמז לבנותיו בצורך ים משלשלין ומביאין לידי הפחה. על פי המוצע כאן, ייתכן שרב חסדא פירש משום שתמר
 כאמור לעיללהתאפק, 'לאכול נהמא לפני תמרי' בדומה לרמזיו האחרים שם. אם נפרש נהמא ותמרי באופן היסטורי 

 , נאמר שבליל הגלות אין לאכול תמרי, אך ביום אפשר.58בעמ' 
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כלתו שהאיש יחוש בפתח כאילו הוא פתוח כשהטה 'במזיד'. החתן היה עלול לגרום עוול ל
 בהאשמת שווא בגלל הפתאומיות שבמעשיו.

הדקל הנקטל מזכיר גם את ריבוי הזכרות המוות בסוגיות הראשונות בפרקנו. די להזכיר את       
ד ע"ב(, או את סוגיית ברכות  –הסוגיה העוסקת במות אחד ההורים של החתן או הכלה )ג ע"ב 

היינו מתים גם לא היינו מתחתנים אפשר שאלמלא  125אבלים )ח ע"ב(. המוות נוכח בחתונה.
הרמיזה למוות בסוגיה שולחת אותנו שוב לחטא אדם הראשון. עונש  126ומביאים ולדות לעולם.

מוּת". נוּ מוֹת תָּׂ לְךָ מִמ  המפרשים נחלקו האם אדם היה צריך  127האוכל מעץ הדעת היה: "בְיוֹם אֲכָּׂ
יה עליו למות אלא שימיו התקצרו לחיות לנצח ומותו נגזר עליו בעקבות החטא או שממילא ה

 כל הסבר של השינוי שחל בעקבות החטא משליך על משמעות חיי הנישואין. 128כתוצאה מהחטא.
כבר עסקנו לעיל במורכבות התמרים, שיש בהם מתיקות וקוצים, ויש בהם להועיל ולהזיק.       

מזיק  –תמרים שנאכלים לפני הלחם  –מסייעת להגדיר את הכלל: חוסר איפוק  אומנתו של אביי
 כשם  לאדם  שמירה  הם  הרי   הלחם, לאחר  כסדרם, תמרים  דברים  לאדם. לעומת זאת, עשיית 

שהבריח שומר על הדלת. על האדם לדעת שהמתיקות באה לאחר העמל של הכנת הלחם. כאדם 
רש ממנו. בעולם שבו התיקון בא בהדרגה אפשר שסוף המתיקות שנכנס ישר לגן עדן סופו שיגו

לבוא באופן הנכון. מתיקות התמר מתקנת את עמל עשיית הלחם הבאה מעונשו של אדם ואף את 
דקירת קוצי עץ התמר. בעולם המתוקן לעתיד עתידה חיטה שתיתמר כדקל. אולי משמעות הדברים 

 מכאוב. היא שאז אפשר יהיה להוסיף דעת מבלי להוסיף
 

 דרך שם –. דשא 10ד.

מה משמעותה בסוגייתנו? ייתכן  129דרשה זו על משמעות הדלת הובאה לכאן ממסכת שבת.
בשאלה אם מותר לבעול בתולה  שהפתרון נמצא בהשוואה לסוגיות שלעיל. הגמרא התלבטה

א שאלה זו הייתה תלויה בשאלה: "לדם הוא צריך או לפתח הוא צריך". הצורך בדם הו 130.בשבת
כדי לברר שהאשה בתולה )ריטב"א(, או כפי שכתבתי לעיל, להראות שהאשה בת בנים. אך מהו 
"לפתח הוא צריך"? על פי פשוטו הוא פותח פתח, שדרכו יוכל לבוא עליה בעתיד. האיסור בדבר 

מבאר שיש בזה משום גמר מלאכה, כדברי הגמרא שאשה  131הוא מצד בניין בשבת. החתם סופר
יצירת הפתח היא תחילת יצירת הקשר שבין האיש  132אינה כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי.

 לאשה, והאשה 'כורתת ברית' עם עושה הפתח.

                                                           
 .24הערה  לעילראו  125
אנו לא באנו לעולם, שנאמר:  –השוו לדברי ריש לקיש: "בואו ונחזיק טובה לאבותינו, שאלמלא הן לא חטאו  126

להים אתם ובני עליון כלכם' )תהילים פב, ו(, חבלתם מעשיכם אכן 'כאדם תמותון' )שם( וגו'" )עבודה -'אני אמרתי א
 זרה, ה ע"א(.

 בראשית ב, יז. 127
 י הרמב"ן כאן.ראו למשל שיטות שונות בדבר 128
 עז ע"א. 129
 ה ע"ב. 130
 כתובות ה ע"ב, ד"ה או דלמא. 131
 בבלי סנהדרין, כב ע"ב. 132
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של הפתח כמשהו שבסך  כנגד התמקדות זו בפתח, בא הפירוש בסוגיה: 'דרך שם'. הראייה      
הכול עוברים בו ממעטת בחשיבות הפתח כשלעצמו. פירוש זה משתלב במגמה של הסוגיה, 
הממאנת לראות את הימצאות הבתולים כחזות הכול ומלמדת על אפשרות בניית בית במצבים 

 מורכבים שונים.
 

 ה. סוף דבר

או דרשות על מילים,  סוגיית האגדה שעסקנו בה נראית ממבט ראשון כרשימה של פירושים
שהובאו לכאן מסיבות טכניות שונות. ההבנה שפסוק המובא בסוגיה בא לפתוח פתח למבט רחב 
יותר מסייעת למקד את המבט במעשה גן עדן והיציאה ממנו. מעשים אלה חורזים את חלקי 
הסוגיה השונים ומשמשים מפתח להבנתה ולהבנת הקשרים שבין חלקיה. העולם, כפי שמלמדת 

 ותנו הסוגיה, אינו מושלם. יש בו עליות וירידות, וישנו צורך מתמיד לעסוק בתיקון ובבנייה.א
בדיקת הקשרים לסוגיות הקודמות מחזקת את העמדת מרכז הסוגיה על מעשה גן עדן. ישנם       

סיבה לחורבן ביתה.  –קולות בסוגיה הרואים בקיום הבתולים חלק מעונש האשה, ובהיעדרם 
ת את הנישואין דרך הפריזמה של הצער והסבל שבבתולים או דרך החשד והאיום אפשר לראו

 שבהיעדר הבתולים. חז"ל 'תיקנו' זאת באמצעים שונים. סעודת החתונה באה לרכך את הצער וכן 
להקטין את רצון הבעל להעליל על אשתו. המעשה של רבי מלמד שהסעודה עשויה גם לתקן את 

החתונה יוצרים תהליך של תיקון, כפרה ושיפור, דוגמת המזבח  הבתולים ממש. האכילה ושמחת
אך אין זה אומר שאי אפשר לתקן  133שמזין, מחבב ומכפר. היעדר הבתולים אולי אינו מצב טוב,

גם מצבים מורכבים. אשה גרושה או אלמנה )ואפילו אילונית!( לא נידונה לחיי בדידות. בראייה 
סוגיה, הבתולים ודמי הבתולים הם סימן ברכה. כמטר אופטימית אף יותר, המצויה אף היא ב

 המביא שפע, הדמים הם סימן לשפע ילדים. 
ליכולת לשוב ולבנות לאחר חורבן יש כמובן גם משמעות לאומית. מאז גירושו מגן עדן האדם       

עסוק בבניית העולם. מאז שהוגלה מארצו ובית המקדש חרב, עם ישראל מייחל לשוב אל ארצו 
ק גם בפועל בבניינה המחודש. התקווה לבנות בית פרטי אפילו לאחר שבית קודם חרב מחזקת ועוס

כלומר מסייע בידם להתגבר על הצער הכרוך בחתונה,  –את תקוות הגאולה. "המשמח חתן וכלה" 
אותו צער שהוא תוצאה של חטא אדם הראשון, ובכך מראה שיש בעולם אפשרות של תיקון, גם 

 134בנה אחת מחורבות ירושלים"."כאילו  –לאומי 
 

 

 

                                                           
 למעט לדעת רבן גמליאל שראה בהעדר דם בתולים מצב מתוקן, כדלעיל. 133
 בבלי ברכות, ו ע"ב. 134


