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 *נוימן איתן|  והאמת והשלום אהבו

גיית פשרה  סו

מתנקזות  - שלוםאמת ושאלות של שמיים וארץ, דרך ניהול העולם, השגחה, 

 .סוגיית פשרהכולם אל תוך סוגיה אחת מרתקת, 

 מהות ההנהגה והמשפט. כבר מהסתכלותעוסקת ביסודות עצם סוגיית פשרה 

מדובר במחלוקת  לאראשונית על הדעות השונות בסוגיה ניתן לראות בבירור כי 

הלכתית גרידא העוסקת בשאלה ספציפית כזו אחרת, קטנה או גדולה ככל 

עמוקות של כל השתהיה, אלא בתפיסות עולם הקשורות לתשתיות היסודיות ו

 מערך המשפט והחברה.

ופסיקה חד משמעית  לוקת קיצוניתך שמה שנראה בתחילה כמחאטען בהמש

, המצביעה עלת שני רבדיםעמוקה בכפסיקה של הגמרא, מתגלה בקריאה שנייה 

כאחד  - נראית מקריאה ראשונהכפי ש 'ת'רשמיפסיקה בהרבה:  במורכ עולםעל 

, כלומרתנא השני דווקא. הנוטה יותר אל ה 'רעיוניתו' 'הותיתמ'התנאים, ופסיקה 

 
נכוחים גם אל  , ונמצאוזמן חורף תשע"גבהדברים נכתבו מתוך לימוד מסכת סנהדרין בישיבה  *

  או בעצם דרך אחת מורכבת. -מול סוגיות הספק בהציעם שני דרכים לפתרון ספק 
 בפתח הדברים אני רוצה להודות לרב ישי על לימוד העיון והעידוד לכתיבה.
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נראה הגמרא פוסקת הלכה למעשה כאחת הדעות, אך בהסתכלות שנייה 

  ה.דעה השנייל נוטה שבאופן מהותי ההלכה

 שיטות התנאים

 י השיטות המרכזיות בתוספתא:תנפתח את דברינו בהצגת ש

 רר' אלעזר בנו של ר' יוסי הגלילי אומ
 כל המבצע הרי זה חוטא. 

ע ברך ום. על זה נאמר: "ובוצוהמברך את המבצע הרי זה מנאץ לפני המק
 ".ה'נאץ 

 יקוב הדין את ההר, רשכן משה היה אומ אלא יקוב הדין את ההר
בשלום ובמישור  אמרהיה עושה שלום בין אדם לחבירו שנאבל אהרן 
  .הלך וגו'

 
 רושע בן קרחה אומר' יה

 מצוה לבצוע. 
 שנ' אמת ומשפט ושלום שפטו בשעריכם.

אין שלום, וכל מקום שיש שלום אין  והלא כל מקום שיש משפט אמת
 משפט אמת, ואיזהו משפט אמת שיש בו שלום?

 זה הביצוע. רהוי אומ
וכן הוא אומר בדוד "ויהי דוד עושה משפט וצדקה לכל עמו" והלא כל 
מקום שיש משפט אין צדקה וכל מקום שיש צדקה אין משפט אלא איזהו 

 משפט שיש בו צדקה?
  .זה הביצוע רהוי אומ

 
 ספתא סנהדרין א, ב()תו

ואף "כל המברך את  ,כל המבצע הרי זה חוטא""אומר רבי אלעזר ברבי יוסי 

פשרה, ורואה בה ול הוא מתנגד לבציעההבוצע הרי זה מנאץ לפני המקום", 

אומר "מצווה לבצוע", ומצודד ושע בן קרחה רבי יה ו,חטא של ממש. לעומת

 בפשרה.

אלא שהאחת אוסרת והשנייה מתירה, אין כאן מחלוקת קלאסית של שני דעות 

איסור וחטא ממש אל מול מצווה  קיצונית, בה התנאים נחלקים ביןמחלוקת 

המחלוקת במלוא עצמתה, ישנה  בהן ,י שיטות אלותמעבר לש ומעשה מבורך.

 :בי שמעון בן מנסיאשיטת ר - גם היא בתוספתא הטת ביניים המופיעשי

 אדם פעמים אל יבצע אדם.פעמים יבצע  רר' שמעון בן מנסיא אומ
 כיצד?
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שנים שבאו אצל אחד לדון עד שלא שמע את דבריהם ואם מששמע את 
דבריהם ואינו יודע להיכן הדין נוטה רשאי שיאמר להם צאו וביצעו, אבל 
מששמע את דבריהם ויודע להיכן הדין נוטה אינו רשאי שיאמר להם צאו 

 וביצעו.
י התגלע הריב נטוש עד שלא פוטר מים ראשית מדון ולפנ יבכגון דכת

 .נתגלה הדין אתה רשאי לנוטשו משנתגלה הדין אין אתה רשאי לנוטשו

 , שם, ו(שם)

 לבי הדין ואומר שלפעמים יבצע אדםמחלק בין שרבי שמעון בן מנסיא 

אין הוא חושב שמדובר במצווה, , ומשתמש בלשון "רשאי". לפעמים אל יבצעו

ובניאוץ לפני המקום, אלא  דובר בחטאודאי שאין הוא סובר שמ ומצד שני,

קיימת רק עד השלב בדין בו הדיין יודע להיכן  , לשיטתו,אותה רשות ברשות.

 מאותו שלב והלאה אינו רשאי לעשות פשרה. הדין נוטה.

 :עוצילבו ש שיטות ביחס לפשרהוואים שלאנו ר ,אם כן

  ע.אסור לבצו -ברבי יוסי אלעזררבי  .0

 ה לבצוע.מצוו -רבי יהושע בן קרחה .2

 רשאי לבצוע, עד שלב "נטיית הדין". -רבי שמעון בן מנסיא .0

ולשלום בין  פשרההאם אנו בעד חתירה להשאלה היא בשפה יותר מהותית, 

אחר ו בדרך של אמת, של חיפוש אחר הצודקהצדדים או שמא להליכה ברורה 

 מטרת המשפט ובית הדין. ו בונה בעקבותיה את כלתשובה לשאלה ז הצדק.

 הפסיקה :אל הסוף קצרמבט 

בתלמוד הבבלי נפסקה כרבי שההלכה להקדים את המאוחר ולומר  כאן המקום

 יהושע בן קרחה:

 אמר רב: הלכה כרבי יהושע בן קרחה.

 (ב,ו יןבבלי סנהדר)

כלומר, מצווה לכאורה נפסקה הלכה שמצווה לבצוע. מצווה לעשות פשרה. 

נראית הבנה זו  השלום. בדרךהליכה לו לכוון להסכמה בין הצדדים עלינו

 .עלה קשיים רביםמ סוגיהבאך עיון נוסף , לכאורה הגיונית וערכית מאד
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האין אנו דוגלים גם בדרך שהיא דרך האמת? האם האמת היא לא ערך מרכזי 

 בתורה ובחיים?

משה רבנו, כפי שניווכח בהמשך עיוננו, מייצג במלוא העוצמה את דרך האמת, 

 הייתכן שלא נקבל את דרכו?של "יקוב הדין את ההר". 

"אסור לבצוע", הוא  ודבריכנימוק ל .מייצג עד כה את שיטת האמת אלעזררבי 

אך דמותו של גם את אהרון ה"עושה שלום".  משה ה"נוקב את הדין"מוסיף ל

אהרן מתאימים הרבה יותר לשיטת רבי יהושע בן קרחה, המצודד בפשרה ובדרך 

 ?השלום. מדוע רבי אלעזר מביא אותו

ת על דברי התנאים אותנו להתבוננות נוספ ותמביא ודומות להן שאלות אלו

 על פסיקת הגמרא. מתוכןלעומקם, ו

שפסיקת הגמרא משנה את פניה לבלי היכר, מראשית דבריה  ברצוני לטעון

ע בן קרחה עד סוף התהליך. מה שהתחיל כ"הלכה כרבי כה כרבי יהוששהל

 ".אלעזר"הלכה כרבי כני ומהותי, לדעתי, בן קרחה", מסתיים באופן רעיו יהושע

האומר  - שנפסקה הלכה כרבי יהושע בן קרחה שאף על פי לטעון ברצוני

אין הדבר  - גברה על דרך האמת שמצווה לעשות פשרה, ולכאורה דרך השלום

 אלעזרמוחלט וברור. אנו נטען וניווכח שגם דרך האמת, כפי שמוצגת ע"י רבי 

לא ערך אחד : ם לאחר פסיקת הגמרא, ובתוכה ממשגברבי יוסי, חיה וקיימת 

ום וכח אלא שני כוחות אלו, כח השל ,יוביל את העולם ואת ניהול החברה

 כל אחד במקומו. האמת, יובילו את ההנהגה

 ברבי יוסי. אלעזרכפי שנטען, עומק שיטת רבי  ,וזוהי

וסירבי שיטת  י  אלעזר ברבי 

 שמופיעים בתוספתא:ברבי יוסי כפי  אלעזרדברי רבי נחזור ל

 ר' אלעזר בנו של ר' יוסי הגלילי אומר
. והמברך את המבצע הרי זה מנאץ לפני המקום, כל המבצע הרי זה חוטא

 ".ה'על זה נאמר: "ובוצע ברך נאץ 
 יקוב הדין את ההר, רשכן משה היה אומ -וב הדין את ההראלא יק

ישור הלך אבל אהרן היה עושה שלום בין אדם לחבירו שנ' בשלום ובמ
 וגו' 

 , ג(א )תוספתא סנהדרין
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 - א רואה בביצועהו: הרי זה חוטא 1כל המבצע :אלעזרראשית אומר רבי 

 חטא. - בפשרה

, 'בוצע'פיסה הנגדית אשר מברכת את הכנראה מודע לת אלעזרמעבר לכך, רבי 

לא  אלעזררבי  ולכן מדגיש ודורש שכל המברך את הבוצע מנאץ לפני המקום.

 כניאוץ כלפי ה'. ת הפשרההמבצע, עושה הפשרה, אלא מציג אנות רק דורש בג

עיון בפרק ובהקשר הרחב בו ; ברך נאץ ה'"את הפסוק "ובצע  דורשרבי אלעזר 

ת מאחורי והמסתתר אלעזרנמצא פסוק זה יכול לגלות לנו את כוונותיו של רבי 

 :, ומדוע הבוצע מנאץ לפני ה'של דרשתו עיםהקל

ה  מָּ ד בְ  ה'לָּ ה:תַעֲמֹּ רָּ ת בַצָּ ק תַעְלִים לְעִתוֹּ חוֹּ  רָּ
בוּ: שָּ ת זוּ חָּ פְשוּ בִמְזִמוֹּ נִי יִתָּ ע יִדְלַק עָּ שָּ  בְגַאֲוַת רָּ

ע עַל תַאֲוַת נַפְשוֹּ  שָּ ל רָּ ךְ כִי הִלֵּ רֵּ עַ בֵּ צֵּ ץ וּבֹּ  :ה'נִאֵּ

 ג'(-, א'תהילים י') 

עולם מדוע  כלפי שמים ושואל את ריבונו של ,כביכול ,כותב הפרק בא בתלונה

הרשעים מתגאים . ות בצרה"הוא "עומד מרחוק", מדוע הוא "מעלים לעת

מהללים את הצלחתם, והבוצעים מברכים את פשעם, ובכך ו במעשיהם הרעים

 מקללים את שמך, ה'.

אשר במובן מסוים  2,הבקשה כאן היא כלפי ריבונו של עולם, "שופט כל הארץ"

לברך על הצלחתם וניים לגזול את הע כביכול נותן לרשעים; "לא עושה משפט"

 ולא מתערב באופן ישיר ועושה דין צדק. ,באין מפריע

 :רבהמשך הפרק כותב המשור

א: ש רִשְעוֹּ בַל תִמְצָּ ע תִדְרוֹּ רָּ ע וָּ שָּ עַ רָּ ר זְרוֹּ  שְבֹּ
ם  ה' לָּ :מֶלֶךְ עוֹּ אַרְצוֹּ יִם מֵּ עֶד אָבְדוּ גוֹּ   וָּ

מַעְתָּ  כִין ה'תַאֲוַת עֲנָּוִים שָּ ם תַקְשִיב אָזְנֶךָ: תָּ  לִבָּ
ט אָרֶץ: לִשְפֹּ ש מִן הָּ ץ אֱנוֹּ ד לַעֲרֹּ סִיף עוֹּ ךְ בַל יוֹּ דָּ ם וָּ  יָּתוֹּ

 (ח"י-ו"תהילים י', ט) 

 
מושג לאור שלילי  נותן"בצע" והגזל, ועצם השימוש במושג "ביצוע" כבר יכול להזכיר את ה 1

 הפשרה. 
 ,ל אי עשיית צדקע להים-אעלה טענה דומה כלפי מה, שם אברהם "ח, כ"י בראשיתעל פי  2

 והבחנה בין רשעים לצדיקים. 



 

32 

 

 שני עקרונות חשובים: רבי אלעזר אומרפרשייה הזאת בהבאת ה

המשפט בעולם צריך להתנהל באופן ישיר או עקיף על ידי "שופט כל  .0

 .ריבונו של עולם -הארץ"

אנו מבקשים ממנו לעשות דין ישר וחותך, ללא התעלמות, התחמקות,  .2

 או עשיית פשרות.

הפשרה יש מימד של  עשייתשב טוען רבי אלעזרלתיקוף דבריו  בהבאת פרק זה

הוא לא  הוהתחמקות מעשיית דין אמת, ואת ז תעלמותשל ה ,"עמידה מרחוק"

 מוכן לאפשר.

מופיעה  אלעזר ברבי יוסי,בי בהמשך הפרק שלנו בתוספתא, לאחר דברי ר

ניתן  - לאחר "הלכות הפשרה" ובצמוד ממשיד מ - מההקשר שלהמימרא. 

 :ל הפשרה עצמהללמוד ע

 :רומר' יהודה בן לקיש היה א
 - אחד חזק ואחד רך ,שנים שבאו אצל אחד לדין

עד שלא שמע את דבריהם ואם מששמע את דבריהם ואינו יודע להיכן 
שמא יתחייב הרך ונמצא  מר להם איני ניזקק לכםרשאי שיא - הדין נוטה
 .(..) החזק רודפו

אינו רשאי שיאמר  - אבל מששמע את דבריהם ויודע להיכן הדין נוטה
 להים-אכי המשפט ללא תגורו מפני איש  אמרשנ להם איני נזקק לכם

 הוא: 

 (ז א,תוספתא סנהדרין )

יין הפשרה הלכה אחת לדברי רבי שמעון בן מנסיא בענ דומים מאודדברים אלו 

כאן אנו רואים שמדובר באיסור על הדיין לומר בשעת דין לבעלי  3.קודם לכן

איני מעוניין להיות הדיין שלכם, לכו חפשו לכם דיין  :הדין "איני נזקק לכם"

 אחר.

בה כביכול אנו  ,אלעזרשוואה לפרשייה אותה הביא רבי האי אפשר להתעלם מה

תאמר "איני נזקק לכם", אל "תעלים לעתות אל  - אומרים לשופט כל הארץ

 עמוד מרחוק".אל "ת ,בצרה"

 
 .ו תוספתא סנהדרין  א, 3
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רבי יהודה בן לקיש עונה בדבריו לשאלה מדוע בשלב מסוים אינו רשאי בנוסף, 

המשפט אינו שייך  ";הוא להים-אהמשפט ל"כי  :לומר איני נזקק לכם הדיין

גזל שה מעכ נדמיתהפשרה  .להים-אאלא ל , גם אם הוא דיין או שופט,לאדם

בעקבות הפשרה להי, ו-ור לצאת זכאי בדין האכלפי אותו בעל דין שהיה אמ

לעשות פשרות ובכך להתחמק לדיין אל לו ו ,להים נתן את החוקים-א יפסיד.

 .להי-אמעשיית הדין ה

הדמות שנאמר  :דמות מופת מהתורהעל רבי אלעזר ביע לאחר דברים אלו, מצ

משה  - מכל אדם או נביא אחר שקםיותר  להים-אעליה שהייתה קרובה אל 

 רבנו.

 יקוב הדין את ההר. ראלא יקוב הדין את ההר שכן משה היה אומ

 ב( )שם,

כאן יכלה  הוא איש הדוגל בדין חותך וחד ללא פשרות. משהעל פי רבי אלעזר, 

 הדרשה משונה מאד:, אך המשך אלעזרלהסתיים באין מפריע דרשתו של רבי 

 .הלך בשלום ובמישור א'בין אדם לחבירו שנאבל אהרן היה עושה שלום 

 )שם, שם(

כאיש השלום העושה שלום בין אדם לחברו, בניגוד לדין  ,כאן אהרון מוצג

 האין הוא "יורה לעצמו ברגליים"?, אותו כאן רבי אלעזר ביאמ מדוע חותך.

ואה גם באהרון ור ,םברבי יוסי רואה ערך גדול גם בשלו אלעזרכנראה שרבי 

מקום לשלום,  : ברצוני לטעון שכוונת רבי אלעזר היא לתתלחיקוי סמל ודמות

. ושה את השלום מחוץ לגבולות הדיןהע בצורת השלום של אהרוןדווקא אך 

 :ביםרמדרשים כפי שמתואר ב

ואוהב שלום ועובר על מחנה ישראל בכל יום  רודף שלוםשהיה אהרן 
 בין איש לאשתו ובין אדם לחבירו ונותן שלום

 ('פרק יז ,אלעזררבי פרקי ד) 

הדרך הישרה והראויה במשפט היא דרך הדין. ומשה, בתור דיין ששופט את 

ערך השלום הוא  ,אמנם ן ברור וחד ללא פשרות וללא שלום.עושה די - ישראל
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לא  - ברבי יוסי אלעזראומר רבי  -ועומד בפני עצמו גם הוא. אך  חשוב ביותר

ן איש לאשתו ובין אדם לחברו עוד רודף ועושה שלום בי אהרןבבית המשפט. 

 .לפני שהם באים עם ריב לפני השופט

הפשרה והשלום  וב 4,לא בבית המשפטאך  - לום זה מצויןש :במילים אחרותו

 5להפרשת חיטים גזולות פשרהשם דומה הנחשבים להתחמקות מלדון דין אמת. 

 המשפט האלוקי להתקיים כפי הראוי.המונעת מ

וגרפי טופאלו, משה ואהרון, ובדימוי הדמויות  בין םנרחיב ונעמיק בהבדלי

וב את הדין את ההר", ואצל "יק משהאצל המוצמד לכל אחד מהם בדרשה כאן. 

 - אהרון לשלום ,והדין להר - משה מתחבר לדין ."בשלום ובמישור הלך"אהרון 

הדמויות,  עולם הללו ואת אופיתפיסות ה שתיננסה להבין את  .והשלום למישור

 הנהגה כך נבין את דרך הישר אשר מלמדת אותנו התורה בדרכי ה ומתוך

 .הראויה לעם

ן: טופוגרפיה של צדק משה  ואהרו

דין, אנו רואים כבר את החיבור של משה לדין חותך וישר ללא הכנסת "שלום" ב

 בתחילת דרכו:

יו וַיַרְא בְ  א אֶל אֶחָּ שֶה וַיֵּצֵּ ם וַיִגְדַל מֹּ הֵּ מִים הָּ ם וַיַרְא אִיש מִצְרִי וַיְהִי בַיָּ סִבְלֹתָּ
יו: אֶחָּ  מַכֶה אִיש עִבְרִי מֵּ

ל: ין אִיש וַיַךְ אֶת הַמִצְרִי וַיִטְמְנֵּהוּ בַחוֹּ ה וַיַרְא כִי אֵּ כֹּ ה וָּ  וַיִפֶן כֹּ

 (ב"י-א", י'שמות ב) 

מקרה זה דומה למקרה אותו מביא ר' יהודה בן לקיש בתוספתא, אותו הבאנו 

 . משהואחד רשע אחד צדיק ,אחד חזק ואחד רך ,שניים רבים משה רואהלעיל. 

, מה שאכן רודפוימצא החזק  אאף החשש הברור שמאינו מתחמק מהדין על 

 
ולא היה הדין בא לפניו אלא  שלא היה דייןפי' כיון  - אהרןאבל " :ראה תוספות סנהדרין ו,ב  4

               ודאי לדידיה שרי".לפני משה 
משלו משל למה הדבר "? ה'ובוצע ברך ניאץ "לומר  מודמה תל :רבן יעקב אומ רר' אליעז" 5

היאך זה  . לאחד שגנב סאה של חיטין טחנן ואפאן והפריש מהם חלה והאכיל לבניו  דומה
 ה'" )תוספתא סנהדרין א, ב(.ובוצע ברך ניאץ אין זה מברך אלא מנאץ על זה נאמר ? מברך
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להים -מפני איש" כי המשפט לא התורה מצווה "לא תגורו 6;מכן קורה לאחר

 ולכן אסור לפחד מהחזק ומהרשע ולהתחמק מלדון., הוא

ברור עם הרשע. לא "מעלים עיניו בצרה", ולא להם ועושה דין חד ו משה נזקק

וטומנו  עושה דין עם הרשעהוא ללא התחמקות וללא פשרות : "עומד מרחוק"

 בחול.

מציג את אהרון כמי שנוהג או נהג בניגוד למשה, המדרש המובא בבבלי אצלנו 

 . וכך אומר המדרש:רודפושמא ימצא החזק אחרת כאשר היה חשש 

( "ובוצע ברך ניאץ ה'"אי: לא נאמר מקרא זה )אמר רבי תנחום בר חניל
 אלא כנגד מעשה העגל, שנאמר : "וירא אהרן ויבן מזבח לפניו".

 מה ראה? 
אמר רבי בנימין בר יפת אמר רבי אלעזר: ראה חור שזבוח לפניו, אמר: 

השתא עבדו לי כדעבדו בחור, ומיקיים בי "אם יהרג  -אי לא שמענא להו 
לא הויא להו תקנתא לעולם. מוטב דליעבדו במקדש ה' כהן ונביא" ו

 .עגל, אפשר הויא להו תקנתא בתשובהל

 (א)בבלי סנהדרין ז,

לכאורה אין להים אחרים. -עשות לעצמו אהמדרש מתאר מצב בו העם דורש ל

 !לא - כאן מקום לפשרות ואהרון צריך לומר בצורה הברורה ביותר

א הסכים לרצון העם. מכיוון כיוון של "זבוח לפניושחור "אך אהרון רואה את 

גם אותו. עושה אהרון פשרה  גו" ויהררודפושכך ראה, חשש "שמא ימצא החזק 

עדיף שיחטאו ושתהיה להם אפשרות לעשות תשובה בשלב יותר בליבו:  ואומר

 7היה להם תקנה.ותי ולא תמאוחר מאשר שיהרגו א

 משה: ו שלנחזור לדמות

לברוח למדיין. שם הוא נתקל ברועים  לץה"חזק", פרעה, אכן רודפו, והוא נא

הוא מתערב ישירות ומציל דל מיד רשע. בעקבות  ;שעושקים את בנות יתרו

 ורועה את צאנו.  אל משפחת יתרו אירוע זה הוא מצטרף

 
שֶה"."וַיִשְמַע פַ  :ו"ט', ב תשמו 6 ג אֶת מֹּ ש לַהֲרֹּ ר הַזֶה וַיְבַקֵּ בָּ ה אֶת הַדָּ  רְעֹּ
אמנם זוהי פשרה שמופיעה כאן בצורה ברורה כביקורת על אהרון ועל דרך הפשרה, אך אנו  7

 הדמויות. שתימביאים אותה כאן בעיקר כדי להציג את השוני בין 
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 :סוקיםמתארים הפ כך

אן אַחַר  ן מִדְיָּן וַיִנְהַג אֶת הַצֹּ הֵּ תְנוֹּ כֹּ אן יִתְרוֹּ חֹּ עֶה אֶת צֹּ יָּה רֹּ שֶה הָּ ר וּמֹּ הַמִדְבָּ
א אֶל  בֹּ אֱ וַיָּ ה: לֹהִים-הַר הָּ בָּ רֵּ  חֹּ

 ('א ,'שמות ג)

ג את הצאן ימנה תו דין וצדק, הואושלאחר ע ,כאשר משה נכנס למשפחת יתרו

כאן מתחבר אופי משה לראשונה לאופי ההר. ההר, בשונה : לוהים-אל הר הא

 ולםכו ,שור, מכוון כולו אל פסגה אחת. חלקי ההר אינם שווים זה לזהמהמי

 מכולם.  הגבוהה פסגה ,אחרת בסופו של דבר אל הפסגה או בצורה זו ניםמכוו

, "ההר" ,ומעכשיההר הוא מקומו של משה.  ,לשם רגליו של משה לוקחות אותו

ם להי-א. להים-האמשה, הוא גם הר  ואת אופיו שלופי הדין המאפיין את א

ואכן וקית עליונה. אל דרך אותו דין ואמת, שהיא אמת אחת - מתגלה דרך ההר

 8הים מתגלה על ההר.לו-אפעמים רבות בהן אנו רואים 

שם מוטלת  ,להים-אמת, וכך מגיע אל הר האוה דיןהמשה נמשך מטבעו אל 

 ,הוא איש עשיית דין ברשעים עליו משימת הוצאת בני ישראל ממצרים. משה

ני כוללת לפ - להים-א אומר - אך המשימה הזאת ,ברור ללא הנחות של מסר

 קודם כל דיבור וניסיון להגיע לפשרה. עשיית הדין ברשעים

 :לוהים-וכך מצווה אותו א

יו  לָּ ל אֶל מֶלֶךְ מִצְרַיִם וַאֲמַרְתֶם אֵּ אֵּ ה וְזִקְנֵּי יִשְרָּ אתָּ אַתָּ עִבְרִיִים  ה'וּבָּ י הָּ אֱלֹהֵּ
ה  ינוּ וְעַתָּ לֵּ ה עָּ ה לַ  רנֵּלֲכָּה נָּא דֶרֶךְ שְלֹשֶת יָּמִים בַמִדְבָּ נִקְרָּ ינוּ: ה'וְנִזְבְחָּ  אֱלֹהֵּ

 (ח"י ,'שמות ג)

להית היא להציע -אלהגיע אל הארץ המובטחת. אך התכנית ה :המטרה ברורה

על אף שידוע מראש שהיא תדחה. כחלק מהפשרה יש  - סוג של פשרה בהתחלה

 זו דרכו של משה ועל כך הוא מיצר:לא  אך צורך לדבר עם הצדדים,

 
ד  :ז"ד, ט"לדוגמא, שמות כ 8 ן כְבוֹּ  דוגמאות רבות נוספות.וב ,"סִינַי הַר עַלה' "וַיִשְכֹּ
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שֶה אֶל  אמֶר מֹּ נָּי-בִי אֲ  ה'וַיֹּ ל גַם מִשִלְשֹּם  דֹּ כִי גַם מִתְמוֹּ רִים אָנֹּ לֹא אִיש דְבָּ
כִי: ן אָנֹּ שוֹּ אָז דַבֶרְךָ אֶל עַבְדֶךָ כִי כְבַד פֶה וּכְבַד לָּ  גַם מֵּ

 ('י ,'שמות ד)

, התגלתה להים-האכבר מאז שדיברת אליי בפעם הראשונה, בהר משה אומר: 

לא מי , איש המשפט והאמת, . אני איש ההרשאינני איש דברים העובדה

 שמתאים לדבר עם הרשעים ולבקש מהם פשרות.

הוא  :לדבריו ם מקבל בסופו של דבר את דברי משה ונותן את הפתרוןלהי-א

 אהרון. - שדרכו בדיבוראת איש השלום  מצרף אליו

וִי  ה'וַיִחַר אַף  ן אָחִיךָ הַלֵּ אמֶר הֲלֹא אַהֲרֹּ שֶה וַיֹּ ר הוּאיָּ בְמֹּ ר יְדַבֵּ  דַעְתִי כִי דַבֵּ
יו וְשַמְתָּ אֶת  לָּ : וְדִבַרְתָּ אֵּ מַח בְלִבוֹּ אֲךָ וְשָּ אתֶךָ וְרָּ א לִקְרָּ צֵּ וְגַם הִנֵּה הוּא יֹּ
ת אֲשֶר  יתִי אֶתְכֶם אֵּ רֵּ כִי אֶהְיֶה עִם פִיךָ וְעִם פִיהוּ וְהוֹּ רִים בְפִיו וְאָנֹּ הַדְבָּ

ה תִהְיֶה לוֹּ הוּא לְ וְדִבֶר  ן:תַעֲשוּ יָּה הוּא יִהְיֶה לְךָ לְפֶה וְאַתָּ ם וְהָּ עָּ  ךָ אֶל הָּ
א ת: לֹהִים:-לֵּ תֹּ אֹּ  וְאֶת הַמַטֶה הַזֶה תִקַח בְיָּדֶךָ אֲשֶר תַעֲשֶה בוֹּ אֶת הָּ

 (ז"י-ד"שם, י)

אהרון הוא איש  ם".להי-אה" ומשה ידים ברורה. אהרון הוא הפהקפחלוקת הת

אהרון  איש המעשים. ,להית-וא איש האמת האמשה ה ;יםהדברים, איש הפיוס

את  ,את האותות לעשות - משה לוקח את המטה ;העםהוא מדבר אל  ,הוא הפה

 .להים-האאותות 

. שם להים-האמשה חוזר למצרים, ואהרון מצווה ע"י ה' לפגוש את משה בהר 

ניות תפיסות עולם רוח שתינפגשים שני המנהיגים העתידיים של עם ישראל, ו

הנהגת העם והוצאתו מן המייצרים אל הארץ  - נפגשות לכדי משימה אחת

 הטובה.

 ורה מופלאה את המפגש בין השניים:וכך דרשו רבותינו בצ

 "וילך ויפגשהו"
 הה"ד: "חסד ואמת נפגשו צדק ושלום נשקו"

 ."לוי אמר תומיך ואוריך לאיש חסידךול" חסד זה אהרן שנאמר:
 .'"כן עבדי משה וגולא "ואמת זה משה שנאמר 

 להים.-דתימא וילך ויפגשהו בהר הא הוי חסד ואמת נפגשו, כמה

 (פרשה ה רבהשמות )
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בהנהגת  איש החסד. העם היוצא ממצרים יוצא משה איש האמת פוגש את אהרון

עובר מסע ארוך במדבר.  בדרך אל הארץ המובטחתים, ושני כוחות אלו שנפגש

 המדרש מתאר נס שנעשה לעם:

אף על פי  משפיל את הגבוה ומגביה את השפל. - הלך לפניהםהענן מ
שהיה עושה הענן כל המדבר מישור היה מניח מקום גבוה למשכן שיהא 

 .חונה שם

 ('סימן ידפרשת חקת,  במדבר, תנחומא)

טופוגרפי -ישור בדרך ניסית ע"י שינוי פיזים מוליך את העם במדבר במלהי-א

דבר "לכו לשלום".  רך מישור, כברכתהררית לדהממש. הוא הופך את הדרך 

להות. מקומה של ההתגלות -את גילוי הא :אחד הוא משאיר גבוה, בצורת הר

 מוחלטת.ה באמת ,הוא בהר

המקום הגבוה, ההר, הוא מקומו של המשכן. גם כאשר נעשה נס ו"נעשה כל 

 ר.ם משאיר על ההלהי-אהמדבר למישור", את מקום המשכן 

שתפקידו היה הפיכת הדרך לדרך של שלום  ,תו ענןאנו רואים שאו בהתאמה,

 מישור, נסתלק במות אהרון:ו

 .כשמת אהרן נסתלקו ענני הכבוד

 (פרק כה ',אבות דרבי נתן נוסחא ב)

העושה את כל המדבר ויחד אתו מסתלק הענן  ,איש המישור והשלום מסתלק

 9מישור.

 

 

ייתכן להסביר על פי דברינו במהות ההר והמישור, שלא בכדי )בחלוקה גסה כמובן( בארץ  9
ישראל כיום האנשים שאופיים הוא יותר ה'אמת' יושבים וחיים בהר, ואילו האנשים שאופיים 

 נוטה אל 'השלום' מוצאים את מושבם דווקא במישור.
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ממשיך  ,יגי הדורהמתבטאות בשני מנה ,עולםהתפיסות  שתיהניגוד הגדול בין 

מעמד הר ב - להתבלט בהמשך דרכם של בני ישראל בנקודות השיא של העם

 טא העגל, בו נתבונן כעת:ח -בשיא השפל  גםו 10שלא נרחיב בו, - סיני

ן ם עַל אַהֲרֹּ עָּ ל הָּ הֵּ ר וַיִקָּ הָּ רֶדֶת מִן הָּ שֶה לָּ ש מֹּ שֵּ ם כִי בֹּ עָּ  :וַיַרְא הָּ

 א("י ,ב"שמות ל)

גבוה  להים נשאר-והא ,שמשה לא יורד משםהעם רואה : ל ההרעמשה נמצא 

ם להי-א : ואולילהים-אשיעשה להם  ומנותק מהרגשתם. הם פונים אל אהרון

 11ם "אשר ילכו לפנינו".להי-א, הם מבקשים של מישור

 מפשט הכתוביםעל אף המדרשים בדבר ניסיון אהרון לדחות את המעשה, נראה 

בדבר  ,דרש שהבאנו בראשית הדבריםמה שאהרון אכן משתף איתם פעולה.

שה ואהרון ע ה לנו כי במובן מסויםהרא ,הגורם שהביא את אהרון למעשה זה

לפניו האופציה שהעם יהרוג אותו ולא יוכל לעולם  תמדוכשע :רהסוג של פש

לעשות תשובה, אהרון מעדיף לעשות "פשרה", ולעזור להם בחטא זה, שלפחות 

 12ליו תשובה .יוכלו ביום מן הימים לעשות ע

ם מספר למשה את אשר מתרחש למטה, במישור, אצל העם, ומשה מבקש להי-א

טרם "שמע דבריהם". אך  ,רחמים על העם טרם ראה בעיניו את אשר נעשה

להכריע מה  והוא צריךעומד מולו "הדין", ומהרגע שמשה יורד למטה אל העם, 

"יקוב הדין את  :םאין פשרות ואין רחמיעושים, משנה משה את כל האווירה. 

 ההר".

אמֶר מִי לַ  שֶה בְשַעַר הַמַחֲנֶה וַיֹּ ד מֹּ וִי: ה'וַיַעֲמֹּ ל בְנֵּי לֵּ יו כָּ לָּ י וַיֵּאָסְפוּ אֵּ לָּ  אֵּ
ה אָמַר  הֶם כֹּ אמֶר לָּ שוּבוּ  ה'וַיֹּ כוֹּ עִבְרוּ וָּ ל שִימוּ אִיש חַרְבוֹּ עַל יְרֵּ אֵּ י יִשְרָּ אֱלֹהֵּ
שַעַר בַמַחֲנֶ  :מִשַעַר לָּ בוֹּ הוּ וְאִיש אֶת קְרֹּ עֵּ  ה וְהִרְגוּ אִיש אֶת אָחִיו וְאִיש אֶת רֵּ

 
 ל ההר, הימצאות משה בהר וכו'. התגלות אלוקית ע 10

" באותו "אל תגשו אל אשהמעבר לכך, ניתן אולי לראות הקבלה בין משה המצווה את העם 
ו(, לבין המדרשים המתארים את אהרון דווקא כמי שעושה שלום בין איש "ט, ט"מעמד )שמות י

לא הי' זז  שתו,איש לא"וכן מדתו, כשהי' שומע שיש מריבה בין  לאשתו, ומקרב אותם זה לזה.
 ואכמ"ל. .('פרק כ ,מדרש אגדה )בובר( במדבר" )שלוםמביניהם עד שהיו עושים 

 .שם, א 11
 ,א, כאמור.בבלי סנהדרין ז 12
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י אִיש: ם הַהוּא כִשְלֹשֶת אַלְפֵּ ם בַיוֹּ עָּ ל מִן הָּ שֶה וַיִפֹּ וִי כִדְבַר מֹּ  וַיַעֲשוּ בְנֵּי לֵּ

 ח("כ-ו")שמות לב כ

 - שלא ומי ,אליי - לה'לראות את עצמת הדין של משה. מי  אין כמעשה זה בכדי

אהרון שנאמר עליו ש"רודף ועושה שלום בין איש ובין רעהו", עומד כאן  ייהרג.

 רוג איש רעהו, ממש באותם המילים.אל מול משה שמצווה אל בני לוי לה

ן  משה ואהרן בבית הדי

 להים-האהוא אשר עלה אל הר , ל העםמוריד את האלוקות אזה שמשה הוא 

באים  ,אותם הוא מורה לבני ישראל ,פטיםואשר חנה בו כל ימיו. התורות והמש

", כדברי רש"י בריש פרשת ם הואלהי-אישירות מהאלוקים בבחינת "המשפט ל

 משפטים:

כל מקום שנאמר אלה פסל את הראשונים, ואלה  -ואלה המשפטים 
 הראשונים מסיני, אף אלו מסיני.  מהמוסיף על הראשונים, 

 ('א א,"שמות כרש"י )

 - פטי ודין תורהת המשפט והמריבות הצריכות בירור משכל הדינים, כל מערכ

כיוון שכך, זו  אמת המוחלטת.בהתגלותה כ האלוקות ל ידיע כולם ניתנו מסיני

 י האמת. שותים בצמא את דברי האמתהדרך לדון. מתבוננים בחוקים, חוק

כך מתאר משה את ישיבתו לדון את העם מבקר עד  ,ומורידים אותה ארצה. ואכן

 ליתרו: שובתובתערב, 

ש אֱ  ם לִדְרֹּ עָּ לַי הָּ א אֵּ תְנוֹּ כִי יָּבֹּ שֶה לְחֹּ אמֶר מֹּ  לֹהִים:-וַיֹּ
דַעְתִי אֶת חֻקֵּ  הוּ וְהוֹּ עֵּ ין רֵּ ין אִיש וּבֵּ פַטְתִי בֵּ לַי וְשָּ א אֵּ ר בָּ בָּ הֶם דָּ י כִי יִהְיֶה לָּ

אֱ  יו:-הָּ תָּ רֹּ  לֹהִים וְאֶת תוֹּ

 ז("ט-ו"ח, ט")שמות י

ם לאדם אין מקו ,םלהי-אם ודרישת להי-אמשפט הוא כל חלק מהמשפט כש

 ן, היורד מלהי-איש לו להורות את הצדק ה :לעשות פשרות ולהשכין שלום

 ההר.
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הוא עושה שלום  ן.דיי אינואהרון  - כאן המקום לומר את הנקודה המרכזית

מריבה להגיע בכלל אל הוא מונע מהכש בתוך העם אך לא כחלק מעולם המשפט

 :בית המשפט

 עושה? האהרן היומה 
כשהיה שומע שהיו מריבים שני בני אדם, או איש ואשתו, היה הולך אצל 

רך בא אצלי, ומטרף על לבו על שהכעיס חב והיה אומר לו: אחד מהם,
 .א אצלך כדי שיבוא אצלך שתמחול לואותך, ופייס ממני שאבו
משליך  יהעד שהי' מסיר כל השנאה שבלבו, והולא היה זז ממנו אהרן 

 וכן הי' כל ימי אהרן ע"ה.( ...) יהם שלום והולךבינ
זז מביניהם  השיש מריבה בין איש לאשתו, לא הי וכן מדתו כשהי' שומע
 .עד שהיו עושים שלום

 (פרק כ ,מדרש אגדה )בובר( במדבר) 

 איננו ה נוהג בדרך הדין, ואף על פי כןאהרון נוהג בדרך השלום והמישור ומש

 רך.ותי החוזר ונשנה בין שני המנהיגים לאורך הדרואים עימותים וקרע מנהיג

שיש צורך למצוא את האיזון הנכון  בוש ידיעבדאנו למדים שאין מדובר במצב 

 אלא זוהי הדרך לכתחילה. ,ברירה-בלית שני יסודות שוניםבין 

כי הדרך היא דרך של הליכה שאנו למדים ממנהיגותם של משה ואהרון,  נדמה

 :במקביל

אך מחוץ לעולם הדין  ,באמת אלוקית, פט ישנו צורך בדיןבתוך עולם המש

לחברה הוגנת החיה בשלום ו יות כל הזמן חתירה לשלום, למישורחייבת לה

 ;את בני ישראל ממצריםלבד להוציא  איש דברים ולא יוכל איננומשה ובשלווה. 

 .אמת ולעבור הרים גבוהיםדין ת אהרון, שדרכו במישור, לא יוכל לעשו

ולכל אחד יהיה את מקומו ללא ערבוב  יפעלו במקבילהכוחות  כאשר שני

 וטשטוש, אזי ההנהגה תהיה שלמה. כשיעמדו זה מול זה, כל אחד במלוא כוחו

בתוך הים, בדרך אל "כמו נד נוזלים", יאפשרו לעם לעבור ביניהם ביבשה, 

 הארץ המובטחת.

 .תפיסתו של רבי אלעזר למעשה זוהי

מחוץ  - מקומו של השלום, כשהדין והשלום ,ות אלושל שני כוח הליכה במקביל

דם לחברו תעשה עשיית שלום בין א ;יקוב הדין את ההר - במהלך המשפט לדין.

 רק מחוצה לו.
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בהצגת  ,הוא אשר אמור להוליך אותנו כל חיינו. התורה מלמדת אותנו מודל זה

שזוהי משה ואהרון כמנהיגיו של עם ישראל בדרכו מאוסף עבדים לעם בארצו, 

לא ערבוב וטשטוש. כל דרך השלום והאמת ההולכים יחדיו במקביל, ל הדרך.

 אחד במקומו.

. דרך דבריו הצגנו אלעזרעד כאן העמקנו והרחבנו בדרשתו ובשיטתו של רבי 

את הדרך אותה מלמדת אותנו התורה, דרך של שלום ואמת ההולכים במקביל 

 כאשר לכל אחד יש מקום, זמן ותפקיד משלו. 

נעמיק כאן בדבריו של רבי יהושע בן קרחה כשם שהעמקנו בדבריו של רבי  לא

אמת  ןבימחלוקת  אינה םאת הניגוד שביניהם. מחלוקת, אך נסביר אלעזר

סת מקומו של השלום בהליך בתפי , אלא מחלוקתשלום מוחלטמוחלטת ל

 המשפטי.

 מצוה לבצוע. ר ר' יהושע בן קרחה אומ
 בשעריכם. אמת ומשפט ושלום שפטו אמרשנ

והלא כל מקום שיש משפט אמת אין שלום, וכל מקום שיש שלום אין 
זה הביצוע.  רהוי אומ משפט אמת, ואיזהו משפט אמת שיש בו שלום?

וכן הוא אומר בדוד "ויהי דוד עושה משפט וצדקה לכל עמו" והלא כל 
מקום שיש משפט אין צדקה וכל מקום שיש צדקה אין משפט אלא איזהו 

 זה הביצוע:  רבו צדקה? הוי אומ משפט שיש

 (, בתוספתא סנהדרין א)

, רבי יהושע מצדד במשפט להים-האבשונה מהתפיסה בה המשפט נמצא אצל 

"בשעריכם". שער  אותו לשפוט שראליעל בני  שהקב"ה הוריד אל העם, ומצווה

העיר הוא מרכז החברה. המשפט יורד אל ראשי העם כניסיון אנושי לעשות 

 בבחינת "המשפט  להים-האאת ענייני החברה, ולא נשאר אצל  שלום ולסדר

ום ה הוא". משפט שעושה שלברָּ חֶ להמשפט " להים הוא", אלא ניתן לומר-אל

 :בין איש ובין רעהו

רֶיךָ אֲשֶר  ל שְעָּ טֶיךָ -אֱ  ה'שֹּפְטִים וְשֹּטְרִים תִתֶן לְךָ בְכָּ ן לְךָ לִשְבָּ תֵּ לֹהֶיךָ נֹּ
ם עָּ פְטוּ אֶת הָּ  מִשְפַט צֶדֶק: וְשָּ

 ח("ז, י"דברים ט)
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המשפט נתון לנו, לבני ישראל, לעשות אותו ולקיים  ;שופטים ושוטרים תתן לך

המטרה המרכזית איננה  ולעשות משפט צדק. אותו בשערינו, בעירנו, בשבטינו,

ולסדר את ענייני  אלא ניסיון לעשות צדקכדין מוחלט מלמעלה,  להי-אמשפט 

 לבני אדם.  נתנהשהחברה בארץ, 

 מעשה להלכה, הלכה למעשה

 .נו את דברי רבי אלעזר ורבי יהושע נתבונן בפסיקת הגמראלאחר שהאר

סוף וב ,הגמרא מציגה באריכות את הדעות השונות שכבר נזכרו בתוספתא

תפיסת העולם כלומר, נפסקה הלכה למעשה כהלכה כר' יהושע.  דבריהם פוסקת

ואת המשפט  בתוך מערכת המשפטלום כחלק מהותי התופסת את ערך הש

לכאורה מצווה על הדיין לעשות פשרה . כמשפט שלום ששייך לבני האדם

, ין ומשפט ללא ניסיון גישור ושלוםעל פני האפשרות לעשות להם ד ,ולבחור בה

 מסייגת את הדברים: הגמראמיד אך 

איני? והא רב הונא תלמידיה דרב הוה, כי הוה אתו לקמיה דרב הונא, 
 הו: אי דינא בעיתו אי פשרה בעיתו?!אמר ל

: אי דינא מאי מצוה נמי דקאמר רבי יהושע בן קרחה? מצוה למימרא להו
 .בעיתו, אי פשרה בעיתו

 ()בבלי, סנהדרין ז,א

; המצווה לבלי היכר משנה את פניה -ואף יותר מכך  תהמצווה לבצוע מצטמצמ

אול את בעלי הדין לשהצעת האופציה לבצוע. עלינו  איננה הבציעה עצמה אלא

האם הם רוצים ללכת  ם לדיינים בכדי שיפתרו את סכסוכםכאשר הם ניגשי

 או במסלול הפשרה. במסלול הדין

שמאותו הרגע שבחרו בעלי הדין ללכת במסלול הדין, אין לו לדיין  לומרמסתבר 

מעבר כפי שבחרו בעליו.  מסלול הדיןמצווה לחפש ולעשות פשרה אלא ללכת ב

הרגע שנגמר הדין אין רשאי פוסקת כדברי תנא קמא בברייתא, שמהגמרא , לכך

ת פסק להקרא כוונתובשלב זה פשט הגמרא הוא שגמר הדין שנציין ; לבצוע

 הדין ע"י הדיין.
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ן לפני שמתחיל פשרה לבעלי הדי הציע אפשרות שלמצווה לוכך, בפשטות, 

זאת רק עד ם וג ,לבצוע "רשאיבית דין רק "לאחר מכן . ההליך המשפטי עצמו

 : ממנו והלאה אין דרך חזרה.רגע הקראת פסק הדין

רואים את  איננואך כבר  ,ם כן, אמנם נפסקה הלכה כרבי יהושע בן קרחהא

 לאורך כל תהליך המשפט לפיה - ורה של דבריו כפי שהם בפשוטםהתפיסה הבר

 שלום. ו ות פשרההמצווה היא לעש

, תהליך הדיןרק לפני שמתחיל המצווה היא כך: להרחיק לכת ולומר  אף ניתן

 (,אוסרים אותה יננוא)אף שמתלהבים כלל מהפשרה  יננואמתחילת הדין 

 אף נאסור אותה. -ממשי  תוקףמקבל וממקום שהדין 

המפריד את  קרובה יותר לתפיסתו של רבי אלעזרכיהיו מי שיזהו מסקנה זו אף 

 - יהושע בן קרחהויהיו מי שיראו את הדברים כעידון של רבי השלום מהמשפט, 

 שמצווה לבצוע. - אך כהמשך ישיר לשיטתו

 אלו מופיעות בראשונים על הסוגיה. י תפיסותתש

 הראשונים

גדולי הראשונים חלקו בשאלות מהי בדיוק אותה הצעת פשרה שמציעים לבעלי 

הדין? מה היחס שלנו אל הפשרה בתוך כל אותו שטח אפור בו "רשאי לבצוע"? 

להימנע? האם כל העושה פשרה הרי זה משובח? ומתי  האם רשאי, אבל עדיף

  13הוא גמר הדין ממנו והלאה אסור לבצוע?

קשורות בקשר ישיר לשאלה המנחה אותנו בכל  שיטות הראשונים בשאלות אלו

 מאמר זה. 

 - חשיבותוומשלבים את השלום בתוך מהלך הדין או מכירים בהאם מכניסים 

צודדים בשיטתו של רבי אלעזר או אך רק מחוץ לבית המשפט? האם אנו מ

 בשיטתו של רבי יהושע?

 

בכל זאת קיימת  על אף שמפשט דברי הגמרא ברור שגמר הדין הוא הקראת פסק הדין, 13
ודם לכן, מודים שפשט נציין שאף אלו הסוברים שמדובר בשלב אחד או שניים קקת בדבר. מחלו

 .אור זרוע על אתר(ו הקראת פסק הדין )ראה תוספות הגמרא הוא
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ת הנ"ל, שכן זו לא לא נסקור כאן את כל שיטות הראשונים בכל שאלה מהשאלו

נציג רק שתי קבוצות קצה החולקות בשאלות הנ"ל, ואשר לפי מטרתנו בדברים. 

האם יש מקום לשלום בתוך מערכת  -בנתנו בעצם חולקות בשאלה המרכזית ה

 המשפט?

ו רירמב"ם   "הרי זה משובח" – מאי

 אומר המאירי בחידושיו על מסכת סנהדרין:

כל שבאין לפניו לדין מצווה עליהם לפתוח בפשרה ואפילו שמע דבריהם 
אמת ומשפט  ( משתדל לבצוע בניהם שנאמר..). ויודע להיכן הדין נוטה
אפילו התחילו לדון ונתנו טענותיהם יום ( ...) שלום שפטו בשעריכם

 רי יום, כל שלא נגמר הדין מצווה עליו לפתוח בפשרה.אח
פלוני אתה חייב איש פלוני והוא שאמר כבר איש   -אחר גמר דין הא ל

רצו ביניהם או יקוב הדין את אין לו לפתוח בפשרה אלא ית - אתה זכאי
 ההר.

 )בית הבחירה להמאירי, סנהדרין ו,ב(

בפשרה לפני כל מי שבא המאירי מדבר על כך שיש מצווה על הדיין לפתוח 

לפניו לדין, ושהמגמה הכללית צריכה להיות השתדלות לבצוע ביניהם.  עניין זה 

שעד הרגע בו הדיין פשוט בהבנת פסיקת הגמרא, אך המאירי ממשיך ואומר 

עדיין מצווה לעשות פשרה, ויש לדיין להשתדל בכל שלב ושלב  הקריא את הדין

 ממהלך הדין לחתור לפשרה. 

אלא נמשכת כמצווה על ימת בהצעת פשרה לפני התחלת הדין לא מסתיהמצווה 

 עד הקראת הדין. - הדיין להשתדל מאד לעשות את הפשרה עד הרגע האחרון

יתרה מזו, המאירי מוסיף שאפילו אחרי הקראת הדין עדיף כי "יתרצו ביניהם", 

 יקוב הדין את ההר. - ורק אם זה לא יילך

כרבי יהושע בן  בי יהושע בן קרחה ע"פ הגמראיטת רתפיסה זו  משאירה את ש

 קרחה של התוספתא. 

מצווה לעשות פשרה אף בתוך ההליך המשפטי. השלום הוא הערך המרכזי 

 המנחה אותנו כשאנו מנהלים מערכת של משפט. 

 את אותה תפיסה אנו רואים אצל הרמב"ם, בהלכות סנהדרין:

אם  ".צים או בפשרהבדין אתם רו" - מצוה לומר לבעלי דינים בתחילה
עושין ביניהן פשרה, וכל בית דין שעושין פשרה תמיד הרי  - רצו בפשרה
 זה משובח!
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ועליו נאמר "משפט שלום שפטו בשעריכם" אי זהו משפט שיש עמו 
 שלום? הוי אומר זה ביצוע.

 וכן בדוד הוא אומר: "ויהי דוד עושה משפט וצדקה לכל עמו".
 אומר זהו ביצוע והיא הפשרה. איזהו משפט שיש עמו צדקה? הוי
אע"פ ששמע דבריהם וידע להיכן  ,דיןבמה דברים אמורים? קודם גמר 

הדין נוטה מצוה לבצוע. אבל אחרי שגמר הדין ואמר איש פלוני אתה 
זכאי איש פלוני אתה חייב אינו רשאי לעשות פשרה ביניהן אלא יקוב 

 הדין את ההר.

 ('ה דהלכ ,ב")רמב"ם, הלכות סנהדרין פרק כ

הרמב"ם מרחיב גם הוא את מצוות הפשרה מעבר למה שנראה בפשט פסיקת 

הגמרא. גם הוא מכניס את מצוות הפשרה והשלום אל תוך הדין עצמו, אפילו 

לבצוע, לעשות הוא יודע להיכן הדין נוטה, לא רק שרשאי הדיין אחרי שכבר 

 אלא מצווה. - פשרה

 הרי זה משובח! -שרה תמיד בית דין שעושה פ :, אומר הרמב"םתרה מכךי

הליך הפשרה והשלום מוכנס גם אל תוך מהלך הדין  ,לשיטות ראשונים אלו

המצווה נמשכת לאורך כל התהליך, עד רגע הקראת פסק הדין. אפילו  עצמו.

עדיין מצווה על הדיין לעשות וההחלטה התקבלה,  בין הדיינים שהדין כבר נפסק

מועדפת הצווה לקיים אותה כאפשרות פשרה. הפשרה היא חלק מהדין, ואף מ

 "אמת ומשפט שלום, שפטו בשעריכם". :בתוך תהליך המשפט עצמו

ן אסור לבצוע –תוספות  נוטה הדי כן  ודע להי ן שי ו ו  כי

שלב את השלב ממנו כבר אסור לבצוע מ קיימת סיעה בראשונים המקדימה

ם הקראת פסק הדין אל השלב בו החליטו הדיינים מהם תוצאות הדין, טר

 הקריאו את הפסק לבעלי הדין.

יע פשרה לפני תחילת ההליך בין המצווה להצ פור"את "השטח הא ,בנוסף

 הם -קרי, כל הליך המשפט והדיון   - לבין השלב בו אינו רשאי לבצוע המשפטי

, וגם זה רק עד שלב לבצוע רשאי רואים כזמן בו אין מצווה לבצוע. אמנם בי"ד

 צווה.מסוים, אך ודאי כבר אינו מ

 וכך אומרים תוספות:

 – נגמר הדין אי אתה רשאי לבצוע
כגון שכבר דקדקו בדין היטב וכמו גמרו את הדין דלא מיחסר אלא איש 

 ,אין להטעותו לעשות פשרה - פלוני אתה חייב דכיון דנתברר כל כך
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שאילמלא היה יודע שנתברר דינו לזכות לא היה מתרצה לפשרה בשום 
 ענין.

שכבר אמרו איש פלוני אתה זכאי ואיש פלוני אתה חייב ופירש בקונטרס 
מאי ביצוע שייך השתא אחר  - ולשון הש"ס מוכח כן בודאי. אבל קשה

 שנפסק הדין לגמרי? 
 )ובדוחק י"ל שלא יטעו אותו לומר לו יראים אנו שמא טעינו בדין(.

ומיהו כשמתחייבין שבועה זה או זה שרי למימר להו לעשות הביצוע כדי 
 ר מעונש שבועה.ליפט

 סנהדרין ו,ב( )תוספות

הדין ממנו אין  בעלי התוספות מודעים לכך שמפשט הגמרא נראה בפירוש שגמר

רם: "ולשון הש"ס מוכח הקראת פסק הדין, ומעידים כך באמרשאי לבצוע הוא 

את השלב ממנו כבר אך מתוקף סברתם ושיטתם מקדימים תוספות  כן בודאי".

בו כבר נתברר לדיינים בבירור מה עומדת להיות  אל השלב אין רשאי לבצוע

ההכרעה בדין. משלב זה תהיה זו הונאה לעשות פשרה, שהרי אם בעל הדין 

שעומד לצאת זכאי היה יודע בכך, לא היה מסכים לפשרה. סברה זו של תוספות 

מהפכת לנו את הדברים ואף מזכירה לנו את דבריו של רבי אלעזר ברבי יוסי 

 ה כסוג של גזל.המדבר על הפשר

לבין גמר הדין משאירים תוספות  את כל השטח שבין המצווה להציע פשרה

ד השלב בו לבצוע, ולא כמצווה. גם ההיתר לבצוע, לשיטתם, הוא רק ע 'רשאיב'

 מאותו רגע אינו רשאי לבצוע.ו ברור כבר מי צודק בדין

 אף םמעבר לכך, ניתן לראות בפירושי תוספות במקומות אחרים בש"ס דברי

 יותר מרחיקי לכת:

  – חייב אתה ליתן לו כו'
 .משמע דחייב אתה ליתן לו לא הוי גמר דין עד שיאמר צא תן לו

 "נגמר הדין אי אתה רשאי לבצוע"והא דאמר בפרק קמא דסנהדרין 
אף על גב  ",פלוני אתה זכאי פלוני אתה חייב ?היכי דמי גמר דין"ומפרש 

 .ב הדין לגמור אסור להטעות את הזכאיכיון שקרו ,דלא הוי גמר דין ממש

 בבא קמא סט,א( )תוספות

גמר הדין  , בעניין הפשרה,שלנו פות בבבא קמא מסבירים מדוע בסוגיהתוס

שם, בעניין אחר שאין כאן המקום  חשב הקראת פסק הדין, ואילו בסוגיהנ
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שלב ביצוע פסיקת בית  -הדין להאריך בו, גמר הדין הוא שלב יותר מאוחר של 

 "צא תן לו". משפט:ה

הזכאי  כבר הטעיתהיה זו ת מסבירים תוספות שכאן כיוון ש"קרוב הדין לגמור"

לעשות פשרה. כאן נשמע מתוספות שמבחינה רעיונית, לא צריך שיהיה גמר דין 

שרה, אלא כיון שקרוב הדין לגמור בכדי שכבר לא יהיה רשאי הדיין לעשות פ

 כבר יהיה מדובר בהטעיה.

אין הדיין רשאי  - לגמור דיןוקרוב ה - כבר נמצא בשיאו ובתוקפוברגע שהדין 

לפני שהדין מתפתח! המצווה היא רק להציע פשרה לבעלי הדין  לעשות פשרה.

 הזכאי. יס פשרה זו תהיה הטעיה, או 'גזילת'להכנ - קרוב לגמורכשהדין 

 ניתן לשמוע ממילותיהם של בעלי התוספות אף יותר מכך:במקום נוסף 

 פלוני חייב אתה פלוני - דין גמר ד""ה אמרינן דסנהדרין ק"דבפ וקשה,
 זכאי"? אתה
 הדין להיכן שיודע לפי לבצוע שאסור לענין דין גמר מקרי דהתם ל"וי 

 .נוטה

 14בבא מציעא יז,א( )תוספות

בא מציעא גמר הדין מוצג כהוראת "צא תן לו" של הדיין, ושוב בב גם בסוגיה

קביעה מהו "גמר הדין" בין הסוגיה שם לבין תוספות שואלים על ההבדל ב

 סוגיית הפשרה. מדוע שם גמר הדין הוא ציווי הדיינים על החייב בדין - ונסוגיית

שלב "פלוני אתה חייב  -"צא תן לו", ואילו בסוגייתנו השלב הוא יותר מוקדם

 פלוני אתה זכאי"?

כבר אסור  עונים תוספות שבסוגיא שלנו גמר הדין הוא מוקדם יותר, וממנו

 לפי שיודע להיכן הדין נוטה! -לבצוע

 

המהלך בכל  ברור שדברי רבי שמעון בן מנסיא עומדים כאן ברקע דברי תוספות, ובאופן כללי 14
שלוקח את הדיון לשאלה של עיתוי. לשיטתנו, דבריו באופן מהותי קשורים לשיטתו של רבי 

שיטת רבי יהושע. שיטת האמת והשלום בשני כוחות המשמשים במקביל אליעזר יותר מאשר ל
. אי לכך גם בהמשך הדברים אנו החזק ביותרכל אחד במקומו מיוצגת אצל רבי אליעזר באופן 
 בר גם לרבי שמעון בן מנסיא.ניגון מתחנציג את שיטה זו כרבי אליעזר ברבי יוסי על אף שה
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אמנם, תוספות פוסק להלכה כי גמר הדין נחשב השלב בו החליטו הדיינים מהם 

תוצאות הדין, אך ניתן לומר שתוספות במובן מסוים, לולא פסיקת הגמרא, היו 

 רוצים לומר יותר מזה.

 יכן הדין נוטה. כאן נשמע מדבריהם שהבציעה אסורה ברגע שהדיין כבר יודע לה

הפשרה והשלום יוצאות מתוך מהלך הדין, אל המקומות שם הדין עדיין לא 

 התהווה.

א עוד יכול לעשות פשרה, אך ברגע רק עד הרגע ששמע הדיין את הטענות הו

אל לו לדיין  - כבר לאחת הדעות, והחל התהליך של קביעת הדין שדעתו נוטה

 להכניס את הפשרה.

 - ולוהרי יצא לנו דבר גד

ע"פ דברי התוספות, ניתן בהחלט לומר כי הגמרא אמנם פסקה כרבי יהושע בן 

קרחה שמצווה לבצוע, אך צמצמה אותה עד כדי אפשרות לדמות אותה דווקא 

 לשיטת רבי אלעזר.

ר הכנסת השלום אל תוך עולם המשפט ממשיכה המחלוקת המהותית בדב

שר לכנות 'פסיקה ואנו עדים לבמה שאפ. הגמראהכרעת להדהד גם אחרי 

כרבי  'תרעיוני-'מהותיתכרבי יהושע בן קרחה, ופסיקה  כפולה': פסיקה 'רשמית'

 אלעזר ברבי יוסי.

שיטות הרמב"ם והמאירי הרוצים ומכוונים לכך שבכל שלב בדין  אתראינו כאן 

וכל העושה פשרה תמיד הרי זה  - עד רקע הקראתו תהיה מצווה לעשות פשרה

י התוספות, הרואים בפשרה ובשלום ערך לפני תהליך בעל ראינו אתמשובח; 

בבבא  רצוי שהפשרה תישאר בחוץ וכלשונם -יש דין הדין, אך מהרגע בו

 מציעא: "אסור לבצוע כיוון שיודע להיכן הדין נוטה".

איננה חד משמעית כשיטתו כפי  הגמרא הפוסקת כרבי יהושע בן קרחהנדמה כי 

 שהיא מוצגת בפשוטה.

שיטת הנהגת משה ואהרון במקביל,  -יטת רבי אלעזר ברבי יוסי אנו חשים כי ש

מישור והר, דין ושלום, שלא מתערבבים זה בזה אלא מפרים זה את זה כל אחד 

 נשארת ברקע פסיקת הגמרא ובשיטות הראשונים שלאחריה. - ממקומו שלו

 זהו העולם שלנו, זוהי המציאות שלנו.
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ת לאמת האלוקית ת של דין החותראנו צריכים מצד אחד מערכת משפט, מערכ

ם, מאידך, שלום בין איש ובין רעהו הוא קריטי לניהול החיי שנתנה לנו מגבוה;

את מערכת  ל לנו לערבב בין הדברים וכך לעוותא וערך קדוש ועליון מבחינתנו.

המשפט. במציאות שלנו יש הרים, ויש מישור, יש צורך בבירור אמתי ועשיית 

במקביל, במישור האנושי והחברתי, יש צורך במי שירדוף  דין צדק ללא פשרות.

 שלום בין איש ובין רעהו, בין אישה לחברתה.

 כדברי החכם מכל אדם:

יִם: מָּ פֶץ תַחַת הַשָּ ל חֵּ ת לְכָּ ן וְעֵּ ל זְמָּ  לַכֹּ
ק:)...(  חַבֵּ ק מֵּ ת לִרְחֹּ ק וְעֵּ ת לַחֲבוֹּ  עֵּ

ר ת לִתְפוֹּ עַ וְעֵּ ת לִקְרוֹּ  ...עֵּ
 )קהלת ג'( 

ציאות שלנו והצורך של עולמנו כעת, מציאות של הר לצד מציאות של זוהי המ

 מישור. אמת לצד שלום.

אך בהחלט ניתן לסיים את דברינו דווקא בתפילה שלעתיד לבוא, נזכה בחסדי ה' 

יתברך שלא נזדקק כלל לדין, והעולם יוכל להתנהל כולו בדרך שלום בלבד. אך 

 זוהי כאמור, המציאות לעתיד לבוא.

 ם כולם יהפכו למישור, וכל בני האדם יראו יחדיו כי פי ה' דיבר כל זאת.ההרי

 כדברי הנביא ישעיהו:

א ה לֵּ ה מְסִלָּ בָּ עֲרָּ ר פַנוּ דֶרֶךְ ה' יַשְרוּ בָּ א בַמִדְבָּ רֵּ ל קוֹּ ינוּ:-קוֹּ  לֹהֵּ
ר וְ  ב לְמִישוֹּ קֹּ יָּה הֶעָּ לוּ וְהָּ ה יִשְפָּ ל הַר וְגִבְעָּ א וְכָּ ל גֶיא יִנָּשֵּ ה:כָּ סִים לְבִקְעָּ רְכָּ  הָּ

ר: ו כִי פִי ה' דִבֵּ ר יַחְדָּ שָּ ל בָּ אוּ כָּ ד ה' וְרָּ ה כְבוֹּ  וְנִגְלָּ


