
 / שחר פרידמן מלאכת המשכן

 "ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם"

המדרש מתאר את הקמת המשכן כמילוי של משאלה אלוקית שראשיתה 

  בבריאה עצמה:

"אמר רבי שמואל בר נחמן, בשעה שברא הקדוש ברוך הוא את העולם, 
שיש בעליונים. ברא את האדם נתאוה שיהא לו דירה בתחתונים כמו 

וצוה אותו... ועבר על ציוויו... מיד סילק הקדוש ברוך הוא שכינתו 
לרקיע הראשון. עמד קין והרג להבל, מיד סילק שכינתו לרקיע השני... 
כיון שהעמיד אברהם, סיגל מעשים טובים, ירד הקדוש ברוך הוא מן 

זבח, ירד מששי רקיע שביעי לששי. עמד יצחק ופשט צוארו על גבי המ
לחמישי כו'. עמד משה והורידה לארץ, שנאמר, וירד ה' על הר סיני. 

 וכתיב, באתי לגני אחותי כלה. אימתי, כשהוקם המשכן"
 ) מדרש תנחומא נשא טז(. 

הבקשה להיות לו דירה בתחתונים, היא למעשה הבקשה להיות לו דוגמתו 

תיאור זה של תכלית בתחתונים, לברוא בדמותו בתוך חומר וצורה. על פי 

אומנותי, שהינו -הבריאה, הרצון האלוקי הראשוני היה כדוגמת הרצון היצירתי

בעומקו רצון לבטא דבר מה החבוי בתוך הנפש מחוץ לנפש. הרצון הזה נדחף 

להתפשט. אמנם רק  - מתוך קרבתה לעצמה - מתוך העצמיות עצמה, השואפת

צם את עצמו, וכינון יחסים הע של העצם החוצה תיתכן הכרה של וזבהשלכה 

, נפשהשלו כלפי דברים שחבויים בו, כי כל עוד דברים הם בזהות פשוטה עם 

  לא תיתכן ידיעה שלהם. רק ההנכרה והרפלקסיה מאפשרים הכרה זו.

באותו אופן השי"ת בחר לצאת מתוך אחדותו האינסופית השלמה, ולברוא עולם 

", שכל הבריאה היא בהקבלה מוגבל עם אדם מוגבל, הנעשה "בצלם אלוהים

אותו על  ילחולהוהאדם נועד לשאת את הצלם הזה  1.אליו, "עולם אדם גדול"

כל הבריאה: "וירדו בדגת הים ובעוף השמים". פסגת ההזדהות הזאת בין העולם 

 קים היא בבניית המשכן, דירה לו ית' בתחתונים. ולאל

  

 
  כיצד כשברא ,ללמדך שהמשכן שקול כנגד כל העולם וכנגד יצירת האדם שהוא עולם קטן" 1
 )תנחומא פקודי פ"ג( בראו" הקב"ה את עולמו כילוד אשה  
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, בצלם דמות תבניתו"  "אשר ברא את האדם בצלמו

לם אלוהים" זה של האדם נדרש ע"י הרמב"ם וסיעתו על המופשטות שלו, "צ

נת ושגם עצם תבנית הגוף ומתכ נולימדוכוחו השכלי. אולם המקובלים  :קרי

שיוכל גוף  - וכי יש לו ית' צורה :התמיה עולהאיבריו מבטאים דוגמה אלוהית. 

 !?האדם להיות מקביל אליה

בין מה שהוא מופשט לגמרי לבין  אולם באמת תיתכן הקבלה והתאמה מלאה

מה שהוא חומרי, על אף המרחק הבלתי ניתן לגישור ביניהם. במתמטיקה, 

מובעים  -שהם מהויות רוחניות מופשטות  -לדוגמה, יחסים בין מספרים 

באמצעות גרפים, טבלאות ומטריצות. הצורות הללו הם ייצוג מושלם של 

שלהם אל תוך עולם החומר.  הרעיונות המופשטים אותם הם מבטאים, הטלה

במוזיקה, תנועות הגוף של המנצח יכולים להמחיז צלילים, שהם מהויות 

מופשטות יותר. עיוות של תווי הפנים יכול להביע רגש מופשט, הושטה של יד 

יכולה להעביר קרבה וחמלה ותנועה קולית כגון נהמה או צקצוק יכולה להביע 

דים" מאחר ומה שבתחילה מופיע תנועה נפשית. כל הדברים הללו "עוב

של ” צורה”להיות ה ,כאידיאה מופשטת, יכול אח"כ להתגלם בתוך חומר

 החומר ההוא. 

באותו אופן צורת האדם היא היטל אל תוך החומר של צורת הספירות, והמשכן 

  2גם הוא היטל של הספירות הללו.

  

"לא תעשה לך פסל וכל תמונה אשר בשמים ממעל 

 ת ואשר במים מתחת לארץ"ואשר בארץ מתח

רק שאלה טכנית של היתכנות,  הנאינאלא שהבעיה של גילום הקודש בצורה, 

אלא בעיה מהותית בעומק הדת. הקדושה של אלוקים היא באינסופיותו. 

האינסופיות קובעת שהוא מופשט מכל מבע, מכל ערך ומחשבה ולכן היא זו 

וקי נקבע כמוסר העליון, שמעלה אותו מעל גדר ה"יש". בשל כך הציווי האל

המוחלט. בלב הנפש האנושית מפכה התשוקה אל המעבר, שבעומקה היא 

 
 הקודמת.ערה מדרש שבהראה ה 2



 

 

 

80 

התשוקה אל מה שהוא לחלוטין מחוץ לכל צורה ש תיתכן, ולכן מוצאת היא את 

   מקום מנוחתה רק באלוקים.

ממילא, כל גילוי של אלוקות המתבטא באופן מסוים ומוגבל, וכל גילום שלו 

הוא מסוכן מאוד. משנתפס האלוקי דרך מסנן של צורה , מסוימתבצורה 

מסוימת, הוא מאבד את אינסופיותו, וממילא את משמעותו כאלוקי. אולם באמת 

כל גילוי חייב להיות מוגבל, כי כל הבריאה היא מוגבלת ובאינסופי אין שום 

תפיסה. וללא גילוי כלשהו, לא יהיה לבריאה קשר עם ה', ולמעשה לא תהיה 

יאה, כי גם מעשה הבריאה הוא גילוי של האלוקות בצורה מסוימת כלל בר

 ומוגבלת. 

פרטי ציווי תבנית המשכן וקודש הקודשים, כולם מציעים התמודדויות שונות 

 ופתרונות שונים לפרדוקס הזה, המובנה בתוך הדת ובתוך עצם הבריאה.

 

את תבנית המשכן ואת "ככל אשר אני מראה אותך 

 תבנית כל כליו"

ליבו של המשכן הוא הארון, מתוכו יוצא הדיבור האלוקי, ובתוכו  וחות:הל

מונחים הלוחות הגונזים דיבור זה. הדיבור מהווה את קדושת התורה. "תשמישי 

התורה, כגון תפילין  את אותיות קדושה" בהלכה הינם רק מה שמכיל בתוכו

 ילהחכם שאותיות התורה או התפ-ומזוזות. גם האדם הקדוש הוא התלמיד

 שוכנות בתוכו. 

הדיבור הוא גם האופן בו אלוקים ברא עולם: "ויאמר אלוקים יהי אומר ויהי 

אור", וע"פ החסידות הוא התוך הפנימי המחייה כל פרט של ההוויה. כלומר, 

 . דיבורבאופן יסודי הגילוי האלוקי מגלה את עצמו דרך 

 

וי רציף של רצון, עיקרו של הדיבור הוא בהיותו מבע ישיר של משמעות, ביט

מבלי להזדקק לחומר בתוכו מתגלמת המשמעות. "החומר" הוא צלילים אולם 

 בניגוד לפסל הפלסטי, הצלילים הם כלי שקוף למשמעות שהם נושאים. 

הדיבור שומר על פער קבוע בין המדבר לשומע, הוא אינו נותן לשומע "לתפוס" 

רצונותיו,  –שלו  את המדבר; כל מה שהוא מאפשר זה קליטה של הרשמים

 מחשבותיו, רגשותיו. לכן ההתגלות דרך הדיבור איננה מגשימה. 
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אמנם בסופו של דבר גם גילוי זה הסתבר כמסוכן מדי, וכאשר העם היה שבוי 

נאלץ משה לשבור את הלוחות. רק לאחר זיכוך  –בתפיסה המגשימה של העגל 

, מקבל הוא את ג מידות הרחמים”ההבנה ועלייה למקום הגבוה יותר של י

 הלוחות שניים.

  

מלאכים עם  –: מעל הארון מונחת הכפורת, ועליה פסלי שני כרובים הכרובים

, בניגוד לפסל היחיד של שנייםפרצופי ילד, זכר ונקבה. בולט לעין עצם היותם 

בליבו של כל מקדש. היותם זכר ונקבה מדגיש כי הם  מצאהיצפוי לה 3האל

ההוויה. כאן מתברר כי הרצון האלוקי מתגלה  של מייצגים שני צדדים הפוכים

שונים. אילו היה האומר  , מתוך הפער וההקשרים שבין שנייחסתמיד מתוך 

אז לא היה הוא אינסופי, ולא היה מקום ליתר  –האלוקי מכתיב דבר אחד בלעדי 

 הצדדים של המציאות המורכבת להתקיים. 

 

ני הכרובים, מהחלל הריק ש מביןהדיבור האלוקי מופיע  –לא זאת בלבד 

שביניהם. החלל הוא הפער והמרחק, המצוי בכל קשר. למרות שלכאורה מעיב 

זה הוא שנותן לכל אחד את ייחודיותו, את מקומו  הוא על הקשר, דווקא פער

. יםדהצדשמחיה את הקשר, בעשותו אותו מעניין ומחודש עבור שני  והואשלו 

ביניהם, ביניהם דייקא. אילו היו  שכינה –חז"ל אמרו כי איש ואשה שזכו 

הכרובים מאוחדים, היה רק פסל אחד חסר פנים בלב המשכן, ואז לעולם לא 

 היה קיום. 

יה לעצמה יעיקרון הפער וההתאחדות מופיע שוב ביריעות, שנרקמו כל חמיש

 ולאחר מכן נקשרו בטבעות. 

 

שיח, הם -על פי היהדות, נישואיו של אדם, הכנסתו אל עולם של יחסים ודו

אף המוסר שוכן תמיד  4.הכנסת רובד הקדושה לחייו, ומשולים לבניית משכן

 בקשר, ביחס המכבד של אדם כלפי זולתו. 

 
 האלילית ישנו אל אחד החזק יותר מכל שאר האלים. כמו כן ניתן בד"כ במקדש ובתרבות 3

התל באביו באמצעות "היגיון" זה )בר"ר ל"חי"ג(. מלמצוא עקרון זה במדרש, כאשר אברהם 
 הוקדשו מקדשים לאליל מסויים ולו בלבד. בד"כ בנוסף,

 "ד"א ביום חתונתו במשכן וביום שמחת לבו בבית המקדש" )שמו"ר נ"ב ה'( 4
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כך גם התורה מציגה תמיד יחס מורכב מתוך שיקולים הופכיים. הסוגיה הבבלית 

באינטרקציה שביניהם  ,מתהווה תמיד מתוך צדדים חלוקים וגישות הפוכות

. כמו כן בהלכה, אין ענף שאין בו מורכבות עדינה של מותר נכתבת התורה

מימדי. "אחת דבר אלוקים, שתיים זו -ואסור. האומר האלוקי לעולם אינו חד

 שמעתי"
 (י"ב "בס)תהילים 

שהאלוקות המתייחסת  ותמסבירתורת הקבלה בכלל, וקבלת האר"י בפרט, 

הקדושה תלויים לעולם היא למעשה משפחה של ספירות ופרצופים, ושהשפע ו

. הסיבה לכך מהותית: על מנת שהאין סוף ביניהםשתמיד במערכות היחסים 

מוגדר יופיע בצורה ריבויית ומוגדרת, הוא מוכרח להופיע בצורה של -הלא

 המסויימות שלו גם בתוך היש.  יחסים פנימיים בין שונים, מה ששומר על חוסר

 

לשאת אותו ממקום למקום.  בזמן המדבר המשכן היה נייד והיה צורך הבדים:

על דפנות הארון הונחו מוטות הנשיאה, הנקראים בדים. מוטות אלו קיימים גם 

 בכלי משכן אחרים, אולם על בדי הארון נצטווינו שלא נסיר אותם לעולם. 

האיסור להסיר את הבדים גם כאשר המשכן מתקבע, מלמד אותנו כי ההתקדמות 

ושה בעולם. כל דבר קבוע ועומד הוא וההתפתחות הם מהותיות לגילוי הקד

גבולי, הוא חייב כל הזמן ליצור -סופי ומוגבל, ועל מנת שהכח האלוקי ישאר אין

מחדש, להמשיך ולברוא בצורה שלמה יותר ויותר. לכן כל דבר בעולם מופיע 

ועד פיתוח  מתוך תהליך, החל מצמיחה של כל צמח, הירקמות של כל רעיון

 צא המינים עצמם. התרבות של כל חברה ומו

 

אף ההתגלות האלוקית היא תהליכית. העולם נברא בשישה ימים; ה' מתגלה אל 

אברהם מספר פעמים, ובכל פעם מוסר לו חלק אחר מהבטחתו; מעמד הר סיני 

יתנות בהדרגה לאורך שנות בנוי משלבים שונים של עליות ודיבורים והמצוות נ

יכוכה בתורה שבעל פה, כאשר כל התורה עצמה מתקדמת ועולה, דרך זהמדבר. 

דור מוסיף את הבנותיו ובונה קומה גבוהה יותר. ככל שההיסטוריה מתפתחת, 

הערכים האלוקיים הקדמונים מתבהרים ומוצאים יותר ויותר את מקומם בתרבות 

האנושית. כל תולדות העולם הם סיפורו של תהליך ארוך של תיקון ובירור, גם 
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תלמידי חכמים אין להם מנוחה "ל עלייה מתמדת. עולמות השכר הם עולמות ש

 5לא בעולם הזה ולא בעולם הבא"

 

גם פרצופי האצילות נמצאים תמיד בעליות והגדלות מוחין, ובכל יום נמשכים 

 מוחין מועלים יותר מן הבירורים החדשים.

 

בין הקודש לקודש הקודשים מפרידה הפרוכת. הגילוי האלוקי הוא  הפרוכת:

החול אין חווים אותו, ולא ניתן לבוא ולחזות בו כל אימת שהלב  נסתר. בעולם

גדר, כיוון שאינם -חושק. בדברים המוצנעים והסמויים בחיינו יש פן של אין

ידועים. מה שגלוי וידוע נופל לבנאליות.למעשה, הקדושה שוכנת מאחורי הרבה 

יעות מחיצות; יש עוד מסך בפתח המשכן ומסך נוסף בפתח החצר. עקרון הצנ

בכל  6.מובע גם ביריעה השישית הנתלית מעל פתח המשכן כהינומה של כלה

מסך רק קבוצה "נבחרת" יותר יכולה לעבור. את הפרוכת המכסה על קדש 

  .ב'( "זט)ויקרא  "כי בענן אראה על הכפרת"הקדשים אפשר לעבור רק בענן: 

ג האלוקי , פרדוקס. ההסתרה היא דרך סתירה. המושמופרךפרוכת היא מלשון 

מאחורי סתירות קיומיות וסתירות של ההגיון. מקום הארון אינו  -שוכן בערפל 

הערפל הזה הוא מה שמאפשר לו לשכון בבריאה, מבלי להחזיר  7.מן המידה

אותה אל האחדות שלו ומבלי להפוך למוגבל. רק דרך הקושיה אפשר לחזות בו. 

 זוהי הסיבה שהשפה הקבלית מדברת תמיד בניגודים.

גָלִים הייתה הפרכת מוסרת וכל בני ישראל היו רואים את הכרובים מעורים זה  ברְׁ

בזה, כמוער איש ולווית. "והכהנים היו אומרים להם: ראו חיבתכם לפני 

 בלתיוהלוט מוסר, והאלוקות מתגלה לא כרחוקה  -בעיתות חסד 8.המקום"

היינו חוזרים מושגת אלא כקרובה ומחבקת. ולאחר מכן הפרוכת הייתה חוזרת, ו

 עם הידיעה שהוא שם. לבא -לחיות בצל האלוקים, מבלי לראות אותו במפורש 

 ומחזורים אלו של הסתרה וקרבה הם הדופק והנשימה של העולם.
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