
 

 

 חגי דבירהרב 

 

 סיפור בשני מעגלים –חכמים מצורעים ומלאך המוות 

 עיון בסוגיית האגדה בבבלי כתובות, עז ע"ב

 

 פתיחה .א

בעלי במאמר זה נדון בסוגיית האגדה בדף עז ע"ב, הבאה בהקשר של היחס ההלכתי לאנשים 
מומים. אחד מבעלי מומים אלו הוא המצורע, ובו גם עוסקת האגדה שנדון בה. דיון זה מזמן לנו 

 התבוננות בשילוב של הלכה ואגדה בתוך סוגיות הגמרא:
מהו תפקידה של האגדה ביחס לסוגיה ההלכתית אשר בהקשרה היא באה? האם היא ממשיכה       

פילו מנוגדת לו? בסוגיה הבאה ננסה לבחון שאלה את הקו ההלכתי? מעמיקה אותו? או שמא א
העוסק, אם נשתמש בלשונו של לוינס, ביחס אל  –זו, בד בבד עם העיסוק בתוכן האגדה עצמה 

 אחד מהמודלים המובהקים של "אחרות". 
 ביטוי של "אחרות" זו מופיע בתיאורה של הגמרא, הנותנת במצורע סימנים:      
 

ודייבי נחיריה, ואיתי ליה רירא מפומיה,  מאי סימניה? דלפן עיניה,
 ורמו דידבי עילויה.

 1]בבלי כתובות, עז ע"ב[             
 

עיניו דולפות, נחיריו זבות, ריר יוצא מפיו וזבובים נחים עליו. תיאור זה בהחלט לא מלבב בלשון 
ל גם בלי המעטה; המצורע כפי שמתואר כאן הוא מישהו שלא היינו רוצים לשהות בסביבתו. אב

התיאור הוויזואלי הגרוטסקי הזה, אנו יודעים כי כבר התורה עצמה מצווה להוציא את המצורע 
לשון  –בסיפור מרים התורה גם רומזת לסיבה שבגינה הצרעת באה על האדם  2אל מחוץ למחנה.

ד רובדית: פיזית ורוחנית, כאשר בעוד בתורה הממ-כלומר, יש כאן במובן מסוים הרחקה דו 3הרע.
הרוחני נראה כעומד במרכז, חז"ל בסוגיה שלנו מדגישים את הצד של הדחייה הפיזית מ"הגועל" 

 של המצורע. 
 
 

                                                           
 כל ההפניות הסתמיות בהמשך המאמר הן לדף ועמוד זה. 1
 ח.-קרא יד, אוי 2
יב. בעקבות פרשה זו חז"ל מרחיבים ומבססים סיבה זו באופנים שונים. ראו למשל: ויקרא רבה, פרשה -במדבר יב, א 3

)ראו במקורות  ''מוציא שם רע –ע"ב. כמו כן, מוכרת הדרשה על דרך הנוטריקון: מצורע -טז; בבלי ערכין, טז ע"א
 הנ"ל(.
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המשנה בתחילת הסוגיה שלנו ממשיכה קו זה כאשר היא נותנת לגיטימציה לריחוק       

 אישותי: -מהמצורעים גם בממד הזוגי
 

להוציא: מוכה שחין ובעל פוליפוס והמקמץ  4ואלו שכופין אותו
עד שלא נישאו ובין המומים( -)והמצרף נחושת והבורסי, בין שהיו בם 

 –משנישאו נולדו. ועל כולן אמר רבי מאיר: אף על פי שהתנה עמה 
יכולה היא שתאמר, סבורה הייתי שאני יכולה לקבל ועכשיו איני יכולה 

כרחה חוץ ממוכה שחין, מפני  לקבל. וחכמים אומרים: מקבלת היא על
                         שממקתו.
 ]משנה כתובות, ז, י[                                                               

 
הגמרא מבארת ש"בעלי ראתן", שהם המצורעים בלשון סוגייתנו, הם הגרועים מתוך עשרים 

שנה אומרת שאם אשה רוצה לקבל גט מאדם כזה, כופין וארבעה סוגים של מוכי שחין. כלומר, המ
אותו לתת לה. ר' מאיר אף מגדיל וקובע שגם אם התנו לפני החתונה שמחלה כזו תהיה עילה 
לגירושין, אי אפשר לשפוט את האשה במצב הנוכחי שבו היא נמצאת, ולפיכך כופים אותו לגרש 

 את אשתו אם רצונה בכך. 
לידי הקצנה, כאשר מסופר לנו על דרכי התנהגותם של חכמים שונים בגמרא הדברים באים       

 בהקשר של מצורעים: 
 

מכריז רבי יוחנן: הזהרו מזבובי של בעלי ראתן. רבי זירא לא הוה יתיב 
. רבי אלעזר לא עייל באהליה. רבי אמי ורבי אסי לא הוו ברוחו(-)בזיקיה 

 .מביצים של אותו מבוי(-)אכלי מביעי דההיא מבואה 
 

התרחקות מהמרחב של המצורעים או  –הגמרא מתארת מהלכים סניטריים שונים של חכמים 
זבובים, רוח, אוכל. אבל המעשה הקיצוני ביותר  –מדברים שהיו במרחב הזה באופן ישיר או עקיף 

 הוא של ריש לקיש, כפי שמתואר במדרש:
 

, אמר ריש לקיש כד הוה חמי חד מנהון במדינתא מרגם להון באבניא
   5לו: פוק לאתרך, לא תזהום ברייתא.

 ]ויקרא רבה, פרשה טז, ב[                                                         
 

הוא השליך אבנים על המצורעים  –ריש לקיש לא הסתפק בהרחקת עצמו, אלא דאג לחברה כולה 
 רבים. בטענה שהם מזהמים את הבריות ומסכנים את המרחב של רשות ה

 

                                                           
 בכתב יד פארמה: אֹתָם. 4 
: ריש לקיש כשהיה רואה אחד מהם )מהמצורעים( בעירו היה רוגם אותם באבנים. אמר לו )למצורע(: צא, תרגום 5

 חזור, למקומך )מחוץ למחנה(, לא תזהם את הבריות.
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 שאלות  –ב. הסיפור 
 

רק על רקע כל מה שראינו, ניתן להבין עד כמה מדהימות המילים הראשונות בסיפור שלנו, 
החכמים שראינו,  המציגות את התנהגותו של רבי יהושע בן לוי )להלן, ריב"ל(. בניגוד לכל שאר

6הוא היה, בלשון התלמוד, "נכרך בהם"! להלן הסיפור במלואו: –שהיו מתרחקים מהמצורעים 

 
 
 ריב"ל מיכרך בהו ועסיק  [1]

 בתורה,
 אמר: אילת אהבים ויעלת חן  [2]
 אם חן מעלה על לומדיה,  [3]

 אגוני לא מגנא? 
שכיב, אמרו ליה למלאך המות: זיל  כי הוה [4]

 עביד ליה רעותיה. 
 אזל איתחזי ליה,  [5]
 א"ל: אחוי לי דוכתאי, אמר ליה:  [6]

 לחיי. 
 א"ל: הב לי סכינך, דלמא מבעתת  [7]

 לי באורחא, 
 יהבה ניהליה.  [8]
 כי מטא להתם, דלייה קא  [9]

 מחוי ליה, 
 שוור נפל לההוא גיסא,  [10]
 נא דגלימיה, נקטיה בקר [11]
 א"ל: בשבועתא דלא אתינא.  [12]
אמר קודשא בריך הוא: אי איתשיל  [13]

 לא ניהדר.  –אשבועתא ניהדר, אי לא 
 אמר ליה: הב לי סכינאי,  [14]
 לא הוה קא יהיב ליה,  [15]
נפקא בת קלא ואמרה ליה: הב ניהליה,  [16]

 דמיתבעא לברייתא. 
: פנו מקום לבר ליואי, מכריז אליהו קמיה [17]

 פנו מקום לבר ליואי. 
אזל אשכחיה לר' שמעון בן יוחאי דהוה  [18]

 יתיב על תלת עשר תכטקי פיזא, 

                                                           
חלוקת  .275, עמ' 2001, תל אביב אחדות של תוכן וצורה –סיפור האגדה הנוסח מתוקן כפי שמובא אצל יונה פרנקל,  6

 מספורן נועדו לצורך סידור בלבד.  הסיפור לשורות ו
 

 :[]תרגום 
 ועוסק יב"ל היה נכרך בבעלי ראתן,ר[ 1]

 בתורה. 
 דרש: אילת אהבים ויעלת חן [2]
 אם חן מעלה התורה על לומדיה,  [3]

 בוודאי מגנה.
לך  –כשהיה גוסס, אמרו למלאך המוות  [4]

 עשה לו רצונו.
 הלך ונראה לו, [5]
אמר לו ריב"ל: הראה לי מקומי! אמר לו:  [6]

 לחיים.
אמר לו ריב"ל: תן לי סכינך שמא אפחד  [7]

 ממך בדרך
 נתן לו. [8]
כשהגיעו לשם הרים אותו מלאך המוות  [9]

 והראה לו.
 קפץ ריב"ל ונפל לצד השני. [10]
 תפס מלאך המוות בקצה מעילו [11]
 אמר ריב"ל: בשבועה שלא אבוא! [12]
 אמר הקב"ה: אם נשאל  [13]

 על שבועתו בעבר יחזור ואם לא לא. 
 אמר לו מלאך המוות: תן לי סכיני! [14]
 לא נתן לו. [15]
יצתה בת קול ואמרה: תן לו את הסכין,  [16]

 שנצרכת לבריות
 ליואי! הכריז אליהו: פנו מקום לבן  [17]

 פנו מקום לבן ליואי!
 הלך ומצא את רשב"י שהיה  [18]

 יושב על שלושה עשר כיסאות מזהב טהור.
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 [ אמר לו: אתה לבן יואי? אמר לו: כן.19]        : את הוא בר ליואי? אמר ליה: אמר ליה [19]
 [ נראתה הקשת בימיך? אמר לו: כן.20אמר ליה: הן,                ][ נראתה קשת בימיך? 20]
 [ אם כן אתה לא בר יואי.21[ אם כן אי אתה ליואי                                     ]21]
 הקשת אכן לא היתה בימיו, –[ ולא היא 22[ ]ולא היא, דלא הואי מידי,                            ]22]

 אלא לא רוצה להחזיק טובה לעצמו.[                7 א אחזיק טיבותא לנפשאי.[אלא סבר: ל
 

הן הפתיחה לסיפור והרקע הרעיוני שלו. שורות  3-1את הסיפור נחלק לשלושה חלקים: שורות 
בדרך לגן העדן ועל הגדר.  –הן לב הסיפור ובתוכן הדיאלוג של ריב"ל עם מלאך המוות  17-4

ם, שבו מתקיים הדיאלוג של ריב"ל עם רשב"י בתוך גן העדן. אלו השאלות הן הסיו 21-18שורות 
 המרכזיות העולות בקריאת הסיפור: 

 מה בדיוק עשה ריב"ל עם המצורעים, ומה אפשר לו לעשות זאת בלי להסתכן? .א
 מה ביקש ריב"ל להשיג בגניבת הסכין?  .ב
 בעיקר כיסאות הזהב והקשת?  –מה פשר הסמלים השונים בסיפור  .ג
 מה הקשר בין החלקים השונים של הסיפור?  .ד

 החידתיות הולכת וגדלה כשקוראים את הסיפור הקצר המובא בגמרא בסמוך לסיפור שלנו:
 

רבי חנינא בר פפא שושביניה הוה, כי הוה קא ניחא נפשיה, אמרו ליה למלאך 
המות: זיל עביד ליה רעותיה. אזל לגביה ואיתחזי ליה, אמר ליה: שבקי תלתין 

עד דנהדר תלמודאי, דאמרי: אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו, שבקיה.  יום
לבתר תלתין יומין אזל איתחזי ליה, א"ל: אחוי לי דוכתאי, א"ל: לחיי. א"ל: 
הב לי סכינך, דלמא מבעתת לי באורחא, אמר ליה: כחברך בעית למיעבד לי? 

קיימתיה!  אמר ליה: אייתי ספר תורה וחזי, מי איכא מידי דכתיב ביה דלא
 אמר ליה: מי איכרכת בבעלי ראתן ואיעסקת בתורה? 

 
: רבי חנינא שושבינו )של מלאך המוות( היה, כשהגיע זמנו להיפטר תרגום]

מהעולם, אמרו לו )בשמיים( למלאך המוות: לך עשה לו רצונו. הלך ונראה 
לו לרבי חנינא, אמר לו: הנח לי שלושים יום עד שאחזור על תלמודי, 

ם: אשרי מי שבא לכאן )לעולם הבא( ותלמודו בידו. הניחו. לאחר שאומרי
שלושים יום הלך ונראה לו שנית, אמר לו ר' חנינא: הראה לי מקומי 
)בעוה"ב(, אמר לו: בבקשה. אמר לו: תן לי סכינך, שמא תפחיד אותי בדרך. 
אמר לו: כחברך אתה רוצה לעשות לי )כלומר, כריב"ל(? אמר לו: הבא ספר 

וראה, האם יש דבר שכתוב בו שלא קיימתיו! אמר לו: האם נכרכת תורה 
 בבעלי ראתן ועסקת בתורה?[ 

 
 

                                                           
 הוא בסוגריים.  ל כןסיפור אלא תוספת של הגמרא ועאינו חלק מהזה  קטע 7
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בדומה  8בסיפור זה מופיע ר' חנינא בר פפא, אשר מסופר עליו שהיה ידידו של מלאך המוות.

גם הוא מנסה להיכנס לגן עדן עם הסכין של מלאך המוות בידו. אולם הדבר אינו עולה  לריב"ל
נדמה לך שתוכל לעשות לי את אותו טריק שעשה לי חברך?!  –בידו. כשמלאך המוות שואל אותו 

מגיע לי לקבל את הסכין ולא  –פתח ספר תורה, וראה שלא חיסרתי כלום! כלומר  –הוא עונה 
 האם נכרכת בבעלי ראתן ועסקת בתורה?  –ת עונה לו תשובה תמוהה מלאך המוו 9למות.
תשובה זו לקוחה אמנם מסיפור אחר, אבל סמיכות הסיפורים והשימוש בביטויים הזהים       

מראה שיש כאן עריכה מכוונת וקשר ביניהם. סיפור זה מצביע על כך שגם בסיפור שלנו יש קשר 
ו של ריב"ל בהקשר של המצורעים ובין לקיחת הסכין בין החלקים הראשון והשני: בין מעשה
 והכניסה לגן עדן. אולם מהו אותו קשר? 

 

 חיים ומוות –ג. מעגל ראשון 
 

ריב"ל מגיע  –מה בדיוק קורה לריב"ל בכניסתו לגן עדן? אפשר להציע כותרת כללית לדברים 
עובר דרך אבחת סכינו  לעולם הבא בעודו חי. כלומר, הוא עולה למעלה אבל הוא לא מת. הוא לא

בלי  –של מלאך המוות. אבל הוא כן, לכאורה, מת. רבי יהושע בן לוי עולה לגן עדן, עם הגוף 
 הצורך במות הגוף.

הוא המצורע. אהרן אומר למשה  –מעניין, שיש עוד מישהו בסיפור אשר מזוהה עם המוות       
ת"אַל נָא תְהִי כ   –על מרים שזה עתה הצטרעה  ל חֲצִי בְשָרוֹ."אֲש   מֵּ יֵּאָכֵּ ם אִמוֹ ו  ח  ר  אתוֹ מֵּ וכך  10ר בְצֵּ

ואם כן, אפשר לומר שריב"ל  11גם בתלמוד, המצורע כלול ברשימה של ארבעה שנחשבים כמת.
 . חיים, ועולה לעולם הבא במוותנכרך ב

 – מה משמעות העניין? ננסה להעמיק בדבר. הגמרא בברכות מתארת סוגים שונים של מוות      
 מן הקל אל הקשה:

 
תניא נמי הכי: תשע מאות ושלשה מיני מיתה נבראו בעולם... קשה 

דמיא כחיזרא  –נשיקה; אסכרא  –אסכרא, ניחא שבכלן  –שבכלן 
 דומה כענפי קוצים  –]מוות ממחלת אסכרא בגבבא דעמרא דלאחורי נשרא 

 דאמרי:  ואיכא   12,לאחור[ הנושרים  הצמר,  בגיזת  הנסבכים 
 
 
 
 

                                                           
 לא לגמרי ברור למה הכוונה, ונראה לפרש שעמד בפני המוות פעמים רבות ויכול לו.  8
ע"א : "ארבעה מתו בעטיו של נחש ואלו הן.." כלומר, לולא חטאם של אדם וחוה, לא היו  השוו בבלי בבא בתרא, יז 9

 ראויים למות )ראו רש"י שם, ד"ה בעטיו של נחש(.  
 במדבר יב, יב.  10
 יחד עם העני, הסומא ומי שאין לו בנים )בבלי נדרים, סד ע"א, ומקבילות(. 11
כשאדם נותק בחזקה ומשליך לאחור שאי אפשר שלא ינתק הצמר רש"י שם: "כענפי הסירים הנסבכים בגזת הצמר  12

 עמה".
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 13.]ויש אומרים: כחבלים גסים הנתחבים בפי נקבים צרים[ כפיטורי בפי ושט

דומה כהוצאת  –])מיתת( נשיקה דמיא כמשחל בניתא מחלבא  -נשיקה 

 14.שערה מחלב[
 ]בבלי ברכות, ח ע"א[                                                                     

 
הברייתא מאפיינת כל צורת מיתה כקשורה בהוצאה של משהו מתוך משהו. נדמה שהנמשל של 
דימוי זה הוא ההוצאה של הנשמה מתוך הגוף, שנשאר בעולם. מיתתו של משה רבנו שמת מיתת 
נשיקה מתוארת באופן של הוצאת שערה מחלב, כלומר המעבר הוא רך; ולעומת זאת, הרשעים 

רבים במיתתם, כהוצאת קוץ מגיזת צמר או תחיבת חבלים בכוח בתוך צריכים לעבור ייסורים 
  חורים צרים. והיכן נמקם את 'מיתתו' של ריב"ל? אולי אפילו במקום גבוה יותר ממשה. המעבר 

 הוא חלק לחלוטין, בלי צורך במוות גופני כלל. כביכול, הוא עולה ביחד עם הגוף למעלה. 
ין זה? נדמה שהמצורעים מייצגים את המקום הנמוך ביותר כיצד המצורעים קשורים לעני      

מבחינת עולם החומר, המקום הבזוי והשפל במיוחד, ולא פלא שאין רצון להתקרב אליהם. יכולתו 
של ריב"ל להיות במחיצתם מאפשרת לו הסתכלות אחרת על עולם החומר בכלל ועל הגוף בפרט. 

יכולת זו  –ית, להבין שיש מעבר לעולם הגוף היכולת שלו לראות את הנפסדות שבהוויה החומר
גדלה דווקא על ידי המפגש עם המצורעים. ואולי מכאן גם שורש הפחד ממפגש עם תופעות כאלו 

 עצמו. -הן משקפות לאדם גם את הסופיות שלו –
כאן נכנסת התורה, המגינה על ריב"ל במפגש עם המצורעים. לפי הסיפור, התורה היא יעלת       

 15ו החן? רש"ר הירש מגדיר חן בתור "היופי הרוחני והמוסרי המשתקף בקלסתר הפנים".חן. מה
מכיוון שכך, התורה  16החן איננו היופי הפלקטי, אלא זה הקשור למקום פנימי של האדם שמולנו.

"מגינה" מפני המצורע. היא נותנת ראיית עומק. מטרתו של העיסוק בתורה היא חיבור בין שמיים 
של האדם וחשיפת הרבדים הרוחניים שלו, ומתוך כך הנכחה של מבט רוחני  לארץ; העלאה

רובד  –ומעמיק יותר על המציאות. העיסוק בתורה שם את ריב"ל ברובד אחר של המציאות 
 המאפשר לו את אותה הסתכלות אחרת על ההוויה החומרית, זו המאפשרת לו להיכרך במצורעים. 

 לא במקרה ריב"ל הוא בעל המימרא: 
 

מביא ישועה לעולם, שנאמר:  –ליו כל השמח ביסורין שבאין ע
    )ישעיהו סד, ד(." בהם עולם ונושע"

 ]בבלי תענית, ח ע"א[                                                         
 
 
 
 

                                                           
רש"י שם: "ים אוקיינוס יש בו מקומות שאינו מקבל ברזל ומחברין לוחי הספינה ע"י חבלים ועקלים שתוחבים  13

 בנקביו ותוקעין אותו בדוחק לפי שהם גסין כמדת הנקב".
 רש"י שם: "כמושך נימת שער מתוך החלב". 14

 , בראשית כד, טז.ש"ר הירשפירוש ר 15
 לכן כשאוהבים מישהו, הוא באמת נראה יפה יותר... 16
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לחשוף בעולם הנמוך את  –מבין שהייסורים הגופניים הם הדרך להביא את הישועה  ריב"ל

  17המקומות הפנימיים, הרוחניים יותר, וזה בהחלט דבר שיש לשמוח בו.
"כל  –העוסקת בייסורים יש השוואה ברורה בין התורה ובין הייסורים  18בסוגיה במסכת ברכות

חינוך  –הימנו". נדמה שהייסורים והתורה משמשים לאותה מטרה  העוסק בתורה, יסורין בדלין
האדם והעלאתו, ועל כן אם האדם לא ילך בדרך התורה, יגיעו עליו ייסורים. בכיוון אחר הגמרא 
שם מסבירה, שהייסורים ממרקים ומנקים את גופו של האדם ומוציאים אותו לחירות כמו שעבד 

 והעוונות.החירות משעבוד הגוף  –יוצא לחירות 
זהו הסיפור על מפגשו של ריב"ל עם אליהו,  –סיפור מפורסם נוסף על ריב"ל מחזק נקודה זו       

 19אליהו עונה לו: "בין עניים סובלי חלאים". –"היכן יושב המשיח?"  –שעל שאלתו של ריב"ל 
מוק יש קשר בין המקום הנמוך והשפל ביותר מבחינה חומרית, לבין חשיפת הממד הרוחני הע

 קשר מפתיע במבט ראשון, אך מובן יותר כשמתבוננים יותר לעומק העניין.  –ביותר במציאות 
 

*** 
 

מבקש לעשות בכך שהוא גונב את הסכין? נעבור לרגע לעיסוק בקשת. מסתבר שגם  מה ריב"ל
הקשת קשורה למוות ובצורה די ישירה. שהרי הקשת היא ההבטחה שהקב"ה לא יגרום למוות 

 המוני בעולם:
 

ת בְרִיתִי רְתִי א  עָנָן. וְזָכ  ת ב  ש  ק  ץ וְנִרְאֲתָה ה  ל הָאָר  נְנִי עָנָן ע  ר  וְהָיָה בְע  אֲש 
בוּל  יִם לְמ  מ  יָה בְכָל בָשָר וְלֹא יִהְי ה עוֹד ה  ש ח  ין כָל נ פ  ינֵּיכ ם וּבֵּ ינִי וּבֵּ בֵּ

ת כָל בָשָר.  חֵּ  לְש 
 טו[-]בראשית ט, יד                                                                         

 

מה שגורם לרשב"י לטעון שהוא אינו  –והוא אומר "לא" ריב"ל נשאל האם הייתה קשת בימיו,  
ריב"ל. נראה שמשמעות הדברים היא שריב"ל במקום כלשהו ממלא את הפונקציה הזו של הקשת. 
כפי שהקשת מגינה על הדור מכיליון, כך ריב"ל מגן על הדור. ואולי זה מה שריב"ל מנסה לעשות 

א מנסה להמשיך את ההגנה הזו לרובד עוד יותר הו –בגניבת הסכין, כלי המשחית, ממלאך המוות 
גבוה: להביא את העולם כולו למצב שבו אין צורך לעבור את הדרך המפרכת לעולם הבא. כולנו 

 נבוא עם הגוף. 
 
 

                                                           
בהערה נוסיף שכמובן הדבר מורכב הרבה יותר, והגמרא בעצמה בסוגיית הייסורים בברכות דף ה' מביאה כמה  17

נראה שיש  סיפורים על אמוראים שכששאלו אותם האם הם שמחים בייסוריהם הם ענו: "לא הן ולא שכרן"! אם כן,
כאן מחלוקת בין החכמים השונים, כאשר ריב"ל הולך בדעת רבי עקיבא ורבי יהודה הנשיא )ראו בסוגיית הגמרא 

 שם(.
 בבלי ברכות, דף ה כולו. 18
בבלי סנהדרין, צח ע"א )בתרגום לעברית(. לאור סיפור זה ניתן להעלות השערה שלפיה ריב"ל גילה 'סוד' זה  19

 המפגש עם אליהו! ואם כן, אפשר גם לומר שתובנה זו היא בחינה של 'גילוי אליהו'... בעקבות
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למצב של  המציאות כולההוא מנסה להשיב את  –ריב"ל נכנס לגן עדן, אבל אולי יותר מכך       

 גן עדן. כך מתואר במעשה בראשית: 
 

יִהְיוּ  ם עֲרוּמִים הָאָדָם וְאִשְתוֹ וְלֹא יִתְבֹשָשוּו  ץ שְנֵּיה  . ]...[ וּמִפְרִי הָעֵּ
ר א   גָן אָמ  ר בְתוֹךְ ה  נּוּ וְלֹא תִגְעוּ -אֲש  ן תְמֻתוּןלֹהִים לֹא תֹאכְלוּ מִמ  . בוֹ פ 

א הָאִ  ר  תֵּ ינ יִם וְנ חְמָד ]...[ ו  אֲוָה הוּא לָעֵּ אֲכָל וְכִי ת  ץ לְמ  שָה כִי טוֹב הָעֵּ
ל.  יֹאכ  ם לְאִישָהּ עִמָהּ ו  ן ג  תִתֵּ ל ו  תֹאכ  ח מִפִרְיוֹ ו  תִק  שְכִיל ו  ץ לְה  הָעֵּ

ינֵּי  חְנָה עֵּ תִפָק  ירֻמִםו  יֵּדְעוּ כִי עֵּ ם ו  נָ  שְנֵּיה  ה תְאֵּ יִתְפְרוּ עֲלֵּ ם ו  י עֲשוּ הֵּ ה ו 
ם חֲגֹרֹת.  לָה 

 ז[-]בראשית ב, כה; ג, פסוקים ג, ו                         
 

לא יהיה מוות. רק לאחר  –ריב"ל מנסה להשיב את המציאות לגן עדן בשני מובנים. הראשון 
אחרי האכילה  –שהאדם אכל מפרי עץ הדעת מושג המוות הגיע לעולם. השני, ואולי המרכזי יותר 

 –הדעת ישנה מודעות שלילית ביחס לגוף. לפני החטא יש עירום, אבל אין בושה מהגוף מעץ 
"ולא יתבוששו". אחרי החטא הגוף פתאום הופך בעייתי. ריב"ל רוצה להחזיר את המציאות 

 לפני המוות ולפני נמיכותו של הגוף. –למצבה הראשוני 
"הב  –זהו מצב המתאים לאחרית הימים. אנחנו עדיין לא שם  –אבל, בת הקול באה ואומרת       

 ניהליה, דמיתבעיה לברייתא". 
המפגש עם המצורע מעלה את ריב"ל, מביא אותו למקום שבו הגוף כבר לא תופס  –לסיכום       

ה. ריב"ל שואף מקום שלילי; למקום שבו אפשר לעלות לעולם הבא באופן ישיר כבר בעולם הז
 להביא את כל העולם למצב כזה אך מעלה חרס בידו.

 

 רחמים –ד. מעגל שני 
 

ואפשר לחדור עוד  –נדמה שהמעגל הראשון של הבנת הסיפור הוא רק הצד החיצוני של הדברים 
 פנימה. 

נשוב רגע אל הקשת בשנית. הקשת היא מצד אחד ברית שלא יהיה מוות עולמי. אבל היא       
 דבר נוסף. הרמב"ן כותב: מסמלת

 

ואמרו בטעם האות הזה, כי הקשת לא עשאו שיהיו רגליו למעלה 
אבל  ,שיראה כאלו מן השמים מורים בו, וישלח חציו ויפיצם בארץ

עשאו בהפך מזה להראות שלא יורו בו מן השמים, וכן דרך הנלחמים 
ועוד שאין להפוך אותו בידם ככה כאשר יקראו לשלום למי שכנגדם. 

 לקשת יתר לכונן חצים עליו.
 , בראשית ט, יב, ד"ה זאת אות הברית[פירוש רמב"ן]            

 
אם הקשת היתה הפוכה, מכוונת כלפי העולם, זו היתה מעין הכרזת מלחמה כלפי הארץ. ולהפך 

 פועל בהקשר  הקב"ה   אחריו קשת הפוכה היא קריאה לשלום. המבול היה מידת דין קשה, אך  –
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זה במידת הרחמים. נוסף על כך, ידוע הדבר שמבחינה הלכתית אין להסתכל זמן ממושך על 

 הקשת. מדוע? 
 

היא ]על , מאי 21שלא בא לעולם' 20'כל שלא חס על כבוד קונו רתוי לו

.[ דכתיב: ר: זה המסתכל בקשת ]..? רבי אבא אמאיזה עניין מדובר[
נגה סביב הוא כמראה הקשת אשר יהיה בענן ביום הגשם כן מראה ה"

 )יחזקאל א, כח(."מראה דמות כבוד ה'
 ]בבלי חגיגה, טז ע"א[     

  
המסתכל בקשת פוגע בכבוד הקב"ה משום שמראה הקשת הוא מראה השכינה. כלומר, גילוי 

לנו גם מי"ג מידות של רחמים: ה' ! חיבור זה מוכר שכינההוא גם גילוי ה –הקשת  – רחמיםה
ל פָנ יךָ"  וגילוי זה נעשה בי"ג מידות של רחמים.  – 22מתגלה למשה, "אֲנִי אַעֲבִיר כָל טוּבִי ע 

 באופן מעניין, אנו מכירים חיבור זה גם מריב"ל עצמו! 
 

כי הא דההוא גברא דאכליה אריא ברחוק תלתא פרסי מיניה דר' 
 אליהו בהדיה תלתא יומי. יהושע בן לוי, ולא אישתעי

 
: כמו אותו סיפור שאיש אחד שאֲכָלוֹ אריה בריחוק שלוש תרגום]

פרסאות מ)מקום מגוריו( של ר' יהושע בן לוי, ולא דיבר אליהו עימו 
 במשך שלושה ימים[.

 ]בבלי מכות, יא ע"א[                                                                   
 

ה אכל אדם במרחק כמה קילומטרים מריב"ל, אליהו לא התגלה לו! ריב"ל מבטא את מידת כשארי
וכשמשהו נפגם בה אין בקרבו השראת שכינה. כאשר ריב"ל מנסה לגנוב את הסכין  23הרחמים,

הוא למעשה מנסה להשליט את מידת הרחמים שלו על העולם כולו. הוא רוצה  –של מלאך המוות 
  24ראים לו מוות.למגר את הכאב הזה שקו

                                                           
 בנוסחאות אחרות 'ראוי לו'. וככל הנראה, הכוונה אחת. 20
 ציטוט של משנה חגיגה, ג, א. 21
 שמות לג, יט. 22
ליה ללוד גבי ריב"ל. השוו גם למסופר בירושלמי תרומות, פ"ח ה"ד: "עולא בר קושב תבעתיה מלכותא. ערק ואזיל  23

אתון ואקפון מדינתא. אמרו להן: אין לית אתון יהבון ליה לן אנן מחרבין מדינתא. סלק גביה ריב"ל ופייסיה ויהביה 
לון, והוה אליהו זכור לטוב יליף מתגלי עלוי ולא אתגלי וצם כמה צומין ואיתגלי עלוי. אמר ליה: ולמסורות אני 

: עולא בר קושב נתבע למסירה למלכות. ברח תרגוםל: וזו משנת החסידים?" ]נגלה? א"ל: ולא משנה עשיתי? א"
והלך ללוד, שם ישב ריב"ל. באה המלכות והקיפה את העיר, אמרו להן: אם אין אתם מוסרים אותו אלינו אנו מחריבים 

ו רגיל להתגלות את העיר. עלה ריב"ל אל עולא ופייסו )ושכנעו למסור אותו למלכות(, ונתן אותו להם. והיה אליה
לריב"ל, ולא נגלה אליו )לאחר מעשה זה(. צם )ריב"ל( כמה צומות והתגלה אליו. אמר לו )אליהו לריב"ל(: ולמסורות 
)מוסרים למלכות( אני נגלה? אמר לו: ולא משנה עשיתי? )שכך קובעת המשנה לפני כן, שאם מייחדים אדם מסוים 

 אדם(. אמר לו: ו)האם( זו משנת החסידים?[. ימסרו אות אותו  –למסירה או שהעיר תיחרב 
ח וּמָחָה ה'  24 ת לָנ צ  מָו  ע ה  ל כָל פָנִים..".  לֹהִים-א  השוו ישעיהו כה, ח: "בִל  ע   דִמְעָה מֵּ
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אל המפגש בין ריב"ל למצורעים. מה משמעות המילה  –כעת נוכל לשוב אל תחילת הסיפור       

ן". הפסוק  –בסיפור, כאסמכתא למעשהו, מביא פסוק  "נכרך"? ריב"ל ת חֵּ ת אֲהָבִים וְי עֲל  ל  י  "א 
 אמנם נדרש על התורה, אולם כדאי לראות את ההקשר המקורי:

 
ךָ.  ת נְעוּר  ש  אֵּ ח מֵּ  יְהִי מְקוֹרְךָ בָרוּךְ וּשְמ 

ת בְאַהֲבָ  וֻּךָ בְכָל עֵּ יהָ יְר  ד  ן ד  ת חֵּ ת אֲהָבִים וְי עֲל  ל  י  ה תָמִיד.א    תָהּ תִשְג 
 יט[-]משלי ה, יח                                    

 
הפסוקים מדברים על האשה הראשונה של האדם, אשת נעוריו, ועל הנאמנות לה. כאן יש מקום 

נכרך  לתהות: האם אין קשר בין הפסוק שמדבר על אהבת האשה, ובין העובדה שריב"ל
במצורעים, אלו שכופים אותם להוציא את נשותיהם? במקום מסוים ריב"ל מחליף את אותה אשה 
של המצורעים: האשה שהיתה והתרחקה או זו שלא תהיה כלל. זהו ביטוי נוסף למידת הרחמים 

 מבחינה קיומית, ולא רק מבחינה פיזית. –שריב"ל מבטא ולכאב שהוא מנסה למגר 
 

 ה. סיכום
 

חילת דברינו. שאלנו בתחילת המאמר מה יחסה של האגדה ביחס לסוגיה ההלכתית. נדמה נשוב לת
שהתמונה היא כזאת: בעוד המשנה וההלכה רואה את הצד של האשה, את הצד האנושי הפשוט, 

רואים את הצד של המצורע. רואים  –ריב"ל  האגדה, וגיבורהּ –כפי שעולם ההלכה אמור לעשות 
למציאות הנמוכה. מדהימה העובדה שבעיני ריב"ל לא המצורע חשוב  את האפשרות לעלות מעל

היכרכותו של ריב"ל עם המצורע לא זה שאין לו משפחה.  25כמת, אלא דווקא מי שאין לו בנים,
קשורה אך ורק ב'מצורעותו' הפיזית אלא בהשלכות הנובעות מכך, היותו חסר אשה ומשפחה; 

ריב"ל רואה את הכאב והחוסר הממשיים המצויים בעולם. במקומות אלו ריב"ל מזהה את המוות 
השקוף של המצורע ומזדהה איתו עד כדי 'היכרכות' בו. אולי לכן הוא נקרא "בעל ראתן", 

 ומסבירה הגמרא שדולפות עיניו. לא רק בגלל המחלה. אלא גם מפאת דמעותיו. 
רע, נדמה שריב"ל והאגדה למרות שאכן מאוד טבעי להתרחק מתופעות כעין אלו של המצו      

מנסים לגרום לקורא להיפתח לעולם גבוה ושלם יותר, לנסות לחוות חיים שמעיזים להיפתח גם 
אל תופעות הקצה המאיימות עלינו, לערער משהו מהקיום שלנו, ואולי אף לפתוח פתח להשראת 

 שכינה. 

 

 

 

 

                                                           
 11 ראו בבלי נדרים, סד ע"ב. שם משמע שריב"ל סובר שרק מי שאין לו בנים חשוב כמת )השוו למובא בהערה 25

 ובסמוך לה(.


