
 

 

 רוני רדמן

 

 פטירתו של רבי

 בין אראלים למצוקים
 

 פתיחה .א

דמותו של רבי העסיקה רבות את בעלי האגדה, את ההולכים בעקבותיהם ואת הלומדים את 
המפעל הרוחני הגדול של  – דבריהם. מחד, רבי היה דור אחרון לתנאים והוא שחתם את המשנה

תקופת התנאים, ובכך הוא "סיכם" את התקופה ואולי אף שיקף את ירידת הדורות. מאידך, 
רבי באישיותו היה מרכזו של בית מדרש שהקים את עולה של תורה לאחר  –מבחינה היסטורית 

הצליח רבי  המרד הגדול וזכה לתורה ולגדולה במקום אחד. מתקופות של רדיפות בדורות שלפניו,
לכלכל את דורו לכלל שגשוג, פריחה ושלום יחסי. שגשוג זה בא לידי ביטוי כמובן בפריחת העולם 

שיצירת המשנה היא גולת הכותרת שלהן.  ברור אם כן שדור זה  –הרוחני ועולם לימוד התורה 
עם בני  ואישיות זו שקיפלו בתוכם תורה, מלכות, יחסי חוץ עם השלטון הרומאי, יחסים מורכבים

                               עוררו עניין וכמיהה בדורות שלאחר מכן. –מעבר בין תקופות, סיכום ויצירה  1בבל,
בהקשר זה מופיעה במסכתנו סוגיה ארוכה, אגדתית בעיקרה, העוסקת במיתתו של רבי. עיסוק       

עולם התנאים הנסגר, ועולם  זה, כאמור, נוגע גם בנקודת המעבר שבין הדורות ובין העולמות:
 האמוראים שבפתח.

ההקשר הרחב של הסוגיה הוא המשנה, הדנה בזכויות האשה שמקנה לה בעלה, ובהן הזכויות       
של האלמנה לאחר מיתתו של בעלה. המשנה פוסקת ש"אלמנה שאמרה: אי אפשי ]איני רוצה[ 

ר במצב שהיה לפני מיתתו. האשה ולמעשה להישא –לזוז מבית בעלי" יכולה להישאר בבית בעלה 
והמשנה  –ספק עבור עצמה, ספק עבור שמו של בעלה לאחר מותו  –מנסה לשמר את המצב הקיים 

מכירה בכך שזה בבחינת תנאי כתובה בסיסי, ואוסרת על היורשים להוציאה מבית בעלה, כל עוד 
 הבית קיים.

 
 

                                                           
ע"ב, על העימות  –ע"א  ראו למשל: הסוגיה בבבלי סנהדרין, ה ע"א בנושא הסמיכה; הסיפור בבבלי מועד קטן, טז 1

עם רבי חייא והערות "עייא"; הערתו של רבי לפני מותו, כפי שמסופר בסוגיה בקידושין )בבלי קידושין, עב ע"א(: 
כולה דממזירא  –כולא עמונאי היא; מסגריא איכא בבבל  –"כי הוה ניחא נפשיה דרבי אמר: הומניא איכא בבבל 

היום סרו מאחרי  –שמחליפים נשותיהם זה לזה; בירתא דסטיא איכא בבבל שני אחים יש  –היא; בירקא איכא בבבל 
המקום". על זה יש להוסיף גם את דברי הירושלמי כלאים, פ"ט ה"ג, על חששו של רבי פן יעלה רב הונא ראש הגולה 

ראשית מבבל. ואולי יש להוסיף לכך גם את העובדה שרבי שנה לתלמידיו דווקא לפני בית הכנסת של הבבליים )ב
 ( ]ההפניות להלן הן למהדורה זו[(.305אלבק[, פרשה לג, ג )עמ' -רבה ]תיאודור
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ל האלמנה, עוברת הגמרא לאגדה ארוכה העוסקת מתוך הקשר זה, של שמירת ההמשכיות ש

לצורך הבנת המבנה הכללי של הסוגיה, נעיר כי היא   2במיתתו של רבי ובסעיפים הנגזרים מכך.
בנויה משלד תנאי, המובחן בלשונו העברית, שעליו נוספים דברי האמוראים, המורכבים ברובם 
מארמית. לצורך ההבחנה, החלק התנאי יובא באותיות מודגשות, והתוספות של הגמרא באותיות 

מבנה הפנימי שלה, ומתוך כך גם על המסרים להלן ננסה ללמוד את הסוגיה, לעמוד על ה 3מוטות.
 שלה.

 

 4קד ע"א[–ב. הסוגיה האגדתית והרכבה ]בבלי כתובות, קג ע"א

 "ר:ת
 בשעת פטירתו של רבי, אמר: לבני אני צריך, נכנסו בניו אצלו. .1

 אמר להם: הזהרו בכבוד אמכם;
 נר יהא דלוק במקומו,

 שולחן יהא ערוך במקומו,
 מטה תהא מוצעת במקומה;

 יוסף חפני, שמעון אפרתי, הם שמשוני בחיי והם ישמשוני במותי.
 

]שהרי כתוב[ דכתיב ]מהתורה היא[, דאורייתא היא  –'הזהרו בכבוד אמכם' 

 כ, יא(? ת"כבד את אביך ואת אמך" )שמו
 ]זו הייתה אשת אב, שעל כבודה לא חייבים מהתורה[. אשת אב הואי

]שהרי שנינו[:  דתניא –]גם כן מהתורה[  אשת אב נמי דאורייתא היא]ומקשים:[ 

זו בעל  –זו אשת אביך, ואת אמך  –"כבד את אביך ואת אמך", את אביך 
 לרבות את אחיך הגדול? –אמך, וי"ו יתירה 

 לא. –מחיים, אבל לאחר מיתה  –]אלו הדברים[ הני מילי ]ומתרצים:[ 
צעת 'נר יהא דלוק במקומו, שולחן יהא ערוך במקומו, מטה תהא מו

 במקומה.'
 ?]מה הסיבה[ מאי טעמא –

 כל בי שמשי הוה אתי לביתיה,
 ההוא בי שמשא אתאי שבבתא קא קריה אבבא,

 אמרה אמתיה: שתיקו, דרבי יתיב!
]כל ערב שבת היה מגיע רבי לביתו. ערב שבת אחד באה  כיון דשמע שוב לא אתא

השכנה ודפקה על הדלת. אמרה אמתו של רבי: שיתקו, שרבי יושב! כיוון ששמע רבי כך 

 שלא להוציא לעז על צדיקים הראשונים.לא בא שוב[, 
 

                                                           
גם לאחר מיתתו )להלן  –האלמנה  –ההקשר הפשוט הוא צוואתו של רבי לבניו, העוסקים בשמירת כבוד אימם  2

 בתחילת הסוגיה(; בדיוק כפי שהמשנה דורשת מבחינה פורמלית־הלכתית.
 ה, הוספנו תרגום בגוף הדברים.לנוחות הקריאה וההבנ 3
ירושלמי כתובות, פרק  ;ירושלמי כלאים, פ"ט ה"ג ;1284ישראליות : בראשית רבה, עמ' -השוו למקבילות הארץ 4

 י"ב דף ל"ד עמ' ד. 
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 – 5'יוסף חפני, שמעון אפרתי, הם שמשוני בחיי והם ישמשוני במותי'

 ,]סברו בבית המדרש, בעולם הזה רבי התכוון[דקאמר בור מינה, בהדין עלמא הוא ס
]כיוון שראו שקדמה מיטתם למיטתו, כלומר, לערסיה כיון דחזו דקדים ערסייהו 

 ,שהם נפטרו ונקברו לפניו[
]אמרו: מסתבר שהתכוון לעולם דקאמר אמרי: שמע מינה לההוא עלמא הוא 

לימרו: מילתא הואי להו, ועד האידנא נמי זכותו והאי דאמר הכי? דלא  ,הבא[
]וזה שאמר בלשון הזו, שלא יאמר: דבר )מגונה( היה להם ועד להו דרבי הוא דאהניא 

 .עכשיו זכותו של רבי הועילה להם[
 

 אמר להן: לחכמי ישראל אני צריך,
 נכנסו אצלו חכמי ישראל. אמר להן:

 אל תספדוני בעיירות,
 שים יום;והושיבו ישיבה לאחר של

 שמעון בני חכם, גמליאל בני נשיא, חנינא בר חמא יישב בראש.
 

 סבור מינה, משום טרחא הוא דקאמר, –'אל תספדוני בעיירות' 
 כיון דחזי דקספדי בכרכים וקאתו כולי עלמא,

 אמרו: שמע מינה, משום יקרא הוא דקאמר.
הוא, רבי, אמר כך. כיוון שראו שסופדים בכרכים וכולם מגיעים,  ]סברו לומר, משום טירחה

 אמרו: נבין מכאן שמשום כבוד הוא אמר כך[.

 ממשה רבינו,]שאינני עדיף[ דלא עדיפנא  –'הושיבו ישיבה לאחר שלשים יום' 
דכתיב "ויבכו בני ישראל את משה בערבות מואב שלשים יום" )דברים לד, 

 –]שלושים יום ספדו ביום ובלילה[  ספדין ביממא וליליאתלתין יומין ]כלומר[ ח(, 
מכאן ואילך ספדו ביממא וגרסי בליליא או ספדו בליליא וגרסי ביממא, עד 

 [.]עד שסיימו להספיד שנים עשר חודשיםדספדי תריסר ירחי שתא 
 

 ההוא יומא דאשכבתיה דרבי, א. 1
 דרבי מזומן הוא לחיי העוה"ב. נפקא בת קלא ואמרה: כל דהוה באשכבתיה

 ההוא כובס כל יומא הוה אתי קמיה, ההוא יומא לא אתא,
 כיון דשמע הכי, סליק לאיגרא ונפל לארעא ומית,

 יצתה בת קול ואמרה: אף ההוא כובס מזומן הוא לחיי העולם הבא.
ו ]ביום אשכבתו של רבי, לאחר שנה לפטירתו, יצאה בת קול ואמרה: כל מי שהיה באשכבת

לקברו של רבי, ובאותו יום לא הגיע. של רבי מזומן לחיי עוה"ב. היה כובס שהגיע בכל יום 
כיוון ששמע שאמרה בת קול כך, מרוב צערו עלה לגג ונפל למטה ומת. יצאה בת קול 

 ואמרה: אף אותו כובס מזומן לחיי העוה"ב[.
 

                                                           
יש להשוות לצוואתו ומיתתו של יעקב אבינו, שאף הוא רצה שבניו ישמשוהו לאחר מותו, ראו בראשית רבה, פרשה  5

; למעשה, המדרש בבראשית רבה בעצמו מחבר את צוואת יעקב עם צוואתו של רבי )וכפי 1284ו(, עמ' ק )קא בכי"
כמו יעקב אבינו(. אומנם,  –שמופיע בירושלמי כלאים, פ"ט ה"ג, רבי ראה עצמו כמי שחי בציפורי שבע עשרה שנה 

 המדרש מפרש את הברייתא שלפנינו בצורה שונה מהסוגיה בבבלי )עיינו שם(. 
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 ?]למה הכוונה[מאי קאמר  –'שמעון בני חכם' 
 הכי קאמר: אע"פ ששמעון בני חכם, גמליאל בני נשיא.

 ?]צריך לומר[אמר לוי: צריכא למימר 
 ?]צריך לך ולצליעתך[אמר רבי שמעון בר רבי: צריכא לך ולמטלעתך 

: ]מה קשה לו, ללוי, והרי הפסוק אומר בפירוש[ מאי קשיא ליה? הא קרא קאמר
]ואם כן, מים ב' כא, ג( "ואת הממלכה נתן ליהורם כי הוא הבכור" )דברי הי

 הירושה עוברת לבכור הבנים[.
ורבן גמליאל אינו ממלא מקום אבותיו  ]היה[,ההוא ממלא מקום אבותיו הוה 

 הוה.
 [?]אם כך, למה רבי נהג בצורה זוורבי מאי טעמא עבד הכי 

דאינו ממלא מקום אבותיו בחכמה, ביראת חטא ממלא מקום ]אמנם[ נהי 
 ]היה[.הוה ]רבן גמליאל[ אבותיו 

 

 'חנינא בר חמא יישב בראש.'
 לא קיבל רבי חנינא, שהיה ר' אפס גדול ממנו שתי שנים ומחצה. ב.  1

]מחוץ  , ויתיב רבי חנינא אבראי]בראשות הישיבה[ רבי אפס ברישא]ישב[ יתיב 

 ]ובא לוי וישב אצלו, כלומר למד אצלו כתלמיד[. ואתא לוי ויתיב גביה לישיבה[
ויתיב רבי חנינא ברישא, ולא הוה ליה ]נפטר רבי אפס[ אפס  נח נפשיה דרבי

]וכעת לא היה ללוי אדם לשבת )וללמוד(  ללוי איניש למיתב גביה וקאתא לבבל
 איתו, ובא לבבל[.

לרב: גברא רבה אקלע לנהרדעא ומטלע, ]וזהו מה שאמרו לו[ והיינו דאמרי ליה 
וצולע )זהו לוי(, ודרש שכלילא מותר[,  ]אדם גדול נקלע לנהרדעאודריש כלילא שרי 

]משתמע מכך אמר: שמע מינה, נח נפשיה דרבי אפס ויתיב רבי חנינא ברישא 

ולא הוה ליה ללוי איניש למיתב גביה שנפטר רבי אפס וישב רבי חנינא בראש[, 
 ([.]ולא היה לו ללוי אדם לשבת )וללמוד( איתו ובא )לבבל וקאתא

ה, ור' אפס כדיתיב יתיב, ולא הוה ליה ללוי איניש ואימא: רבי חנינא נח נפשי
]ואולי רבי חנינא נפטר ורבי אפס נשאר לשבת ולא היה ללוי אדם  למיתב גביה וקאתא

 ?ללמוד איתו, ובא[
]אם תרצה אמור לוי היה כפוף  איבעית אימא: לוי לר' אפס מיכף הוה כייף ליה

ר חמא ישב בראש, לא סגי [; ואי בעית אימא: כיון דאמר ר' חנינא בלרבי אפס
דלא מליך, דכתיב בהו בצדיקים:  "ותגזר אומר ויקם לך" )איוב כב, כח( 

 )כלומר לא ייתכן(מספיק  לא בראש  ישב  חנינא  שאמר )רבי(, רבי  כיוון  אמור  ]ואם תרצה
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 לך' )שגוזרים והקב"ה מקיים([. שלא ימלוך, ש)הרי( כתוב בהם בצדיקים 'ותגזַר אֹמר ויקם

 

 ]הוא כבר נפטר[.ר' חייא? נח נפשיה ]והרי היה[  והא הוה ג. 1
ר' חייא: אני ראיתי קברו של רבי והורדתי עליו דמעות! ]והרי אמר[ והאמר 

 ]הפוך את השמועה, שרבי אמר זאת על ר' חייא[.איפוך ]ומתרצים:[ 

]הפוך את : אותו היום שמת רבי בטלה קדושה! איפוך והאמר ר' חייא
 השמועה[.
כשחלה רבי, נכנס ר' חייא אצלו ומצאו שהוא בוכה, ]והרי שנינו[: והתניא 

סימן יפה  –אמר לו: רבי, מפני מה אתה בוכה? והתניא: מת מתוך השחוק 
 –סימן יפה לו, פניו למטה  –סימן רע לו; פניו למעלה  –לו, מתוך הבכי 

סימן רע לו; פניו  –סימן יפה לו, כלפי הכותל  –ן רע לו; פניו כלפי העם סימ
סימן יפה לו; מת בערב שבת  –סימן רע לו, פניו צהובין ואדומים  –ירוקין 

סימן רע  –סימן רע לו; מת בערב יוהכ"פ  –סימן יפה לו, במוצאי שבת  –
יפה לו, מפני סימן  –סימן יפה לו; מת מחולי מעיים  –לו, במוצאי יוהכ"פ 

 שרובם של צדיקים מיתתן בחולי מעיים!
 [!]אמר לו: אני על תורה ומצוות בוכה א"ל: אנא אתורה ומצות קא בכינא

 [;]אם תרצה: הפוך את השמועה איבעית אימא: איפוך]ומתרצים:[ 
ואיבעית אימא: לעולם לא תיפוך, ר' חייא עסוק במצות הוה, ורבי סבר: לא 

הוו מינצו ר' חנינא ור' חייא, א"ל ר' חנינא לר' חייא:  אפגריה. והיינו דכי
בהדי דידי מינצת? דאם חס ושלום נשתכחה תורה מישראל, מהדרנא ליה 
מפלפולי! א"ל ר' חייא: אנא עבדי דלא משתכחה תורה מישראל, דאייתינא 
כיתנא ושדיינא, ומגדלנא נישבי וציידנא טביא, ומאכילנא בישרא ליתמי, 

א ממשכי דטביא, וסליקנא למתא דלית בה מקרי דרדקי, ואריכנא מגילת
וכתיבנא חמשא חומשי לחמשא ינוקי, ומתנינא שיתא סידרי לשיתא ינוקי, 

  6.לכל חד וחד אמרי ליה אתני סידרך לחברך
עסוק במצוות היה, ורבי סבר:  ]ואם תרצה אמור: לעולם לא תהפוך את השמועה, ור' חייא

לא אבטלו. וזהו שכשהיו רבים ר' חנינא ור' חייא, אמר לו ר' חנינא לר' חייא: איתי אתה 
רב? שאם חס ושלום נשתכחה תורה מישראל, אני מחזיר אותה בפלפולי!  אמר לו ר' חייא: 

וצד  אני עושה שלא משתכחת תורה מישראל, שאני מביא כותנה וזורעה וקולע מכמורות
צבאים ומאכיל מבשרם ליתומים ומתקן קלפים מעורות הצבאים ונכנס לעיר שאין בה 
מלמד תינוקות וכותב חמישה חומשים לחמישה ילדים, ושונה ששה סדרים לששה ילדים 

 ולכל אחד ואחד אומר שנה סִדרך לחברך[.

 רבי: כמה גדולים מעשה חייא.]וזהו שאמר[  והיינו דאמר
 ]כן[.י: אפילו ממך? א"ל: אין א"ל ר' שמעון בר רב

 [?]ר' יוסיא"ל רבי ישמעאל ברבי יוסי: אפילו מאבא 
 א"ל: חס ושלום, לא תהא כזאת בישראל.

 
 

                                                           
 .130–129ראו הסברה של אגדה זו במאמרי באסופות ד, בבא מציעא, עמוד  6
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 אמר להן: לבני קטן אני צריך,
 נכנס ר' שמעון אצלו, מסר לו סדרי חכמה.

סדרי אמר להן: לבני גדול אני צריך, נכנס רבן גמליאל אצלו, ומסר לו 
 נשיאות.

 אמר לו: בני, נהוג נשיאותך ברמים, זרוק מרה בתלמידים.
 

"ואת יראי ה' יכבד" )תהלים טו, ד(,  [:]באמת? והרי כתובאיני? והא כתיב 
ואמר מר: זה יהושפט מלך יהודה, כשהיה רואה תלמיד חכם, היה עומד 

מכאן שהנשיא ]ורואים מכסאו ומחבקו ומנשקו, וקורא לו: רבי, רבי, מרי, מרי 

 [?צריך לנהוג כבוד בתלמידי חכמים
]כאן, אצל רבן גמליאל[  בצינעא, הא]כאן, אצל יהושפט[ : הא ]לא קשה[ לא קשיא

 [.]בפומביבפרהסיא 
 

 תניא:
 רבי מוטל בציפורי, ומקום מוכן לו בבית שערים. .2

 הלך אחר רבי לבית שערים? –והתניא: "צדק צדק תרדף" )דברים טז, כ( 
[, אלא כיון דחלש אמטיוהי לציפורי ]היה גררבי בבית שערים הוה ]ועונים:[ 

 ]כיוון שחלה, הביאוהו לציפורי שגבוהה ואווירה צח[.דמדליא ובסים אוירא 
 

 ההוא יומא דנח נפשיה דרבי, גזרו רבנן תעניתא ובעו רחמי, א. 2
 ואמרי: כל מאן דאמר נח נפשיה דר', ידקר בחרב.

י לאיגרא, אמרה: עליונים מבקשין את רבי והתחתונים סליקא אמתיה דרב
 מבקשין את רבי, יהי רצון שיכופו תחתונים את העליונים.

 כיון דחזאי כמה זימני דעייל לבית הכסא, וחלץ תפילין ומנח להו וקמצטער,
 אמרה: יהי רצון שיכופו עליונים את התחתונים.

 ולא הוו שתקי רבנן מלמיבעי רחמי,
 ]לארעא[, יא מאיגראשקלה כוזא שדי

 אישתיקו מרחמי ונח נפשיה דרבי.
 אמרו ליה רבנן לבר קפרא: זיל עיין.

 אזל אשכחיה דנח נפשיה,
 קרעיה ללבושיה ואהדריה לקרעיה לאחוריה,

פתח ואמר: אראלים ומצוקים אחזו בארון הקדש, נצחו אראלים את 
 המצוקים ונשבה ארון הקדש! אמרו ליה: נח נפשיה?

 ון קאמריתו ואנא לא קאמינא.אמר להו: את
]אותו יום שרבי נפטר, גזרו חכמים תענית והתפללו, ואמרו: כל מי שאומר שרבי מת, יידקר 

מבקשים את רבי והתחתונים מבקשים  בחרב.  עלתה שפחתו של רבי לגג, אמרה: עליונים
תחתונים את העליונים.  כיוון שראתה כמה פעמים ש)רבי( נכנס לבית  רבי, יהי רצון שיכופו

הכסא, ושחלץ תפילין והניח אותם והיה מצטער )וסובל(, אמרה: יהי רצון שיכופו העליונים 
כד זרקה מהגג  את התחתונים.  ולא הפסיקו חכמים מלבקש רחמים.   לקחה )השפחה(

 לארץ, הפסיקו חכמים מלהתפלל ונפטר רבי.
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: לך הסתכל )האם רבי אכן נפטר(.  הלך מצאו שנפטר, קרעו אמרו לו חכמים לבר קפרא
ללבושו והחזיר את הקרע לאחור, פתח ואמר : אראלים ומצוקים אחזו בארון הקדש, נצחו 
אראלים את המצוקים ונשבה ארון הקדש!   אמרו לו: נפטר?  אמר להם: אתם אמרתם ואני 

 לא אומר.[  
 

 כלפי מעלה, בשעת פטירתו של רבי, זקף עשר אצבעותיו .3
אמר: רבש"ע, גלוי וידוע לפניך שיגעתי בעשר אצבעותי בתורה ולא נהניתי 

 אפילו באצבע קטנה,
 יהי רצון מלפניך שיהא שלום במנוחתי,

 .)ישעיהו נז, ב( "יבא שלום ינוחו על משכבותם"יצתה בת קול ואמרה: 
 

בר  מסייע ליה לר' חייא בר גמדא, דאמר רבי חייא על משכבך מיבעי ליה?
גמדא אמר ר' יוסי בן שאול:   בשעה שהצדיק נפטר מן העולם, אומרים 
מלאכי השרת לפני הקב"ה: רבש"ע, צדיק פלוני בא! אומר להם: יבואו 

 צדיקים ויצאו לקראתו,
 ואומרים לו: יבא בשלום, ינוחו על משכבותם.

אמר ר' אלעזר: בשעה שהצדיק נפטר מן העולם, שלש כיתות של מלאכי 
צאות לקראתו, אחת אומרת לו: בא בשלום, ואחת אומרת: הולך השרת יו

  7נכחו, ואחת אומרת לו: יבא שלום ינוחו על משכבותם.
בשעה שהרשע נאבד מן העולם, שלש כיתות של מלאכי חבלה יוצאות 
לקראתו, אחת אומרת: "אין שלום אמר ה' לרשעים" )ישעיהו מח, כב(, 

במקור "תשכבון"(, ואחת  –נ, יא ואחת אומרת לו: "למעצבה ישכב" )שם, 
 אומרת לו: "רדה והשכבה את ערלים" )יחזקאל לב, יט(.

 

 מבנה הסוגיה –ג. מבט כללי 

 כפי שניתן לראות, הסוגיה בנויה ממספר ברייתות:
( והארוכה שבהן, היא סדרת הצוואות של רבי למעגלים 1הראשונה )מסומנת ב־ .1

ישראל, ולאחר מכן לבניו בנפרד בזה אחר זה. הקשורים אליו: לכל בניו ביחד, לחכמי 
צוואות אלו עוסקות בטווח הקצר בלוויה ובסדרי הירושה, ובטווח הארוך בהנהגות 

 העולם מתוך סדרים אלו.
 שאף הוא הוכן מבעוד מועד. –( עוסקת במקום קבורתו של רבי 2השנייה )מסומנת ב־ .2
 את פרידתו של רבי מן העולם.(, המתארת 3לאחר מכן באה ברייתא שלישית )מסומנת ב־ .3

                                                           
זה שאמר הכתוב, "כי מלאכיו יצוה  –השוו למוטיב דומה בתנחומא משפטים, סימן יט: "הנה אנכי שלח מלאך"  7

וסרין לך לשמרך בכל דרכיך" )תהילים צא, יא(. עשה אדם מצוה אחת, מוסרים לו מלאך אחד ]..[ עשה כל המצות, מ
לו מלאכים הרבה ]...[ ומי הן המלאכים? אלו שמשמרים אותו מן המזיקין, ]...[ ומנין שמלאך כורז לפניו? שנאמר, 
"אם יש עליו מלאך מליץ אחד מני אלף" )איוב לג, כג( ]..[ אותה שעה, "ויחוננו ויאמר פדעהו מרדת שחת מצאתי 

ב בו, "איש תם יושב אוהלים" )בראשית כה, כז( ]..[ נמסרו לו כופר" )שם, לג, כד( ]..[ וכן אתה מוצא ביעקב שכתו
מחנות מלאכים לשמרו, ]..[ וכן הוא אומר, "המלאך הגואל אותי מכל רע" )שם, מח, טז(.  אמר הכתוב, "מתהלך 

 בתומו צדיק אשרי בניו אחריו" )משלי כ, ז(.
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שזורים בקו משותף,  8ניכר כי שלושת הקטעים האחרונים המהווים את חלקה האחרון של הסוגיה
האומר שרבי נפרד מן העולם מתוך ייסורים: הראשון מהשלישייה מתאר שלרבי היה מקום בבית 

מתאר את מאבקו של רבי ואת סבלו, עד אלא שבגלל סבלו הוא עבר לציפורי; השני  –שערים 
ששפחתו אומרת לחכמים להפסיק לבקש רחמים עליו, בגלל צערו הרב; והחלק השלישי מתאר 

רצון שיש בו ביטוי והמשך  –"יהי רצון מלפניך שיהא שלום במנוחתי"  –את רצונו בשלום 
 לעובדה שלא נהנה מן העולם הזה אפילו באצבע קטנה.

של הסוגיה, עומד חלקה הראשון הארוך, המתאר את צוואתו המסודרת של רבי  כנגד סיומת זו      
ואת העברת הירושה, הנעשית בשיקול דעת וברגיעה. יש במעבר בין החלקים מעבר בין עולמות 

מתיאור פרידה מתוך שלמות ורוגע, מתוך סדר ונינוחות, הסוגיה עוברת בפתאומיות  ובין אווירות:
ידה מתוך צער וקושי: תפילות אינטנסיביות, חשש לחייו של רבי, והרבה לתיאור של ייסורים ופר

'רעש' מסביב לאורך הימים והדקות האחרונים. התיאור הראשון מתרחש בסביבתו הקרובה של 
בבית המדרש.  שני  –סמוך למיטתו. ואילו החלק השני מתרחש בעולמם של החכמים  –רבי 

 עולמות, ושני תיאורי אווירה שונים.
(. הדיון בשאלה האם רבי ג1ו־ ב1, א1בין שני החלקים הללו, הגמרא מעמידה קטע מקשר )      

, מעורר שאלות שלמעשה יוצרות גשר בין העולמות. יוצרות ג1חייא מת לפני רבי או אחריו, בקטע 
גשר בין עולם התורה של רבי לבין עולמו האישי־פרטי. באמצעות שאלה זו, הגמרא יוצרת חיבור 

"חולי מעיים" ו"מת בערב שבת". שניים מהסימנים הללו  9שלושה סימנים: "פניו כלפי העם",בין 
יופיעו בהמשך: מוטיב המוות בערב שבת שנזכר כאן כחלק מ'סימן יפה לו' יחזור ויופיע בתיאור 

כך גם מוטיב המוות מחולי המעיים, שיופיע בתיאור ייסוריו  10הלווייתו של רבי באותו ערב שבת.
בי. כלומר בעצם יצירת החיבור בין הסימנים הללו, הקטע הזה מַטְרים את מה שעתיד להיות של ר

מסופר בקטע הבא, ומשמש למעשה חוליית קישור אליו. קישור זה איננו טכני בלבד, אלא שזירה 
אל מול מיתתו בחולי  –"פניו כלפי מעלה", פניו כלפי העם  –של מעמדו של רבי וזכותו 

 ה שאיננה שלווה, אלא מלווה בקושי רב.ובייסורים; מית
האם מעבר לעצם סיפור מיתתו של רבי יש גם קשר תוכני עמוק יותר בין שני חלקים אלו, בין       

הברייתא הראשונה והפרשנות שלה לבין הברייתות השנייה והשלישית? האם הם מתקשרים 
 לסוגיית הגמרא העוסקת בשמירת כבודה של האלמנה?

 דון בעומקם של החלקים ולראות כיצד הם נשזרים לכלל יריעה אחת.ננסה ל      
 

 הצוואה –ד. החלק הראשון 

 הבית –המעגל הפנימי . 1ד.

הברייתא הראשונה בסוגיה מתארת את רבי מעביר את תפקידיו השונים לבאים אחריו, ומצווה 
לביתו. כשנקרא את הברייתא ברצף, ללא התוספות התלמודיות, נגלה כי מבחינת סדר הדברים 
 ניכר קושי מסוים: ראשית רבי מצווה את בניו, לאחר מכן את חכמי ישראל, ולבסוף הוא שוב קורא 

                                                           
 למודיים.הכוללים את החלקים הת – 3א ו־2, 2הכוונה לחלקים הממוספרים ב־ 8
 "פניו כלפי מעלה". 'כלפי מעלה', לגבי אדם ששוכב, משמעותו כלפי העם והעולם. –בגמרא  9

המוטיב של ערב שבת לא מפורש בסוגייתנו, אך מופיע בירושלמי כלאיים, פ"ט ה"ג : "]...[ מעשה ניסין נעשו  10
 באותו היום, ערב שבת היתה ונתכנסו כל העיירות להספידו ]...[".



 123פטירתו של רבי | 

 
לבניו, אך הפעם בנפרד: לבנו הקטן תחילה ולאחר מכן לבנו הגדול. נדמה שיש כאן סירבול, או 
שמא מורכבות מסוימת. מה פשר הקריאה הכפולה לבניו, ומדוע היא מופרדת בצוואה לחכמי 

 ישראל?
לא מגביל אותם בתפקידים ניכר כי בשלב הראשון הוא אינו נותן לבניו את השלטון והחירות, א      

ועל  11הקשורים לבית פנימה; הוא מצווה אותם על כבוד אימם, על סידור הבית מבחינה חיצונית,
מקומם של שמשיו אשר שימשוהו בחייו. רק אחרי שהגביל אותם וקבע באופן ברור מה 

בתפקידם  –המחויבויות שלהם, הוא רשאי להתקדם ולסדר את מקומם של הבנים כלפי חוץ 
 הציבורי, שיש בו ממד של זכויות ופריבילגיות.

בהקשר הציבורי, את מקומם קובעים בראש ובראשונה חכמי ישראל, ולכן הוא נזקק להודיע       
לחכמים תחילה לפני שהוא מעביר את תפקידו לבניו בפועל. במילים אחרות, רבי מבקש את 

תו, שבו הוא האדון והוא המצווה, רשותם של חכמי ישראל להעביר את מעמדו לבניו. לעומת בי
 של חכמי ישראל. –גם אם הסכמה שבשתיקה  –בשלטונו על עם ישראל הוא זקוק להסכמתם 

חלוקה זו מגלמת בתוכה גם את החלוקה שבין המשפחה פנימה לבין העולם בחוץ. מבחינה       
, ורק אחר כך את זו יש חשיבות לסדר הדברים: ראשית הוא קובע את מקומם של בניו בתוך הבית

 כלומר יש כאן תנועה מבפנים החוצה. –מקומם אל מול עם ישראל והנהגתו 
תיאור הברייתא, המחברת בין צוואת "היזהרו בכבוד אימכם" לצוואה הקשורה לנר, שולחן       

ומיטה, רומז למספר אסוציאציות מקראיות־מדרשיות: הראשונה שבהן היא האסוציאציה ל".. 
שכל זמן ששרה הייתה קיימת  13שמופיעה אצל יצחק. על פסוק זה נדרש 12רָה אִמּוֹ.." הָאֹהֱלָה שָ 

  14היה נר דלוק מערב שבת לערב שבת, ברכה שרויה בעיסה וענן קשור לאוהל.
בבית יוצר את  עולה שכשבאה רבקה, התחדשה ברכה זו.  כלומר, מקומה של האשה ובמדרש      

   15השראת השכינה.הברכה הביתית, ואפשר לומר שגם את 
אסוציאציה נוספת היא לשלושה מתוך ארבעת הכלים שמכינה האשה משונם לנביא אלישע       

 17ובצורה דומה גם לשלושה מכלי המשכן: הארון לשכינה, – 16מיטה, שולחן, כיסא ומנורה –
רבי במוטיב זה, ובקשתו להשארת נר, שולחן ומיטה, המנורה, והשולחן. אם כן, שימושו של 

 מקפלים בתוכם בקשה להשארת הבית, והברכה שבו, על כנם.
לפי בקשתו של רבי, השכינה והברכה ימשיכו להיות בבית. אך כיצד? נראה שיש כאן       

 המשכיות, שחלקה בידי אדם וחלקה בידי שמיים. על שומעי צוואתו של רבי להמשיך את הנר 

                                                           
 על כך ראו להלן. –י גם פנימית ואול 11
 .בראשית כד, סז 12
"ויביאה האהלה ונעשית דוגמת שרה אמו, כלומר והרי היא שרה אמו,  –ראו רש"י שם, ד"ה האהלה שרה אמו  13

שכל זמן ששרה קיימת היה נר דלוק מערב שבת לערב שבת, וברכה מצויה בעיסה, וענן קשור על האהל, ומשמתה 
ומקור הדברים בבראשית רבה )פרשה ס, טז(; אלא ששם מופיעים ארבעה דברים: ענן,  ".זרופסקו, וכשבאת רבקה ח

דלתות פתוחות לרווחה, ברכה בעיסה ונר דלוק. רש"י הוציא את הדלתות הפתוחות לרווחה והשאיר את השלישייה 
 במקרה עשה רש"י את שעשה.של ענן, נר ועיסה, המקבילים למיטה, שולחן ומנורה המופיעים בסוגייתנו, וברור שלא 

נידה חלה והדלקת הנר = אוהל, ברכה  ויותר ממסתבר לומר שהדברים קשורים לשלש המצוות שבהן נשים נזהרות: 14
 בעיסה ונר דלוק )השוו משנה שבת, סוף פרק ב(. וראו בבראשית רבה, שם )ראו הערה קודמת(.

 בקישור למשכן. מוטיב הענן הקשור מצביע על נקודה זו. וראו גם בסמוך, 15
 ראו מלכים ב' ד, י. 16
 המקבילה לכיסא, או למיטה. 17
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והשולחן והמיטה, ובצורה "מלאכותית" זו תימשך גם השכינה. אם כן, הברייתא מבטאת את 

ביתו ממשיך לתפקד, ותפקידי בניו כשמשים הממשיכים גם לאחר  –הניסיון להמשיך במצב כרגיל 
לבניו מותו. קו זה של המשכיות עולה גם מהמשך הברייתא, שבו הוא מוריש את תפקידיו השונים 

ולתלמידיו. נמצאנו אומרים, במעגל הפנימי רבי מצווה על השארת הדברים על כנם, הן במובן 
 18הפיסי, והן במובן הרוחני של השארת הברכה והשראת השכינה.

ניתן להבחין בקו זה: ניתן לומר שהמשמעות של "אל  –כלפי חכמי ישראל  –גם במעגל השני       
רבי מנסה לצמצם את מיתתו,  –ת "אל תעשו עניין גדול ממותי" תספידוני בעיירות" היא בבחינ

ובכך לאפשר תחושת המשכיות. ייתכן שלכך יש לצרף את  –כביכול להמעיט מגודל האירוע 
כמבטאת גם היא כוונה זו. גם אם לא נלך בדרך  –הצוואה להושיב ישיבה לאחר שלושים יום 

ור שמצד פשוטה של הברייתא, מתברר שרבי פרשנות זו של "אל תספידוני בעיירות", הרי שבר
 מנסה לייצר המשכיות.

** 
 

הגמרא ממשיכה ומפרשת את הברייתא. על "היזהרו בכבוד אימכם" הגמרא שואלת מדוע רבי היה 
צריך להזהיר על כך, הרי מדובר במצווה מהתורה! הגמרא עונה שמדובר באשת אב, שכלפיה אין 

כבוד נראה שתירוץ זה הוא דחוק, שהרי רבי מדבר על " 19חיוב מדאורייתא לאחר מיתת האב.
, ובכך רומז למצוות כיבוד אב ואם. אם כן, מה פשר השאלה והתשובה הללו? בקשתו של אימכם"

רבי "נר יהיה דלוק ושולחן יהא ערוך ומיטה תהא מוצעת במקומה", מוסברת בגמרא בסיפור, שבו 
שפחתו של רבי מעידה שרבי ממשיך לחיות ולבקר בביתו. כלומר הנר, השולחן והמיטה הם 

בי, המתקיימים בתוך ביתו, ובתוך ביתו בלבד. וכך, בעוד שבעולם החיצוני של ר סממנים של חייו
. קו זה עולה גם מהסבר הגמרא למשפט "הם שמשוני בחיי והם נוכחרבי איננו, בביתו הוא עדיין 

ישמשוני במותי". משפט זה מתפרש בגמרא "לההוא עלמא הוא דקאמר". כלומר שמשיו מלווים 
 ובר במסע פשוט, מסע דו־כיווני, שהוא הולך וחוזר בו. העולם הקרוב אותו לעולם הבא. כביכול מד

בין העולמות, וכמעט לא חל שום שינוי משמעותי  לו ממשיך ללוות אותו במעבר הדו־כיווני הזה
 ברבי במהלך מעבר זה.

לפי זה נוכל להבין את הקושיה הנזכרת; אם נכונים דברינו שהגמרא למעשה מפרשת את       
"אשת אב נמי  –הברייתא בכיוון שמעמיד את רבי בחיים, הרי שהשאלה שהגמרא שואלת 

איננה מקרית, אלא מכוונת לתשובה "הני מילי מחיים, אבל לאחר מיתה לא".  –דאורייתא היא?" 
מצד אחד רבי מצווה לאחר מיתה, אבל מאידך יש בכיבוד אשת האב  –והתשובה היא דו משמעית 

'קיום' של "מִחיים". כשרבי מצווה על כיבוד אשתו, יש כאן כינון מצב שבו הוא עצמו עדיין 
 כביכול בקיום של "מחיים".

נמצאנו אומרים, הברייתא מדברת על ניסיונו של רבי להשאיר את הדברים בביתו על כנם;       
ממשיכה קו זה ואף מרחיבה אותו, כאשר היא מפרשת שכביכול רבי נשאר חי. לאור  והגמרא

 פרשנות זו ניתן לתהות על היחס בין הדברים: האם קיום הדברים כפי שהם ושמירתם, הם המחיים 
 

                                                           
השראת השכינה, שמן הסתם יונקת מהישארות האדם נוכח בצורה כזו או אחרת במרחב של הבית. ראו על כך עוד  18

 להלן.  
 בגמרא. כך לפי האוקימתא הסמוכה 19
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ך, גישה בגלל חיותו של רבי, הדברים נשארים כפי שהיו. בין כך ובין כ –את רבי? ואולי להיפך 

הסבר שלא הופיע  –זו נותנת פרשנות והסבר מחודשים לשאלה מדוע אין להוציא אלמנה מביתה 
 בפשט הסוגיה: יש בזה מעין המשך הקיום והחיים לנפטר, על כל פנים לאדם בדרגתו של רבי.

מעצימות את ה"מחיים" של רבי, חיים שקיימים גם  –ובעקבותיה הגמרא  –אם כן, הברייתא       
אחר המיתה. התנועה היא מבפנים החוצה, הן במישור הזמן והן במישור המקום: במישור המקום ל
מהבית פנימה אל הנהגת וענייני הכלל; ובמישור הזמן, קודם כול העיסוק בלוויה, הנוגעת לזמן  –

 הסמוך והמיידי, ולאחר מכן עיסוק במעגל השושלת, הנוגע לתקופה ארוכת טווח.
 

 החכמים וסדרי הלוויה –השני  . המעגל2ד.

לאחר הדיון בביתו של רבי, רבי עובר לצוות על הלוויה שלו. הציווי הזה עוסק בהספד בעיירות, 
ובישיבה על קברו. קיומה של ישיבה על קברו מבטא את המשכיות הלימוד של רבי. כביכול, 

שישיבה על קברו התלמידים באים ללמוד איתו. אם עיסוקו המרכזי של האדם הוא הלימוד, הרי 
 20היא המשכיות הלימוד הזה.

קטע זה של הברייתא זוכה לפרשנות ארוכה של הגמרא. הגמרא עוסקת בסדרי הישיבה על       
 קברו של רבי, וכן בשאלה מה קרה בישיבה אחרי מיתתו.

הוא מצווה להמשיך  –מצד פשוטה של הברייתא, כאמור, רבי מצמצם את העיסוק במותו       
הלימוד הרגילים לאחר שלושים יום, מצווה שלא להספידו בעיירות, והוא גם מצווה מי בסדרי 

 יהיו יורשיו.
אלא שהגמרא, כדרכה בהרבה מקומות, מסבירה ומפרשת את הברייתא מחד, אך מאידך גם       

יוצרת משמעות מעט שונה. הגמרא מחברת את מיתתו של רבי למיתתו של משה רבנו, ובעצם 
זת על מעבר דור ומעבר תקופה. בכך היא מצביעה על חוסר המשכיות ברור בין "מה הדמיון מרמ

שהיה" בחייו לבין "מה שיהיה" מייד לאחר מותו; כשם שמיתתו של משה יצרה תקופה חדשה 
כך גם אחרי מותו של רבי נוצרה תקופה   –של כניסה לארץ, על כלל המשמעויות הטמונות בה 

 חדשה.
רה של הגמרא היא למעשה "מאריכה" את ההספד על רבי משלושים יום )כפי מצד שני, בהסב      

מדוע? ייתכן שהגמרא רצתה לדבר על  21שעולה מפשוטה של הברייתא(, להספד של שנה.
נראה שסיפור זה ממחיש  22אשכבתו של רבי שקרתה אחרי שנה, והסיפור הכרוך בה על הכובס.

י שנמצא באשכבתו של רבי זוכה לעולם הבא כי מ –את התגלותו של רבי אחרי שנים עשר חודש 
 רבי נמצא שם. הגמרא שוב הולכת בכיוון האומר שרבי "כמעט ולא מת", אלא עדיין נוכח בעולם.
גם הדיון על מי יירש אותו והפלפול התלמודי בשאלה האם רבי אפס נפטר לפני רבי חנינא או 

 בעולם, גם   פועל רבי עדיין  –יָקָם לָךְ". כלומר להפך, הוא דיון שמוביל לתשובה "וְתִגְזַר אוֹמֶר וְ 
 
 

                                                           
הגמרא מציינת שרבי ציווה "להושיב ישיבה" לאחר מותו. ומסתבר שהכוונה היא להושיב ישיבה על קברו לאחר  20

מותו, כך שבמובן מסוים התלמידים ילמדו 'ביחד עם רבי'. בעניין זה ראו גם מאמריי בקבצי אסופות הקודמים: 
 .25עמוד ג, סוכה,  אסופות; ונרמז ב139ד, בבא מציעא, במיוחד בעמוד  אסופות

 כך שאחרי שלושים יום המשיכו לספוד ביום וללמוד בלילה, או להפך. 21
  והשוו לירושלמי, שם סיפור הכובס מתרחש בלווייתו של רבי, ולא אחרי שנה. 22
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לאחר מותו. קו זה עולה שוב בביטוי "ממלא מקום אבותיו", המסביר מדוע נבחר רבן גמליאל על 
פני שמעון בירושת רבי. מה הכוונה ממלא מקום אבותיו? מצד פשוטו הכוונה היא שהבן עומד 

הם חיים וקיימים בזכות הבן שממלא  –מקומם לא נפקד  –אותם  במקום אבותיו וממש ממשיך
 את מקומם.

 –כלומר, גם בפרשנות לקטע זה הגמרא נוקטת בקו שאומר שרבי ממשיך לפעול בעולם       
בעזרת בנו, בעזרת דיבורו וגזירותיו ובעזרת פעילותו באשכבתו. אלא שהקו הזה נשבר בנקודה 

ל רבי הבוכה, ורבי חייא השואל אותו מדוע, והתשובה היא אחת: הגמרא מביאה את הסיפור ע
"על תורה ועל מצוות אני בוכה". כלומר, רבי כביכול ממשיך לחיות, להופיע ולפעול גם לאחר 

. לאחר מיתתו רבי כבר לא לומד ולא מקיים מצוות. קיום תורה ומצוותמיתתו, אלא שהוא מוגבל ב
שלאחר מיתתו הוא זקוק לישיבה על קברו כדי שילמדו אם בחייו, למשל, הוא פעל בלימוד, הרי 

שם תורה. נמצאנו אומרים שלאחר מיתתו רבי עדיין פועל בעולם, אך קיום זה מוגבל בממד אחד, 
תִים חָפְשִיבבחינת " –זהו ממד התורה והמצוות   23".בַמֵּּ

 

 . היורשים, הירושה והמורשת3ד.

כראש הישיבה, כנשיא העם וכמובן כחכם המוסר את במעגל הצוואה השני, רבי עוסק בתפקידיו 
שמעון בני חכם, גמליאל בני נשיא, תורת רבותיו. בבואו לבחור את יורשיו הוא נוקט בלשון: "

". הברייתא אינה מסבירה מה טעם ראה רבי לבחור כפי שבחר, וגם חנינא בר חמא יֵּשב בראש
 24איננה מסבירה את מהות חלוקת התפקידים הזו.

פירשה הברייתא, מפורש בסוגיה התלמודית. הגמרא מסבירה שרבי העדיף את ירא  מה שלא
השמיים על פני החכם. במילים אחרות, הגמרא מעמידה את ערך יראת השמיים כבסיס להנהגה, 

יותר מערך החוכמה והלימוד. פרשנות זו מהווה בריח תיכון, המחבר מספר נקודות  גבוהכערך 
שבו דנים לוי ורבי  25ים מומחשים היטב בקטע הקצר המובא בסמוך,בקטע הגמרא שלפנינו. הדבר

 ון בר רבי: צריכא לך ולמטלעתך?".שמעון בנו של רבי: "אמר לוי: צריכא למימר? אמר רבי שמע
יש בהתנהגות זו כדי להסביר  26רבי שמעון בנו של רבי אינו נוהג בכבוד בלוי, ומזלזל בו ובצליעתו.

 27רשת את אביו.מדוע לא נבחר רבי שמעון ל

                                                           
וכמובן גם מהדהד את דברי המשנה במסכת אבות, "]...[ יפה שעה אחת בתשובה א. ", ו; בבלי שבת, ל עתהילים פח 23

 ומעשים טובים בעולם הזה, מכל חיי העולם הבא ]...[" )ד, יז(.
מצד פשוטה של הברייתא יכול להיות שרבן גמליאל נבחר מפני שהיה הבכור או בשל סיבות רבות אחרות. הברייתא  24

 סתמה ולא פירשה.
 יטוט מסוגיה אחרת.שנראה שהוא צ 25
צליעה שלפי הגמרא באה בעקבות כך שלוי החווה קידה לפני רבי. ראו: בבלי תענית, כה ע"א, ובבלי סוכה, נג  26

 ע"א.
כמובן שיש בקו זה כדי להתחבר לענוותנותו של רבי שהיא כעין ענוותנותו של משה רבנו, דמות שהופיעה כאן  27

מעמידה את רבי כירא שמיים ועניו הדומה למשה רבנו. ומעניין שגם בהקשר של ההספד. במילים אחרות, הגמרא 
 "והאיש משה ענו מאוד". –ענוותנותו משה רבנו, שהיה גדול הנביאים, מתואר לשבח בתורה לא על חוכמתו, אלא על 

על על ענוותנותו של רבי, ראו עוד: משנה סוטה, ט, טו:  "משמת רבי, בטלה ענוה ויראת חטא"; הסיפור הידוע 
ענוותנותו של רבי אל מול ריש גלותא שבא )ירושלמי כלאים, פ"ט ה"ג(: "רבי הוה ענוון סגין ]עניו גדול היה[ והוה 

; יש להעיר כי אין סתירה בין ענוותנותו של רבי לבין תקיפותו כמנהיג. ענוותנותו באה לידי 1אמר ]...[" ]ראו הערה 
שתקיפותו במישור ההנהגה באה לידי ביטוי בכך שהוא לא נתן מקום ביטוי בקבלת גדולתם של תלמידי חכמים, בעוד 
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הסיפור מתאר  –קו זה ממשיך ועולה גם מהסיפור המסביר את מקומו של רבי חנינא בישיבה       

אותו כמי שלא הסכים לשבת בראש הישיבה מפני שרבי אפס היה גדול ממנו. כלומר, אם אנו 
 מתוך הסוגיה ניתן לענות: מפני ענוותנותו. – שואלים את עצמנו מדוע נבחר רבי חנינא

העדפת הערך של ההתנהגות הנכונה עולה גם בדבריו של רבי בהמשך הברייתא: "בשעת       
פטירתו של רבי, זקף עשר אצבעותיו כלפי מעלה, אמר: רבש"ע, גלוי וידוע לפניך שיגעתי בעשר 

של דבר, רבי שופט את עצמו לא על אצבעותי בתורה ולא נהניתי אפילו באצבע קטנה". בסופו 
שלו. יראת שמיים שבאופן מסוים לא נובעת מלימוד התורה,  יראת השמייםלימוד התורה, אלא על 

שיגע בתורה בעשר אצבעות הוא לא נהנה  למרותושלימוד התורה אף יכול לגרום לה להיעלם; 
וים שיביא ליהנות לימוד מס –מהעולם אפילו באצבע אחת. והיה מקום לצפות שיקרה ההפך 

מהעולם באצבע, או יותר. אם כנים דברינו הרי שהניגוד שבין חכם לבין ירא שמיים גדל. לא 
בקלות ניתן למצוא חכם שהוא ירא שמיים )או ההפך( כי הן תכונות שבמידה מסוימת סותרות זו 

שמעות נמצאנו אומרים שהבחירה "שמעון בני חכם, גמליאל בני נשיא" מקבלת את המ 28את זו.
שלמרות ששמעון בני הוא החכם, גמליאל בני יהיה הנשיא, כי ירא שמיים  –של הבחירה הערכית 

 29עדיף מחכם לצורך הנהגה.
ניתן אם כן לומר שכל מרכיבי הסוגיה התלמודית מכוונים לכלל האמירה שההנהגה והישיבה       

לי אף סותרות במידה מסוימת ואו –בראש דורשות ענווה ויראת שמיים, ושמידות אלו אינן זהות 
 31 30את מידת החוכמה. –

מה פשר הדגש הזה על ענוותנותו של האדם ועל התנהגותו? בשעת מיתתו של האדם, לפי       
מושיבים ישיבה על קברו, וממשיכים את תורתו בפלפול ובהרבצת  –הסוגיה, תורתו לא נעלמת 

היא שנעלמת.  –שלו להתנהג לפי התורה תורה, אבל היכולת שלו לקיים תורה ומצוות, היכולת 
הפסקת הקיום. אמירת העומק של הסוגיה, אם כן, היא שהקיום של רבי  –וזוהי משמעות המיתה 

 33 32היה יראת שמיים, ולא החוכמה.

                                                           
לנהוג הפוך מהקו שבו נקט. המנהיג צריך להיות מעוטר ביראת שמיים ולא לזלזל בתלמידי חכמים, וזהו הבסיס 

הו ליכולת להנהיג אותם. וראו על עניין זה גם בהמשך[; וראו גם בבלי גיטין, נט ע"א: "שאני מנינא דבי רבי דכול
 מנינייהו מן הצד הוו מתחילין", והסברם של התוספות על עניין זה.

ביסוס לפרשנות זו נעוץ בסיפור על ר' שמעון שהזכרנו מקודם. ייתכן שדווקא לימוד התורה שלו הוא זה שגרם לו  28
 את הגאווה המופרזת, שהתבטאה בזלזולו כלפי לוי. 

בתלמידים וזה לא יכול להיעשות אלא אם כן זה מלווה בענווה  מדוע? עוד נראה בהמשך שהנשיא צריך לזרוק מרה 29
 ויראת שמיים.

 כמובן שכל הדיון בנוי על רקע גדולתו בתורה של רבי, שכלל איננה נידונה כאן, אלא היא מובנת וברורה מאליה. 30
 –ו יותר מזה תורה ניתנת לשחזור בעזרת פלפול; ואפיל –ותורה מה תהא עליה? לכך יש לגמרא תשובה מפתיעה  31

תורה לא נשכחת אם עוסקים במצוות ובהרבצת תורה. רבי חנינא ורבי חייא שניהם משמרים את התורה גם לאחר 
 זה בפלפולו, וזה בהרבצת התורה שבו. –מותו של אדם גדול 

 בניגוד לתפיסת הרמב"ם על השכל שנשאר אחרי המוות. ומעניין שדווקא הרמב"ם הוא שראה ברבי דמות מופת, 32
כפי שמופיע בהקדמה למשנה תורה, ובעצם חיבור "משנה תורה", שיש בו מעין חזרה וחיקוי של הרעיון היסודי של 

 המשנה.
הדמיון בין רבי למשה רבנו, שהגמרא מציבה כבסיס לישיבה על קברו, מציג למעשה את השאלה מה קורה כשמת  33

תורתו בוודאי קיימת בעולמנו, בישיבה ובתלמידיו  אדם גדול. ותשובת הסוגיה היא שרוחו בוודאי חיה וממשיכה,
הלומדים את תורתו; כשם שתורתו של משה קיימת, כך גם תורתו של רבי קיימת. וגם אם דברים מסוימים אולי 
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לסיכום חלק זה נאמר כי הגמרא בנתה את התמה לפיה הנהגת העם איננה דווקא הנהגת       

מצד  34הנהגת יראי השמיים, ובמיתתו של רבי נוצר פיצול כואב בין הקווים הללו. החכמים, אלא
שני, ניתן לומר שכשם שמיתתו של משה רבנו, למרות הכאב שבה, אפשרה את הכניסה לארץ, כך 

ולבסס  35מיתתו של רבי יצרה גם היא הזדמנות לתלמידים לרדת לבבל )כפי שמופיע בסיפור שלנו(
כז שאולי מאופיין בתקופת לימוד חדשה, כזו של תורה החוזרת בפלפולם מר –את המרכז בבבל 

 של חכמים.
אם נשים דברים אלו בהקשר של מיתתו של רבי וסיום התקופה התנאית, ניתן לומר כי התקופה       

איננה בהכרח מתאפיינת בידיעה פחותה של התורה, אלא בפיזור והפרדה בין התורה  האמוראית
החכמים בתקופת האמוראים אינם יראי שמיים כפי שהיו התנאים ולכן הסתיימה  –לבין המעשים 

מבחינה זו, "תורה וגדולה במקום אחד" יכולים להתפרש  36"משמת רבי בטלה ענווה". –תקופה 
 שים ובהתנהגות.במשמעות של גדולה במע

** 
 

 סיומו של חלק זה הוא בפרשנות של הגמרא לדברי הברייתא:
 

אמר להן: לבני גדול אני צריך, נכנס רבן גמליאל אצלו, ומסר לו סדרי 
 נשיאות.

 אמר לו: בני, נהוג נשיאותך ברמים, זרוק מרה בתלמידים.
 

בתלמידים" הגמרא מעמידה  הגמרא איננה מפרשת מהם אותם סדרי נשיאות, אבל לגבי "זרוק מרה
אוקימתא שלמעשה הופכת את המשמעות על פניה. לפי הגמרא, זריקת המרה היא רק כלפי חוץ, 
אבל באמת בצנעה, במעגל הפנימי האמיתי, יש לנהוג כדרכו של יהושפט שהיה מקיים: "וְאֶת 

ד", ו"כשהיה רואה תלמיד חכם, היה עומד מכסאו ומחבקו ומנ י ה' יְכַבֵּ שקו, וקורא לו: רבי, יִרְאֵּ
 רבי, מרי, מרי".

סיום זה ממשיך את הקו שאותו גילינו לאורך הסוגיה, קו המעדיף הנהגה המיוסדת על ענווה,       
יראת שמיים וכיבוד תלמידי חכמים, על פני החוכמה. נמצאנו אומרים שלפי הסוגיה מורשתו של 

 מותו, העולם חסר אותה.רבי היא ענוותנותו, וממילא כיבוד תלמידי החכמים. וב
 

 המאבק –ה. החלק השני 

כפי שפתחנו בתחילת דברינו, הסוגיה מתחלקת לשני חלקים. עסקנו עד כה בחלק הראשון הבנוי 
רבי מצווה  –מברייתא אחת ועליה קטעי הפרשנות של הגמרא. חלק זה מתאפיין בסדר ובשקט 

 ובניו, בני ביתו והחכמים, מקבלים את דבריו. בכל  –את צוואתו בצורה מסודרת, מעגל אחר מעגל 

                                                           
נשכחים, הלימוד והרבצת התורה מונעים את שכחת התורה בישראל. אז מה כן קורה בשעת המיתה? האדם מפסיק 

 דם מפסיק להיות זה שיוצר את הקיום של תורה ומצוות.לקיים תורה ומצוות. הא
ואולי אפשר אף לומר שהפיצול בעולם התורה שמתואר בגמרא, נובע מכך שאין הנהגה המחברת תורה ויראת  34

 שמיים יחדיו.
 (. ורב שרירא גאוןב1בסיפור שלפנינו, למשל, אנו רואים את לוי שיורד לבבל מפני שלא הייתה לו חברותא )קטע  35
 http://www.daat.ac.il/daat/vl/shrira, במהדורה המופיעה באתר דעת: 22, עמ' אגרת לרב שרירא גאון)

/shrira01.pdf תלמודה של בבל.( רואה בפטירת רבי ובירידת רב לבבל את פריצת  
 משנה סוטה, שם. 36
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רק דממה והשלמה.  –התיאור הזה אין דרמה ואין מאבק, אין תפילה וזעקה ואין מחלה וכאב 

לעומת זאת, החלק השני של הסוגיה 'צבוע' בצבעים אחרים לגמרי. בחלק זה, שבו נעסוק כעת, 
מותו של רבי נראה כשיאה של התרחשות דרמטית, כצעד אחרון של מלחמה בין עולמות, וכמעבר 

 37מעולם הייסורים לעולם של שקט ושלווה.
מאחר שחלק זה מאופיין בהיותו פרק שלם בפני עצמו, נעסוק גם בשרשור הפנימי שלו. כפי       

שהערנו בפתיחה, ניתן לראות בקלות כי חלק זה בנוי משלושה קטעים המחוברים ביניהם סביב 
שרבי היה בציפורי ומקום מוכן  שאלת הייסורים של רבי. בקטע הראשון מובאת ברייתא האומרת

לו בבית שערים. אמירה שאותה הגמרא מסבירה על רקע מחלתו של רבי: "]...[ כיון דחלש, 
הקטע השני הוא סיפור המאבק על חייו של רבי, ועל  38אמטיוהי לציפורי דמדליא ובסים אוירא".

שהוא זוכה לשלום אמתו של רבי שראתה בייסוריו. והקטע השלישי עוסק ברגע פטירתו, ובכך 
שלום שנראה שלא היה לו בחייו, שהרי הוא לא נהנה מהעולם הזה אפילו לא באצבע  –במנוחתו 

קטנה. הקו של מנוחה בשלום לאחר המיתה והייסורים שלפניה, הוא הבריח התיכון שמחבר את 
רק שלושת החלקים הללו לכלל סיפור אחד, ממנו עולה שרבי לא זכה לשלווה בעולם הזה, אלא 

 בפרידה ממנו.
 

 אראלים . נצחו1ה.

מרכזו הדרמטי של חלק זה הוא סיפור המאבק על הישארותו של רבי בעולם הזה: הקטע הראשון 
מה קרה  –הוא למעשה מבוא שמלמד על כך שרבי חלה, והחלק האחרון מתאר את אחרית הדבר 

 לאחר מחלתו. אם כן, נקודת המרכז היא המחלה עצמה, והמאבק הכרוך בה.
 המסיים בהפך ממה שפתח בו: 39כשאנו בוחנים את הסיפור קל לראות שהמבנה שלו הוא מעגלי,

o נח נפשיה דרבי,  אמרדרבי, ... אמרי: כל מאן ד נח נפשיהשורת הפתיחה "ההוא יומא ד
ואנא לא  קאמריתו? אמר להו: אתון נח נפשיהעומדת כנגד "אמרו ליה:  –ידקר בחרב" 

 ".קאמינא
o דברי האמה: "עליונים מבקשין את רבי והתחתונים מבקשין את רבי,  השורה השנייה של

יהי רצון שיכופו תחתונים את העליונים", עומדת כנגד דברי בר קפרא: "אראלים 
 ומצוקים אחזו בארון הקדש, נצחו אראלים את המצוקים ונשבה ארון הקדש!".

o ר של כלל הסיפור מעמיד את הצער של רבי, אל מול הקריעה של בר קפרא והצע
 החכמים.

o  בפעם הראשונה, עומד רחמירבנן מלמיבעי  שתקיברור שהביטוי הראשון "ולא הוו "
 ונח נפשיה דרבי" בהמשך הסיפור. רחמימ אישתיקוכנגד "

o .העיון של בר קפרא עומד כנגד ההתבוננות של האמה על צערו של רבי 
 

כדרכם של מבנים מעגליים, המבנה כאן מדגיש את נקודת המפנה, את מרכז הכובד של הסיפור. 
 הסיפור התחיל בתפילה לחייו של רבי מחד, שהיא הרעשת עולמות, וכנגדה נישאת צעקת הכאב 

                                                           
 ולא בכדי הביטוי "נצחו אראלים את המצוקים" וביטויים אחרים בעלי רוח דומה, נמצאים בחלק זה של הסוגיה. 37
 : כיוון שחלה, הביאוהו לציפורי שגבוהה, ואווירה צח.תרגום 38
 בעגה האקדמית מכונה בתור מבנה 'כיאסטי'. 39
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מסתיים  של רבי. מאידך, אל מול צעקתו של רבי עומד איסור האמירה על מותו, אך לבסוף הסיפור

, שבירתו והשתיקה הבאות מלמעלה למטההסיפור הוא זריקת הכד  מרכזבאמירה שאכן רבי מת. 
יוצרת שקט,  זריקת הכד –. זו נקודת המפנה מלמטה למעלה, ועזיבת הנשמה של רבי מלמטה

אשר סביבו סובב כל הסיפור. אולם יש לשאול מה משמעות זריקת  –שיוצר או מאפשר את המוות 
מדוע נוצר כאן המהפך? יתרה מזו, היה מקום לחשוב שדווקא הרגע שבו האמה  הכד הזו?

 מעשהמשתכנעת שצריך להניח לרבי למות היא הנקודה המרכזית, אבל המבנה מורה שדווקא ה
 הוא זה שיוצר את השינוי בסיפור. מדוע? –שלה 

 –ראשית הסיפור היא תיאור שבו שני הצדדים נאחזים ברבי ואינם מניחים לצד השני לזכות       
"עליונים מבקשין את רבי ותחתונים מבקשין את רבי". המלחמה, כדרכה של מלחמה, רועשת. 
מצד שני, האמירה לא קיימת שם: התלמידים לא מוכנים לומר 'רבי מת'. ניתן לומר כי מרוב רעש, 

רבי עצמו, על צערו וייסוריו. אמתו של רבי עולה לגג ונמצאת פיסית בין  –תפילה נשכח מוקד ה
התחתונים לעליונים, בין העולמות, ולכן היא מסוגלת לראות את מה שלא רואים האחרים; בעוד 

, האדם הסובל, האדם המנסה אדםה –, היא רואה את רבי דמותה –שכולם מתגוששים על רבי 
בין עולמו הפנימי של רבי,  –על כך. זריקת הכד מחברת בין שני עולמות להניח תפילין ומצטער 

הסובל את ייסוריו, לבין בית המדרש המתפלל עבורו. הכד הנשבר הוא משל לאדם )העשוי מעפר 
זריקת הכד מלמעלה למטה היא שנותנת את הכוח ביד  40המשמש כלי קיבול לרוח( הנשבר.

דרי מטה. רגע השקט, רגע השבירה של הכד, הוא רגע האראלים דרי מעלה, לנצח את המצוקים 
השבירה בכיוון הסיפור, והוא רגע המוות של רבי. רגע זה הוא רגע השתיקה הראשונה של האנשים 
המתפללים, ולמעשה נראה כי זה הוא רגע ההתבוננות שלהם על המציאות כפי שהיא, וההבנה 

, ה השכלית היא שמביאה להפסקת התפילהשיש כאן שבירה של רבי )או של גופו של רבי(. ההכר
 .והיא שמחוללת את המציאות החדשה

נתבונן בסיפור מזווית אחרת: כאמור הסיפור נע על הציר שבין רעש לשקט. הסיפור מתחיל       
בתפילה ובהרעשת השמיים. בהמשך ההרעשה פסקה לרגע ואז נוצר השקט, השקט המביא 

זכה בחייו. בתחילה חכמים מנסים לשנות את המציאות  לפטירתו של רבי ולשלווה שלה הוא לא
באיסור האמירה 'רבי מת', בתפילה ו'הרעשת עולמות'. במעשים אלו, חכמים מורים שהאדם 
שולט על העולם בזכות האמירה, בזכות התפילה ובזכות הדיבור )דיבור של תורה(, וכל עוד 

מתרחש בבוא השתיקה. השתיקה הדברים אינם נאמרים הם לא מתרחשים. בעולם כזה המהפך 
מאפשרת לחלל הפנוי לחלחל פנימה. מלכתחילה האמירה 'כל האומר נחה נפשו של רבי יידקר', 
פירושה שכל מי שמודה בעובדה למעשה יוצר מציאות חדשה המכירה במיתתו ובכך נותנת את 

ור. והכאב של הניצחון לעליונים. בפועל השתיקה יוצרת התבוננות והבנה שיש קיום שמעבר לדיב
 רבי הוא קיום כזה.

כזכור, ראינו בחלקה הראשון של הסוגיה את העימות בין מצוות ויראת שמיים לבין החוכמה.       
 כוחו של השכל מוגבל,  –ההכרעה הייתה שיראת שמיים עדיפה על פני הלימוד. במילים אחרות 

                                                           
שי החיל ]...[ וסגרו דלתים בשוק בשפל קול ז: "ביום שיזעו שמרי הבית והתעותו אנ–השוו לנאמר בקהלת יב, ג 40

הטחנה ויקום לקול הצפור וישחו כל בנות השיר ]...[ וינאץ השקד ויסתבל החגב ותפר האביונה כי הלך האדם אל 
וישב ]...[  ותשבר כד על המבועבית עולמו וסבבו בשוק הסופדים. עד אשר לא ירחק ]קרי: ירתק[ חבל הכסף ]...[ 

 והרוח תשוב אל האלקים אשר נתנה". ייתכן שהסוגיה רומזת בדבריה לפסוקים אלו. יההעפר על הארץ כשה
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הקיום והעמידה של האדם אל מול בוראו. גם בחלק  –ויש מה שמעבר לשכל, והוא יראת שמיים 

זה של הסיפור אנו רואים עימות דומה, בין הלימוד לבין האדם ומעשיו. כאשר רבי לא מצליח 
 אז מגיע השקט ועימו השלווה. –להניח תפילין ולא מקיים מצוות, הרי שאין מקום לקיומו 

 

** 
 

 והתחתונים?מה פשר תיאור המאבק על רבי בין העליונים 
"נשבה ארון הקדש". תיאור זה מחזיר אותנו  –הסוגיה משתמשת בדימוי של 'ארון הקודש'       

גם  41למעמד של מלחמת ישראל בפלישתים, ולסיפור שבי ארון האלוקים במהלך המלחמה.
  42התיאור המקביל בירושלמי מזכיר את המאבק על לוחות הברית )הנמצאים בתוך ארון האלוקים(.

כאן מעין חזרה למעמד הר סיני ולתיאור קבלת התורה, עליהם דורשים חכמים "עָלִיתָ לַמָּרוֹם יש 
התורה עולה מלמטה למעלה. במתן תורה משה  –אלא שהפעם הכיוון הוא הפוך  43שָבִיתָ שֶבִי",

רבנו עלה למרום ו'שבה שבי' בדמותה של התורה היורדת לארץ, במיתתו של רבי קורה הדבר 
האראלים מנצחים ולוקחים את ארון האלוקים בשבי. כלומר מיתתו של רבי היא ההפך  – ההפוך

 היא הסתלקות התורה. –ממתן תורה 
אסוציאציה זו מתחברת לתיאורים בקטע המעבר שסִימַנּוּ קודם, על השאלה האם יכולה התורה       

י נשתכחה תורה להשתכח מישראל או שרבי חייא יכול לגרום לה שלא תשתכח מישראל. מת
והינה כאן עומדת הסוגיה אל מול השאלה האם גם במיתתו  44מישראל? במיתתו של משה רבנו.

של רבי נעלמה התורה מישראל. על פי פשוטם של האירועים נראה שאנו עומדים בפני שכחת 
שביית ארון האלוקים. אלא שכידוע לא כך הדבר. התורה לא נעלמה. מה נעלם? רבי,  –התורה 

יות הפועלת בעולם. אך לא מורשתה; במובן זה, כאמור, רבי כן ממשיך ופועל בעולם, האיש
 למרות מיתתו.

 

 ו. שזירת חלקי הסוגיה

בין שני חלקי הסוגיה כבר ניתן לראות מספר תמות ומוטיבים החוזרים ושוזרים את שני החלקים. 
התורה להר סיני, למקורה.  הן באבלות עליו והן בחזרת –מוטיב אחד הוא השוואת רבי למשה רבנו 

מוטיב אחר הוא הופעת אמתו של רבי המסבירה את המציאות, הן לאחר מיתתו של רבי והן לפני 
 מיתתו. אמתו של רבי היא המכירה בצערו, והיא המכירה בחזרתו לביתו בכל ערב שבת.

ת פטירתו נראה שהמוטיב האוסר לומר את המילים המפורשות 'רבי מת' מחזיר אותנו לפרש      
 45של אליהו:

 

                                                           
 שמואל א', פרק ד. 41
 מלכים א' ח, ט. 42
 תהלים סח, יט. בבלי שבת, פט ע"א.  43
 ראו בבלי תמורה, טז ע"א. 44
גם הצוואה המעבירה את "הירושה של המנהיג" לתלמידיו קיימת במשה רבנו ובאליהו, ולא קיימת בשאר הנביאים.  45

כך שנראה שסיפורנו מתכתב עם שני הסיפורים הללו: סיפור מיתת משה וסיפור "מיתת" אליהו. לכך יש להוסיף את 
 (.5 הערהצוואתו של רבי; ראו לעיל  צוואתו של יעקב, שכפי שכבר הערנו המדרש רואה הקבלה בינה לבין
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צְאוּ בְנֵּי ית-הַנְּבִיאִים אֲשֶר-וַיֵּ ל, אֶל-בֵּ לָיו, -אֵּ אֱלִישָע, וַיֹאמְרוּ אֵּ

ח אֶת עַל רֹאשֶךָ; וַיֹאמֶר גַם-הֲיָדַעְתָ כִי הַיוֹם ה' לֹקֵּ אֲנִי -אֲדֹנֶיךָ מֵּ
 יָדַעְתִי, הֶחֱשוּ.

 ]מלכים ב' ב, ה[                                                                   
 

כלומר, ידיעה לחוד ודיבור לחוד. גם אלישע וגם בני הנביאים מבינים שהסוף קרוב אבל אלישע 
לא מוכן לקבל את האמירה הזו. ניתן לומר שגם במיתתו של רבי היה ברור לאן הדברים הולכים. 

סבל מייסורים רבים שהכיוון שלהם היה ברור ולכן תלמידיו התפללו. אלא שלאמירה יש קיום רבי 
משלה, וכמו שאלישע אמר לבני הנביאים "החשו" כך אמרו תלמידי רבי לסביבתם: "כל מאן 
דאמר נח נפשיה דרבי, ידקר בחרב". הדמיון לאליהו גם מחבר אותנו מחדש לשאלה אם רבי אכן 

כמו שאומרת אמתו של רבי.  –אליהו בשעתו, הוא רק נלקח מאיתנו אבל לא מת מת או שמא, כמו 
אין כאן מיתה  –ואולי זה עומקו של הביטוי "נצחו אראלים את המצוקים ונשבה ארון האלוקים" 

אלא שבי. רבי נלקח לעולם אחר וכל מי שאומר רבי מת אכן ראוי לו להידקר בחרב. אם אכן כך, 
עם הרישא של הסוגיה, שם אמתו של רבי טענה שרבי עדיין נוכח, ומגיע הרי שחלק זה "מתכתב" 

 לביתו בכל ערב שבת.
בחלקה האחרון של הסוגיה, הגמרא מתארת את הלוויה הכפולה שהאדם זוכה לה. כנגד       

הלוויה בעולם הזה זוכה האדם, אם צדיק אם רשע, ללוויה של מלאכים, אם מלאכי שרת ואם 
דתו מן העולם. כנגד חוסר השלווה וחוסר ההנאה מהעולם הזה זוכה האדם מלאכי חבלה, בפרי

מנוחה בשלום. החלק הזה מבאר את הברייתא המתארת את פרידתו של  –לשלווה בעולם הבא 
 רבי, אבל למעשה הוא עוסק באופן כללי בפטירתם של צדיקים.

ד צורך להתמודד ו'להיאבק' על אין לו עו 46ייסוריו של רבי וחוסר הנאתו מהעולם באו לקיצם.      
מנת לקיים את המצוות, כי הוא חופשי מכך. הוא מגיע אל השלום והשלווה. אין במיתה זו מהצער 

 ואין בה מההפסד. יש רק הימנעות מעשיית המצוות.
 

 ז. סוגיה אחות

פה. באמירה סוגיה –לסוגיה האגדתית שבה עסקנו יש סוגיה 'אחות' במסכת בבא מציעא, דפים פד
'אחות' אנו מתכוונים כי הסוגיה בבבא מציעא אינה זהה, אבל יש עיסוק בחומר דומה וישנם 
מוטיבים מקבילים רבים בין הסוגיות. בגליון 'אסופות' ד עסקנו בחלק מהסוגיה ובמיוחד באגדות 

חייא, אך לא במכלול הסוגיה האגדתית של הדפים הנ"ל במסכת בבא מציעא. כבר במבט  על רבי
 47ראשוני ניתן לראות מספר מוטיבים השוזרים בין הסוגיות:

o .ענוותנותו של רבן שמעון בן גמליאל, אביו של רבי 
o :שמואל  האמירה במסכת בבא מציעא "ראיתי את ספרו של אדם הראשון ושם כתוב

המזכירה מאוד את האמירה  –חכם אך לא רב ]ולא ייסמך ע"י רבי[" ירחינאה יהיה 
 בסוגייתנו על "שמעון בני חכם, אך לא נשיא".

                                                           
בניגוד לסוגיה בבבא מציעא )ראו להלן( ובמדרש בבראשית רבה, בסוגיה בכתובות ייסוריו של רבי הגיעו לקיצם  46

 רק כאשר רבי נפטר מן העולם.
 ד, בבא מציעא, לעיל. אסופותלהבנה מלאה של הקבלה זו, מומלץ לראות את המאמר בפנים. ראו:  47
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o  ייסוריו של רבי המתוארים בהרחבה בבבא מציעא, שם מתואר גם מדוע באו ומדוע

 קשתה שימות.הלכו; בדומה לסוגייתנו, שם הייסורים הם הרקע לדברי אמתו של רבי ולב
o .בשתי הסוגיות הדמות של אמתו של רבי לוקחת תפקיד מרכזי בהשתלשלות העניינים 
o  המקבילה בשאלת "גדולים מעשי" על רבי חנינא ורבי חייא, ודברי רבי ישמעאל בן רבי

 ממש מקבילה מושלמת, מילה במילה. –יוסי "גדולים מאבא" ותשובתו של רבי 
o  ,הנידון בשתי הסוגיות הללו.נושא הקבורה ומנוחת הצדיק 

כאמור, בחלק סוגיה זה עסקנו ב'אסופות' למסכת בבא מציעא בעיקר באגדות הנסובות סביב רבי 
חייא ורבי חנינא, אגדות שחלקן מוזכרות בסוגייתנו. אולם ברור שהסוגיה במסכת בבא מציעא 

רבי חייא ואחרים,  מתרכזת בדמותו של רבי אלעזר ברבי שמעון )ולאחר מכן בבנו( ובדמותם של
אך אינה מתרכזת בדמותו של רבי. רבי הופיע בה כדמות משנית יחסית. ולעומת זאת הסוגיה 
הבנויה לפנינו, שאינה נמצאת בבבא מציעא, מעוצבת כפירוש על הברייתות ובנויה על השלד של 

 הברייתות העוסקות ברבי.
לוקחת מספר אלמנטים מהסוגיה  מבלי להיכנס לעובי הקורה ניתן לומר שהסוגיה שלנו      

במסכת בבא מציעא ושוזרת מהם סיפור אחד. הסוגיה במסכת בבא מציעא מזכירה את החלוקה 
בין חכם לבין רב ביחס לשמואל, היא מזכירה את ייסוריו של רבי, ואת התחרות בין תלמידיו. 

צרת מארג סיפורי סוגייתנו לוקחת מוטיבים אלו והופכת אותם לכלל פרשנות לברייתא, ובכך יו
 48אחד ומקיף.

 

 ח. סיכום

לפנינו סוגיה אגדתית המתייחסת לסוגיות דומות בבבלי בבא מציעא ובירושלמי, אך הולכת בדרך 
משלה. הסוגיה מבארת את הדין הבסיסי של המשנה, ועוסקת בשאלות המהותיות של קיומו של 

מותו ובכך נותנת ממד עומק מסוים  לפני ואחרי מותו. סוגייתנו רואה קיום לאדם גם לאחר –האדם 
לדין שהאלמנה לא זזה מביתו של האדם גם לאחר פטירתו. אלא שהגמרא נדרשת לבאר את 

האדם קיים, אך לא פועל  –משמעות הקיום הזה, והיא אומרת שקיום זה חסר את ממד המצוות 
 בעולם של תורה ומצוות.

ה הוא מגדיר את החיים מחד, ומאידך המוות הוא מצב שונה מהותית ממצב החיים וככז      
מכריח אותנו לשאול עליהם שאלות: שאלת התכלית, שאלת משמעות הקיום.  –מאתגר אותם 

הדבר נכון בכל מוות של כל אדם, אך בוודאי ובוודאי נכון במיתת אדם כמו רבי, שמיתתו הגדירה 
 ותחמה תקופה, ויצרה ממשק בין תקופות כמו גם בין עולמות.

 כתב הרב שג"ר:      
 

מושג  [...]הנו מושג גבול [...] מחד גיסא ניתן לומר שהמוות
הגבול מעניק לדבר את עצמו, קרי את הוויתו, שהרי הגבול נדרש 

   את למציאות מעניק המוות   ההוויה. מאידך גיסא,  של  לשם קיום

                                                           
כאמור לעיל, לסיפור מיתתו של רבי יש גם מקבילות בירושלמי )כלאים וכתובות( ובבראשית רבה. לא כאן המקום  48

להשוות את כל הסוגיה ומרכיביה בין הירושלמי לבבלי. נוכל לומר בקיצור כי בעוד שבבבלי יש סוגיה אגדתית ערוכה 
 הדברים קצרים  מבבלי, ופחות ערוכים. ובנויה, כפי שתיארנו לעיל, בירושלמי ובמקורות הירושלמיים
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. המציאות אחדותה עם עצמה, את התפרקות בדברים המתבחנים

 משתחררת מהדבריות ועולה אל האין ומתכללת בעצמה.
 [41, עמ' להאיר את הפתחים]                                                     

 

בסוגייתנו חכמים התמודדו עם שאלת המוות, וספציפית עם שאלת החידלון והיעלם התורה 
בוחן את חייו של רבי, כמו גם את חיינו־ והדברים הטובים שהצדיק עשה במהלך חייו. המוות

על  –כולנו, ושואל מה הם חיינו. הבחינה של החיים היא בחינה שעוברת על כל תפקידי האדם 
תורתו, על הנהגתו הציבורית ועל הנהגותיו האישיות. רבי בחר להדגיש את העובדה שלא נהנה 

הווייתו. התורה וההנהגה הם מהעולם, כמו גם את העובדה שלא היה "בן בית" בעולם כמרכז 
 אומנם דברים שהוא העביר הלאה, אבל מרכז עולמו היה יראת השמיים.

המעבר שהמוות מציין נכון בכל אדם, אבל בוודאי ובוודאי נכון כלפי רבי. רבי, כמו גם משה       
גדולה תורה ו –רבנו, מבטאים מעבר בין דורות, מעבר בין תקופות וגם את התורה בצורתה הגדולה 

    היקף של תורה שמתוכה צומחת הנהגה. מיתתם מעמידה שאלה גדולה על קיומה של התורה.  –
תורה שהאדם נושא  –במקרה של רבי השאלה גדולה אפילו יותר, כי מדובר בתורה שבע"פ 

בקרבו, ובמותו היא לכאורה נעלמת יחד איתו. מאליה עולה השאלה איך בשמיים מתירים ביטול 
 איך בשמיים מוכנים לכך שעולם התורה יחסר? זוהי שאלת החלק השני של הסוגיה.תורה כזה? 

אראלים ומצוקים  –מחד, גם בשמים רוצים את תורתו של רבי  –תשובת החלק הזה היא כפולה 
נלחמים על ארון האלוקים. כלומר התורה לא נעלמת, היא רק עוברת לעולם העליון שם היא נצחית 

נוכח אבל נפקד. מאידך, הגמרא מסבירה מדוע  –של התורה, כך רבי  כמו אליהו. וכמו השבי
האדם הוא "מוצק", הוא אינו  –מפני שגוף האדם סובל  –העולם התחתון צריך להיפרד מהתורה 

 על כל כוחו, עדיין הוא פיסי ונוכח. –סלע  –מלאך אלא בשר ודם, ובשל כך הוא סובל. מצוק 
מצד התורה ראוי לו לרבי לא למות,  –הפרטי אל מול תורתו כל הסוגיה מעמידה את האדם       

וראוי לעולם התחתון להמשיך ולהחזיק ברבי. אלא שהסבל האישי של רבי מחייב לראות את 
האדם שמאחורי התורה, ומתוך כך 'לשחרר' אותו לעולם העליון. שחרור זה איננו פגיעה ברבי. 

לום והשלווה שאליהם הוא כה השתוקק, משלחת של מלאכים באה להביא לו את הש –אדרבה 
 ולהם הוא לא זכה בעולם הזה.

המוות לא נתפס כטרגדיה של המתים אלא כטרגדיה של החיים, הנאלצים לחיות ללא ארון       
האלוקים איתם, ונאלצים לחיות בהיפרדות מהתורה שרבי יצר ופעל בעולמו. ואדרבה, מבחינתו 

 ום על משכבו, רגע שלא היה לו קודם לכן.של רבי המוות הוא רגע המנוחה בשל
בתלמידים היא פעולה כלפי חוץ, אבל בפנים  49בהקשר זה, ניתן אפילו לומר שזריקת מרה      

 זורק מרה  חוץ   הקב"ה: כלפי של  הנהגתו  גם  מדובר בכבוד ובאהבה כלפי תלמידי חכמים. כך 
 

                                                           
הביטוי 'זורק מרה בתלמידים' דומה דמיון רב לתיאורו של מלאך המוות שזורק מרה ובכך 'הורג' את הנפטר. ראו  49

בבלי ע"ז, כ ע"ב: "אמרו עליו על מלאך המות, שכולו מלא עינים, בשעת פטירתו של חולה עומד מעל מראשותיו 
של מרה תלויה בו, כיון שחולה רואה אותו מזדעזע ופותח פיו וזורקה לתוך פיו, ממנה מת,  וחרבו שלופה בידו וטיפה

ממנה מסריח, ממנה פניו מוריקות". גם בסוגייתנו רבי חייא מדבר על 'פניו ירוקין' ועל 'פניו כלפי מעלה'. נראה 
 שהתיאורים הללו מתכתבים זה עם זה.
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וקבלת הפנים של רבי  –יוכיח; אבל בינו לבינו הוא מחבקם ומכבדם וסבלו של רבי  –בחכמים 

 תוכיח זאת.
דווקא חוסר אחיזתו של רבי בעולם הזה, דווקא העובדה שהוא לא נהנה מהעולם הזה והיה       

להיפרד מן העולם, היא שיוצרת את ההכנה לשלום ולשלווה. כך,  מוכן )באמצעות משרתת ביתו(
מלאכים שאינם נותנים שקט ושלווה, ואילו  –חת של מלאכי חבלה הרשעים "זוכים" למשל

 הצדיקים זוכים למנוחה שלווה.
לפנינו סוגיה אגדתית המתקשרת לסוגיה ההלכתית. הסוגיה ההלכתית נותנת מקום לאלמנה       

בבית בעלה גם לאחר מותו. על פניו, שורש ההלכה הזו נעוץ בדאגה לאלמנה, שמטבע הדברים 
על סוגיה הלכתית זו מוסיפה הגמרא עוד ממד,  יותר, ולכן יש לחזקה ולהגן עליה. היא חלשה

והוא שאלת מקומו של האדם בעולם לאחר מיתתו. השהות של האלמנה בבית מתקשרת לצוואתו 
של האדם וממנה לרצונו, לרוחו ולתורתו. הגמרא מביאה את סיפורו של רבי שרצונו ודבריו, 

תקיימים בעולם, ובעזרתם גם הוא מתקיים בעולם. אין זה סיפור פשוט וכמובן גם דברי תורתו, מ
אלא סיפור העוסק במיתתו של האדם, גדול ככל שיהיה, ובפרידה ממנו. על אף הפרידה, לקיומו 
בעולם יש המשך בעזרת דבריו, צוואתו ובניו. מיתתו של האדם היא רק הפסקת פעילותו ברובד 

 וממשיכים גם לאחר לכתו.הגלוי, אבל רוחו וכוחו קיימים 
סוגיה הלכתית זו עוסקת בשאלה ההלכתית־טכנית מה מעמדה של האלמנה, אבל מתוך כך       

מה  –אחרי מותו, וספציפית  –כל אדם  –עולה השאלה העמוקה יותר מה מעמדו של האדם 
בחייו  מעמדו של תלמיד חכם לומד־תורה אחרי מותו. האגדה מבחינה בין שני רבדים הקיימים גם

וגם במותו של האדם: הרובד הגלוי והרובד הנסתר, שהוא הפנימיות והאמת של הדברים. כך 
בעולם הזה יש סבל ויש חיסרון, ומצד שני יש ישיבה על קברו של האדם ותורתו יכולה להמשיך, 
אם יותר ואם פחות, בעזרת תלמידיו ובניו, ובעזרת צוואתו. ובעולם העליון תורתו משתמרת והוא 

לחיבוק ולקבלת פנים נעימה. בעולמנו יש חיסרון בחיינו בגלל סבלם ובגלל  –זוכה לאהבת ה' 
 מיתתם של אנשים גדולים, ואילו בעולם העליון התורה משתמרת, והמקום של האדם משתמר.

 


