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 הקדמה

 

 

'  במס

 

(קדושין  

 

"דף  מ

 

.)  א

 

:"אומרת  המשנה

 

,האיש  מקדש  בו  ובשלוחו

 

האשה  מתקדשת    בה  

 

".ובשלוחה

 

'  והגמ

 

:"מבארת  דברי    המשנה

 

,השתא  בשלוחו    מקדש  בו  מבעיא

 

אמר  רב    יוסף  מצוה  בו  יותר 

 

...מבשלוחו

 

,איכא  דאמרי  דכי  איתמר  דרב  יוסף  אסיפא    איתמר

 

,האשה    מתקדשת    בה    ובשלוחה

 

השתא 

 

,בשלוחה    מיקדשת  בה  מבעיא

 

".אמר  רב    יוסף  מצוה    בה  יותר  מבשלוחה

 

"ופירש  רש

 

:"י

 

מצוה  בו  יותר 

 

-מבשלוחו 

 

 ". דכי עסיק גופו במצוות מקבל שכר טפי

 

,יש  לברר  באיזה  מצוה  עסקינן  בקדושין

 

,שלגביה  אמרינן  דמצוה  בו  יותר  מבשלוחו

 

וכן    דמצוה    בה  יותר  

 

.מבשלוחה

 

,ובשלמא  לגבי    האיש  איכא    למימר  דאיירינן  במצות    פריה  ורביה  דהאיש מצווה  בה

 

והקדושין 

 

,הם  הכשר  למצוה  זו

 

,אבל  לגבי  האשה    הרי  נחלקו  תנאים  בדבר

 

'  כמבואר  במשנה  במס

 

יבמות 

)

 

"ס

 

:):"ה

 

האיש  מצווה    על  פריה    ורביה  אבל    לא  האש

 

,ה

 

'  ר

 

יוחנן    בן  ברוקא  אומר  על  שניהם    הוא  אומר  

 

-ויברך אותם  א

 

 ".לוהים ויאמר  להם פרו ורבו

 

"ומכיון  דקיי

 

"ל  כת

 

,ק  דהאשה  אינה  מצווה  על  פריה  ורביה

 

"א

 

' כ  קשה  על  איזה  מצוה  מדברת  כאן    הגמ

 

,שעליה נאמר דמצוה בה יותר מבשלוחה

 

' ודוחק לאוקמי רק אליבא דר

 

 .יוחנן בן ברוקא

 

 

 

.ב

 

"שיטת הרמב

 

 ם והחינוך

 

 

"הרמב

 

' ם  כתב בהל

 

(אישות 

 

"פ

 

' א הל

 

-א

 

):"ב

 

כיון שנתנה תורה נצטוו ישראל שאם ירצה  האיש לישא  אשה 

 

.יקנה    אותה  תחילה    בפני  עדים  ואחר  כך  תהיה  לו  לאשה    שנאמר  כי    יקח  איש  אשה  ובא  אליה

 

וליקוחין 

 

,אלו מצות עשה של תורה הם

 

ובאחד  משלושה דברים  האשה נקנית ב

 

 ".כסף או בשטר או בביאה

 

,מבואר  בפשטות  מדבריו  דמלבד  המצוה  של  פריה  ורביה  עוד  יש  מצוה  נפרדת  של  קדושין

 

ואם    כן  ניתן 

 

'  לומר  דלגבי  מצוה  זו  אמרה  הגמ

 

,דמצוה  על  האיש  לקדש  יותר  מבשלוחו

 

וכן  מצוה  על  האשה  להתקדש 

 

 .יותר מעל ידי שלוחה

 

"ואכן  הרמב

 

'  ם  פסק  את  דברי  הגמ

 

:"כלשונם

 

,מצוה  שיקדש  אדם  אשתו  בעצמו  יתר  מעל    ידי  שלוחו

 

וכן  

 

".(מצוה על האשה שתקדש עצמה בידה יתר מעל ידי שלוחה

 

' הל

 

"אישות פ

 

' ג הל

 

"י

 

 ).ט

 

"ואולם  הכ

 

(מ  

 

'  הל

 

"אישות  פ

 

'  א  סוף  הל

 

)  ב

 

'  כתב  דשאלו  את  ר

 

אברהם  בנו  של  רבינו  על  מה  שכתב  רבינו 

 

,דמצות  עשה  מן  התורה  לקדש  את  האשה

 

"ממ

 

'  ש  במס

 

"מו

 

(ק    

 

"י

 

:)  ח

 

,אין    נושאין  נשים    במועד

 

ומדייקינן 

 

,  הא    לארס  מותר

 

,ומתרצינן  דלא    מיבעיא  קאמר

 

לא    מיבעיא  לארס    דלא  עביד  מצוה  שאסור  אלא  אפילו 

 

 .לישא דקא עביד מצוה נמי אסור
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,ותירץ

 

"שהמדייק  בדברי  הרמב

 

'  ם  במנין  המצוות  שבתחילת  הל

 

"אישות  יראה  שכתב  

 

מצוה    לישא  אשה  

 

,"בכתובה  וקדושין

 

,  ולא  אמר  דמצוה  לקדש  אשה

 

ומה  שכתב  דליקוחין    אלו  מצות    עשה  לפי  שהיא  תחילת  

 

,מצות הנישואין

 

 .אבל אירוסין בלא נישואין ודאי לא השלים המצוה עדיין

 

"דבר  זה  מדוייק  גם  בלשון  הרמב

 

"ם  בסה

 

"מ  מצוה  רי

 

"ג  שכתב  

 

שציונו  לבעול  בקדושין  ולתת    דבר  ביד  

 

האשה  או    בשטר  או    בביאה  וזו

 

,"    היא  מצות  קדושין

 

ומשמע  דאין  המצוה  בקדושין  לבדם  אלא  לבעול  על 

 

,ידי קדושין

 

' וזהו כמו שכתב  בהל

 

 .אישות  דהמצוה  היא  לישא אשה  בקדושין

 

"בדברי  הרמב

 

"ם  

 

"  לבעול  בקדושין

 

,אין    מקום  להסביר  דכוונתו  לקדש  על  ידי  ביאה

 

שהרי  כתב  בהמשך 

 

,שניתן  לקדש    בכסף  או  בשטר  או  בביאה

 

-אלא  כוונתו  דזו  היא  המצוה  

 

"  לקדש  על  מנת לבעול אח

 

כ באשה 

 

 .מקודשת ולא בפנויה

 

"ויש  הרוצים  להסביר  לשון  זו  ברמב

 

"ם  

 

,  "לבעול  בקידושין

 

. שכוונתו  על  קידושי  ביאה  שהם  מן  התורה

 

, וליתא

 

"כי לרמב

 

, ם לא רק ביאה מן התורה אלא גם שטר וכסף

 

' עי

 

"כסף משנה שם שכותב שהרמב

 

ם חזר 

 

בו ממה שכת

 

 .ב שכסף זה מדברי סופרים

 

,מכל  מקום  מבואר  כאן  דהקדושין  הם  מעשה  של  מצוה

 

"אע

 

ג  שאינם  גמר  המצוה  אלא  הם  חלק  מן המצוה 

 

,לישא אשה

 

 .וממילא ניתן לומר דהמצוה בה יותר מבשלוחה קאי על מצוה זו של קדושין ונישואין

 

"והוכחה  לדברים  אלו  אנו  רואים  בקידושין  ע

 

"ח  ע

 

:  א

 

,  לכהן  אסורה  גרושה

 

,  רבא  אמר  בעל  לוקה  

 

לא  בעל 

 

,  אינו  לוקה

 

"דכתיב  

 

-"כי  יקח

 

-  מה  טעם  כי  יקח

 

"  משום  

 

,  "לא  יחלל

 

אבל  אם  לוקח  בלי  לחלל  אינו  לוקה 

)

 

).  קידושין  בלי  בעילה

 

"וכן פוסק הרמב

 

"ם פי

 

"ז דאיסורי ביאה ה

 

"ב וז

 

:"ל

 

כל כהן שנשא אחת משלוש אלה 

)

 

,  גרושה

 

,  חללה

 

).  זונה

 

-בעל

 

,    לוקה

 

ואם  בא  עליה  דרך  ז

 

.  נות  לא  לוקה

 

"שנאמר  

 

-"לא  יקחו

 

  עד  שיקח 

 

".  ויבעול

 

"וכן  בפרק  ט

 

"ו  ה

 

:"ב

 

,  אחד  ממזר  שנשא  ישראלית  או  ישראל  שנשא  ממזרת

 

כיוון  שבעלו  אחרי 

 

-הקידושין

 

.    לוקין

 

-קידש  ולא  בעל

 

.  לא  לוקה

 

שאין  לך  חייבי  לאווין שלוקה על בעילה ולא על קידושין אלא 

 

 ".כהן גדול באלמנה

 

,  רואים  מכאן

 

'שלשון  התורה  

 

'  לקיחה

 

,  פירושו  קידושין  ובעילה  לנישואין

 

:  "וכן  הדבר  גם  אצלנו

 

כי  יקח 

 

-"איש  אשה

 

,    הקיחה  שהיא  המצוה

 

.  רק  בקידושין  ובנישואין

 

"וכן  מובן  מה  שכתב  הרמב

 

ם  בתחילת 

 

"פ

 

:"א

 

 ".מצוה לישא אשה בכתובה וקידושין

 

"אלא  דא

 

"כ  קשיא  אמאי  מברכים  על  הקידושין  אליבא  דהרמב

 

?  ם

 

"וי

 

ל  דהוי  תח

 

ילת  המצוה  או  כהכשר 

 

, מצוה

 

(שכן מצינו שמברכים על הכשר מצוה 

 

' עי

 

"סוכה מ

 

"ו ע

 

, א

 

' תוס

 

"ד

 

 ).ה מברכים

 

 

לעומת  זאת  מדברי  

 

ספר  החינוך

 

,    משמע  שהקדושין  הם  מצוה  בפני  עצמה

 

שכן  כתב  במצוה  

 

"תקנ

 

:"ב

 

...שנצטוינו  לקנות    האשה  באחת    משלושה  דרכים  קודם  הנישואין

 

ועל  זה    נאמר  כי    יקח  איש 

 

...אשה

 

,משרשי  המצוה  שתצונו  התורה  לעשות  מעשה  באשה    יורה  ענין  זיווגם  טרם  שישכב  עמה

 

ולא  יבוא 

 

 ".עליה כבוא על הזונה מבלי מעשה אחר קודם ביניהם

 

,בכל  אותו  פרק  לא  הזכיר  כלל  דיני  הנישואין  אלא  דיני  הקדושין  בלבד

 

ומשמע  שהקדושין    הם  מצוה  

 

,נפרדת

 

אלא  שהנשואין    הם  הגדרת  הזמן

 

,  של  חיוב  המצוה

 

היינו  שכאשר    רוצה  אדם  לישא  אשה  הרי  הוא 

 

,מחוייב  לקדש  אותה  קודם  לכן

 

:"וכן  כתב  בהמשך  דבריו  שם

 

ועובר  על  זה  ונשא  אשה  מבלי  שיקדשנה 

 

".תחילה  ביטל  עשה  זו

 

ולדבריו בודאי אתי שפיר הא דאמרינן לענין הקדושין דמצוה בו יותר מבשלוחו וכן 

 

 .מצוה בה יותר מבשלוחה
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,  לחינוך  שסובר  שקידושין  זו  מצוה

 

'  איך  יסביר  את  הגמ

 

"שהבאנו  לעיל  במו

 

"ק  י

 

"ח  ע

 

,  ב

 

שנישואין  זו  מצוה 

 

,  ודוחה  מועד

 

?  ואילו  קידושין  אינם  דוחים  את  המועד

 

"וי

 

ל  דכדי  לדחות  את  המועד  בעינן  מצוה  

 

, חיובית

 

,  ונישואין  הם  חלק  ממצות  פריה  ורביה  שחייבים  בה

 

.  ולכן  דוחים  את  המועד

 

אולם  מצות

 

  קידושין  היא 

 

מצוה  

 

  (קיומית

 

,  זוהי  דרך  לקיים  את  המשך  המצוה

 

,  )'אם  נושאין  צריך  קודם  קידושין  וכו

 

ולכן  אינה  דוחה 

 

 .את המועד

 

"לפי

 

"ז יוצא שמצות קידושין יש בה דין 

 

" מצוה בה יותר מבשלוחה

 

, וכן בו

 

 .אך אינה דוחה את המועד

 

'  אך  לר

 

-אברהם  שהבין  שקידושין  הם  חלק  ממצוה  גדולה  יותר

 

,    אינם  דוחים  את  המועד

 

אלא  רק 

 

, הנישואין

 

, שהם גמר המצוה

 

 .דוחים את המועד

 

,אמנם  יש  לעיין  אם  אשה  מצווה  במצוה  זו  של  קדושין

 

'  שהרי  בפס

 

"נאמר  

 

,"כי  יקח  איש    אשה

 

ומכאן 

 

,למדנו    שרק  הבעל    יכול  ליצור  את  הקדושין

 

'  כמו  שאומרת  הגמ

 

,  בקידושין  בדף    ד

 

"ע

 

ב  דדוקא  נתן    הוא 

 

ואמר    הוא

 

,  הרי  היא  מקודשת

 

,אבל  אם  נתנה  היא  או    אמרה  היא    אינה  מקודשת

 

"וא

 

כ  יתכן  דהמצוה  רק 

 

.על  האיש  ולא  על  האשה

 

,ועוד  דמכיון    דאשה  פטורה    מפריה  ורביה    יתכן  דפטורה  גם  ממצות  קדושין

 

ורק 

 

 .האיש שמצווה בפריה ורביה מצווה גם בקדושין

 

"והנה  הרמב

 

"ם  בספר  המצוות  במצוה  רי

 

:"ב  כתב

 

...שצונו  לפרות  ולרבות  ולכוין  לקיום    המין

 

ומצוה  זו  

 

".אין  הנשים    חייבות  בה

 

"ומיד לאחר מכן כתב במצוה רי

 

:"ג

 

שצונו  לבעול בקדושין  ולתת דבר ביד האשה 

 

,..."או  בשטר  או  בביאה  וזו  היא  מצות  קדושין

 

וכאן  לא  סיים  שהאשה  אינה  מצווה  בה  כמו  שסיים  במצוה  

 

,הקודמת    לענין  פריה    ורביה

 

ומש

 

.מע  לכאורה    שבמצוה  זו    גם  הנשים  מצוות

 

ואולם  בסוף    המנין  של  

 

,המצוות  עשה

 

"כאשר    הרמב

 

,ם  מסכם    את  המצוות  המחויבות

 

"כותב    הרמב

 

"ם  לענין  מצוה  רי

 

ב  שאין 

 

,  הנשים  חייבות  בה

 

"ולענין  מצוה    רי

 

.(ג  יש שם שתי גירסאות אם הנשים חייבות בה או לא

 

' ועי

 

' מהדורת ר

 

 ).חיים הליר

 

,מאידך  מלשונו  של  ספר  החינוך  משמע  שהמצוה  היא  רק  על  האיש  ולא  על  האשה

 

:"שכן  כתב

 

שנצטוינו  

 

,"לקדש  האשה

 

:"ועוד    כתב

 

,"ועובר  על  זה  ונשא  אשה  מבלי  שיקדשנה  תחילה    ביטל  עשה    זו

 

ומשמע 

 

,שהמצוה    מוטלת  על  האיש  בלבד  לקדש  את  האשה

 

ואם  לא  קדש  אותה  רק  הוא  ביטל  את  המצוה  ולא 

 

 .האשה

 

וכתב  המקנ

 

,ה

 

,  דגם  אם  נאמר  דאין  על  האשה  מצות  קדושין  עדיין  שייך  לומר  מצוה  בה    יותר  מבשלוחה

 

"שהרי כתב הרמב

 

' ם בהל

 

(אישות 

 

"פ

 

"א ה

 

 ):ד

"

 

,משנתנה  התורה  נאסרה  הקדשה  שנאמר  לא  תהיה  קדשה  מבנות  ישראל

 

לפיכך כל הבועל אשה לשם זנות 

 

,"בלא  קדושין  לוקה  מן  התורה  מפני  שבעל  קדשה

 

ואיסור  זה  בודאי  נוהג    גם  לגבי  האשה  שאסור  לה 

 

,להיבעל  בלא  קדושין

 

"וא

 

,כ  כל  אשה  שרוצה  להתחתן  חייבת    להתקדש  קודם  לכן

 

והרי  זו  כמצות  השחיטה 

 

"שמי  שרוצה  לאכול  בשר    חייב    לשחוט  קודם    אע

 

,פ  שאינו    חייב  לאכול    בשר

 

והוא  הדין  לענין  קדושין 

 

, באשה

 

 .וגם על זה שייך לומר דמצוה בה יותר מבשלוחה

 

 

 

. ג

 

"שיטת הר

 

 ן

 

 

"הר

 

'  ן  שואל  על  הגמ

 

,דמאי  שייך  מצוה  בה  יותר מבשלוחה והרי אינה מצווה על פריה  ורביה

 

"ומתרץ דאע

 

ג  

 

"דאינה מצווה  מ

 

 .מ יש לה מצוה מפני שהיא מסייעת לבעל לקיים מצותו
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,מדבריו  משמע  שאיננו  סובר  שיש  מצוה  במעשה  הקדושין

 

,וכל  המצוה  היא  רק  בפריה  ורביה

 

"וא

 

כ  יש 

 

,להבין  כיצד  האשה  מסייעת  לבעל  בקיום  המצוה  הזו  בכך שהיא מקבלת הקדושין

 

והרי המצוה שעליו היא 

 

 .פריה ורביה

 

,  יתכן  לומר  דגם  הוא  מודה  דאסור  לבעול  אשה  ביאת  זנות  בלא  קדושין

 

ולכן  כדי  לקיים    מצות  פריה  

 

,ורביה  חייב  הבעל  לקדש  את  האשה  קודם  שיבוא  עליה

 

וממילא  האשה    מחוייבת  ל

 

סייע    לו  בקיום  מצוה 

 

,זו

 

'  ועל  כך  אמרה  הגמ

 

.דמצוה  בה  יותר    מבשלוחה

 

,או  אפשר  לומר

 

דהתורה  קבעה  סדר  לקיום  המצוה  של 

 

,פריה  ורביה

 

,והסדר    הוא    לקדש    את    האשה  קודם    שיבא  עליה

 

וממילא    האשה  מסייעת  לבעלה  בקיום 

 

"המצוה שלו בכך שהיא מתקדשת לו ואח

 

 .כ מקיימים מצות פריה ורביה

 

:"מסתבר  לומר  דזו  גם  כוונת  המאירי  שכתב

 

"ואע

 

,פ  שאינה  מצווה  על  פריה  ורביה

 

מכל  מקום    המצוה 

 

,"נעשית    על  ידה

 

,והיינו  שהיא  מסייעת  בקיום  המצוה  ואי  אפשר    לאיש  לקיים  המצוה  בלי  האשה

 

וממילא 

 

 .המצוה נעשית גם על ידה ושייך לומר על זה דמצוה בה יותר מבשלוחה

 

,ונראה  לבאר  הדברים

 

דכשם  

 

"שמצאנו  בתורה  איסור  

 

"  לפני  עור  לא  תתן  מכשול

 

דאסור  לסייע    לחבירו 

 

,לעבור    עבירה

 

,הרי  כל    שכן  שיש  חיוב  לסייע  לחבירו  לקיים    מצוה

 

ומכיון  שמצות    פריה  ורביה  אי  אפשר 

 

,לקיים  לבדו  אלא  בסיוע  האשה

 

,הרי  יש    מצוה  על    האשה  לסייע    לאיש  בקיום    מצותו

 

והיא  חלק  מקיום 

 

 .המצוה הזו

 

,על  פי  שיטה  זו  נראה  לבאר  דברי  ספר  חרדים

 

(הובאו  בביאור  הלכה  בריש  הלכות  נשיאת  כפים    

 

' סי

 

"קכ

 

):"ח

 

,מצות  עשה    לברך  כהן  את  ישראל  שנאמר  כה  תברכו  את    בני    ישראל

 

וישראל  העומדים    פנים 

 

' כנגד  פני הכהנים  בשתיקה ומכוונים לקבל את ברכתם כדבר ה

 

 ".הם נמי בכלל המצוה

 

לכאורה  תמוה

 

,  מה  שכתב  שישראל  נמי  בכלל  המצוה

 

:"שהרי  נאמר  להדיא  לכהנים

 

כה  תברכו    את  בני 

 

,"ישראל

 

.ומנא  תימרא  דגם  ישראל  בכלל  המצוה

 

"אך  על  פי  יסודו  של    הר

 

,ן  יש    לומר

 

דמכיון  דהכהנים  

 

"מצווים  לברך  את  ישראל  א

 

,כ  ישראל  צריכים  לסייע  להם  בקיום  המצוה  ולקבל  את  הברכה

 

דאם  לא 

 

,יקבלו הברכה את מי יברכו הכהנים

 

 .ומחמת זאת גם ישראל הם בכלל המצוה

 

'  וכיוצא  בזה  יש  לבאר  דברי  הגמ

 

'  במס

 

(קדושין  

 

"דף  ל

 

:)  ד

 

"לענין  מצות  שמחה  ביו

 

ט  דאמר    אביי  דאשה  

 

,בעלה  משמחה

 

"ומפרש    רש

 

:"י

 

,אין  חובת  השמחה  תלויה  בה  אלא    על  בעלה  שישמחנה

 

קרי  ביה 

 

".ושימחת

 

"ויש  מקשים  על  זה  דא

 

כ  למה  אשה  א

 

,ינה    נוהגת  אבילות  במועד

 

והרי  אין  עליה  מצות 

 

.שמחה

 

"ואולם  לפי  יסוד  הר

 

'  ן  ניתן  לומר  דכוונת  הגמ

 

דכיון  דיש  מצוה  על  בעלה  לשמחה  ממילא  היא 

 

.(מצווה לשמוח כדי שהוא יקיים מצותו

 

' עי

 

,תורה תמימה במדבר ו

 

"כ

 

 ).ג

 

 

.ד

 

"שיטת הרא

 

 ש

 

 

"הרא

 

'  ש  במס

 

(כתובות  

 

'  פרק  ראשון  סי

 

"י

 

)  ב

 

:"מביא  את  נוסח  ברכת  האירוסין

 

אשר  קדשנו    במצווותיו 

 

וצונו  על  העריות  ואסר  לנו  את  הארוסות  והתיר  לנו  את    הנשואות  על    ידי  חופה    וקדושין  ברוך  מקדש 

 

".ישראל  על  ידי  חופה  וקדושין

 

"ועל  נוסח    זה  מקשה    הרא

 

:"ש  כמה    קושיות

 

למה  אין  מברכין  אשר  קדשנו 

 

.במצוותיו    וצונו  לקדש    את  האשה

 

ועוד    הי

 

"כן  מצינו  ברכה  כזאת  שמברכין  על    מה  שאסר    לנו  הקב

 

ה 

 

.והלא  אין  מברכין  שאסר  לנו  אבר  מן  החי  והתיר  לנו    את    השחוט

 

.ועוד  מה    ענין  להזכיר    עריות  בכאן

 

ועוד  

 

 ".מה לנו להזכיר  חופה  בכאן  כיון  שמברכין ברכת  אירוסין בבית  אירוסין ובלא חופה
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"על  כל  השאלות  האלה  עונה  הרא

 

:"ש  כדלהלן

 

"ונ

 

,ל  כי  ברכה  זו  אינה  ברכה  לעשיית    המצוה

 

כי    פריה 

 

,ורביה    היינו  קיום    המצוה

 

,ואם  לקח    פלגש  וקיים  פריה  ורביה    אינו  מחוייב    לקדש  אשה

 

וכן  הנושא  זקנה 

 

,איילונית  או  עקרה  וכן  סריס    חמה  שנשא    מברכין  ברכת  חתנים

 

ואין  חיוב  במצוה  זו  שאין  בה  קיום  מצות  

 

,פריה ורביה

 

ה

 

.לכך לא נתקנה ברכה במצוה זו

 

ואף בנושא אשה לשם פריה ורביה כיון שאפשר לקיים מצות 

 

,פריה  ורביה  בלא  קדושין

 

"ולא  דמי  לשחיטה  שאינו    מחוייב  לשחוט  ולאכול  ואפ

 

ה  כשהוא  שוחט  לאכול 

 

,מברך

 

.דהתם  אי  אפשר    לו    לאכול  בלא    שחיטה  אבל    הכא  אפשר    לקיים  פריה    ורביה  בלא  קדושין

 

וגם 

 

.התם    אפקיה  קרא    בלשון  ציווי    דכתיב  וזבחת    ואכלת  אבל  הכא  כתיב  כי  יקח    איש

 

ועוד  דבקדשים    אי 

 

 ".אפשר בלא שחיטה הלכך מברכים על כל שחיטה

 

"משום  כך  מבאר  הרא

 

:"ש  את  ענין  ברכת  האירוסין  באופן  הבא

 

"ברכה  זו  נתקנה  לתת  שבח    לקב

 

ה  אשר  

 

קדשנו  במצוותיו    והבדילנו  מן    העמים  וצונו  ל

 

.קדש  אשה    המותרת    לנו  ולא    אחת  מן    העריות

 

והזכירו  בו  

 

איסור  ארוסות  והיתר  נשואות    בחופה    וקדושין  שלא    יטעה  אדם    לומר  שהברכה    של  קדושין  נתקנה 

 

.להתירה  לו    לכך  הזכירו    חופה  לומר    דדוקא  ברכת    חופה  היא  המתרת  הכלה

 

ולהכי  הקדימו    חופה 

 

 ".לקדושין  לומר והתיר  לנו את הנשואות על ידי חופה שאחר ברכת הקדושין

 

,מדבריו  אלה  מבואר  דאין  כלל  מצוה  במעשה  הקדושין

 

.וכל  המצוה  היא  רק  פריה  ורביה

 

,ויותר  מכך

 

משמע  

 

,מדבריו  שאין    כל  איסור    לקיים  פריה  ורביה  בלא  קדושין  כלל

 

שהרי  כתב  שאפשר  לקיים  מצוה  זו  על  ידי 

 

(פלגש  בלא  קדושין  

 

וכן  למד  הבית  שמואל  הובא

 

,)  בקרבן  נתנאל  שם

 

וממילא  הקדושין  אינם  אפילו  הכשר 

 

,למצות    פריה    ורביה

 

,וזאת    בניגוד    לשחיטה    שאי    אפשר  לאכול    בשר  בלעדיה

 

אבל  בקדושין  ניתן  לקיים 

 

 .המצוה בלעדיהם

 

'  לפי  זה  יש  לתמוה  טובא  על  דברי  הגמ

 

,דמצוה  בו  יותר  מבשלוחו  וכן  דמצוה  בה  יותר  מבשלוחה

 

והרי  אין 

 

.במעשה  הקדושין  כל  מצוה  בין לגבי האיש ובין לגבי האשה

 

ובשלמא  לגבי האיש ניתן לומר שהקדושין הם 

 

,תחילת המצוה של פריה ורביה

 

 .אבל באשה הרי אין מצוה זו

 

,ואולי  ניתן  לומר

 

"דהרא

 

"ש  הרי  כתב  דהברכה  היא  ברכת  השבח  לקב

 

,  ה

 

ויתכן  דזו  היא    המצוה  המדוברת 

 

,כאן

 

"לקדש  האשה  ומתוך  כך  לתת  שבח  לקב

 

,  ה

 

ועל  זה  אמרו    דמצוה  על  האיש  והאשה  לעשות  הקדושין 

 

"בעצמם ומתוך כך לבוא לידי שבח לקב

 

 .ה על קדושת המשפחה היהודית

 

"אמנם ניתן לבאר דברי הרא

 

 .ש על פי השיטות שיבוארו להלן

 

 

 

.ה

 

 שיטות נוספות

 

 

ב

 

  שיטה

 

לא  נודע  למי

 

"  כתב  דאע

 

"פ  דאשה  אינה  מצווה  בפריה  ורביה  מ

 

.מ  מדרבנן  מיהא    מחייבא

 

ותירוץ 

 

 .נוסף  כתב דאית  לה שכר  כמי שאינה מצווה ועושה

 

כפי  תירוצו  השני  כתב  גם  

 

"בשו

 

"ת  הר

 

  (ן

 

'  סי

 

"ל

 

)  ב

 

"וז

 

:"ל

 

"אע

 

פ  שאשה  אינה  מצווה  על    פריה  ורביה  אומר 

 

...אני  שבכל  זאת  יש  לה  מצוה  כאינה  מצווה  ועושה

 

וראיה  לדבר    מזה  שלמדנו  האשה  מתקדשת  בה 

 

,ובשלוחה

 

ואמר  רב  יוסף  מצו

 

,ה  בה  יותר    מבשלוחה

 

וזאת  ראיה    ברורה  שהאשה    כשהיא  מתקדשת  מצוה 

 

".(קא  עבדה

 

"צ

 

"ע    דבחידושיו    על  הרי

 

"ף    לקדושין  הנ

 

',ל    כתב  הסבר    אחר  בדברי  הגמ

 

דכיון  שהאשה  

 

.מסייעת  הרי    שייך  בה  מצוה

 

,ואולי  כוונתו  דמכיון  שאי  אפשר  לקיים  המצוה  מבלי  סיוע  של  האשה

 

ממילא 

 

,היא מחויבת בדבר

 

 ).אמנם שכרה כאינה מצווה ועושה
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' בביאור  הדברים  נראה  על  פי  מה שכתבו התוס

 

' במס

 

(קדושין 

 

"דף ל

 

. א

 

"ד

 

) ה דלא

 

דנשים מברכות על מצות 

 

,עשה  שהזמן  גרמא

 

"אע

 

"ג  דפטורות  לגמרי  ואפילו  מדרבנן    לא  מחייבי    מ

 

מ  יכולות  לברך  אשר  קדשנו 

 

 .במצוותיו וצונו על אותה מצוה

 

יסוד  הדברים  הוא  במימר

 

'  א  של  ר

 

(חנינא  דגדול  המצווה  ועושה  ממי  שאינו  מצווה  ועושה  

 

"קידושין  ל

 

א 

 

"ע

 

'  א  ותוס

 

,  )שם

 

,אבל  גם  מי  שאינו  מצווה  יש  לו  שכר

 

"וממילא  שייך  לומר  לענין  מצות  פרו    ורבו  דאע

 

ג  

 

"דנשים  פטורות    מן  המצוה    מ

 

,מ  יש  להם  שכר  כאינם  מצוות

 

'  ועל  כן    אמרה  הגמ

 

לענין    הקדושין  דמצוה  

 

.שהיא  עצמה  תקבל  הקדושין  יותר    מאשר  על  ידי  שלוחה

 

,וביותר

 

"דהרי  רש

 

י  כתב  הטעם  דמצוה  בו  יותר 

 

,מבשלוחו  דכי    עסיק  גופו    במצוות  מקבל  שכר  טפי

 

וממילא  זה  שייך  גם  לגבי  הנשים  דיש  להן  שכר  במצות 

 

,הקדושין כאינם מצוות

 

 .ועדיף שתעשה בעצמה ולא על ידי שליח

 

המאירי

 

"  כתב  דאע

 

פ  שאינה  מצווה

 

"  על  פריה  ורביה  מ

 

,מ  המצוה  נעשית  על  ידה

 

"ועוד  דאע

 

פ  שאין  בה  עשה 

 

 .גמור אינה נפקעת ממצוה לגמרי

 

"בביאור  תירוצו  הראשון  כתבנו  לעיל  דזה  כהר

 

ן  דמכיון  שאי  אפשר  למצוה  להיעשות  אלא    בסיוע  האשה  

 

 .הרי גם  עליה מוטל  החיוב של  המצוה

 

ובביאור  תירוצו  השני  שאינה  נפקעת  ממצוה  לגמרי  ניתן  לומר  שכוונתו  כתירוץ  הראשון    של  השיטה    דעל 

 

, כל פנים מדרבנן היא מחוייבת בפרו ורבו

 

וניתן לומר דכוונתו  לתירוץ השני  של השיטה  שעל כל  פנים יש  

 

 .לה שכר כאינה מצווה ועושה

 

המקנה  והקרבן  נתנאל

 

,  כתבו  בדרך  נוספת

 

'  על  פי  דברי  התוס

 

(בגיטין  

 

"דף  מ

 

:  א

 

"ד

 

)  ה  לא    תוהו

 

"שאע

 

ג 

 

"שעבד  פטור  מפרו  ורבו  מ

 

"מ  מצווה  על  מצות  

 

,"לא  תוהו  בראה    לשבת  יצרה

 

"ומסתבר    דה

 

ה  לגבי  

 

,אשה

 

 .ועל זה  שייך לומר בסוגיין דמצוה בה יותר מבשלוחה

 

      אמנם  

 

"בשו

 

ע

 

"  אה

 

(ע  

 

'  סי

 

"א  סעיף  י

 

)  ג

 

:"כתב

 

,"אשה  אינה  מצווה  על  פריה  ורביה

 

"והוסיף  הרמ

 

:"א

 

"וי

 

א  

 

".דלא  תעמוד  בלא  איש  משום  חשדא

 

(ודייק  מכאן  הבית  שמואל  

 

"ס

 

)  ק    ב

 

דמשמע  דסבר    דאינה  מצווה  על 

 

,שבת

 

"דאי  לאו  הכי היה לו לומר דאע

 

"ג  דאינה מצווה על פריה ורביה מ

 

מ מצווה על לא תוהו בראה לשבת 

 

 .יצרה

 

"ובהגהות  רע

 

א

 

"  על  השו

 

"ע  שם  כתב  דגם  מהר

 

"ן  מוכח  דס

 

,ל  דאשה  אינה  מצווה  על  שבת

 

"שהרי  הר

 

ן  כתב 

 

דהא  ד

 

,אמרינן  דמצוה  בה  יותר  מבשלוחה  היינו  דגם  עליה  יש  מצוה  להנשא  כאינה  מצווה  ועושה

 

ומדלא 

 

כתב  דהמצוה  היא  משום  שבת  משמע  דסבר    דכשם  שהאשה    אינה  מצווה    בפריה  ורביה    הוא  הדין  דאינה 

 

 .מצווה בשבת

 

,אלא  שלפי  שיטה  זו  ניתן  לומר  דהמצוה  על  אשה  להתקדש  לאיש  משום  חשדא

 

'  ועל  זה  אמרה  הגמ

 

דמצוה 

 

 .בה יותר מבשלוחה







 



 



 



 



 



 



 



 



 



 



 





 


