
  

מעט בדפי
 הקודמי
 ביכולת לקיי
 מצוות על ידי הרהור, נמשי� ליכולת לקיי
  לאחר שנגענו א.

 
מצוות על ידי שמיעה ונפגש ע
 הכלל הי	ודי שומע כעונה. נתחיל את מ	ענו במפגש ראשוני ע

  : (סוכה לח.)המשנה ב	וכה ו	וגיית הגמ' שעליה 

עונה  - פלל והם אומרים לו מה לומר)(שאינו יודע בעצמו להת ותומי שהיה עבד או אשה או קטן מקרין א

(על כך  ותבא לו מאירה )שאינו יוצא ידי חובה באמירתם ועליו לחזור עליה בעצמו משום( אחריהן מה שהן אומרין

(שיוצא בשמיעתו ולא צריך  עונה אחריו הללויה -אם היה גדול מקרא אותו  שאינו יודע להתפלל ונזקק לקטן)

  ... לחזור על דבריו)

בעו מיניה מרבי חייא בר אבא:  מכאן לשומע כעונה.הוא אומר ברוך הבא והן אומרים בשם ה' 

יצא.  - שמע ולא ענה מהו? אמר להו: חכימיא וספריא ורישי עמא ודרשיא אמרו: שמע ולא ענה 

 -אתמר נמי, אמר רבי שמעון בן פזי אמר רבי יהושע בן לוי משום בר קפרא: מנין לשומע כעונה 

ת כל דברי הספר אשר קרא מלך יהודה, וכי יאשיהו קראן? והלא שפן קראן, דכתיב דכתיב א

  . ויקראהו שפן לפני המלך אלא מכאן לשומע כעונה

נסה לחשוב על הדברים: מדוע 'שמע ולא ענה יצא'? מדוע השומע נחשב כעונה? מהי 

   משמעות הכלל 'שומע כעונה'?

הדרך. בסיטואציה של שומע כעונה יש שני גורמים, דיבור  נציע שתי אפשרויות שילוו אותנו בע"ה לאורך

השמיעה נחשבת כדיבור -המשמיע ושמיעת השומע. אפשרות אחת שמה במוקד את השמיעה לכשעצמה 
1
 

השומע  -והשומע מקיים את המצוה על ידי השמיעה. האפשרות האחרת שמה במוקד את דיבור המשמיע 

מצוה עבורו. החידוש בדין שומע כעונה לאפשרות זו הוא היכולת יוצא על ידי דיבור המשמיע שמקיים את ה

בתנאי שהשומע שותף למצוה בשמיעתו, שותפות שמאפשרת לו ליטול  לצאת במצוות שבדיבור על ידי אחר

  . כביכול חלק מדיבור המשמיע

  חשוב עוד על ההבדל העקרוני בין שתי ההבנות. עם איזו מהן מהן אתה יותר מזדהה?

את ההבדל בין האפשרויות: לולי דין שומע כעונה, היינו מניחים בפשטות שתי הנחות: האחת, ננסה לחדד 

במצוות שבדיבור המצוה היא לדבר. השנייה, שמיעה אינה דיבור. אולם, דין שומע כעונה קשה על הנחות אלו 

המצוה היא  –ד הנה, אנו רואים שיוצאים גם ללא דיבור! אפשרות אחת היא להמשיך ולדבוק בהנחות היסו –

ולהבין שבדין שומע כעונה התחדש שהמשמיע יכול לקיים בדיבורו את המצוה  –לדבר ושמיעה אינה דיבור 

. ההבנה האחרת חולקת על כך וטוענת שאי אפשר לומר שהמשמיע ששותף למצוה בשמיעה עבור השומע

טלות על האדם באופן אישי! הרי אין שליחות במצוות שבגופו, מצוות שמו –מקיים את המצוה עבור השומע 

  לפי הבנה זו השומע מקיים את המצוה בעצמו על ידי שמיעתו, שמיעה שנחשבת לדיבור. 

�

ומעי� די� 'הרהור כדיבור', וכא� כול
 מודי
 שהשמיעה נחשבת כדיבור. אפשר להבי� את האפשרות הזו   .1
וני
: האחד, השמיעה נחשבת ממש כדיבור (וכמוב� שצרי� להתבונ� יותר במשמעות הדברי
). בשני גו

השני, הה	תפקות בשמיעה מלמדת שבעצ
 אי� צור� בדיבור ודי בשמיעה. לפי אפשרות זו משמעות 
  ההשוואה בי� שמיעה לדיבור היא שכש
 שנית� לקיי
 את המצוה בדיבור כ� נית� לקיי
 אותה בשמיעה. 
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המתח בי� האפשרויות השונות עמד אולי בב	י	 מחלוקת בי� רבותינו האחרוני
 בדי� שומע  ב.

ד�  ,יו�� דב �ולובייצי'ק ר'בית הלוי, כעונה בברכת כהני
. נפגש ע
 הדברי
 כפתיחה ומבוא. בעל 

  :(בית הלוי על התורה בראשית, לחנוכה)בשאלה הא
 נית� לקיי
 מצוות ברכת כהני
 על ידי שמיעה 

מה שאמר חכם אחד בברכות כהנים דכהן אחד יכול לומר ברכת כהנים ושארי הכהנים ישמעו 

לשון המשנה  ושומע כעונה. הנה אם היה מקום לומר כן בודאי דהיינו מרויחין בזה לפרש

(ומשמע שרק  במסכת מגילה (דף מד) המפטיר בנביא כו' והוא פורס על שמע והוא נושא את כפיו

יטות דהא כל כהן נושא כפיו, , דלא ידענו פירושה של המשנה בפשהמפטיר נושא את כפיו ולא השאר)

כלל  ניחא דהוא יאמר הפסוקים להוציא שארי הכהנים. אמנם עיקר הדבר לא נהירא י זהולפ

דשומע כעונה שייך רק בדבר דאין צריך בו אלא אמירה לחודא, אבל ברכות כהנים דצריך קול 

ובזה לא שייך  ,וכמו דנפקא לן בסוטה (דף ל"ח) מקרא דאמור להם ,ורם כאדם האומר לחביר

ולא עדיף הך כהן  ,שומע כעונה דהרי עניתו של הכהן השומע הרי אינו נשמע להעם השומעים

  .היה אומר מפורש בפה רק בלחש דלא יצאהשומע מאם 

מדוע אי אפשר לברך על ידי שמיעה? חזור אל שתי ההבנות העקרוניות וחשוב לפי איזו 

  הבנה קל יותר להבין את דברי בית הלוי. 

שמיעה אמנם נחשבת כדיבור, אך היא ודאי אינה דיבור בקול רם, הדיבור שנדרש מהכהן, ועל כן אי אפשר 

  יעה.לברך על ידי שמ

  : (פסחים סימן מה), ד� בדברי בית הלוי ר' ישראל יעקב קנייב�קי, הקהילות יעקב

י ויוצא יד בענין שומע כעונה הוא שעצם השמיעה נחשבת כעונה ית הלויונראה דדעת הב

שומע כעונה  אבל אם נפרש ענין .אכתי ליכא בשמיעה זו קול רם י זהדלפ ,בשמיעה חובה

הרי שפיר איכא קול רם של חבירו ומעשה  ,פוטרתו היכא דאיהו שומעדקריאת ואמירת חבירו 

  .חבירו מועלת לפטור אותו

מהן שתי האפשרויות שמציג הקהילות ביסוד דין שומע כעונה? באיזו אפשרות הלך בית 

   הלוי לפי דבריו? מדוע?

ור השומע, ראינו לעיל את האפשרות שמשמעות דין שומע כעונה היא שהמשמיע מקיים את המצוה עב

'דקריאת ואמירת חבירו פוטרתו'. לפי אפשרות זו המשמיע נחשב כשלוחו של השומע ודיבורו מיוחס לשומע, 

וכעין ייחוס פעולת המשלח לשליח. מעתה, מאחר שהמשמיע דיבר בקול רם ודיבורו מיוחס לשומע, הרי שגם 

עה. מוכרחים אפוא להבין שבית השומע נחשב כמי שדיבר בקול רם ואפשר לברך ברכת כהנים על ידי שמי

הלוי הלך בדרך האחרת, ההבנה שהשומע מקיים את המצוה לבדו בעצם השמיעה הנחשבת כדיבור. לפי 

השמיעה אמנם נחשבת כדיבור, אך לא כדיבור בקול רם ואי אפשר לברך כך ברכת  –אפשרות זו דבריו מובנים 

  כהנים. 

  

  : ג)–ור"ח כט, ס"ק א(א החזו� אישנמשי� לדבריו הי	ודיי
 של  ג.
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שענין שומע כעונה הוא התאחדות השומע והמשמיע זה בדיבור וזה בשמיעה עד וכיון 

שמתיחס גם הדיבור למצות השומע, לכן אף במצות שאינו יוצא בדיבור כל דהו אלא שצריך 

(שיטת לא השמיע לאוזניו לא יצא  כמו למאן דאמר �תנאים בדיבורו, מכל מקום יוצא בשמיעה

, ואם (שהרי גם רבי יוסי מודה לדין שומע כעונה) מכל מקום יוצא בשמיעה יוסי שעל המדבר להשמיע לאוזניו)רבי 

השמיעה הייתה נחשבת אחד ממיני הדיבור, אכתי הוי כדיבור בלחש שלא השמיע לאזנו, אלא 

ה , וכן כששומע מגילה, שאם הית(והמשמיע השמיע לאוזניו) שדיבור המשמיע מהני ליה לדידיה

, אלא קורא מתוך המגילה ולא השומע) משמיע(שהרי רק ה השמיעה כדיבור אכתי הוי קראה על פה ולא יצא

ולפי  ...(שקריאת המשמיע מיוחסת לשומע, והתנאים התקיימו אצל המשמיע) שכל קריאת המשמיע הוי כדידיה

בברכת כהנים  האמור יש לעיין במה שכתב בספר בית הלוי להגרי"ד זצ"ל שאין דין שומע כעונה

  כיון שנשלמו תנאי הדיבור במשמיע סגי ליה לשומע. משום דצריך קול רם ולפי האמור

מהו יסוד דין שומע כעונה לפי החזון איש? מהן הראיות שלו נגד ההבנה האחרת? כיצד 

  תפיסתו ביסוד הדין מובילה אותו לחלוק על מסקנת בית הלוי בברכת כהנים? 

שמה במוקד את השמיעה לכשעצמה ומבינה שהשומע מקיים את המצוה בעצמו החזון איש מקשה על הדרך ש

על ידי שמיעתו: ראשית, אדם יוצא בשמיעה גם לפי דעת ר' יוסי הסבור שאדם שלא השמיע לאזנו לא יצא. 

והנה, 'אם השמיעה הייתה נחשבת אחד ממיני הדיבור', איך יוצאים לדעתו בשמיעה, הרי 'הוי כדיבור בלחש 

יע לאזנו'? שנית, דין שומע כעונה נאמר גם בשמיעת מגילה, ואם השומע מקיים את המצוה שלא השמ

בשמיעה לכשעצמה לא נבין זאת, הרי השומע לא קורא את המגילה מתוך הספר! אלא ודאי, טוען החזון איש, 

דיבור המשמיע שמקיים את המצוה עבור השומע ששותף במצוה על ידי שדין שומע כעונה מבוסס על 

, והמשמיע הרי קרא מהספר והשמיע לאוזניו! מתוך כך מקשה החזון איש על הבית הלוי: מאחר השמיעה

שאנו מייחסים את דיבור המשמיע לשומע והמשמיע דיבר בקול רם, הרי שגם השומע נחשב כמי שדיבר בקול 

א אי אפשר רם, וכשם שהשומע נחשב כמי שהשמיע לאזנו וכמי שקרא את המגילה מתוך הספר! מדוע אפו

  לברך ברכת כהנים בשמיעה? 

ונלמד ראיות נו	פות לטובת הבנת השליחות והייחו	, ההבנה שהמשמיע  הקהילות יעקבנשוב אל 

  :(שם)מקיי
 את המצוה עבור השומע 

ומהא דכל שאינו מחוייב  ,כצד השני מהא דבעינן כוונת משמיע להוציא רהובאמת משמע לכאו

דהשמיעה עצמה מחשבא כאמירה מה לנו  י סלקא דעתךוא ,''חבדבר אינו מוציא את הרבים יד

הלא המדבר אינו אלא  ,בזה שהקורא אינו מכווין להוציאו ומה שהקורא אינו מחוייב בדבר

דמעשה המצוה של  לא על כרחךא ,ידו איכא שמיעה והמצוה מתקיימת בשמיעה סיבה שעל

נפטר  ולכן אין השומע ,ר מעשה מצוהוכל שאינו מחוייב בדבר אין זה אצלו בגד ,חבירו פוטרתו

   .מכוין להוציאו ודוקא כשהוא קריאה של מצוה אצל האומר לא אם כןעל ידו א

מהן שתי הראיות הנוספות של הקהילות יעקב והחזון איש
2

 ?  

הקהילות יעקב מקשה על הבנת בית הלוי קושיות נוספות: אם משמעות דין 'שומע כעונה' היא שהשמיעה היא 

'כאחד ממיני הדיבור', והשומע יוצא מכוח שמיעתו, איך נסביר את הצורך בחיוב המשמיע ובכוונתו להוציא את 

ומע 'והשמיעה היא אחד ממיני השומע? הרי גם כאשר הוא אינו מחויב או כשאינו מתכוון להוציא, השומע ש

�

 החזו� איש ג
 מביא ראיות אלו בהמש� דבריו.   .2
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ומכך נובע הצורך  -הדיבור'! אלא ודאי שמשמעות דין 'שומע כעונה' אחרת: 'מעשה המצוה של חברו פוטרתו' 

בחיוב המשמיע, שכן על השומע לצאת בקיום המצוה של המשמיע; ומכך נובע הצורך בכוונת המשמיע, שכן 

   .המשמיע יכול לקיים את המצוה עבור השומערק אז 

   נסה לדחות את הראיות.

  

הוא שבית הלוי התבונ� על השמיעה בפני  3א
 נחדד את הקושי על בית הלוי, אז הקושי המרכזי .ד

עצמה, במנותק מדיבור המשמיע, ובח� הא
 היא עומדת בתנאי המצוה, אמירה בקול ר
 בברכת 

כהני
. בחינה זו הובילה אותו לפ	וק שלא נית� לבר� ברכת כהני
 על ידי שמיעה. אול
, בדר� 

עומדת בתנאי המצוה. אילו היינו כלל איננו מתבונני
 על השמיעה בפני עצמה ובוחני
 הא
 היא 

מ	תכלי
 כ�, היינו צריכי
 לומר שהשומע קידוש לא יצא ידי חובה, שכ� על המקדש לקדש על 

הכו	 והשומע אינו עושה זאת; היינו צריכי
 לומר שהשומע קריאת מגילה לא יצא, שכ� על הקורא 

נו מ	תכלי
 על השמיעה לקרוא מתו� ה	פר והשומע אינו עושה זאת. דיני
 אלו מוכיחי
 שאינ

בפני עצמה, אלא אנו מ	תפקי
 בכ� שתנאי המצוה מתקיימי
 באמירת המשמיע, ומדוע בית הלוי 

אינו מ	תפק בכ� בקול ר
 בברכת כהני
? בעקבות שאלות אלו רבותינו הציעו לפרש בדר� אחרת 

  : ימן פד)(פסחים ס ר' אשר ויי�, בעל המנחת אשראת דברי בית הלוי. נלמד למשל את דברי 

נראה דאין כוונתו משום דבעינן  ומכיון שחייבים אנו למשכוני נפשין להבין דברי בית הלוי...

דאין ברכת כהנים כלל מצוה של בברכת כהנים דיבור באופן מסוים, דהיינו קול רם, אלא משום 

ואף שבכל מצוה שבדיבור אמרינן  ,דיבור אלא של השמעה דצריך להשמיע ברכתו לאחרים

ע כעונה ואף כשצריך אופן ותנאי מסוים בדיבור מכל מקום היכא שהגדרת המצוה אינו שומ

שיאמר הוא אלא שישמיע לאחרים בזה לא מהני שמיעה דלא נתחדש גדר זה אלא שיחשב 

   �לא מהני במקום שהמצוה הוא להשמיע לאחריםכאילו אמר הוא מה ששמע אבל 

(ברכת אברהם שהל� בדר� דומה  הגרי"זדברי  , הביא אתהברכת אברה�, בעל ר' אברה� ארלנגר

  :סוכה, עמ' רו)

ושמעתי ביאור הדברים בשם מרן הגרי"ז ז"ל דכל דין שומע כעונה לא נאמר אלא במה שנוגע 

לשומע עצמו, דהוא כעונה, ובאותם תנאים כמו ששמע, מהכתב ובקול ששומע לאזנו, הכל לגבי 

אבל אם יש דין שצריכים שמיעת חברו שצריכים עצמו שבאופן ששמע נחשב לו כאמר, 

שישמעו ממנו הברכות, שיאמר להם, ואין זה רק אופן אמירה דידיה, אלא דין דבעינן דהברכות 

  נאמרו לציבור שישמעו. 

  הסבר את הבנתם בדברי בית הלוי. 

ת כאמירה לדבריהם, דין שומע כעונה נאמר רק כאשר האדם מצווה לומר דבר מסוים, שאז השמיעה נחשב

'באותם תנאים כמו ששמע', 'שבאופן ששמע נחשב לו כאמר'. ואם הקורא קורא מגילה מהספר ומקדש על 

הכוס, אז גם השומע נחשב כמי שקרא מהספר וקידש על הכוס. ברכת כהנים זו מצוה שונה: משמעות הצורך 

�

מעבר לטענה שדי� שומע כעונה מבו		 על שליחות וייחו	, והמשמיע שדיבורו מיוח	 לשומע דיבר בקול   .3
 .
  ר
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אינה נחשבת כדיבור,  באמירה בקול רם היא שהמצוה לומר לאחרים ולברך אותם. במצוה שכזאת השמיעה

משום שעל המברך לדבר עם המתפללים, ואין די לכך ב'דיבור הלכתי' אלא יש צורך בדיבור ממשי של שיחה 

עם אחר. אמירה בקול רם איננה אפוא עוד 'תנאי' שאפשר להתגבר עליו על ידי ייחוס, אלא היא מלמדת על 

   ור הלכתי של קיום מצוה שבדיבור.דיבור ממשי עם אנשים אחרים ולא דיב –דיבור מסוג שונה 

  

בדי� שומע כעונה לפיה המשמיע למדנו לעיל את הראיות של החזו� איש והקהילות להבנת
  ה.

ה
 הוכיחו זאת ממ	פר מקרי
 שבה
 מקיי
 את המצוה עבור השומע ששות# במצוה בשמיעתו. 

 –ע יוצא ידי חובה הדיבור מותנה בתנאי
 שמתקיימי
 רק במשמיע ולא בשומע, ובכל זאת השומ

למשל קריאת מגילה שרק המשמיע קורא מה	פר ולא השומע; קידוש שרק המשמיע מקדש על 

הכו	 ולא השומע; דעת רבי יו	י שעל המדבר להשמיע לאוזניו. ממקרי
 אלו ה
 למדו שדי� שומע 


 , דיבור שבו התקיימו התנאי
! נפגש כעת עשותפות השומע בדיבור המשמיעכעונה מבו		 על 

(אבי עזרי האבי עזרי  ההתמודדות של התפי	ה החולקת ע
 הדברי
. נלמד את דברי הרב ש�, בעל

  :)נשיאות כפים

והנכון כמו שכתב הבית הלוי הנ"ל ואינני מבין הדמיון להא דאם לא השמיע לאזניו דלא יצא 

שהדיבור על ידי  , זהו משום(ההוכחה שראינו לעיל מרבי יוסי)ואפילו הכי יוצא בשמיעה שהיא כדיבור 

הרי יש כאן שמיעה לאזניו, שזהו הדיבור מה שהוא שומע, ואיך נאמר  (שדי בה לבדה)השמיעה 

שהרי שומע הוא  ומהיינו טעמא זה נקרא קריאה מן הכתב ולא ע"פ,שאין כאן השמיע לאזניו. 

. "פמן זה שקורא מן הכתב והשמיעה היא הדיבור, א"כ שומע הוא מן הכתב, ואין זה קריאה ע

אבל לעניין ברכת כהנים העם לא שומעין מהכהנים, ומה מהני מה שהוא כדיבור אצל הכהנים, 

אבל אין כאן אמור להם, שהעם אין שומעין מהשמיעה שהיא כדיבור אצל הכהנים והוא פשוט, 

  ואינני מבין שום טעם וסברה לנטות מזה. 

בקיום התנאים אצל  כיצד ניתן להבין את ההסתפקות -הסבר את טענתו של הרב שך 

  המשמיע גם לפי התפיסה האחרת בדין שומע כעונה, שמיעה כסוג של דיבור? 

  

����������������������������������  
  :ו�יכו� להתבוננות שאלות

. הצג את חידושו של בית הלוי בשאלת היכולת לבר� ברכת כהני
 על ידי די� שומע כעונה. כיצד 1

הבינו אותו החזו� איש והקהילות יעקב? איזו תפי	ה עקרונית במשמעות די� שומע כעונה הוא 

  משק# להבנת
? הצג דר� אחרת בהבנת דבריו. 

בקריאת מגילה וקידוש? איזו הבנה . מה הוכיחו החזו� איש והקהילות מדי� שומע כעונה 2

 .
  עקרונית בדי� שומע כעונה ה
 למדו מכ�? נ	ה להתמודד ע
 ראיית


