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הקדמה
תו אירוע מתאר זה מדרש מות מצינו שכמו ם במקו ם מגיע בו רבי  זר אד
ת מו ם בפני ומציג העולמי, מאו מי  את בקצרה נציג זה במאמר שאלה. חכ
הם סי ח ם י שוני ם חז״ל של ה עי רו ם לאי מי ת וננסה דו  כפי הגיבו מדוע לראו
שהגיבו.

צד נראה זה הסבר לאור ם פירשו כי שני ם הפר ש את הקלאסיי  לשלביו המדר
ם; תו השוני מוס, של שאל תם אבני ב ם של תשו מי בתו חכ תשו א של ו  יוסף אב
פן הבנאי. ש של זה או ם מספר מעלה פירו שיי אינו ק תן ו  לכל מספק הסבר נו

במדרש. ושלב שלב

אה נציג המאמר בסוף שת, קרי ד  עולה אבל במקצת, מפתיעה אולי מחו
את דווקא ת במדרש, הפשט מקרי ם ממשמעו קי מתוך הפסו ת עיון ו לו  במקבי

שר נוספות ת א עו ת מסיי בהבנ

ם ובפתרון המדרש שיי אה שהועלו. הק שת עולה זו מקרי  בנוגע חז״ל גי
הם תי רו פים של לחקי לוסו שא הפי אה בנו והעולם. הברי

זרים של לשאלותיהם בחז״ל גישות
ם בו אירוע מתאר מדרשנו שם אד מוס ב שראל לחכמי בא הגרדי אבני  י

הם ומציג ם שאלה בפני תחו אה. העולם ב והברי

מות ם במקו ם מצינו בחז״ל רבי ם מקרי מי ם בהם דו שי ת אנו פוג ת דמויו  רבו
ם כגון: ומגוונות טי ם כוכביםל עובדי וסתם מינים* פילוסופים־, *,* שלי אי  הב
ת לשאול ם, א מי תים חכ ש בבית לעי ת ממש, המדר ת שאלו שאי שונו  טבע, בנו
ם ועוד. השקפה אמונה, ס ח ה אלו למקרים חז״ל של י ם משתנ א ת ה  למצב ב
ם וכך הנדון, צאי ש אנו מו ת תגובות שלו ת עיקריו עו פי ם המו שי  ובדברי במדר

האגדה:

ת תשובה מתן א. וישירה. ענייני

ה ב. חיי ד בקנה׳. ׳
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שירה תשובה א. י

ם ברוב ם אכן חז״ל המקרי ת עוני ת תשובו ם ענייניו שי ם לאנ אי ל הב  או לשאו
התורה. דברי עם להתעמת

מות מצאנו כזו לתשובה דוגמא ם, במקו זרה*: עבודה במסכת כגון רבי

 בעבודת רצונו אין אלהיכם אם ברומי: הזקנים את פלוסופין שאלו ״ת״ר,
 צורך העולם שאין לדבר אילו להם: אמרו מבטלה? אינו מה מפני כוכבים,

 ולכוכבים וללבנה לחמה עובדין הן הרי מבטלה, הוא הרי עובדין היו לו
 ושוטים נוהג, כמנהגו עולם אלא השוטים? מפני עולם יאבד ולמזלות,
הדץ״. את ליתן עתידין שקלקלו

ם מי אן מציגים חכ ת כ רסם בויכוח עמדתם א שא המפו ת בנו  ההתערבו
ת ת האלוקי הג לם בהנ ם ובמעשיו בכלל העו ם של המקולקלי אד  מול בפרט ה

ם של דעתם פי סו לו תקת הפי ם מעשי את המנ אי מכאן מהבורא, הברו סר ו  חו
תם צד הבנ ם כי שבי ם בני של הרוע מעשי מתיי אד שג עם ה ה׳ מו ח שג ה  ה׳

ת. בהשקפה הודי הי

ת גם חיו א כו בא ר׳ של וי חס הרשעי, טורנוסרופוס עם עקי ת בי  טבע לשלמו
ם ועוד זו, בקטגוריה לכלול נוכל וחסרונו, העולם חי כו ם וי נוספים. רבי

ה ב. דחיי ה׳ ׳ בקנ

ם שנ ם י ם מקרי רי ח הם א ם ב חרי ם בו מי ת תשובה לענות לא חכ  ענייני
הם תי ם. של לטענו אלי ת הדוגמא השו צוני תר הקי ה ביו ה לדחיי א בקנ שר הי  כא

ה, לשאלה עונים לא כלל צג שונות: מסיבות שהו

ג׳ בה מתו והם בעגל אחת חטייה מה מפני ר״א: את שאלה ״מטרונה
 חכמת אשה ״וכל דכתיב בפלכה אלא לאשה חכמה אין לה: אמר מיתות?

 מן אחד דבר להושיבה שלא בשביל הורקנוס: לו אמר טוו״. בידיה לב
 ד״ת ישרפו לו: אמר שנה. בכל מעשר כור מאות ג׳ ממנו איבדה התורדז

 מה לנו בקנה דחית לזו רבי תלמידיו: לו אמרו וכשיצא לנשים. ימסרו ואל
10משיב?״ אתה

ה במקרה ה לא ז תנ שאל שלדעת מפני תשובה כלל נ אוי לא הנ אל ר שו  ה
למענה.

ם במקרים ם אתרי צאי ת תשובה אנו מו באת חלקי  ׳להפטר׳ כדי רק שמו
מהשואל.

״ ע״ב. נ״ד
בבא  ועוד. ה׳ י״א, פרשה רבה בראשית ,ע״ב י׳ בתרא ̂|

מ״ח. ט׳,סימן פרשה רבה במדבר ״



 אמר בעולם. יש הרבה אלוהות לו; אמרו שמלאי ר׳ את שאלו ״המינין
להם; אמר אלהים״. קול עם ״השמע כתיב שהרי לו; אמרו למה? להם;
י̂י.—׳מרבו אלא ׳מדברים׳? כתוב שמא

ה שמלאי ר׳ ח ם את ד ה בכך המיני א ד, בלשון דיבר שהפסוק שהר חי  אך י
תם עיקר ם של שאל ם״ לשון על המיני ה ״אלוקי מדת, עודנ שך ולכן עו  בהמ

ם אלי חו שמלאי ר׳ של תלמידיו את שו כ תו שנ ע: באו ת לאלו ״רבי, האירו  דחי
משיב?״ אתה מה לנו רצוץ, בקנה

מה הגדרה ה דו ת מצינו בקנה לדחיי מו ם, במקו בת בהם אחרי ם תשו כ  הח
ת, אכן ה מידי רדודה אך ענייני אינ שר ביהמ״ד, יושבי את מספקת ו ם א שי ר  דו

יותר: עמוקה תשובה

 בתורתכם כתיב קורתה: בן יהושע ר׳ את שאל אחד גוי אלעשא ״א״ר
 עמנו משווין אתם אין מה מפני מכם, מרובים אנו להטות״ רבים ״אחרי
 אמר למה? לו; אמר צרתי. הזכרתני לו: אמר בנים? לך יש לו: אמר בע״ז?

 לאלהי מברך זה שולחני על יושבין שהן בשעה לי, יש בנים הרבה לו;
 מוחין את שמפצעין עד משם עומדים ואינם פלוני לאלהי מברך חה פלוני
 עד לו: אמר לא. לו; אמר עמהן? אתה ומשווה לו; אמר אלו. את אלו

 אמרו שיצא כיון לו. והלך נדחף בניך. את והשוה לך אותנו משוה שאתה
תלמידיו; לו

״גי משיב? אתה מה לנו רצוץ בקנה דחית לזה

ת איננה תשובתו ת בכך השאלה לעצם משיבה אלא סתמי ענ ם שטו  שג
ם עובדי לי ם האלי סר רוב אינ ת בחו דו אחי תם בעבודת ה תם ד  ובהתפלגו

אכן הגדולה. ה ו ת מבחינ תו אין מעשי ם ברם מענה, העכו״ם לאו די  התלמי
ם שי ת תשובה דור תר עקרוני ת לשאלה יו רטי מיר לא עמ״י מדוע התאו  לעולם י

ד אף דתו שאר שתמי ת. בקרב דתי במיעוט י שו ך ולכן האנו ש ממשי  ״כיון המדר
א צ ת לזה רבי! תלמידיו: לו אמרו שי ה דחי רצוץ...״. בקנ

סיוע קבלת ג.

מת ת צורה קיי שי ת של שלי ם עם התמודדו ם זרי אי כח הב א להתוו הי  מוצגת ו
פסיסא: בן גביהה של בסיפור

לו: אמרו מוקדון, אלכסנדרוס לפני ישראל עם לדון אפריקא בני ״כשבאו
 דדזנהו אבוהון וכנען לגבולותיה״ כנען ״ארץ דכתיב; היא, שלנו כנען ארץ

 אם עמהם, ואדון דשות לי תנו לחכמים: פסיסא בן גביהה א״ל הוה. אינשי
 תודת להם אמרו אנצחם ואם נצחתם שבנו הדיוט להם אמרו ינצחוני

 מהיכן להם: אמר עמהם, ודן והלך רשות לו נתנו נצחתכם. רבינו משה
 אביא לא אני אף להן: אמר התורה. מן לו; אמרו ראייה? מביאים אתם
 יהיה עבדים עבד כנען אדור ״ויאמר שנאמר התורה מן ראיה אלא לכם

שהרי אלא עוד ולא למי? נכסים למי? עבד נכסים, שקנה עבד לאחיו״

ט׳. ח׳. פרשה רבה במרבר
ר׳. ד׳, פרשה רכה ויקרא י



 לו החזירו מלכא: אלכסנדרוס להם אמר עבדתונו. שלא שנים כמה
 מצאו ולא בדקו זמן, להם נתן ימים. שלושה זמן לנו תנו לו: אמרו תשובה.
 כשהן וכרמיוזן זרועות כשהן שדותיוזן והניחו ברחו מיד תשובה,

נטועות...״בי

ה במקרה תן הז ם לומר ני מי שו שחכ ש כוח ח קה, בני עם מהוי  היו ולא אפרי
ם חי ב ביכולתם בטו הם על להשי תי  מוקדון, אלכסנדר את שתספק בצורה טענו

פו כן על ח העדי דם לשלו ת כל קו סא בן גביהה א ר - פסי ם בתו ד ת א חו  פ
ם במעלתו מי תיהם. עם להתמודד - מחכ ה במדרש טענו ם אנו אין ז מעי  שו
ם תשובה מי צוני גורם ע״י סיוע מתן אלא בלל, מחכ תם חי ם לאו מי  חכ

ם מצאי שי הנ ם בקו לשואל. מענה לתת מסוי

ם לאיזה כולים מהמקרי ך אנו י שיי ת ל בתם מהי מדרשינו? א ם של תשו מי  חכ
האם לאבנימוס, ש כלל ו בה? כאן י ם תשו שי ם המפר שוני ם ה ד קו נוקטי חי  א

ש ש בפירו ם המדר כי משיי ש את ו ם לקבוצת המדר שי הם המדר ם אין ב מי  לחכ
אל לטענות מענה שו שלח ולכן ה מוס נ אי יוסף אבא זר, לאדם אבני  במקרה הבנ
ת לשמוע בכדי דידן, ת תשובתו א שי תו על האי שא שאל אה. בנו הברי

מתוך במדרש, מדוקדק מעיון דעתנו לפי אך תוח ו בתו ני יוסף, אבא של תשו
אן אין ת כ מקו ם של התח מי אין וכלל, כלל חכ בתו ו ה יוסף אבא של תשו  בא

ר מענה לתת שי מוס, י קורת אלא לאבני חכמת עקיפה בי מתו תיו על ו רו  חקי
תו ם והתעניינו שאי ה מדרש אלו. מעין בנו ת המתאר נוסף מדרש איננו ז חס א  י

שא חז״ל את לנו לם, ברי קורת העוסק מדרש אלא העו ת בבי ם על עקרוני ס ח  של י
לוסופים תם הפי התבוננו זה. ענין סביב ו

ע״א. צ״א סנהדרין



ה&רשגים ל&י המדרש מהלך

תח המדרש מוס של בשאלתו פו ם: אבני הארץ לחכמי אך ״  ת1נבר> הי
לה?״ תחי

אר׳ ה׳יפה שר זו שאלה מסביר תו אה תורת בין לויכוח בהק  הברי
ת סופי אה תורת לבין הפילו ת עפ״י הברי מר בדבר חז״ל אמונ חו  קדמון׳.*׳' היולי ׳

ם - חז״ל של עמדתם את לדעת ביקש אבנימוס א תו ה מר או ב גס חו  את המרכי
ת כעת א עולמנו א תו הו מר או לדעתם) הנברא החו  בצורתו מאין׳ ׳יש (

ת, כחי מר שמא או הנו שוני החו ה הרא תר וזך דק הי מר יו ם, מהחו  וממנו הקיי
ארץ נבראה מר בעלת ה הגס? החו

את על רק ממוקדת השאלה מדוע מובן זה בהסבר ץ ברי ר א  על ולא ה
ם, בריאת ם כיוון השמיי ה ם ש מדי ם שינוי, ללא ומעולם, מאז במצבם עו אינ  ו
ם אי מר ברו מר בניגוד - גס מחו הארצי. לחו

בתם ם של תשו מי ם ״אין חכ א אד ם בקי  ה׳יפה לפי - נובעת אלו״ בדברי
ש - תואר׳ ש בתם שמא מח מוס את תספק לא תשו שלח ולכן הגרדי, אבני  נ
אי, יוסף לאבא מה הבנ א למקרה בדו ב סא׳, בן ׳גביהה לגבי לעיל שהו  פסי

ה ם ואף תשובתו, שתתקבל בתקו ם אלא אינו הרי תתקבל, לא א פשוט. אד

שו לפי נובע לרדת, יוסף אבא של סירובו ם פירו תו משו דו ה, חסי ר תי בכך הי  ו
 הקב״ה ״נטל יוסף אבא של תשובתו לרגע. אף ממלאכתו להבטל רוצה שאינו

ת עפר ם על וזרק הכבוד כסא מתח מי ת על עונה ארץ...״ ונעשה ה  שאל
מר בדבר אבנימוס ת ומסבירה הקדמון, החו ך א כן בכך התהלי א ה ש  שלב הי

אין׳ בין מעבר מר לבין ה׳ א הכבוד כסא ״...כי הגס החו ם הו בראי  לפני מהנ
לם בריאת מר לקח ממנו מטה של וממדרגה העו קרא חו מר עפר, הנ חו ה ו  ז
טוי נוספת...״־י. מדרגה הקב״ה הוריד  לפי״ז מבטא הכבוד״, כסא ״מתחת הבי

ת או מת מצי את בין הקיי ם, העולם ברי אין״ לבין הקיי אה, שקדם ה״  וזהו לברי
מר הזך הדק החו שר ו מר נוצר ממנו א ם אנו שעמו הגס החו שי  כעת נפג

בעולמנו.

 אם אף - העולם נברא שממנו שהחומר היא חז״ל בררשות המופיעים הפילוסופים עמרת ביותר, כלליים בקוים "י
 בריאה שכל כך ומעולם, מאז קיים היה אשר קרמון׳, היולי ׳חומר קדום, מחומר מקורו - שינויים מספר עבר

 בהתאם מאין׳ ׳יש בבריאת הוא החומר של שיסודו היא חכמים עמדת לעומתם מיש׳. ׳יש בריאת היא ביסודה
הבריאה. למסורת

ט׳. א׳, פרשה רבה, בראשית כגון רבים, במדרשים למצוא נוכל זה בעניין לויכוחים הדים
 אותו שיסייעו טובים סממנים שמצא אלא אלהיכם, הוא גדול צייר :ליה אמר גמליאל רבן את שאל אחד ״פילוסופי

 תוהו בריאה, בהוא כתיב כולהון גברא, דההוא רוחיה תיפח :ליה אמר ותהומות. ומים ורוח וחושך ובוהו תוהו -
 אור׳...״. ׳יוצר דכתיב חושך רע׳, ובורא שלום ׳עושה שנאמר ובוהו

המקום. על תואר׳ ה׳יפה 'י



עץ סף׳ ה׳ שו, לפי אבנימוס. של לשאלתו אחר הסבר כלביא יו  עניין פירו
אך השאלה הי ארץ ״ לה״ נבראת ה רה תחי שו לם בצורת ק ם, העו  ולא הקיי
מר שר נברא. ממנו בחו מן כא א משתדל כלי, יוצר או ד כלבנה ליצור הו  אחי

צר של לאסטטיקה להוסיף כדי וסימטרי ם מדוע, המוגמר. התו לם כן, א  העו
ם איננו הנברא פן מתאי צירה? של זה לאו ם שהרי י אי שטח פני על אנו רו  ה
ם ם וגבעות הרי שאי תנ מ ת וכן לגובה, ה ם בקעו עמקי ם ו צי חו תם, ה פה או אי ם ו  א

תו כן דו צר? של אחי התו

פא יוסף אבא עונה כך ועל ם ״צרורות דבריו: של בסי  נעשו בעפר שהיו קטני
ם תם כלומר וגבעות״, הרי ם או שי מון בעפר שהיו גו שר הקד  נברא ממנו א

ם העולם, צרו ה ת שי סר א ה חו מטרי ם הסי בארץ. הקיי

עץ א יוסף׳ ה׳ שך מבי שו בהמ ת גם פירו ת של הסברו א פ״  ה״עפר לעניין הי
ך הכבוד״, כסא מתחת ה אין הסברו לפי א ה, תורף ז ב  עניין אלא התשו

ת דו שביצירה. האחי

ך יוסף אבא א ״וברור דבריו את ממשי  מסביר האדם...״ בני באזני הדבר הו
תו המהרז״ו א שכוונ א ההסבר שלפי הי בי תבאר יוסף, אבא שי  ״כובד הפסוק י

שר החול...״, ונטל אבן ם אלו אבן״ ״כובד כא ה ובעת והגבעות ההרי א ר  שי
ם ר גודלם את האד ל״ ״נטל וכן אלו״? את הקב״ה ברא ״כיצד יתמה האדי  החו

א ל הו ף, החו לך שבחו שר ההו מתיי ם ומונע הקרקע, פני לגובה עד ו  מהמי
ת לשטוף ף, א א דבר החו ם. בני בעיני גדול פלא ג״ב שהו האד

עץ לך יוסף׳ ה׳ ת מחליף אלא המהרז״ו, של זה בכיוון ג״ב הו ם א לי  המי
כך הדבר״, ״וכבד במילים הדבר״ ״וברור תר מובן ו ם המדרש: מהלך יו  דברי

ם אכן אלה ראי שר בעיני גדול וכפלא כיגיעה נ ודם. ב

ת נראה בעיניכם האדם: לבני הקב״ה ומשיב א תני שברי  אלו טבע אי
תם ק החז ת ו ם מייגעים הטבעי במהלכם המתמד ה אין אך לפני, וכבדי  יגיעה ז

א במי יגע? אני ״במה אלא כלל, ם לפני מכעיס שהו בטלים״. בדברי

עץ מפרש ה יוסף׳ ה׳ תם שהכוונ ם לאו שעי ם הר ת שמקלקלי לם א  העו
בכך ברשעתם, ם ו שי ר לם את לקיים מאמץ כביכול, מהקב״ה, דו  במידת העו

א וזו הדין משורת לפנים ולפעול החסד ל׳ א״ב, יגיעתו. הי אוי א ה׳  הרשע, הו
דברים ה׳ ם׳ ו ם הבטלי ם. מעשיו אלא אינ תי שח המו

ר הסבר ח בא א מדרש שמו אר׳ ב׳ א המבו תם הו ם שאו עני ד הטו ע סר כ  חו
ת את ומטילים בעולם, הצדק ם - ״ה הקב כלפי לכך האחריו ם״ עצמם ה לי אוי  ה״

דבריהם. ב״נטל״ הקב״ה את המייגעים



ש הנובעים הקשיים זה מפירו

פן ש או רו בא הפי כרח נראה קודמיי שהו את כמו ש, פשט מקרי  לא אך המדר
תן ם מספר עקב לקבלו ני שיי ת ק זה: הסבר בעקבו

ה .1 שאל ה ה שונ בו לא מדוע המתבקשת: הרא ם השי מי מוס חכ  לאבני
אן אין בעצמם? ה כ חיי ת או בקנה ד מקו ח התח שי  מצינו שכן אבנימוס. עם מדו־
ת במספר מו ם מקו מוס עם דיוני ם אבני שאי ם בנו  לא כן כמו וכללייםיי. תורניי

ם לומר נוכל מי ת ידעו שלא מפני ענו לא שחכ בה א  של במקרה כמו - התשו
סא׳ בן ׳גביהה ת במספר כבר ראינו שהרי ־ פסי מו ת מקו סו ח תיי ם של ה מי  חכ

ת תר אלו. לשאלו ה בעצמה יוסף אבא של תשובתו - מכך ויו  חלק אלא אינ
ם מדרשת מי ת חכ ו׳פי. א', פרשה רבה בבראשי

שם .2 ב מה ל ם המדרש מרחי רי או תי ם, ב  אבא של מלאכתו כגון הפרטניי
ר יוסף, ה ציו אצי טו תו מפני לרדת וסירובו הגג על יוסף אבא מלאכת של הסי  היו
ם? שכיר יו

ם אין אף המדרש, מדבר שעליו המרכזי במסר נוגעים אלו פרטי ם ו  תורמים א
תו הם ם יוסף אבא של לדמו אד ד כ ש, של מעניינו זה אין - חסי  אלא המדר

ם הצגתו אד טובות. מידות בעל ולא מקצועיי, בעל או חכם כ

תו .3 מוס של שאל שה אבני תה בשל מאוד, ק סחת היו פן מנו  כללי באו
הארץ ביותר: אך ״ ר נראה תחילה?״. נבראת הי או תבו שהבי ם שכ שני  הפר

ם לשאלה א ה ״ ו( את ז מר ברי ך חו מר לבריאת קדם ז  נבראה ״מדוע או הגס?״ חו
ם של בצורה הארץ ת אינן וגבעות?״) הרי ה, מנוסח כלל נובעו שאל  אלא ה

שן כל - יוסף אבא של מתשובתו ר מחלק פר ח תיו ולפי - בתשובתו א בו  תשו
ת הסבירו ה א שאל מעורפל. בניסוח ה

ם לפי .4 שני ם, הפר ת תשובתו השוני  מסתכמת יוסף אבא של הענייני
ד במשפט ח ש דבריו כלל מתוך בלבד א המדר ה יכול ו  אבל בכך. להסתפק הי

ך יוסף אבא ת בדבריו ממשי כו ה בארי מוס של לשאלתו כלל קשורה שאינ  אבני
שא אמרה אלא המדרש, של המרכזי ולנו ת למרות אגב, כדרך נ  שמבחינ
חסי המשקל א הי יוסף. אבא בדברי המוחלט הרוב את תופסת הי

 אבא תשובת ובפירוש כהתחמקות, חכמים תגובת בפירוש אחירות ישנה הפירושים, בין הרקים ההבדלים למרות 'י
 אבנימוס. של לשאלתו ענייני כפתרון יוסף

 בהמשך. שיבואר כפי "
המהרז״ו. בפירוש שם ועיין "
ומאבנים. מעפר בבניה הבקיא הבנאי עניין את המסביר תואר׳ ב׳יפה עיין "



ה .5 שאל ת ה בה המרכזי שו הח א המסר מה ביותר: ו ש שב  ללמדנו? המדר
אם ש ה אן י ש כ את על נוסף מדר קר העולם ברי שו שעי דו  לנו ידוע כבר חי

ת מהמדרש ש או רבה, בבראשי ה מסר למדרש שי ש שונ חד תו ו  רצה שאו
שן להעביר? הדר

במדרש מחודשת קריאה
פן ם בו באו צי את את להציג אנו רו ש, קרי תם המדר חיי ם של ד מי  את חכ
ה אבנימוס ה איננ חי מחוכמת עקיפה תשובה אלא ועיקר, כלל ד לשאלתו. ו

ם תה ודאי לחכמי בה ידועה הי ת התשו פן בדבר הענייני ת או א לם, ברי  העו
כחנו כפי שנו

הם תי שו ם על מדר קי אלו: פסו

הארץ...״ ואת השמים את אלוקים ברא ״בראשית
למוצק..,׳׳סג עפר בצקת ארץ הוא יאמר לשלג ״כי להלן פירש? תזיכן

ם ומפרש ״ו ש ח ה מ שה ה א זו שדר  לברוא ״וכשבא שלנו לדרשה המקור הי
א הארץ ם הקפי מי תם ופורר ברד אבני כמו ונעשו ה ת או כו ת לחתי  שלג כמו דקו
ועפר...״ ארץ נעשה ומזה

ם, ם לחכמי תה כן, א בה ידועה הי מוס, של לשאלתו התשו  ועוליחתו אבני
אחרת. מסיבה נובעת יוסף לאבא

הגרדי? אבנימוס מיהו
ת המדרש תו על לנו מספר בבראשי אבנימוס: של דמו

 בעור בן כבלעם בעולם פילוסופין עמדו לא כהנא: בר אבא ר׳ ״אמר
הגרדי...״ינ וכאבנימוס

תו מוס או ה אבני ת הי שיו תו לחמכי ידועה אי ם סביר לא הדור. או מי  שחכ
תו רצו ה, לדחו ב רצו לא כלל או בקנ  מספר כבר מצינו שהרי לשאלתו, להשי

ם שי הם מדר ם ב ח מתקיי שי ם בין דו־ מי מוס חכ ם לאבני שאי ם, בנו אף שוני תר ו  יו
מוס - מכך ה לאבני הם נרחב ידע הי תי עו ם, של בד מי שליטה חכ ם ו קי  בפסו

ם חז״ל בו להלן, המובא במדרש כגון התורה, מתוך שאי עמו מתעמתי  בנו
השקפה:

פנים. לו להראות מאיר ר׳ ועלה אימו מתה הגרדי ״אבנימוס
אבלים. יושבים אותם ומצא

ב׳. פרשה רבה בראשית
כ׳. ס״ה, פרשה רבה בראשית ׳



פנים לו להראות ר״מ ועלה אביו מת זמן לאחר
עליך חביבה שאמך אני כמדומה לו: אמר במלאכתן. אותן,עסוקין ומצא
מאביך. יותר
22.״אביה?., לבית ולא אמה״ לבית ״אשה כתיב כן ולא לו: אמר

ר ובמקום ח מוס מקבל א גמליאל; רבן בפני שמעלה לשאלה תשובה אבני

עולם? של כבודו איזהו גמליאל; רבן את הגרדי אבנימום ״שאל
מנין?...״ לו; אמר שלום. לו: אמר

אכן בה זה במדרש אין ו שירה תשו מוס, של לדבריו י ה למרות אבני ב שו ת  שה
תה אן אין לחז״ל, ידועה הי ה גם כ חיי ה, ד ת פחד לא ואף בקנ  אצל כמו מטעו
חכמת תגובה לפנינו פסיסא. בן גביהה ם, של מתו מי ה הכוללת חכ חיי פה ד  עקי

לשאלתו.

תו מוס של שאל הארץ ממוקדת: ולא כללית בצורה מוצגת אבני אך ״  הי
ה נראה נחילה״, נבראת שאל סקת אכן שה ק בויכוח עו ם בין העתי פי סו לו  הפי
ם ת לבין היווני שראל אמונו שא י ת בנו ה הגדרת אולם העולם, קדמו שאל  ה
ת שא אין שכן ביותר, שולי אה נו המדרש. עיקר הברי

בתם ם: של תשו ם ״אין חכמי א אד ם בקי תו לדברי רומזת אלו״ בדברי ש או  המדר
ת לעיל שהבאנו בתחילתו: רבה בבראשי

סימון: בר יהודה ״א״ד
ומסתתרתא... עמיקא גלי הוא עולם של ברייתו מתחילת

פירש? והיכן פירש. ולא
.2ארץ״נ הוא יאמר לשלג כי כדוק... ״הנוטה להלן;

את לם ברי מדת העו ה עו ד ם, לבני נעלמת כחי ר כפי האד  על רש״י שמסבי
קא ״כלומר המדרש: מסתתרתא עמי לת שהיו ו את בתחי לם ברי  שלא העו

ש ולולא נתפרשו...״, א הפירו תם ״גילה מכן לאחר שב ר או ח ש כמו כן, א  שמפר
את ם׳ ׳ כן מין, זה מאי פירש ולא השמיי הי  היינו זה גילוי ללא - וכר״ פירש ו

ם שארי תם נ לעולם. בהסתר

ם אין אכן, לם מחכמי אד א העו ם בקי ת ואף אלו, בדברי ש בבי  היו המדר
ם תרי רה גילתה אלמלא במבוכה נו ם התו אי בי הנ שו 24ו ר ה את שפי  בדבר דברי
אה מעשה או כפי הברי ב ם שהו קי לדור. מדור במסורת שעברו ובפי דלעיל, בפסו

ס, מה א״כ מו ץ הבא לאבני ת מחו ש, לבי ת המדר אין אלו? ולשאלו ם ״  אד
א!״ ה באתר הבנאי. יוסף אבא אצל לך לך אלא בקי מצא הבני מוס י  את אבני

בה ץ התשו חו ת ה׳ ת׳ בי ת יפגוש שם לשאלתו. מדרשי מד הפועל, א  על העו
א, אינו הקרוי ה, מלאכת - ממלאכתו מפסיק ו הבורא מעשי את הממשיכה הבני

י״ג. ב׳, פרשה רבה רות
ב׳. פרשה רבה בראשית ״

בראשית. מעשה של אלה סתומים פסוקים שפירש הראשון שהיה המלך לדוד שהכוונה הסובר ברד״ל עיין



רך - ביצירה*^ תם פילוסופי דיון לצו ת. באו ם, השאלו ש אמנ אן י  ״מידת כ
ת״ אן אך יוסף, אבא במעשי חסידו באו כ  אלא מוסרי, מסר ללמדנו בכדי לא הו

חני כרעיון הוצגו אה יוסף אבא של העבודה מוסר - רו ר עצמו הרו  יום כשכי
ר וכפי בעולם, תפקידו בעצם מו מוס שא ת אבני ת לראו כףג. גם עצמו א

צא וכך מוס עצמו מו מד אבני ת עו תו מתח ת, לאו אל הבי תו את שו  שאל
מצא יוסף באבא ומביט א על - מעליו הנ ה במלאכתו. ועוסק - הקרוי אצי טו  סי

בה, את מבטאת שכשלעצמה אמרת התשו  כל הבנאי. של בדבריו במפורש הנ
מוס אין עוד ת עוסק אבני ש, בית בתוך אלו בבעיו  שיצטרף מוטב המדר

תה של להקמתה קרויה. או

ם שני ם המשפטי שוני א ם מדבריו הר בה. אינ מם התשו א מקו ת רק הו  להראו
בה ת שתשו מת זו לשאלה ענייני ת ונלמדת קיי ש בבי ם סמך על המדר קי  פסו

ם יוסף אבא של דבריו תורף אלו. אי אחר מיד ב א ״וברור מכן: ל  באחני הדבר הו
ם בני אמר אד אין החול׳... ונטל אבן ׳כובד שנ ם ו  יגע? אני במה לפני... יגיעה ה
א במי ם לפני מכעיס שהו בטלים״. בדברי

ם גם טי טו ם הצי תם הקצרי ם מאו קי ם פסו שי דר תם נ א או  יוסף אבא מבי
לת ם דבריו בתחי תו מדברי ם יספר ״מי ענייף^: באו עפר בצקת בחכמה... שחקי

 רבים במקומות מצינו - הגשמיים ואף הרוחניים - הארם מעשי ע״י העולם בריאת מעשה המשך של זה כיוון ״
 החסירות: ממשנת לכך דוגמאות שתי נביא והאחרונים. הראשונים בחכמי

תרל״ו): שנת - תזריע פרשת אמת״( ה״שפת
 בחינת דבר בכל שיש הבריאה בכל נוהג וזה בגוף הנשמה כח התחברות הוא הבריאה שלמות כי כנ״ל ..והענין ״

 לתקן...״. פירוש לעשות..׳ ברא.. ׳אשר נאמר: לכן האדם בעבודת תלד כי נשלם לא חה וגוף נשמה
ב׳): פרק - בראשית חיים״(פרשת מים ״באר בספר יותר, בולטת בצורה וכן,

 בראשית ימי בששת ברא אשר מלאכתו כל כלומר לעשות׳ אלוקים ברא אשר מלאכתו מכל שבת בו ׳כי ״..והטעם
 שמים מלאכת מכל הקדושה ניצוצי לברר ברוחני הן עשיה, מיני טורח בכל ויעבדו יעשו שישראל לעשות, הוא הכל

מלאכותיה..״. וכל הארץ עבודת לעבוד בגשמי והן וארץ,
 הרמת״ל שהביא כפי בעירובין מהגמ׳ לראות אנו יכולים דומה בהקשר שהובא יום״ ״שכיר הביטוי משמעות את ״

ט׳): ישרים״(פרק ב״מסילת
 מנהג אלא בעצמו. ינהג ולא וטורח. לעמל אלא הזה, בעולם הוא למנוחה לא כי האדם שידע צריך ״..ואמנם
 למרות אנן...״, דיומא ״אגירי ס״ה): (עירובין אומר שהיה מה וכענין משכיריהם, אצל מלאכה העושים הפועלים
ה׳. בעבודת רוחני עמל על מדבר שם שההקשר

 למרות פסוקים, קטעי רק מצוטטים בהם כאלו, במקרים נתקל ודאי בעיון, חז״ל ואגדות מדרש הלומד אדם כל "
 זה. פסוק הובא לשמה אשר העיקרית המשמעות אף ולעיתים הפסוק, של השני בחלקו דווקא שמסתתרת המשנ(עות

 משיב בו שלפנינו במדרש כגון הרעיון, בביטוי נוסף רובד המוסיף מסויים ׳עוקץ׳ בקרבה טומנת זו ספרותית צורה
 יוחנן, ור׳ לקיש ריש על המפורסמת באגדה מצאנו לכך נוספת דוגמה אחר. לדבר רומז ובעצם אחד, דבר יוסף אבא
הדמויות: אחת של הפנימית תחושתו את לבטא בא ה׳סמוי׳ החלק שם

 לנשים. יופיך א״ל: לתורה. כחך לו: אמר אחריו. לנהר וקפץ לקיש ריש ראהו בירדן. רוחץ יוחנן ר׳ היה אחד ״יום
 מקרא, למדו יכול. ולא בגדו להביא רצה עליו. קיבל ממני. שיפה אחותי את לך אני נותן בך, אתה חוזר אם א״ל:
 משעת טומאה? מקבלין מאימתי והסכין ׳הסייף מדרש: בבית חלוקים היו אחד יום גדול. אדם ועשאו משנה למדו
 אמר במים. משיצחצחן אמר: לקיש ריש בכבשן. משיצרפן אמר: יוחנן ר׳ מלאכתן? גמר ומאימתי מלאכתן׳. גמר
 שיקרבוך הועלתי לו: אמר לי. קרו רבי וכאן לי, קרו רבי שם לי? הועלת ומה לו: אמר ידע. בלסטותו לסטים לו:

 בני. בשביל עשה לפניו: ובוכה אצלו אחותו באה לקיש. ריש נחלש יוחנן. ר׳ של דעתו חלשה השכינה. כנפי תחת
תבטחו׳...״. עלי ׳ואלמנותיך לה: אמר אלמנותי. בשביל עשה לו: אמרה אחיי};׳. אני יתומותיך ׳עזבה לה: אמר

ע״ב) פ״ד, מציעא (בבא



תיו לתבונתו״. חקר אין יגע... ולא יעף ״לא - השני בפסוק וכן למוצק״  של שאלו
ם אבנימוס ם תועלת חסר חיטוט אלא אינ שאי ם בנו מי ם מעיני הסתו  רק הבא אד

תו אלא זה אין וכמובן ותבונתו, חכמתו מכה ס עצמו הגרדי אבנימוס או המכעי  ׳
ם לפניו טרד יוסף, אבא לפני וגם הקב״ה, לפני - בטלים׳ בדברי  במלאכת המו

לם יצירת ם ע״י העו תו שבפי בטלים הדברי מוס לו מוטב פילוסוף. או  לאבני
שב תו ויעסוק שי ם לבטל מאשר בגרידו אי ממלאכתם... בנ

הודה ר׳ בדברי מצאנו דומה רעיון הלוי: י

 חכמה קיבלו שלא אנשים והם הואיל בטענות, לבוא אין הפילוסופים ״אל
 עברדז האלוקי, הענין ע״י המחזקת החכמה אומרת זאת בירושה,.. דת או

 ולעולם פסקה לא ומאז נח, בני בחיר שהוא שם, של זרעו אל רק מאדם
 נאמנה קבלה בידו היתה שלא מתוך רק אלה,., אנוש מבחירי תפסק לא

 את ואימץ שכלו את אריסטו הטריח עליו, נאמנים שדבריהם מאנשים
 בן הפילוסוף היה אילו אולם וסופו. העולם ראשית על בחקירדז מחשבתו

לדחותם, שאין במפורסמות בקבלה בה עוברות אמיתיות שדעות אומה
28.,.״נברא בעולם האמונה את לחזק ובמופתיו בהיקשיו משתמש היה

מוס ם במה לעסוק או לתשובה להגיע יכול אינו הפילוסוף אבני  שקד
א האדם. לבריאת ת נמצא אינו הו ש בבי ם רק ומסתייע המדר שי הק ם ב  שכליי

תיו רו ם להתעסק לו אל לכן - בחקי ת לגביו אלו. מעין בדברי ם אלו שאלו תרי  נו
ם בגדר דברי בטלים׳. ׳

ם כך אי צד אנו רו ש כי ה אינו המדר ה לתוכן רק תשובה מהוו שאל שאר - ה  כ
ם שי שא המדר ם זה בנו באי ת במדרש המו קרו אלא רבה, בראשי ת עי סו ח תיי  ה

מוס של שאלתו לעצם שם המדרש. בית במפתן הניצב הפילוסוף, אבני שלח מ  נ
א ת יבין בו למקום הו ש א טעותו. שור

 משמעות כאן טמונה כיצד נראה במלואם, בפסוקים מעיון אולם טענותיה. על לכאורה עונים מירמיהו אלו פסוקים
 עזבה ואיננו. ושכניו ואחיו זרעו שדד יוכל. לא ונחבה מסתריו את גיליתי עשיו, את חשפתי אני ״כי נוספת:

 של הראשונה לדמותו היא ספק ללא הדרשן כוונת י״א). מ״ט, תבטחו״(ירמיהו עלי ואלמנותיך אחיה, אני יתומותיך
 אני ׳כי בחבית המהפך את שחולל כמי יוחנן ר׳ של אחריותו מול ואחיו׳, זרעו ׳שדד הוא הלא הליסטים, לקיש, ריש

 ׳על עשו לברכת כיאה והסכין׳ ׳הסיף בדבר מחלוקתם של בהקשר גם כאן הובאה עשו של דמותו עשיו׳. את חשפתי
 רגעים באותם לקיש, ריש של קירובו בעקבות יוחנן ר׳ של בנפשו המתחולל את מבטאת זו הסתרה תחיה׳. חרבך
 תבטחו...׳ עלי ׳ואלמנותיך חבירו ולרעיית לאחותו משיב בהם

ס״ה. פסקה ראשון, מאמר כוזרי, *'


