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פסח קרבן א.

 תמיד אחר אלא אותו שוחטין ואין ה״ד) (פ״א פסח בהל׳ הרמב״ם במש״ב א)

 כו׳ הפסחים את לשחוט מתחילין הנרות את שמטיבין ואחר הערבים, בין של

 לנרות, קודם פסח ע״א) להלן(נ״ט שמ״ש ע״ב) (נ״ח בפסחים רש״י על וחולק

 ובניו אהרן אותו יערוך עה״כ שם ממ״ש כת״ר הביא הנרות. הדלקת היינו

 עבודה שאין בוקר, עד מערב אחר דבר ואין בוקר עד מערב אותו בוקר עד מערב

 דהיינו דכוותה, שבפנים עבודה לגבי רק דהמיעוט להתחיל, אחריה כשרה

 פסח שייך לכן בחוץ, כשרה דהדלקה כתב שהר״מ שמאחר כת״ר וכתב קטורת.

 אבל הנרות הטבת דהיינו פנים עבודות רק אלא נתמעט דלא הטבה, אחרי רק

בחוץ. גם שכשרה הדלקה לא

 כלל ענין אינו פנים, עבודת לגבי וגו׳ אותו דיערוך מהילפותא שהביא מה כל הנה

 רק אלא העבודות, בכל האחרונות יהיו דנרות דין שאין רק קאמר דהתם לכאן.

 אחרי אחרות עבודות לעשות אפשר בחוץ אבל אחרונות, הם פנים עבודת לגבי

 הרמב״ם של להדין ענין זה כל אין וממילא ממש. הקרבה ואפילו הנרות

 שהקטורת שהדין שמה הוא להאמר ניתן שהיה ומה בחוץ, כשירה דהדלקה

 אפשר בפנים, הוי נמי שהדלקה דלראב״ד תלוי, יהיה הנרות, לפני להיות צריכה

 על מוסב מאותו המיעוט עיקר כי ידליק ואח״כ ויקטיר הנרות שייטיב

 מאותו שנתרבה שמה י״ל בחוץ כשירה שהדלקה לרמב״ם אבל ההדלקה.

 הרי שההדלקה כיון הדקלה על ולא הטבה על רק הוא באחרונה יהיו שנרות

 היה כן בפנים. דוקא שנעשה מה על הוא מאותו והמיעוט בחוץ, להיות יכולה

 הדין אין הנרות, הטבת אחר שהפסח בזמן הרמב״ם שיטת לגבי אבל לומר, ניתן

 (דיני יהודה אריה בגור וראיתי מורידה, או מעלה בחוץ כשירה דהדלקה

כנ״ל. אינו כ״ז ולענ״ד כת״ר, כדברי שכתב י״א) אות ו׳ סי׳ המועדים

 הנרות הדלקת קודם גם פסחים שמקריבים הר״מ בשיטת י״ל ולכאורה ב)

בין בו שכתוב לדבר הערבים בין בערב בו שכתוב דבר שיוקדם שאמרו אע״פ



 מאוחר שהפסח הדין נאמר עליה לא היא עבודה לאו שהדלקה שכיון הערבים,

 הקדמה דאיסור מנחות* בתוס׳ מצינו וכיו״ב הערבים, בין רק בו שנאמר למה

 עד דמערב הדין לגבי ט״ו ביומא אמנם היא. עבודה דלאו בשחיטה, אינו לתמיד,

 הדלקת לאחר כשירה יום עבודת שאין מכאן שילפינן וגו׳ אותו יערוך בוקר

 נמי הכי וכו׳ הכי תימה לא דאי כמוש״כ נאמר ההדלקה דעל מבואר המנורה,

 לאו שהדלקה דמאחר אמרינן ולא וכו׳, מקטיר ואח״כ נרות מדליק דברישא

 דיערוך הדין באמת אולם לעבודות. מאוחרת שהיא מסתבר לא היא עבודה

 כמוש״כ ממש הדלקה היינו אותו דיערוך שאני, הנ״ל, בוקר עד מערב אותו

ישנים. בתוס׳

 הדלקה, להוציא כלל כיון לא שמטיבין דמש״כ פשוט הרמב״ם, דברי ובעיקר ג)

 ולכאורה להדלקה, דהכונה במיוחד הדגיש רש״י אמנם הטבה. בכלל תלוי דהכל

 שמפרש י״ל וא״כ הפסח, אחרי דנרות הברייתא לפי מיירי הרי שרש״י י״ל

 דנרות האחרת כברייתא ההלכה לפי אבל ההטבה, ולא ההדלקה דוקא שהיינו

 פסח, אחרי נרות דלכו״ע מוכח בירושלמי* והנה לפניה. דהכל ע״כ פסח לפני

 הטבה בין באמת מחלק שהירושלמי ויתכן תמוה, והוא בקה״ע, עיי״ש

ההדלקה. ולא ההטבה דוקא היינו פסח, לפני שנרות שאעפ״י להדלקה,

 היתה הנרות דהטבת לשיטתו דרש״י פשוטה, רש״י הכוונת באמת אולם ד)

 שרק כתב ולהכי תו״מ בהל׳ בכס״מ עיין הדלקה, רק היתה ובערב בבוקר

 ההדלקה על רק קאי, בנרות דכתיב דבערב והיינו הפסח, לאחר היא ההדלקה

 מטיבים ובערב מדליקים בבוקר שגם שפסק הרמב״ם אבל ההטבה, על ולא

הנרות. הטבת על גם קאי בערב א״כ

 את אם אחריו, ותמיד תחילה הפסח וקריב מהירושלמי הוציא שכת״ר מה ה)

 שלא רק מספיק דיאוחר דטעם פסח, של הערביים בין מבטל נמצאת כן אומר

 והפסח בזמנו יוקרב התמיד אם אבל הפסח, בשביל מזמנו התמיד לדחות

 דיאוחר טעם הירושלמי קאמר מדלא לכך וראייתו יאוחר. מהני לא לזה יוקדם,

 שעצם מלבד ולדעתי עכ״ד. בזמנו התמיד דיקריבו היא הקושיא דכל מוכח

 הפסח, של האיחור הוא שהעיקר מכך, ההיפך את מוכיח כו׳ יאוחר של המובן

 ללמוד יש מכך בערב גם הערבים בין מלבד כתיב שבפסח שכיון אמרו הרי

זמן שישנו ידעינן לא דבערב מהכתוב שאם ועוד מהתמיד, יותר מאוחר שזמנו

 לומר. תלמוד ד״ה ע״ב מ״ט מנחות תוס׳ *

ג׳. הל׳ סוף פ״ה פסחים ירושלמי עי׳ ^



 שאת מהני, מאי להקדימו, שפיר אפשר אלא הפסח, להקרבת יותר מאוחר

 מנהג אלא מצוה ולא חיוב לא אינו זה הרי בח׳, תמיד הקריבו התמיד קרבן

 וכיון יותר מאוחר להקריבו פסח כשאין גם ויום יום בכל אפשר והרי שנהגו,

 דיקריבו קרא בלא ילפינן איך דרבנן מצוה לא וגם מה״ת בח׳ הקרבתו שאין

 אלא בח׳, להקריבו שנהגו המנהג משום דהשלמה איסור ונדחה אחריו פסח

התמיד. אחרי דוקא שיהא הפסח הקרבת זמן לקבוע מהני דיאוחר ודאי

 מטעם עדיפא שבירושלמי הטעם שהרי ראיה אינה מהירושלמי שהביא והראיה

 רבוי עוד כבתמיד, הערביים בין דין מלבד תורה שריבתה היינו דיאוחר דיאוחר,

 נתקיים לא ח׳ דלפני קאמר הירושלמי אבל הפסח דיאוחר צ״ל כן ועל דבערב,

וז״פ. מבערב הפסח של הנוסף לריבוי צורך ואין הערביים בבין זמן אפילו

 התמיד אחר שהפסח ה״ג) פ״א ומוספין (תמידין דלהרמב״ם מש״כ והנה ו)

 משישית שעות, בשתי פסחיהם ישראל כל עד שיקריבו אפשר שאי משום

 פסול עוד לפי״ז שיש ע״ז כתב התמיד הקרבת זמן ומחצה. שמינית עד ומחצה

 לפני שחט בין חילוק שיש לפי״ז וכתב התמיד, לפני הקדימו אם הקרבן על

 אחרי אבל מספיקין, דאין זה חדש פסול שיש כיון בעצמו ימרס שאז שמונה

 (פ״ט תו״מ בהל׳ הר״מ באמת סובר ובזה ומקודש דתדיר דין רק יש שמונה

 לא מספיקין שאין דמה מאד תמוהים ודבריו תדיר. שאינו את דיגמור ה״ג)

 אמרה למה טעם אלא אי״ז כי הדין ישתנה שעיד״ז חדש חיוב שיכלול יתכן

 לנו שיש בכך מה א״כ לעיכובא אינו הפסח איחור דין וכל הפסח, שיאחרו תורה

 עברו אם שאפילו נימא זה שע״י ישראל, פסחי כל את לשחוט יספיקו שלא טעם

 או מה״ת כלל אינו השמינית דשעה הקביעות עיקר דכל ועוד הדם ימרס ושחטו

 ככל התמיד שיאחרו נוהג רק הוא אלא לבבלי, ובין לירושלמי בין מדרבנן,

קודם. ונדבות נדרים להקריב שיספיקו בכדי האפשר

 הפסח הקרבת לאחר צריך תמיד אין אם שאפילו ה׳ במי המנ״ח של בחידושו ז)

 הוא המעכב בדיעבד אבל לכתחלה, בנוגע רק בפירוש כתב הוא הנה מחצות,

 דיעבד, לגבי כאן מיירי הרי ה״ד) פ״א פסח (קרבן והרמב״ם ממש, חצות

 דאפילו לחדש רק בא והמנ״ח התמיד, להקרבת לחכות צריך עכ״פ ולכתחילה

 ע״ב) (צ״ג בפסחים מעולא, ל״ק וכן התמיד. לזמן לחכות צריך מ״מ תמיד אין

 שני. לפסח נדחה הריהו לירושלים היום חצות לאחר מיד להגיע יכול אינו באם

 נכנס אינו קודם שתמיד דמה חזינן דהרי בדיעבד הקרבה בזמן תלוי שם דהרי

בכלל.



 היה לא שאם וכד) המקטיר ד״ה ע״ב (ס״ג בפסחים רש״י דברי לפרש מ״ש ח)

 הקטרה בשעת המקטיר לכהן והיה שחיטה בשעת חמץ החבורה מבני לאחד

 נפסל שחיטה בשעת חמץ החבורה מבני לאחד היה שאם ומשמע הוא, עובר

 בנוב״י(תנינא וכ״כ זריקה בשעת חמץ לו היה אם הכהן עובר אינו ואז הפסח

 הנה השליחות ובטלה עבירה לדבר שליח הוי חמץ על שחטו דאם צ׳) סי׳ או״ח

 ובאחרונים הקרבן, פסול שליחות דבלא בזה, מפקפק גופא שהמנ״ח מלבד

 החבורה כל אם רק זה עכ״פ הנה מלכו^, בישועות עיין כשר, שהפסח מבואר

 דשליחותו אף וא״כ מהחבורה, לאחד שהיה כתב הרי רש״י אבל חמץ, להם היה

 לכאורה והוי בטלה לא האחרים של שליחותם אבל בטלה החמץ בעל של

 דהוי כיון דאדרבה יל״ע דכשר, יכול שאינו למי ולא לאכלו שיכול למי כשוחט

 חבורה, בבני עבירה משכח״ל ואיך עבירה כאן תהא לא שליחותו ובטלה עבירה

כמצוותה. שחיטה היתה לא הרי

 הטעם שאין וע״ב) ע״א מ״ט דף מלכו (בישועות מקוטנא הגר״י על מש״כ ט)

 הגר״י בדברי שהבין עליו תמהני כו׳, אלא קנס משום החבורה בני דעוברין

 על שעוברים לומר שאין פשוטה, שכוונתו בעוד קנס של ענין שהוא מקוטנא

 דגם לפרש בא וע״כ זאת, למנוע יכולים הם ואין אחרים על נעשה כשזה איסור

 שיבטלו ע״י האיסור שיעשה בכך למנוע עצה להם יש בזריקה וגם בשחיטה

 היה דמה לחייבם אין בהקטרה אבל חייבים, מנעו לא ואם הכהן של השליחות

וז״פ. לעשות להם

 ששחט כגון בשחיטה, הפסח נפסל אם בין השעה״מ^' של חילוקו לפי מש״כ י)

 שכבר כיון החמץ על חייב הזורק אין שאז החמץ על זרק ואח״כ לשמו שלא

 לשחוט דבידו כיון חייב השוחט שאז החמץ על לשמו שלא השוחט ובין נפסל,

 לשמה שלא שהשוחט יצא שלפי״ד ע״ז וכתב פוסלו, בשחיטה עתה ורק בהכשר

 היה שאם הר״מ כתב שהרי לא, דבעלים החמץ על אבל שלו החמץ על רק עבר

 יהיו ולא יפסל הרי וכאן לוקה וכו׳ זה פסח שאולין חבורה מבני אחד ברשות

עכ״ל. אוכלין

 שנפסל שמה הוא יסודו שכל ההיפך מוכרח המלך השער יסוד לפי הרי ותמהני,

 קודם פסול כבר הוא אם ורק שחיטתו, על יעבור שלא מועיל אינו עבודתו ע״י

זה אין האוכלים יתבטלו שחיטתו שע״י מה הרי וה״נ מהלאו פוטרו עבודתו

ה״ה. פ״א פסח קרבן הל׳ מלכו ישועות ^

רעק״א. בהג׳ ועיי״ש השוחט ד״ה ה״ה פ״א פסח קרבן הל׳ שעה״מ ״



 בעה״ב של החמץ אם בין הבדל כל אין ולכן הלאו, לבטל מועיל זה ואין נחשב

 בזורק קרא למ״ל הצל״ח קושיית ליישב דבריו לפי ומש״ב האוכלים. של או

 וכמש״ש ילין, בבל דעובר ליה תיפוק המקטיר). ד״ה ע״ב ס״ג רש״י (עי׳ דעובר

 חמץ באזהרת נמי ישנו הלנה, באהרת שלהן בעבודה שישנו דבל הקטרה לגבי

 לא יפסל אם הרי ילין בל משום דאם לשמה שלא בזרק דנפק״מ כת״ר וישב

 על לשמה שלא בשוחט שחילוקו נניח אם אפילו תמוהים ודבריו ילין, בל יהא

 ילין בל משום שעובר היתה הצל״ח קושיית אלו כי נכון. החבורה של חמץ

 דין יהא לא בזריקה מעתה שנפסל שע״י לומר לומר ניתן היה ע״ז באמורים

 דם שזרק גופא הדם משו היא הרי הצל״ח קושיית אבל שנפסלו. באמורים לינה

 דין בו אין הרי הזריקה ואחרי יזרקהו אלא הדם, ילין בבל עליו מוזהר שהוא

 לדברי הבנה כל ואין פסול, הקרבן יהא הזריקה שע״י מה מהני ומאי ילין לא

כת״ר.

 בניתנין ה״ג) פ״ב המוקדשין פסולי (הל׳ הרמב״ם עמש״כ כת״ר דברי יא)

 מתנות בד׳ הניתנין שמדין מש״כ מאד. תמוהים יצא בשפיכה שנתנן בזריקה

 ד׳ של סדר באין אומרת וזאת בשפיכה, שניתן מזה ידעינן כיפר, באחת שנתנן

 זה איך צ״ב. דבריו המזבח ע״ג ינתן אופן באיזה מיוחד דין אין ממילא מתנות,

 ד׳ לזרוק חובה שישנה שאע״פ תורה שאמרה ע״י וכי לזה. זה שייך ומה ממילא

 שאמרה שמה לומר מוכרחים זה ע״י וכי באחת, אפילו היא הכפרה ואעפי״כ

 ד׳ שמצות רבוי שיש הוא הפירוש אם דאפילו חדא, וזה דוקא. לאו זריקה תורה

 כלל דאין לעיכובא, לא זריקה מצות שגם מכך ראיה אין ג״כ לעיכובא אינן

 שמהני מה באמת אולם דוקא, הוא זריקה דדין יתכן דשפיר הכרח, של התחלה

 שמה הוא הביאו אלא לעיכובא אינו ד׳ שמתן אומר הדבר אין אחת במתנה

 האחרים ושלשה אחת, רק נאמרה ולכפרה נאמרו, לכפרה לא מתנות ד׳ שאמרו

 שאין לומר מקום ואין ובדיעבד, לכתחלה של שאלה כל כאן ואין למצוה, הם

 ולפי״ד הזריקה. באופן סדר יש בזריקות סדר שיש מלבד שהרי למתנות סדר

 למזבח. שיגיע והעיקר סדר אין הרי יצא, לא הזאת שע״י לנו מהיכן סדר שאין

 לא אצבע דבעי שבחטאת ועוד לא, זריקה ועל תורה הקפידה הזאה שעל ומנל״ן

 שם שגם אעפ״י ל״ו), אות ע״א ל״ז (זבחים בשיטמ״ק עי׳ בכלי, זריקה מהני

זה. על מזה הוכחה שאין הרי אחת. במתנה יצא

 הפסח אכילת דברכת ה״ז) (פ״ח חו״מ בהלכות הר״מ דברי לבאר שכתב ומה

 הנה בכזית. ופסח ל״ט, ביומא התו״י לפי מכזית פחות זבח שהרי הזבח, פוטרת

שהשיעור בכך מה א״כ חיובים, שני דהוו אע״ג שפוטרת הביאור מובן בל״ז אף



 שהרי שעמו לחגיגה פסח בין הבדל בזה שיש לו מהיכן באמת אבל שונה.

 יצא התו״י לפי פסח ואם דראה, בקרא כמפורש בהו כתיב ואכלת תרוויהו

 ומפורסם ידוע כבר התו״י דברי אולם החגיגה. גם ה״נ קדשים שאר מכלל

נותר. יהא שלא כדי אכילה מצות יש קדשים של אכילה מצות שמלבד שהכונה

ציץ ריצוי ב.

 שנטמאו ואמורין דעולה המוקדשין, מפסולי ל״ד הל׳ פ״א הר״מ מ״ש בנידון א)

 הרי עצמם האמורים ולגבי מעכבת. הקטרה אין הרי מרצה, הציץ הקטירן אם

הקטרה. שם ע״ז יש והקטירן שעלו וכיון ירדו לא עלו אם בל״ז

 וא״כ טומאה בשעת אפילו מהני ציץ דריצוי ע״א) (ז׳ ביומא רש״י לשיטת הנה

 אמאי דאל״כ כן, סבר דלא מוכרח הרי שכאן מהר״ם אכן יעלו, לכתחילה אפילו

הקטירן. אם קאמר

 המזבח מדין או ציץ ריצוי מדין הקטרה הוי אם נפ״מ נראה עלה, אם גם אכן

 בהיפוך אותן מקדימין דמשו״ה ונ׳ כשרין. כהקטרת הוי ציץ ריצוי דע״י מקדש,

 מקדש המזבח מדין אבל ההקטרה, לסיים שחייב כיון אחר, לקרבן צינורא

טפי. מקודש דהוא פסול לקרבן קודם כשר דקרבן פשיטא

 דפסולין נראה דודאי בשבת, צינורא בהיפוך אותן מקטירין אם נפ״מ עוד ב)

 קרבן להקטיר איסור יש הרי אבל ירדו שלא מהני כי אם בשבת, למזבח שעלו

 בשבת, נשחט כי אף פסול, קרבן כ״ש מקטירין אין כשר חול קרבן ואם בשבת,

 פט״ו המוקדשין (פסולי במל״מ (ועיין משנפסל. שבת של קרבן אינו עכ״פ דהרי

 דבעי) להנ״ל ראיה ונראה בזה, מסתפק שהוא הי״ג) פ״ב שגגות והל׳ הי״ט

 כדי לשמו שלא שנשחטו עצרת כבשי דם זורקין אם ע״ב) (כ׳ בביצה כמ״ש

 כי שאף וע״כ השתא, שיקטירם יהני לא אמאי וקשה לערב, אמורין להקטיר

 כשר. שהוא אע״ג מקטירין, אין יו״ט לחובת עלה דלא כיון אבל היום נשחט

 בתמידין וא״כ היום, לחובת שיעלה מה אלא היום שנשחט מה העיקר שאין הרי

 אותן מקטירין שאין כ״ש היום לחובת עלו דלא כיון שנפסלו דשבת ומוספין

 גם האישים, על כשנתנם ציץ ריצוי מהני אם ציץ ריצוי מדין ואילו בשבת.

 מקרי בשבת הבא דפסח ממ״ש יל״ע וקצת צינורא. בהיפוך מקטירין בשבת

 (צ״א בזבחים וכמו״ש פשוט החילוק אבל ע״א) (ס״ד בפסחים עיין שבת חובת

לדידיה. גם ר״ח דאהני שבת של בתמיד איתא ע״א)



 ע״א) (ק׳ למנחות הכהן בושב לפימ״ש מזבח, ע״ג לינה מהני אם נפ״מ עוד ג)

בפסולין. לא אבל לינה מהני לא כשרים בקדשים דרק

 הפשט דאין ע״א) (פ״ד בזבחים דאמרינן וניתוח הפשט לגבי נפ״מ עוד ד)

וניתוח. הפשט יש מרצה דהציץ כיון בטמא אבל בפסולין,

 הכהנים זכו לא בבשר המזבח זכה שלא דכל לכהנים, העור אם נפ״מ עוד ה)

 (פ״ד בזבחים כמש״כ בעורה הכהנים שיזכו מהני לא למזבח שעלה ומה בעורה,

ע״א) ופ״ה ע״א

 לא דאמאי ויל״ד מולחין אין ירדו שלא דבאלו דס מליחה, בעי אם נפ״מ עוד ו)

וי״ל. זריקה, כקודם והוי מליחה חסר הרי ירדו

 ע״ב נ״ט פסחים עי׳ מאכילה, הבשר מעכבים המזבח על בעלו אם נפק״מ עוד ז)

ודבש. שאור איסור יש אם ויל״ע מעכבים ציץ ריצוי שכשיש וי״ל

 ע״ב) (ד׳ כריתות בשטמ״ק דמבואר תקטר, דכליל לאו ע״ז יש אם נפ״מ עוד ח)

 השטמ״ק דברי באמת אבל לא. בפסולין אבל הוזהרו כשרין באימורין דרק

 זה. לאו ישנו שיצא בבשר דגם ע״ב) (י״ח במכות מפורשת מגמרא תמוהין

 שלא במה ולא לוקין דאין קאמר ירדו עלו אם שגם באלו דרק צ״ל ולכאורה

וצ״ע. ירדו,

 המזבח ע״ג שהעלן והטמא והפגול דהנותר איתא ע״ב) (מ״ג בזבחים והנה ט)

 הכ״א פי״ח המוקדשין פסולי בהל׳ מהר״מ ומשמע מעליהן, איסור פקע

 ע״י שלהן כרת לאיסור רק מהני הפקיעה הרי וקשה מידי, חייב אינו שהאוכלן

 לא כליל משום אסורין עכ״פ הם כשרין ובעולה באמורין הרי אבל פסולן, סילוק

 כי אם וא״כ, פסולין, כשנהיו גם פקעה שלא מעילה נמי איכא ובקד״ק תאכל.

בהם. גם אסור יהא בכשרין גם שאסור מה אבל פקע הפסול

 אח״ז דגם י״ל שוב דכליל, איסורא פקע דבפסולין הנ״ל לשיטמ״ק אמנם

 קשה עדיין אבל עליו. חוזר אינו שום דכליל זה איסור מ״מ הפסול, פקע כשכבר

בקד״ק. דפיגול וממעילה הקרבנות דכל באימורין וטמא, דנותר מאיסור

 פסולי (הל׳ הרמב״ם וכתב האור בהם דמשלה שם דאמרינן דכיון ועכ״נ י)

 במעילה שאמרו דמה לחדש נ״ל ובכה״ג ברובו, דמשלה הכ״א) פי״ח המוקדשין

 דקדשי במעילה דין שיש מה אבל בכשרין, דוקא זה לביה״ד, שיצאו עד דמועלין

 בביה״ד, תלויה המעילה אין בזה כשנפסלו, מהן מעילה פקעה דלא קדשים

דהמזבח רק ירדו שלא באלו ואפילו דביה״ד, דין בלל אין דבפסולין דנראה



 מחזירין אין פקעו שהרי ותדע דשן. למצות לא אבל להקטירן רק דזה מקדשן

 הקטרה דין משום לא להחזירן, שצריך ליה ותיפוק ע״א, ס״ו בזבחים כמו״ש

 ברש״י עי׳ להחזירן, יצטרך נפקע, שלא דישון מדין מ״מ אבל מהן נפקע דאמנם

 תרוה״ד. עד מצוותן נעשית דלא משום יחזיר דאימורין דגחלת ע״ב ט׳ מעילה

 האור, בהן משמשלה מעילה דין אין וממילא בפסולין, בכלל ליתא שדישון וע״כ

 כשיוצא מקיים הקטרה שמצות תנ״ה) (מ׳ ביראים עי׳ מצוותן. נעשית שאז

 ופרש״י ממעילה, פטור שהעלן לאחר קלים שקדשים ע״א י׳ במעילה ועי׳ העשן.

 מעילה עדיין יש קדשים דבקדשי כתבו שם ובתוס׳ האור, בהן משמשלה

 מצוותו נעשית לא דעדיין הדשן את דוהוציא קרא דגלי משום באימורים

 אמורין שמשנתן פ״ט זבחים בתוספתא (ועיין הדשן. לבית שיוציא עד בהעלאה

מותר). הבשר אישים גבי על

 בזבחים השנוי ובדין ברובו, האש דמשלה (שם) הרמב״ם שכתב מה בזה ויתבאר

 כתב לא השאר, את גם מעלה המזבח ע״ג שהעלה קומץ פלגא בדין ע״ב) (מ״ג

 עמד וכבר במקצתו, גם ומשמע ברובו, ה״י) פ״ג המוקדשין (בפסולי הרמב״ם

 של לחמו דודאי י״ל ולפי״ד ה״ט־י), פ״ג המוקדשין ובפסולי (שם במל״מ בזה

 נעשית שיהא בעי באכילה, פיגול להתיר אבל הקטרה, משהחלה נעשה מזבח

 כשלא אבל מצותו, ונעשית ככולו רובו בכ״מ הרי רובו כשנאכל וע״כ מצותו,

ע״ז. הקטרה מצות עדיין רובו נאכל

 מצות ותתקיים ברובו האור שימשול דוקא צריך אמאי צ״ב עדיין איברא יא)

 עצם על אבל מעילה, או כליל, מדין באכילה מותר שיהא מהני דכ״ז הקטרה.

 תסגי וא״כ מטהר, המזבח שעכ״פ בזה, סגי לא ע״כ נפקע, שהפסול הדין

במקצתו. האש בשלטה

 הקטרה, שם ע״ז שיהא בעי מפקיעה, מזבח של שהאש מה דמלבד נראה אכן

 שם חלות ע״י ורק הפגול, תפקיע דלא מסתבר מזבח גבי על קוף העלה ואילו

 ד״ה ב׳ ג׳ מעילה רש״י ועי׳ ירד, לא עלה לדין דמי לא ובזה להפקע, יכול העלאה

 היה העלאה עצם הרי קשה וא״כ מזבח, לגבי הכהן אותה והעלה כו׳ שנפסלה

 כל גם שוב וא״כ מזבח, ע״ג פסול דבר מקטיר משום חייב והמעלה באיסור,

פסולין. להפקיע תוכל לא וא״כ באיסור, הקטרה הוי האש משילת של ההקטרה

 שם דעדיין ברובו, האש משילת לפני הוא בהקטרה האיסור דכל י״ל וע״כ

 איסור אין שוב כולו, כהוקטר והוי ברובו האש משמשלה אבל ע״ז, הקטרה

הפסול. נפקע וממילא עליו, פסולין הקטרת



 הוא הדשן, לבית יצאו ואח״ר לאפר שיהא בעי כשר בקרבן מעילה דלגבי והא

 האור משילת מהני ולא הדשן הרמת ע״י רק מצותו נעשית דלמעילה משום

 התורה ככל ברובו, סגי פסולה הקטרה לדין אבל דשן, אינו שעדיין כ״ז ברובו

ככולו. דרובו

 כשעדיין האלו האימורין על זורקין אם הבשר נאבד אם עוד נפ״מ ולכאורה יב)

 כיון אמורין, כיש שיחשב מהני לא ירדו לא עלו אם דמדין למזבח, עלו לא

 משום למזבח דראויין מדין אבל להעלות, חיוב ואין מזבח קידוש בעי דעדיין

 הל״ד) פ״א המוקדשין (פסולי ברמב״ם הרי אמנם עליהן. זורקין ציץ ריצוי

 ועיי״ש דזורקין, פסק בציבור הרי אבל זורקין, אין ואמורין בשר דנטמא מפורש

 אמורין, כשאין דכ״ז פשוט אבל אכילות, על מרצה ציץ אין הרי שתמה בלח״מ

 זורקין, אין דביחיד והא עולין. על מרצה ציץ הרי האמורין כשנטמאו אבל

 שהרי לכהנים. ינתן הבשר וגם אחרת שיביא מוטב דביחיד משום מדרבנן,

 טומאה מדין אינו לציבור, יחיד בין ע״א ע״ח בפסחים דמחלקים הא להר״מ

 קבוע שאין בקרבנות אפי׳ ציבור קרבן בכל כן דהדין כתב שהרי וכדו׳, הותרה

 דאמורין, ציץ ריצוי משום הוא ציבור בקרבן הדם שזורקין מה ועכ״פ זמן, להם

 בטומאה האימורין הקטרת על מרצה שהציץ זאת לכתוב הר״מ הוצרך להכי

הסמוך. הדין משום

 מהני דלא י״ל ירדו שלא דפסולין דנ׳ ע״ז, לפגל מחשבה מהני אם נפ״מ עוד יג)

 הקרבן מדין אי״ז אותן, מקטירין יורדין שאין דמה ואע״ג פיגול. מחשבת

 מהני מרצה שהציץ בנטמאו ורק מזבח, ע״י חדש קידוש מדין אלא שהקריבו,

לפיגול. מחשבה

 חוטא ממנחת לפגול, מהני לא מקדש מזבח מכח דהקטרה לזה ראיה ולכאורה

 אם עכ״פ זו ולכאורה ע״ב). (כ״ט במנחות כמ״ש פיגל דלא לבונה, עליה שנתן

כשרים). קדשים בכל בקודש(ובכה״ג פסולו שהרי תרד לא עלתה

 עלתה אם זו וקמיצה בקמיצה, בפיגל שם דמיירי י״ל חוטא ממנחת ולכאורה

דמפגל. י״ל שפיר בהקטרתה ופיגל כדינה כשקמצה אבל זר. קמיצת כמו תרד

 וההקטרה קומץ עליהן שמקטיר להקטרה קמיצה בין שחסרו ומשיריים

 אסורים שהשיריים אע״פ ע״א, י״ד במנחות כמ״ש בפיגול, למקבעינהו מועילה

 אם דבעי טמאין שיאכלוהו בחישב זבחים. בתוס׳ ועיין ברש״י עיי״ש באכילה

 כדיחוי שלא ומדקימל״ן טומאה, מגע ע״י לאיבוד שסופו משום מחשבה מהני

מחשבה. מהני פסולה אכילה דהוי דאע״ג מוכח דרבא,


