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 םאלגד נחל שוה | ימי של ר' ישראל מרוז'יןעולמו הפנ

 יחסו של רבי ישראל מרוז'ין אל עצמו, כפי שמשתקף מתורותיו

 

 מבוא

כפי שמשתקפת מתוך  במאמר זה אבקש לעסוק בדמותו של רבי ישראל מרוז'ין

תורותיו. כיוון שתורותיו נאמרו בע"פ והיו ספונטניות, מתגלה בהם קסם מיוחד 

ואישי, המצביע פעמים רבות ברמז או בפירוש על דמותו ועולמו הפנימי. אישיותו 

הייחודית, יחד עם מודעתו הרבה אל חידושו ותפקידו כצדיק מרכזי ביהדות 

ווה מצע מענין במיוחד לעיון וחקירה. במאמר גליציה, ובעולם בכלל, מה–רוסיה

אבקש לנתח כמה וכמה מאפיינים חוזרים העולים מתוך תורותיו, אשר משקפים 

ומנגד ענווה, פשטות  כגון מלכות וכבוד את היסודות המרכזיים בחסידות רוז'ין

ווה רבי טודבקות. מאפיינים אלו מנוגדים ואף סותרים לכאורה, אך בתורתו מ

ת ושיטה אחדותית מורכבת ועמוקה במתח מרתק שבין הפנים ובין ישראל הגו

החוץ, בין האישיות האינדיבידואלית של הצדיק והחסיד כאחד, ובין 'ההחצנה' 

 כלפי חוץ במודע או שלא במודע, בהתמודדות עם המרחב הסובב.

 

 : דמותו של ר' ישראלפתיחה .א

, בנו של רבי אברהם המלאך, ופטירתו של בנו לאחר פטירתו של ר' שלום שכנא

הבכור רבי אברהם בטרם עת, התמנה אחיו רבי ישראל מרוז'ין להיות לאדמו"ר 

בפוהרבישצ'ה, בהיותו כבן שש עשרה בלבד. מאותה העת ולאורך חייו, שררה 

מחלוקת חריפה בין חסידים, מתנגדים ומשכילים כאחד על אישיותו ומנהיגותו, 

ים והללו מעריצים. על כל פנים, בלתי אפשרי היה להתעלם הללו מערערכש

יפה סיפורו של ה'אהלי יעקב', רבי יעקב פרידמן  מהדומיננטיות של רבי ישראל.

ממשיכי דרכו, בטיב תיאורו את ההערצה והכבוד שהיה  תל אביב-מהוסיאטין

 :מקטנותכבר שו לרבי ישראל כשר

הרוזיני ז"ל לרקוד המצוה באוסטילא על החתונה הגדולה כאשר נקרא 
ז"ל: "פנו מקום!". וירע הדבר בעיני בניו  1עם הכלה, קרא הרב האפטי

                                                           
 .הכוונה ל'אוהב ישראל', רבי אברהם יהושע העשעל מאפטא 1
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אך הוא לא שמע  םאבא הלא זקן הדור אתה והוא צעיר לימי –ויאמרו 
  2אליהם ויאמר: היודעים אתם, מיהו ההולך למחול? מלך ישראל!

משפיע ונערץ כל כך למנהיג  ךמה היה סוד ייחודו של רבי ישראל מרוז'ין, שהפ

בידי רבבות מישראל? נדמה לי כי תיאור זה של פגישת משכיל אחד עם רבי 

 :ישראל, ותשובתו שלו, משקפת ומפענחת מעט מאותו סוד

משכיל אחד שאל את הרה"ק רבי ישראל מרוז'ין זיע"א מפני מה הוא 
מחזיק חצר מלכותית ומפוארת כל כך, הלא כרבי וצדיק חייב הוא 

מא לאחרים ולהסתפק במועט. והשיב לו הרה"ק, הנה התורה לשמש דוג
הק' מספרת לנו כי משה רבינו גדל בביתו של פרעה, ואיך זה התאים 
לצדיק כמשה רבינו שיגדל בארמונו העשיר של המלך, האם לא היה 
יותר טוב שיגדל בין אחיו היהודים העניים. אולם אילו גדל משה בעוני 

"ואחרי כן יצאו ברכוש גדול", כיון שכעני עלול היה לוותר על הבטחת 
המורגל בהשגות של עוני... לפיכך נתגדל משה בעושר, בהשגות של 

 )ד"ה ויגדל הילד, שמותירין קדישין, ע(. רחבות ומלכות

ראשית כל ברור, כי רבי ישראל מזהה את עצמו עם משה רבינו כמנהיג היסטורי, 

כר. אך מה בעצם יישראל מן הנ כדמות (אולי אף משיחית) המבקשת לגאול את

ביקש רבי ישראל לענות לאותו משכיל? נדמה כי רבי ישראל מבקש לומר כי 

היכולת של משה רבינו, ושלו עצמו, הינה לצאת אל מעבר ל'שטעטעל' היהודי, 

גשמי  -מעבר לעולם המצומצם, המורגל אצל יהודים רבים בהשגות של עוני

בין אחיו היהודים, לא היה גואל לישראל, ואם ו'רוחני'. אילולא גדל משה רבינו 

על המרחב העשיר בדעת. , ועל האופק היה זה כרוך בוויתור גדול –הגואל היה 

כפי נפשות ישראל, את כל מתוך התעלותו של הצדיק יכול הוא למשוך אחריו 

 מלמד רבי ישראל בתורה אחרת:ש

נאחזים וכשהצדיק מגביה את עצמו יכול להגביה כל נפשות ישראל ה
ומקושרים בנפשו. אכן כל זה הוא אם האיש הישראלי נאחז ונצמד אל 

 )ד"ה ויכלו השמים ,בראשית (שם,.. הצדיק בכל עוז ותעצומות

אדם בעל דעת ונפש רחבה, הקם מתוך הגלות , אכן היה רבי ישראל ללא ספק
ומבקש להצעיד את עמו אל האופק אותו הוא שיווה לנגד עיניו, וכל זה יכול 

זו אינה נחלתו רחבות דווקא מתוך השגות של רחבות ועושר.  –לדידו  –להתרחש 

                                                           
יום ההילולא של האדמו"ר מרוזין  –), ענין ג' חשון 2005ר' י' פרידמן, אהלי יעקב (ירושלים,  2

שתקפת ל דמותו המעזצוק"ל, ד"ה באוסטילא, ועיי"ש כל הענין. כיוון שעיקר המאמר נסוב 
מתוך תורותיו, מקור עיקרי שעמד לנגדי הוא ספרו 'עירין קדישין' בהוצאת מכון שפתי חכמים 

 ). 2008(ירושלים, 
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הצדיק לבדו, אלא מועברת הלאה לחסידיו, כגון בתורה  -הבלעדית של רבי ישראל
 קדושים: שנשא בפרשת

הינו שתלמד את עצמך לומר תמיד "כי קדוש אני", ואם כה תאמר תמיד, 
אזי אם בא יבוא היצר להסיתך לחטוא ח"ו, תאמר לו היאך אני אחטא 

 )ד"ה דבר אל כל עדת ,קדושים(שם,  הלא קדוש אני ולא נאה לי לחטוא

לתו בהזדהותו העצמית של כל אדם כ"קדוש", גורם הוא הערכה והזדהות עם מע

ויחודו, ומעמיד רף ציפיות המתבקשות ממנו הגבהה זו מאפשרת לו להתמודד עם 

הפיתויים העוברים עליו. זהו ביטוי מעשי (להתמודדות הרוחנית) של הגות רחבה 

 .  בהמשך אודותיה נסקור ונעסוק בהרחבה, של דרך המלכות

ם שכתב אבקש להמשיך ולתאר את דמותו של רבי ישראל מרוז'ין דרך כמה קטעי

מחשובי הסופרים של תנועת ההשכלה, ומתנגד גדול  – אברהם דב בער גוטלובר

אביו היה מקושר ומקורב אל גדולי ולחסידות. גוטלובר גדל מינקות בבית חסידי, 

 הצדיקים בדור השלישי, בין השאר רבי ברוך ממעז'יבוז' ורבי שניאור זלמן מלאדי

תן עם נערה, בתו של חסיד עשיר מן בגיל בר מצוה התח(שהיה אחד מתלמידיו). 

את  העיירה צ'רניחוב, מחסידי רבי ישראל. בספרו 'זכרונות ומסעות' הוא מתאר

 :הוא מקורב האל חותנו והחצר אלייחס מתיהוא סיפור חייו, וכך 

הרבי אשר אליו נסע חותני היה הרבי מרוז'ין (רבי ישראל רוז'ינר). הן 
יעבדהו מכל המון רבי החסידים אשר חותני לא ידע לבחור לו רבי, אשר 

 3היו בימים ההמה... ומה ראה לבחור לו לרבי מיוחד את הרבי מרוזין?

פותח בתחילה ברבי אברהם הוא לתאר את רבי ישראל מרוז'ין,  ניגשהוא  כאשר

 : המלאך, בנו של המגיד ממעזריטש וסבו של רבי ישראל

, והיה האיש 4ר' זלמןאולם גם בן היה למגיד ושמו ר' אברהם, חברו של 
ההוא צדיק וישר, מתבודד בודד בחדרו ולומד נגלה ונסתר על פי הדרך 
אשר הורה אותו אביו... ר' אברהם זה לא ביקש להתגדל ולהתקדש בעיני 
העם, כי הצניע לכת עם אלוהיו ובתורת ה' הגה יומם ולילה, והשלמת 

. אולם בנו עצמו שם לו למטרה, ובני דורו קראו לו רבי אברהם מלאך
אשר עזב אחריו ר' שלום מפאראבישטש... התקנא בר' ברוך נכד 
הבעש"ט, ויעש גם לו מרכבה וסוסים ויחל להיות רבי בארץ. אחריו 
החזיק בנו ר' אברהם, שמת בנעוריו, ואחיו הקטן ישראל יורש אותו, 
הוא ר' ישראל מרוזין... בשבתו על כסא אחיו היה צעיר לימים מאוד, 

ספיק ללמוד אפילו מלאכת הכתיבה כאחד העם בכתב עד שלא ה

                                                           
 .011 – 109), עמ' 1976א' גוטלובר, זכרונות ומסעות, (מוסד ביאליק, ירושלים,  3
 ר' שניאור זלמן מלאדי. –הכוונה לאדמו"ר הזקן  4
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יהודית, ובקושי גדול חתם שמו ושם אביו... הוא רבי ישראל מרוזין, 
אשר הרעיש כל העולם בפרשת גדולתו, במרכבתיו וסוסיו, כלביו 
ותיישיו אשר באורוות סוסיו, במלאכת תופיו וחצוצרות וכל כלי 

בכלי שיר עד להפליא, הנבלים, כי היה לו חבר משוררים מנצחים 
 5.והתנהג בגדולה ושררות כמלך ישראל

תיאור זה, על אף הביקורת הרבה והבוטה, מלמד רבות על דמותו המסתורית של 

רבי ישראל פרידמן מרוז'ין. אבקש לנתח מעט את תיאורו של גוטלובר, ומתוך כך 

 לבאר מספר נקודות חשובות בחייו. 

לום, הוא כמו גם צדיקים נוספים (אם כי רבי ישראל כאמור היה בנו של ר' ש

. אין עוררין כי פאר חצרו של רבי ישראל, 6'גדלות'בודדים) בחרו לילך בדרך של 

עושרו הרב, ולצד זה גם יכולות מנהיגותיות בקנה מידה לאין שיעור, היוו מצע 

. רבי ישראל היה 7ליציהאלצמיחתה של דמות רבת משמעות בעולמה של יהדות ג

אכן, רבי . 8מפותחת לגבי מעמדול שיעור קומה, ובעל תודעה עצמית מנהיג בע

ישראל לא נמנה בקרב ת"ח המופלגים, מורי ההוראה, אשר קנו את מעמדם בזכות 

. אולם 9חסידים והן מתנגדים כך הסכימו הןועל ידיעתם ולימודם בש"ס ופוסקים, 

תה זו דמות מרתקת וכריזמטית, בעלת אינטואיציות ימעיד כי הי 10לימוד תורותיו

מבריקות. רבי ישראל יצר תפיסת עולם חדשנית ומקורית, בעלת מעוף ואופק 

חמיו הנוהה על נרחב, יחד עם תודעה עצמית גבוהה. התפלאותו של גוטלובר 

יתה מצויה בקרב משכילים רבים (ומעט משאינם משכילים), יאחר אותו צדיק, ה

שלא ול הוא יכהיה לא  ,יחד עם זאת .בורותו, לטענתםטענתם על לנוכח וזאת 

 להתפלא ג"כ לנוכח פועלו והשפעתו הרבה. 

אנו מוצאים באמירה קצרה וחריפה אותה של ר' ישראל  דוגמא למודעותו האישית

אמר באחד מסעודות ראש חודש, כאשר באו שני תלמידיו של רבי ישראל לבקש 

  –סמיכה להתנהג באדמו"רות 

                                                           
 .188 – 187עמ' שם,  5
 .יתבאר בהרחבה מוטיב זה ומשמעותולקמן  6
בין כאשר אנו עוסקים בהיסטוריה של חבל ארץ זו, או בסיפורי המעשיות שהילכו בין בקרב  7

קרב חסידיו, ועיין ד' אסף, דרך המלכות, (מרכז זלמן שזר, בהמשכילים המתנגדים לדרכו, ובין 
 .236 – 228) עמ' 1996ירושלים, 

. וכן עיין ר' י' 302 – 255) עמ' 1996(מרכז זלמן שזר, ירושלים, עיין ד' אסף, דרך המלכות,  8
 .43 – 40), עמ' 2005ברנדס, במלכות הקדושה (הוצאת תבונות, אלון שבות, 

. ר' י' ברנדס, 93 – 84) עמ' 1996עיין ד' אסף, דרך המלכות, (מרכז זלמן שזר, ירושלים,  9
. ר' י' פרידמן, אהלי יעקב 34 – 33) עמ' 2005במלכות הקדושה (הוצאת תבונות, אלון שבות, 

 .), עמ' י"ד ועמ' כב2005(ירושלים, 
 . אשר נמסרו בעל פה, והועלו על הכתב רק מאוחר יותר 10
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אם אלופו של עולם דר בתוך לבו של אדם, אז הוא בחי' מרבין בשמחה, 
אז הוא יכול לערוך שולחנות ולהרבות שמחה, אבל מי שעדיין צריך 

(עירין לשבור גבו ומתניו בעבודת השי"ת, אינו יכול לערוך שולחנות. 
 )ר"ח אדר ד"ה שלישי "משנכנס אדר"קדישין, 

מוד על יחסו של רבי ישראל לעצמו. רבי מתוך חריפות דבריו, אנו יכולים לל

ישראל חושף בעצמו כי שיבר גבו ומתניו כלשונו (עוד קודם לכן) בעבודת השי"ת, 

כך שכעת שקוע הוא בדבקות תדירית בהשי"ת, עד שאלופו של עולם דר בתוך 

 לבו ממש. דבקות זו הינה אבן יסוד במשנתו ובהנהגותיו כפי שיתבאר בפרק הבא.

ה ארץ מגוריו והמעבר לגאליציה, לעיירה סאדיגורה, מקבלת הבריחה מרוסי

משמעות מיסטית של השראת שכינה וגילוי אלוקות שמביא עמו רבי ישראל 

מבחינתו ובנדודיו. השראת השכינה בלבו של רבי ישראל איננה דבר של מה בכך, 

"ולכן באתי לכאן לפרסם ולהודיע שיש אלוקים בעולם אשר : הרי היא בשורה

. בכך שוב מתבאר מודעותו של רבי ישראל לסגולת 11תו בכל משלה"מלכו

נופך מיסטי. בפן המיסטי כרוך ג"כ יסוד  ותמקבל ורות חייוק .פעולותיוו אישיותו

 ר: מבקש להודיע באחת מתורותיו לל"ג בעומהוא גאולי, אותו  –משיחי 

ואמר שהיו שבעה רועים... ועוד שבעה רועים נצרך להיות עד ביאת 
אל... והראשון מהשבעה רועים השניים היה הרשב"י, והשני היה הגו

הר' נחום שאסטיק, והשלישי היה הבעש"ט, והרביעי היה ר' ברוך 
ממעז'יבוז, והחמישי היה המלאך, והשישי זה אני, ועוד אחד צריך 

   )עמ' קפ ,ענין ל"ג בעומר(שם,  להיות עד ביאת המשיח

, רועי ישראל, עד 12של מנהיגי הדור רבי ישראל רואה עצמו כממשיך השושלת

בואו של מלך המשיח בעצמו. אעפ"כ לרבי ישראל ישנה עמידה עצמאית וייחודית 

ובאם הוא מזכך, מנקה ", 13בעיני עצמה "הלא מכל מקום העיקר הוא יחוס עצמו"

. 14"ומטהר מידותיו שלו אזי מאירים בו ממילא כל כוחות אבותיו הצדיקים

 בעיני עצמו, ומואר מכוח אבותיו. קורןחידושו של רבי ישראל 

  עד ר' ישראלמהמגיד  –כבוד אלוקים הסתר דבר  .ב

תורותיו נמסרו כדברים שבע"פ. ורבי ישראל מרוז'ין לא כתב דבר מלבד חתימתו, 

 יתירה מכך, בית רוז'ין כולו, לכל חצרותיו השונות, החל מרבי ישראל מרוז'ין

                                                           
 .ד"ה וישמני לרב לפרעה ,ויגש, ע"ק 11
 .49) עמ' 1996עיין ד' אסף, דרך המלכות, (מרכז זלמן שזר, ירושלים,  12
 "ה פתח ואמר.במדבר, שלשת ימי הגבלה, ד ע"ק, 13
 עיין שם. 14
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רבי אברהם המלאך, אשר מיעט  –(אשר נתלה במידה מסוימת בסבו בן המגיד 

לדבר) ראה במיעוט אמירת התורות מעלה יתירה. אנו נעיין אי"ה לאורך המאמר 

בביטוים שונים של תפיסה הגותית זו, ובפרט בפן האישי של רבי ישראל עצמו, 

ודווקא מתוך כרב'ה לחסידים אשר מתגדל ונערץ ע"י רבבות מבני ישראל, 

אישיותו, מנהיגותו, וההקרנה האישית שמביא איתו הצדיק, ללא צורך בדיבור 

 וכך נמסר בשמו: ,ישיר, יכול הוא להאיר לבבות ולהשיב בתשובה

ויתהלך חנוך את האלוהים. ופירש"י: צדיק היה וקל בדעתו לשוב 
להרשיע, לפיכך מיהר הקב"ה וסילקו קודם זמנו. מאמרו האחרון של 

ני הרה"ק מרוזין היה בשבת בראשית וביאר, שיש ג' בחינות זקי
בצדיקים, יש צדיק שצריך לדבר עם יהודי, וע"י דיבורו גורם לו לשוב 
בתשובה. ויש בחינה יותר גדולה בצדיקים, שאינם צריכים לדבר, אלא 
בכך שעוברים עם היהודי יחד, יש בכוחם להכניס לו הרהורי תשובה. 

גדולה בצדיקים, שאפילו בישיבתם בביתם בזה ויש בחינה עוד יותר 
שחושבים על היהודי, גורמים לו הרהורי תשובה. וזהו חנוך צדיק היה 
וקל בדעתו לשוב להרשיע, בדעתו לבד היה יכול להשיב אחרים 
מלהרשיע, ולכן סילקו הקב"ה קודם זמנו, ולפי שהיה קטרוג שעי"ז 

שכולם ישובו באופן  שבדעתו משיב אחרים מלהרשיע, לא יהיה בחירה,
  )ד"ה ויתהלך חנוך ,בראשית(שם,  קל

סידור של תורות אלה להדפסה, והכתיבה ההמיעוט באמירת התורות, וכל שכן 

היה חלק ממשנה עמוקה שראשיתה אפשר לתלות במגיד ממעזריטש, ואולי ביתר 

שאת בבנו רבי אברהם המלאך. משנה זו ביקשה לשים לנגד עיניה את דברי שלמה 

ת . עבודת ה' נעשית בהסתר, בהתייחדות אינטימי15בוד אלוקים הסתר דבר""כ

מאמירת תורות רבות, ממעשים ראוותנים של  חששוכן הם ל ,תוראוותנבולא 

. גדולתו של הצדיק 16עבודת ה' המתובלים פעמים רבות בגאווה, חיצוניות וכד'

. על הפסוק "ואיש לא יעלה 17הינה בענווה שלו דווקא, והיא היא המייחדת אותו

 דרש: 18עימך"

מי שמחזיק את עצמו לאיש, לא יעלה עמך, אדם כזה אינו יכול לעלות 
 )ד"ה ואיש לא יעלה עמך ,כי תשא(שם, במעלות התורה והיראה 

 רבי ישראל, כאמור, תולה תפיסה זו החל מהמגיד:

                                                           
 .משלי כ"ה, ב' 15
 .ד"ה ויקרא אל משה ,ויקרא, עיין ע"ק 16
 ד"ה השני "ואתה תצוה". ,תצוה ,ע"קעיין  17
 שמות, ל"ד, ג'. 18
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וכשאמר המגיד תורה לא אמר אלא כשלא הרגיש ולא ידע, שהיתה 
ה מדברת מתוך גרונו, אבל כשהרגיש וידע פסק אפילו באמצע שכינ

  )פורים, ד"ה דורש טוב לעמו(שם,  התורה

אמירת תורתו של המגיד נעשה בלא כוונת מכוון, אלא מתוך השראת שכינה 

ובביטול מוחלט. כאשר היה מודע המגיד ממעזריטש למעשיו היה פוסק אפילו 

אליו. בתיאורו זה חיצונית עשית התורה באמצע תורה ממש, כיוון שבאותו הרגע נ

 מבסס במידת מה רבי ישראל את הנהגתו שלו. 

(הפטרת פ' וירא) מביא רבי ישראל את סיפור השונמית המגלה כי  19בתורה אחרת

הוא ואת שלימדו חז"ל כיצד זיהתה כי  ,האורח בביתם הוא איש האלוקים אלישע

רבי ישראל פותח תורה  .20דינו"איש קדוש "שלא ראתה זבוב על שלחנו וקרי על ס

יה מדוע היה קשה לחז"ל מנין ידעה, הלא וודאי היה נראה כצדיק, יבקוש זו

על כך מחדש כי ארבע מעלות יש בישראל זו  .בלימוד התורהו בצעקותיו בתפילה

עבודתם היא בהעלם והסתר הדממה. מעלת הצדיקים הגבוהים היא  - למעלה מזו

ארץ כלפי חוץ, אלא בצנעה, "כי רק בקרב איש ולב עד שאין ניכר כלל עבודתם ב

. כל מעלה ומעלה אצל רבי ישראל 21עמוק יהמו מעיו בקרבו לעבודתו ית"ש"

מציינת עבודה פנימית יותר, וממילא ג"כ נסתרת יותר, עד אשר היו חז"ל 

'מוכרחים' להטעים טעם כיצד זיהתה אותה שונמית כי איש קדוש הוא אורחם. 

 – י ישראל טעם נוסף מדוע יש לחשוש באמירת דברים ברוריםעל כך מוסיף רב

שמא אותם אנשים העומדים לפני הצדיק אינם ראויים, ונמצא מוסר תורותיו לידי 

 22הסטרא אחרא ממש!

הדיוק באמירת התורה נסוב כלפי פנים וכלפי חוץ. כלפי פנים הירידה הינה א"כ 

ברבים, 'להחצין' במידת מה את כורח לצדיק הדבק בעבודת ה' לירד לומר תורה 

אך כלפי חוץ, כאשר הוא פונה ויוצא אל חסידיו לומר תורה, צריך לירא  ,אישיותו

רבי  אם כן, .23פן אמירת התורה אף תזיק להם במידה ולא תהיה מותאמת להם

ישראל ראה בתורותיו מעין ביטוי והחצנה של הסצנה האימננטית בעמידתו 

מלך מלכי המלכים. גישה זו מציגה בקשה של כנות ודבקותו כאיש פרטי אל מול 

                                                           
 ד"ה ותאמר אל אישה. , וירא,ע"ק 19
 .רש"י מלכים ב פ"ד, פ"ט 20
 שם. 21
 .ד"ה כי יפגשך ,וישלחשם,  22
פרשת פנחס, ד"ה יפקוד ה' אלוקי הרוחות. שם מתאר רבי ישראל כי לא די  מאידך עיין ע"ק 23

לצדיק 'לשקוע' בעבודת ה' האישית שלו, ולא יסתפק בכך, אלא ידאג ג"כ לעדתו שיזכו לקיים 
 אף הם מצוות ה'.
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וכך הובא  .ואמת פנימית חודרת, בכל עבודת ה', וסלידה מכל שמץ של חיקוי

 בשמו על הפסוק "וירא העם וינעו ויעמדו מרחוק":

זקני הס"ק מרוז'ין אמר: אם רואים שהעם מתנועע ומתפלל, ולכן 

יתרו, ד"ה הראשון ם, (ש ויעמדו מרחוק –כחיקוי מתנועעים גם כן, אז 

 )וירא העם

בדר"כ ללא מנין, כמעט בכל  אכן רבי ישראל עצמו בחר למעשה להתפלל לבדו

ימות השנה, ורק לעיתים הצטרפו אליו מנין חסידים נבחרים או בני משפחה 

המתייחסת  דוגמא נוספת לכך מצינו בתורה אחרת 24.שהתפללו לצדו בחדרו

 : ולחןלאמירת התורות בשעת הטיש סביב הש

מזבח אדמה תעשה לי, פירוש מזבח נקרא שולחן, אדמה מלשון דומיה 
ושתיקה, פירוש שיעשה השלחן משתיקה מדברי תורה שלא יתגאה 
בה... ואם אמנם תעשה השלחן של תורה שתדבר עליו דברי תורה, "לא 
תבנה אתהן גזית", מלשון גזיזה וקציבה, שלא יהא אצלך כמו דבר 

יתרו, ד"ה מזבח אדמה (שם,  ו מקודם דברי תורהקצוב, כאדם שעורך ל
 )תעשה לי וגו' ואם מזבח

 
רבי ישראל בתורה זו מזהה בין המזבח העשוי מאדמה כעשיית שולחן, 

שולחן, שיעשה בדומיה ושתיקה מדברי תורה.  –שמשמעותו הינה כמובן 'טיש' 

ש דרשה ואפילו אז מזהיר רבי ישראל מלבנות "אתהן גזית", לחצוב ולהכין מרא

 מפוארת להתפאר בה. 

 : הסבר לכך מביא רבי ישראל על הפסוק "לא יחרץ כלב לשונו"

יחרץ מלשון חד וחריף, יהודי אינו צריך להיות כ"כ חד ומחודד, אלא 
בא, ד"ה ולכל בני (שם, לב לשונו, היינו כמו שבלבו כך יהיה דיבורו -כ

 )ישראל

פיו וליבו של אדם שווים. תורה זו מביאה  וורה צריכה לנבוע מעמקי הלב, שיהיהת

לידי ביטוי את ההתרחשות הפנימית של אומר התורה, ואת ההתרחשות של 

הסובבים אותו. ע"כ תורה שנערכת קודם לעריכת השולחן הרי היא מנותקת מן 

הסובבים ואינה מבטאת את תחושותיו, רגשותיו ודבקותו של הצדיק באותו הרגע 

להיות מחודדת, חריפה ומלאת יוהרה. יתרה מכך, כלשונו ממש, ואף עלולה היא 

                                                           
היבטים היסטוריים וחברתיים בחקר החסידות, (מרכז זלמן שזר,  –ד' אסף, צדיק ועדה  24

 .407 – 406עמ'  )2001ירושלים, 
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סוף, משנה  –של משה אידל: "האחדות המיסטית, הטמעת הנשמה בתוך האין 

את מעמד הפעילות הלשונית של האדם והופכת אותה לחלק מן הדיבור של האל 

. דהיינו, הצדיק הדבק באלוקות, בתורתו מגלה הוא תורה שלמעלה ממנו, 25עצמו"

בר ה' ממש. במקום אחר מעמיד רבי ישראל, את המתח בין הדבקות דשהיא 

ומחלק לשתי מדרגות והופעות של רבי ישראל  .הבלתי פוסקת ובין אמירת התורה

 צדיקים (ומתוך כך מזהה את עצמו עם המדרגה העליונה): 

וזהו שאמרו חז"ל אם דומה הרב למלאך ה' צבאות, היינו כשהוא 
יחודים, אזי יבקשו תורה מפיהו, ואם לאו במדרגה כזו שאינו מייחד 

שהוא במדרגה היותר גדולה שהוא מייחד יחודים, אזי לא יבקשו תורה 
תולדות, ד"ה (שם,  רק "מפיהו", כל היוצא מפיהו הוא תורה, ודפח"ח –

 ) כי שפתי כהן ישמרו דעת

דבקות תדירה אינה מצריכה מהצדיק לומר תורה, כיוון שכל היוצא מפיהו הוא 

. אמירת התורה, כפי 26רה, כל כולו שקוע בתורה, עד שאין צורך לדבר עליהתו

'על' במקום לחוות , דיבור הינה ירידת מדרגה בבחינה מסוימת שהצגנו עד כה

דווקא בו כי יחודים נצרך "לבקש תורה מפיהו", י'את'. רק הצדיק שאיננו מייחד 

שרבי ישראל לא נצרך ישנו מתח מסוים בינו ובין התורה אותה הוא מלמד, מה 

אליו, וע"כ יכול (ורצוי) הוא פשוט לשתוק. למעשה עיקר הצדיק הוא הכיסוי 

 והשתיקה:

(שם,  כי עיקר הצדיק הוא זה שעובד השי"ת בבחינת עלמא דאתכסיא
 ) וישב, ד"ה הראשון וישב יעקב

אבקש להביא תורה נוספת, חריפה מאין כמותה, שמיטיבה בעיניי לתאר בשיא 

ת גודל החידוש אשר ביקשתי לתאר לאורך הפרק. על הפסוק "ואתפש הדיוק א

 מלמד רבי ישראל: בשני הלוחות ואשליכם מעל שתי ידי ואשברם לעיניכם"

יש לפרשו ע"ד ויאסור אותו לעיניהם, ופרש"י לא אסרו [את שמעון] 
אלא לעיניהם, וכיון שיצאו האכילו והשקהו. וזהו "ואשברם לעיניכם", 

 האותיות, אבל פנימיות האבן בן שראו בעיניהם נשברה,כלומר רק הא
 )עקב, ד"ה ואתפש(שם, פרחו לעילא ונשמרו בשלמות 

התורה איננה אלא הרוח הבוקעת מבין האותיות, אין היא מוגדרת בתבניות 

. סודה של התורה קיים לעולם, הבריתיהיו אלו שיהיו, ואף לא בלוחות , גשמיות

                                                           
 .426), עמ' 2000מ' אידל, החסידות בין אקסטזה למאגיה (שוקן, ירושלים ותל אביב,  25
 ד"ה פעם אחת בליל חג השבועות. ,ענין שבועות ,עיין ע"ק 26
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תינתה. מה שאנו חווים בד"כ כ'תורה' למעשה היא אף באמירתה, בשבירתה או בנ

 רק האבן, החיצוניות, ואילו הפנימיות נשמרת בשלמות. 

רבי ישראל ממשיך את מסורת אבותיו הקדושים (אם כי נראה כי הוא מפתח 

תורה עמוקה  מתווה. הוא מתוך מודעות והכרה במשנתם הייחודית ומעצים אותם)

ובכך יוצרת ניגודיות  ,לאמת וכנות מלאהומורכבת במיוחד, המבקשת לחתור 

ואנטיתזה מרתקת בין הפנים האישי הסובייקטיבי, ובין החוץ המתגלה בצורה 

 אחרת כמעט לחלוטין.

 

 ענוה בלבוש מלכות –הצדיק בבירור הניצוצות  .ג

אחד המושגים המזוהים ביותר עם רבי ישראל מרוז'ין (אולי יותר מכל אדמו"ר 

חצרו של רבי ישראל אופיינה בעושר רב, כמו בחצרות ) הוא 'המלכות'. 27אחר

, . הניגוד שבין החצר המפוארת28צדיקים רבים, לרוב ע"י נדבתם של חסידי הצדיק

יתה גדולה ומרווחת בכדי להכיל את קיבוץ החסידים יאשר פעמים רבות ה

עיירה הפשוטה ברובה, בפרט ם ובין הבשבתות ובמועדים וימים טובי

המבקש , ה סימן היכר בעל משמעות רוחנית ופסיכולוגיתב'שטעטעלים', יצר

רבה אל יבקשלבטא את ההתעלות והיציאה מן המרחב המזוהם אל ההיטהרות 

פיתחה את יסוד העבודה  30החל מהבעש"ט ,על אף שתורת החסידות .29הצדיק

של רבי  למעשה, עושרו הרב ,31בגשמיות על בסיס הפסוק "מלא כל הארץ כבודו"

חסידים  ,מנהיגותו, הביאו לידי תמיהות רבות בקרב יהודים רביםוסגנון ישראל 

 וכך מסופר:, ושאינם חסידים

                                                           
אף שהיו מקצת אדמו"רים לפניו ואחריו שנקטו בגישה דומה במידת מה, כגון רבי מנחם  27

"היה רבי מנדלי מויטבסק נוהג ללבוש בגדים מהודרים  –עליו מסופר כך  ,מענדל מויטבסק
והגוהצים, שלא כדרכם של חסידים, והיו כמה מערערים על דרכו זאת, אולם הגדולים שבחבורה 

שנשמתו היא בחינת מלכות הכוללת רוממות ושפלות גם יחד,  –כך אמרו  –דעו  –מיחו בהם 
של הבעש"ט וסופרה הראשון של החסידות, והיה רבי יעקב יוסף הכהן מפולנאה, בחיר תלמידיו 

ממשיל על כך משל: מלך היתה לו מרגלית יקרה ביותר ולא ידע היכן להחביאה, עד שמצא 
מוצא. הוא החביא במקום שפל שלא יעלה על דעת איש לחפשה שם. כך רבי מנדלי מויטבסק. 

. הלך והחביאה שפל שבשפלים הוא ולא ידע כיצד להסתיר ענוותנותו שמא יכשילהו יצר הרע
מוחבאת  –ני בבגדים מהודרים, שם לא יעלה על דעת יצר הרע לחפשה. בהידורו החיצו

 – 316) עמ' 1986בתוך י' אלפסי, בשדה החסידות, (אריאל, תל אביב, ( ענוותנותו הפנימית"
 .). וכן מובא בע"ק, פרשת אחרי מות ד"ה בזאת יבוא אהרון317

 .418 – 388) עמ' 1996זלמן שזר, ירושלים, ד' אסף, דרך המלכות, (מרכז  28
היבטים היסטוריים וחברתיים בחקר החסידות, (מרכז זלמן שזר,  –ד' אסף, צדיק ועדה  29

 .403 – 402) עמ' 2001ירושלים, 
 ) פרשת בראשית אות ט"ו.2014ר' ישראל בעל שם טוב, בעש"ט על התורה, (ירושלים,  30
 . ג'ישעיהו ו',  31
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מעשה בזקיני הרה"ק מרוז'ין זצ"ל, שסופר לו על רבי אחד שקרא תגר 
על התנהגותו למה לו תזמורת, ולמה לו טרקלין, ולמה לו מרכבה 

לה שאינם וסוסים וכדומה. ויאמר ראה זה פלא, הגם בין הצדיקים יש כא
 32)עמ' קנח (שם, מבינים כי יש עבודה בדברים חומריים

בכדי לדעת כי גם "בעבודה הזאת לכם" יש עבודה של ממש, עבודה מתוך דברים 

חומריים, צריך להיות גם חכם, ולא רק צדיק. יכולים אנו להסיק אם כן, כי רבי 

יו ביסודות ישראל מודע לביקורת הסובבת אותו מחד, ומאידך תולה הוא את מעש

 הררי קודש, בראשית תורתה של החסידות, וכי למעשה איננו מחדש דבר.

מזהה עצמו עם שלמה המלך, וע"כ שהוא  יתירה מכך, מובא בשמו של רבי ישראל

 ראוי לו לנהוג בגינוני מלכות, ואעפ"כ יש בו ענוותנות מכל אדם: 

ופן הרוזיני ז"ל אמר פעם אל אחד מצדיקי דורו בדברו איתו על א
הענוה והחכמה הן שתי מעלות קשורות זה  –התנהגותו וגנוני חצרו 

בזה, בבחינת תרין רעין דלא מתפרשין. משה רבינו היה עניו מכל אדם 
ובוודאי היה ג"כ חכם מכל אדם, שלמה המלך היה החכם מכל אדם 

עניו מכל אדם. התורה  ויחכם מכל האדם, ובוודאי היה ג"ככדכתיב 
וה, כי מה שעשתה חכמה עטרה לראשה עשתה משבחת את משה בענ

הלא  –ענוה עקב לסוליתה. ומדוע אין משבחין גם את שלמה בענוה 
מאחר שהיה חכם מכל אדם, היה בודאי ג"כ עניו מכל אדם? יען שלמה 
בגלל היותו מלך לא באה ענותנותו לידי גלוי, כי מלך שמחל על כבודו 

 33.אין כבודו מחול

ביטוי אותו המתח, כמו את אותו איזון, שבין הלבוש החיצוני, בתורה זו בא לידי 

נפשו של האדם בין הדמות המשתקפת כלפי העולם, הייצוג שיש בו ממשות, ו

היו בעלי ענוה, אלא , הן משה והן שלמה תית וכנה.יהמלאה בפשטות ונקיות אמ

כן, א, ואילו אצל האחרון באיתכסיא. איתגליישאצל הראשון הייתה זו הנהגה בא

חזון המלכות והעושר של ר' ישראל בפרט ובבית רוז'ין בכלל, התבסס על פרשנות 

מצומצמת המסגרת המקסימליסטית של 'העבודה בגשמיות'. דהיינו, הרחבה של 

על ידי חשיפת הפוטנציאל הדתי החיובי הטמון בחיים , של עבודת ה' הנורמטיבית

והקצין עבודה זו, עד אם כי רבי ישראל הרחיב . הארציים הטריוויאליים

שהפרשנות החסידית עד כה נראתה לפתע כצמצום. חצרו של רבי ישראל 

היתה עצומה  ,מקום מושבו האחרון לאחר מעברו לגאיליציה ,בסדיגורא

                                                           
 . 307 – 303) עמ' 1996, דרך המלכות, (מרכז זלמן שזר, ירושלים, ועיין ד' אסף 32
ין 'יום ההילולא של האדמו"ר מרוז –), ענין ג' חשון 2005ר' י' פרידמן, אהלי יעקב (ירושלים,  33

 זצוק"ל, ד"ה הרוזיני ז"ל אמר פעם.
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כי היה זה מבנה  אומריםהויש  יש אומרים שארמונו נקנה בעבורו .ומפוארת

בית מדרש  –נים יבניתה מורכבת מכמה וכמה י. החצר הי34שנבנה במיוחד עבורו

מיוחד לחסידים, מבנה גדול להתכנסויות גדולות כעריכת טישים וכד', מתחם 

מגורים פרטי לצדיק ולמשפחתו (עם חדר לכל ילד, דבר שנתפס כגינון מובהק 

בימים אלה), חדר מיוחד לצדיק להתבודדות, אורוות, דיר וגינת נוי מרהיבה. לצד 

 כדרך מלכים.  ,ר עמדה לפניוכל אלו הייתה לו להקת מנגנים אש

מתוך דברי רש"י המפורסמים מדוע פתחה התורה בבראשית ולא במצוות 

 מעשיות, מפתח רבי ישראל ומסרטט שתי קומות בעבודת ה':  

ועי"ז נתן לנו השי"ת העוה"ז לעובדו אפילו ע"י אכילה ושתיה, ומשום 
כדי  זה לא התחיל התורה מהחודש הזה לכם, שהוא בחינת אור ישר,

שנדע שיש בחינת אור חוזר.. וזה שאמרו באברהם אבינו ע"ה שקיים כל 
התורה כולה עד שלא ניתנה, שהוא עבודת אור חוזר, שיהיה עובד ה' 

 )ד"ה חמישי בראשית ,בראשית(שם, אפילו ע"י אכילה ושתיה 

הקומה אותה לכאורה הכריעה התורה בפתיחתה היא עבודת ה' של אברהם אבינו, 

שבה אין אור ה' נגלה לעין כל (ומתוך כך אולי כפי שביארנו לעיל, הרי  עבודת ה'

היא המשך של המודל של עובד ה' אותו מסרטט רבי ישראל), אלא מצויה היא 

באור החוזר, דהיינו בתנועה האנושית הפונה כלפי מעלה מתוך עולמו. עבודת ה' 

ר לו ולעובדו בקומה זו מבקשת להכיר את החומר מחד, ומאידך לצאת אל מעב

מוזכרת כבדרך אגב (שהרי בה האפילו ע"י אכילה ושתיה. הקומה הנמוכה ממנה, 

היא עבודת ה' שכולה אור ישר. עבודה זו היא היא  ,למעשה לא פתחה התורה)

אנו אין לנו אלא תורה ומצוות, ומדוע א"כ פתחה  –עצם הקושיא בדברי רש"י 

לתה, מתחולל ניתוק פנימי בין התורה בסיפורי מעשיות? בקומה זו על אף מע

כאברהם אבינו כל התורה לקיים הקודש ובין החול, בין הגוף ובין הנשמה. עלינו 

, ובמרחב באור הישר – ברוח ובחומר, במרחב האלוקי - כולה, כולה דייקא

את שני האורות המאחדת באור החוזר. גדולה מעלתו של האור החוזר  –האנושי 

מה עבודה זו היא , הרי ודממת החוֹלִיוּת שבו, והנסתר שב על אף המימד ,יחד

 ה במעשה בראשית.תשמבקשת התורה בפתיח

אעפ"כ לא נהנה ו עשיר מופלג, היה כרבי יהודה הנשיא בשעת פטירתו רבי ישראל

. ראינו כי רבי ישראל האמין שעבודת ה' 35מן העוה"ז אפילו לא באצבע קטנה

                                                           
 .370) עמ' 1996ד' אסף, דרך המלכות, (מרכז זלמן שזר, ירושלים,  34
 עיין תלמוד בבלי מסכת כתובות דף ק"ד ע"א. ועיין ע"ק פרשת במדבר ד"ה שאו את ראש. 35
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העולם הזה, העבודה אומנם באה מתוך כוללת בתוכה בהכרח התמודדות עם 

  : חלק בין 'הנאה' ובין 'התמודדות'הוא מתו. אך אעפ"כ יהמפגש המפויס א

וכשהוא בחינת דכר להארץ, היינו שהוא משפיע וממשיך לה שפע 
וברכה, אז נעשה הארץ טפילה להאדם, ודרך הטפל לרדוף אחר העיקר, 

אינו נהנה מהעולם, רק ויש להאדם הזה כל טוב עוה"ז. וכל זה באדם ש
תמיד משפיע לה, אבל כשנהנה מזה העולם, אז נעשה הוא בחי' מקבל 
מהעולם, והעולם משפיע בו, אז הוא טפל להעולם, ומחמת זה צריך הוא 

 )ד"ה בזיעת אפיך ,בראשית(שם, . לרדוף אחריה.

, להתערות בה לצורך העלאה, להמשיך לה שפע 36על האדם להיות משפיע בארץ

שכאשר הינו  ,או אולי יש להבין. או אז הארץ טפלה לאדם ויש לו כל טוב וברכה,

תלוי ומשועבד בבחינת מקבל מהעולם, אז העולם הוא הוא המשפיע חלילה. 

"אליהו אומר כל המרבה  -דמיון רב מצינו בין תורה זו ובין מדרש מוכר על הכבוד 

וכל  ,תרבהכבוד שמים מתרבה וכבודו מ – כבוד שמים וממעט כבוד עצמו

 .37כבוד שמים במקומו וכבודו מתמעט" – הממעט כבוד שמים ומרבה כבוד עצמו

בהתמודדות עם העולם הזה, כמו עם הכבוד, ישנו עוקץ. ככל שהאדם בורח מן 

הכבוד, או לחילופין משפיע בעולם ובלבד שאינו נהנה, הרי הוא מקיף ורודף 

הרי , במעמדוו ,יותר בכבודואחריו עוד ועוד, ואילו ככל שהינו משוקע יותר ו

 דווקא טפל לעולם וכבודו מתמעט.שה נעהוא ש

לכל אורך הדרך  כאן עלינו להבהיר באופן ברור כי אצל רבי ישראל אנו מוצאים

שני רבדים, פנים וחוץ. כלפי חוץ, הרי הוא מתנהג כפריץ מהודר, עשיר כקורח 

בעבודת ה' תפילתו מסוגרת, בחדרי חדרים  ךא – ומנהיג נערץ ומכובד עד למאוד

ותורתו דלה  ,ואכן רבים ביזוהו על כך שאיננו ת"ח ,ובלא התנועעות ורושם

. לעומת זאת כלפי פנים, הרי הוא שרוי בדבקות 38מעושר ארון הספרים היהודי

תמידית, תורתו אינה מן השפה ולחוץ, אלא כל כולה התעוררות לאותה התייחדות 

המלווה אותו לאורך כל חייו. אף עושרו הרי הוא כגינון טקסי  פנימית מרטיטה

 , שהרי בנפשו הרי הוא פשוט ועניו בתכלית.39חיצוני ואולי אף מנוכר לו

                                                           
עיין ע"ק פרשת בהעלותך, ד"ה השני לא כן עבדי משה בכל ביתי נאמן הוא. ושם, פרשת  36

 שלח, ד"ה להיות לכם לאלקים.
 פרשת במדבר פרשה ד אות כ.) 2005ר רבה (ח. וגשל, ירושלים, במדב 37
. ר' י' פרידמן, אהלי 93 – 84), עמ' 1996ך המלכות (מרכז זלמן שזר, ירושלים, ד' אסף, דר 38

יום ההילולא של האדמו"ר מרוזין זצוק"ל, ד"ה היו  –), ענין ג' חשון 2005יעקב (ירושלים, 
 .מתנגדים

 . עיין ע"ק פרשת בראשית ד"ה ויהי הבל 39
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על האדם לחיות את העולם הזה, להתמודד עמו, אך לא  –כאן כך אנו מוצאים גם 

 לשקוע בבוץ הטובעני שהעולם מביא עמו. עלינו לשחק את המשחק ולדעת כי

באמת הארץ טפילה לו לאדם, ויחד עם זאת לדעת כי אותם גינוני כבוד, כמו אותם 

הינם חוקים  מערכות ארציות (של עושר ופאר, ואף אכילה ושתיה פשוטה)

לדידו של רבי ישראל ההתמודדות של כל  יתירה מכך, 40.חשובים במשחק זה

ויותיו, כפי יהודי אל מול הסטרא אחרא הינה דווקא משום הדחק על כלל משמע

 שנאמר בשמו:

אין אנו מוצאים מסטרא דקדושה שיהודי יוכל לעבוד את השי"ת מתוך 
הדחק, זהו רק מסט"א. מסטרא דקדושה מצינו רק שיהודי שיוכל לעבוד 

 )ויצא, ד"ה וירא לו לבן(שם,  את השי"ת רק מתוך הרחבה גדולה

בטאת רחבות הדעת, כפי שתיארנו קודם, של הצדיק ושל חסידיו, שמת
דווקא בהרחבה גשמית, בשפע, מאפשרת ליהודי לעבוד את השי"ת. 
בכך ממשיך רבי ישראל את התפיסה הרווחת בחסידות השוללת את 

, ומבקשת ליתן דרך תשובה אחרת 41הסיגופים והתעניות כדרך לתשובה
לדורות הללו:הדורות הראשונים היו מתענים ומסגפים את עצמם... אבל 

רק להיות זבחי אלוקים רוח נשברה, כי הדורות בדורות הללו צריכים 
חלשים מאוד והלבבות והמוחין קטנים... ועוד כי כשאדם אוכל, הוא 
מקריב כל הד' מדריגות דצח"מ להשי"ת, אבל כשהוא מתענה לא זו 
בלבד שמזיק בגשמיות דצח"מ, אלא אף זו שיוכל ח"ו להזיק לעצמו 

לה' והארץ נתן לבני אדם, ח"ו ברוחניות ג"כ, ולכן נאמר השמים שמים 
 שצריך האדם לקרב את כל הארציות להשי"ת, ואז נקרא אדם השלם

 42)ד"ה הראשון אדם כי יקריב ,ויקרא(שם, 

תהליך התשובה לפי רבי ישראל הוא לקרב את הארציות אל השי"ת, להתמודד 

עמה, ולא לברוח ממנה. יתירה מכך, ישנה סכנה גשמית ואף רוחנית בעת 

מאידך בקיום העולם בבחינת "והארץ נתן לבנ"א" הרי הוא מעלה התעניות, ו

לצד כל זה, אנו מוצאים התייחסות . ומתקן את כל העולם כולו ונקרא אדם השלם

, הן אצל הצדיק עצמו, היורד אל הקליפות לברר 43ג"כ אל הסכנה הכרוכה בכך

קרה ניצוצות, והן אצל חסידיו. מחד, רואה רבי ישראל את עבודת הצדיק בעי

 בתיקון בדרך זו, ומאידך "לפתח חטאת רובץ": 

                                                           
 עיין ע"ק פרשת ויצא, ד"ה ונתן לי לחם לאכול. 40
 אור תיקוני התשובה אשר ניתנו ונמסרו ע"י האר"י הקדוש.בפרט ל 41
  ד"ה חשבתי דרכי. ,ן חנוכהיוכן עיין שם בעני 42
 ד"ה אם יקום והתהלך. ,משפטיםשם,  וכן עיין 43
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וזאת היא עיקר עבודת הצדיקים שבכל דור ודור העומדים לבקש ולקבץ 
את ניצה"ק הנפזרים בכל אפסי תבל וארקא, להעלותם מעומק בור ודות 
ולהשיבם אל אביהם שורש השרשים. ובזה תלוי עיקר תיקון ימי עולם... 

מסוכן מאוד לנפש הצדיק להכנס שמה, כי וזאת לדעת כי מקום זה הוא 
צריך זהירות יתירה ושמירה מעולה, וכולא האי ואולי יכול להיות 
שישתקע שם בתיעוב וזוהמת החשך והצלמות אשר בעולם ההוא... 
אומנם צדיק האמת ישים נפשו בכפו תמיד, למסור נפשו רוחו ונשמתו 

 )בראשית, ענין שבירת הכלים(שם,  ממש

נפשו לצורך תיקון העולם, לירד לעמקי הקליפות ולברר ולהעלות הצדיק מוסר 

מהם את ניצוצות הקדושה הנפזרים שמה. מקום זה הוא מועד לפורענות ומצריך 

. 45, ואעפ"כ מוכרח הוא לכך44שמירה יתירה, בכך מסכן הצדיק את חיי הנפש שלו

הבהמיים כי לא כל אדם רשאי להעלות את הדברים  46ע"כ מדגיש רבי ישראל

יתה יראוי לכך. אף בין הצדיקים, יש מי שהלוואי והאדם הלמקורם, אלא דווקא ה

. ואעפ"כ 47נשמתו כמו הגוף של זה הצדיק הגדול ממנו, כך אמר פעם רבי ישראל

ראה רבי ישראל כי גם בחייהם של החסידים, הגשמיות הינה המצע לעבודת 

 הבורא, ומתחילה יש לדאוג לרווחה גשמית. 

 

 ק בהנהגת הטבעהצדי .ד

פרשת שמות, יציאת מצרים וכל הניסים המתוארים בפרשיה זו, באים לידי ביטוי 

באופן מפתיע בדבריו של רבי ישראל, דווקא בהדגשה חוזרת ונשנית של העדפת 

המימד הטבעי על פני הנס. בשמו של רבי ישראל אמרו "גדולה גאולה טבעית 

דות מרטיטה בכתבי חסידיו על מה אנו מוצאים ע ,. יתירה מכך48מגאולה נסית"

 שאירע בלילה השני של ליל הסדר בשנת תר"י, הסדר האחרון בימי חייו: 

בליל ב' פסח של שנת תר"י בסדר שני פתח ואמר: הא לחמא עניא, לחם 
עוני הוא הלחם אשר אנו אוכלים בגלות, כי כל זמן שאין אנו זוכים 

' אורחים היושבים על לקומם את הבית הגדול, הרי אנו אך ורק בבחי
שולחנם של אחרים, וההרחבה הגדולה ביותר אינה אלא לגבינו "הא 

                                                           
. וכן א' 327 – 326) עמ' 2014עיין צ' מרק, כל סיפורי ר' נחמן, (ידיעות ספרים, ירושלים,  44

 תרכ"ו) עמ' ט'.ולדן, קהל חסידים, (למברג, 
 כי תשא ד"ה הראשון ועתה אם תשא., עיין ע"ק 45
 ד"ה השני אדם כי יקריב. ,ויקראשם,  46
 ענין פסח עמ' קסדשם,  47
 עמ' קלה. ,ד"ה ויאמר משה. וכן ענין פורים ,שמותשם,  48
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אפילו אנשי השררה מזרע ישראל, הם  –לחמא עניא". "השתא עבדי" 
בבחי' עבדים בגלות... רק בארצנו הקדושה תחת מלכות ישראל נהיה 

ן אך מה עושים אנו כדי להיות בבחי' בני חורי –בבבחי' "בני חורין" 
(ונאנח מאוד). וכאשר הגיע לאמירת "ויהי שעמדה" אמר יותר משישים 
פעמים "והיא שעמדה לאבותינו", ובכל פעם נשתנו פניו, ואמר: אני 
אומר, יבוא זמן שכל האומות אפי' הטובות שבהן יהפכו לשונאי ישראל 
עד שיגרשו את היהודים מכל ארצות הגולה ותפוצותיהם לארץ ישראל. 

לנו בזיון גדול שלאחר גלות ארוכה של אלפים שנה תהיה ובאמת יהיה 
גאולתנו באופן כזה.. אבל יהיה מה שיהיה ובאיזה אופן שיהיה ובלבד 
שה' יציל אותנו מידי הגויים ויחזיר אותנו לארה"ק.. ואח"כ הוסיף: אני 
 אומר: הם רוצים דווקא גאולה ניסית, אך איני אוחז בכלל ממופתים

  )קסב –עמ' קסא (שם, 

חזון דרמטי זה מציב את רבי ישראל כמי שחש ראשית כל אחריות גדולה תיאור או 

לבני עמו, כמנהיג בעל משקל ואופק אי שם בעומק הגלות. רבי ישראל מציג 

תפיסה שונה ומהפכנית בזמנו, תפיסה שנוגעת במובנים רבים בתשתית המרכזית 

אנו?". יתירה מכך, כנגד אך מה עושים " – האמונה בכוחו של האדם, של הציונות

תפיסת ההמון (ושכבות האליטה ג"כ) אשר האמינו בגאולה השלישית שתבוא 

בנס ופלא מעל גדרי הטבע, החזיק רבי ישראל בתפיסה הדוגלת בגאולה הנעשית 

בדרך הטבע. אכן יכול להיות משבר נוסף (אמוני) בתהליך הגאולה, "ובאמת יהיה 

ה של אלפים שנה תהיה גאולתנו באופן כזה", לנו בזיון גדול שלאחר גלות ארוכ

לידי ביטוי הן  וואעפ"כ רוצה בזה רבי ישראל יותר מכל. פיתוח תורות אלו בא

ומאוחר יותר אצל צאצאיו ממשיכי  ,49אצל רבי ישראל שעסק בפעילות למען א"י

דרכו, בפרט האדמו"רים לבית הוסיאטין שהיוו חלק מהתנועה הציונית (ודווקא 

והתבטא בציניות  רבי ישראל אף יצא כנגד. 50חסידית) –הגותית  מתוך עמדה

 אודות סיפורי המופתים הרבים אשר הילכו בין החסידים:

מאוד היה מתפלא על הדורות הללו שמשבחין את המפורסמים שבדור 
עם הרבה מופתים. והקשה הלא מי לנו גדול מאליהו הנביא שמסופר 

ישע הנביא ע"ה פי שנים, וכעת עליו במקרא ז' או ח' מופתים, ועל אל
(שם, הם משבחים את צדיקי הדור עם חמישה עשר מופתים בכל יום 

 )ד"ה ויאמר ה אליו ,שמות

                                                           
 .301 – 291) עמ' 1996ד' אסף, דרך המלכות, (מרכז זלמן שזר, ירושלים,  49
 .192 – 172) עמ' 2005, במלכות הקדושה (הוצאת תבונות, אלון שבות, י' ברנדסהרב עיין  50
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רבי ישראל ראה בהנהגת הטבע ביטוי הכרחי של הבחירה החופשית הנצרכת 

בעולם. את המדרש על פקידתם של כל העקרות שבעולם שנפקדו בשעה שנפקדה 

שרה, ראה רבי ישראל כביטוי וגילום של הנס דווקא מתוך הסתר טבעי. אילולא 

היו נפקדות באותה שעה כל העקרות שבעולם, היתה התבטלות הבחירה 

החופשית. רבי ישראל כאמור ביקש לשלול את האמונה היוקדת במופתים, וע"כ 

 לגדולת צדיקותו:תורה זו והציב אלטרנטיבה אמונית המשיך ב

וזה ענין הצדיקים שבזמנינו, אשר גם הצדיק הקטן יוכל לעשות מופתים 
כמו הצדיק הגדול האמיתי, דאילו היו בעולם רק צדיקי אמת היה 

ולכך נתן ה' עוד צדיקים בעולם להראות מופתים,  התבטלות הבחירה,
כדי שלא יוודע מי הוא הצדיק האמיתי, ותשאר הבחירה אם בדעתם 

 (שם, וירא, ד"ה וה' פקד את שרה) לבקש לב הצדיק הגדול

חוסר ההיררכיה כביכול בין צדיק גדול ואמיתי ובין צדיקים בעלי מופתים, הוא 

 .המצע של הבחירה החופשית

 

 סיכום  

פתחתי בחקר אודות דמותו הנערצה של רבי ישראל בקרב היהודים. רבבות תלו 

וראו בו כמלך ישראל אשר מחזירם שוב לימות דוד ושלמה, מלכי ישראל 

הקדושים והטהורים, בבחינת חדש ימינו כקדם. בכל תורה מתורותיו שלמדתי 

 נכר, בגולה.הרגשתי יותר ויותר את הרוח שיהודי זה הביא עמו, אי שם בארצות ה

תודעה של גאולה, חירות ומלכות, הצליח צדיק זה לנטוע דרך מהרחק ממחשבה ו

 ייחודית בעבודת ה', ובכלל בהלך רוחו ובהתנהגותו של חסידיו ושומעי לקחו. 

 

 במאמר זה ביקשתי ראשית כל להציג את דמותו של רבי ישראל, שורשיו, ומעמדו

בלותו בקרב הסביבה כמו גם את את התודעה העצמית בה הוא חי, ואת התקו

היא האחת  :. בפרק השני ראינו שתי נקודות משמעותיותיועלשעוררו הקולות 

תודעתו של רבי ישראל כממשיך בית מדרשו של המגיד ממעזריטש ובנו רבי 

אברהם המלאך, והשניה (הנגזרת ממנה במידת מה) היא הענווה והצניעות אשר 

בתפילה  ית שלו, הן בתורה ובאמירת התורות,היוו רכיב מרכזי בעבודת ה' האיש

רטט את המתח המרתק והמופלא שבין ה'פנים' וה'חוץ' ש. ניסיתי לוכיוצא בזה

באישיותו, בין היותו אדם אישי המבקש לעבוד את השי"ת בצניעות ובהסתר, 
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בבחינת "כבוד אלוקים הסתר דבר", ובין אחריותו כצדיק לחסידיו, ובכלל כאיש 

 יניים נישאות כלפיו. ציבור אשר הע

 

אנו מוצאים כפילות  וא 'דרך המלכות'. אף בהומשנתו שעסקתי ביסוד נוסף 

והתמודדות בין ה'חוץ', הגאה המרומם והמפואר, ובין צניעות והסתפקות במועט. 

כהמשך לכך עסקתי בתפיסת 'העבודה בגשמיות', שאמנם התחילה מראשית 

דה מרובה (ויש אומרים אולי אף החסידות במידת מה, אך התעצמה אצלו במי

מוגזמת). רבי ישראל מבקש לחולל מהפכה, והוא מודע לכך ביחס להתמודדותו 

העושר  –של יהודי עם העולם הזה, עם הגשמיות, ובפרט עם המקומות המורכבים 

(אשר היה מנת חלקם של אויבי היהודים, פעמים רבות) והכבוד. המשכתי לחדד 

ין זה בהבדל שבין הצדיק ובין חסידיו, ואת הקושי יבענאת תפיסתו שלו בתורותיו 

 או הסכנה הכרוכה לצדיק, אשר רבי ישראל מודע לה בירידה אל ענייני הגשמיות. 

הפרק האחרון נסב סביב היחס שבין מחולל המופתים ובין הנהגת הטבע. רבי 

ישראל מחדש גם כאן דרך ייחודית, שונה מצדיקים רבים בדורו. גם בפרק זה 

יסיתי לשפוך מעט אור אודות היחס האישי שלו לכך, כמי שהתנגד למופתים, נ

ועסק בכמה וכמה תורות בעליונותה של הנהגת הטבע, זקוק הוא להתמודד כיצד 

 איננו מחולל מופתים לפונים אליו בבקשה.  –כצדיק  –הוא 

ולה נו בדרך לגאתן וסוד קסמו ומעוּפוֹ של רבי ישראל מרוזי'ן זי"ע יעוררימי י

 האמיתית והשלימה.

 


