
  הרב ישראל שריר

  � שיחיד גומר בה� את ההללי"ח ימי

  �על מקורה וגדריה של תקנת הנביאי�

  התקנה וקשייה

  :(קיז, א)שנינו במ�כת פ�חי� 

משה וישראל אמרוהו בשעה שעלו מ�  -אמר רב יהודה אמר שמואל: שיר שבתורה 

הי�. והלל זה מי אמרו? נביאי� שביניה� תקנו לה� לישראל, שיהו אומרי� אותו על 

כל צרה וצרה שלא תבא עליה�, ולכשנגאלי� אומרי� אותו על  כל פרק ופרק ועל

  גאולת�.

ידועה המחלוקת, שתחילתה בתקופת הגאוני� והמשכה עד לאחרוני�, באשר 

יש ש�ברו שכולה מדאוריתא, יש ש�ברו שרק חלקה, ויש  –לתוקפה של התקנה 

� (וראה תמצית הדברי� באנציקלופדיה נש�ברו שכולה מדברי קבלה או מדרב

נבואה התלמודית ער" הלל). כ" או כ", הלשו� "תקנו לה� לישראל" ללא ציו� 

מלמדת לכאורה שלא מכח נבואה נתקנה התקנה,  מ�וימת, או שמו של הנביא,

שא� כ� הרי היתה נבואה זו נבואה הנדרשת לדורות וודאי היתה נמ�רת מדור 

מכח שיקול שכלי כדרכ� של חכמי� בדורות מאוחרי� לדור כמקור לתקנה, אלא 

יותר. מתבקש אפוא לברר מה היה אפוא שיקול זה, על מה ה�תמכו הנביאי� 

  בתקנת� זו?

מצאנו שהתקנה לומר שירה על גאולה מצרה נלמדה מקל  א) ,(ידבמ�כת מגילה 

  וחומר:

ולא פחתו  תנו רבנ�: ארבעי� ושמונה נביאי� ושבע נביאות נתנבאו לה� לישראל,

ולא הותירו על מה שכתוב בתורה, חו# ממקרא מגילה. מאי דרוש? אמר רבי חייא 

ממיתה  -בר אבי� אמר רבי יהושע ב� קרחה: ומה מעבדות לחירות אמרינ� שירה 

  לחיי� לא כל שכ�?

הגמרא ש� מבארת שלשיטת רב נחמ� קריאת מגילה היא מעי� "תחלי�" לקריאת 

יכול היה אולי להיות המקור לתקנה של אמירת ההלל ההלל, על כ� קל וחומר זה 

על כל גאולה מצרה. אול� מאי� לנו מקור שג� על כל פרק ופרק יש לקרוא את 

  

תודתי לאחייני הרב ישעיהו יו�� קו�וב�קי שחור ולרב יאיר קאה� שליט"א על הערותיה�  �

  שהאירו עיני ב�וגיא זו.
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ההלל? יתרה מזאת, מדוע כרכו הנביאי� שני נושאי� אלו במה שנראה כתקנה 

אחת, הרי לכאורה אמירת ההלל על כל פרק ופרק היא נושא אחד ואמירתו על 

  היא נושא אחר? גאולה מצרה

אפשר היה לכאורה להבי� שהנביאי� תקנו תקנה זו על ב�י� הרגש האנושי 

הב�י�י של הכרת הטוב, כפי שהוא ג� בא לידי ביטוי במצות הבאת הביכורי� 

 ב)-(י, אוהמקרא עליה�. אול� פרטי התקנה, כפי שה� מפורטי� במ�כת ערכי� 

ההלל רק לחלק מ� ה"פרקי�", וכפי שנעמוד עליה� להל�, המגבילי� את קריאת 

מלמדי� לכאורה אחרת, ומרמזי� על מקור כלשהו שהדרי" את הנביאי� 

  בתקנת�.

עיו� בפרטי� אלו של התקנה מעורר ג� תמיהות אות� יש לישב. כ" מצאנו 

  :(ש�)במ�כת ערכי� 

שמונה עשר ימי� שהיחיד גומר בה�  :דאמר רבי יוחנ� משו� רבי שמעו� ב� יהוצדק

את ההלל: שמונה ימי החג, ושמונה ימי חנוכה, ויו� טוב הראשו� של פ�ח, ויו� טוב 

  ...(הראשו�) של עצרת

דחג  -כל יומא?  כל יומא, ומאי שנא בפ�ח דלא אמרינ� נ�מאי שנא בחג דאמרי

  חלוקי� בקרבנותיה�, דפ�ח אי� חלוקי� בקרבנותיה�.

וק הקרבנות בימי המועד השוני� במקדש ולאמירה או אי אמירה ופלא, מה לחיל

  של ההלל (השל�) בה� על ידי היחידי� במקומ�?

  הגמרא ממשיכה:

  לא איקרי מועד. - שבת דחלוקה בקרבנותיה לימא! 

מאליה עולה התמיהה ג� על תשובה זו, מדוע תלו הנביאי� את התקנה לקרוא 

כי מה יש במועד שעל כ� ראוי הוא את ההלל בכל פרק בהיותו מועד דוקא? ו

  להלל שאי� בשבת?

  עוד ש� בהמש":

השיר יהיה "לא איקדיש בעשיית מלאכה, דכתיב:  -ראש חודש דאיקרי מועד לימא! 

, לילה המקודש לחג טעו� שירה, ושאי� מקודש לחג אי� טעו� "לכ� כליל התקדש חג

  שירה.

דוקא? מה יחודו של פרק  ג� כא� נשאל, מדוע נתקנה התקנה בדמיו� לליל הפ�ח

  זה כי ישמש דוגמא ויפ�ול מי שאינו כדוגמתו?

  ממשיכה ש� הגמרא:
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משו�  -ראש השנה ויו� הכיפורי� דאיקרו מועד ואיקדוש בעשיית מלאכה לימא! 

אמרו מלאכי השרת לפני הקדוש ברו" הוא: רבש"ע,  :אבהו, דאמר רבי אבהו בידר 

בר"ה וביו� הכפורי�? אמר לה�: אפשר  מפני מה אי� ישראל אומרי� שירה לפני"

מל" יושב על כ�א הדי� ו�פרי חיי� ו�פרי מתי� פתוחי� לפניו וישראל אומרי� 

  שירה לפני?

תוכנו של ההלל אינו מתאי� למהות� של הימי�  –טע� זה הוא מוב� ופשוט 

  הנוראי�. באופ� דומה מוב� ג� המש" הגמרא:

  משו� ני�א. -והא חנוכה דלא הכי ולא הכי וקאמר! 

אמר רבי יצחק: לפי שאי� אומרי� שירה על נ�  -פורי� דאיכא ני�א לימא! 

רב נחמ� אמר: קרייתה זו היא הלילא. רבא אמר: בשלמא הת�,  ..שבחוצה לאר#.

ולא עבדי אחשורוש? אכתי  -ולא עבדי פרעה, הכא הללו עבדי ה'  -הללו עבדי ה' 

  עבדי אחשורוש אנ�.

הפרקי� בה� גומר היחיד את ההלל רק למועדי� שאי� תמיהות אלו על הגבלת 

מלמדות  ,בה� מלאכה, וכ� על כריכתו של הלל זה ע� ההלל שעל הצלה מצרה

לכאורה שלפני הנביאי� מתקני התקנה אכ� עמדה דוגמא כלשהי שלאורה ה� 

  תקנו את תקנת�. א" מתבקש אפוא לברר מה היתה דוגמא זו.

  תי?מ –מעבדות לחירות אמרינ� שירה 

 -ומה מעבדות לחירות אמרינ� שירה על הקל וחומר המובא במ�כת מגילה: "

  פירש: (ש�)" נחלקו הדעות. רש"י ממיתה לחיי� לא כל שכ�?

  .על הי�ביציאת מצרי� אמרו שירה  -מעבדות לחירות 

 )ש�(מגילה . אול� בטורי אב� (ש�) 1וכ" מ�תבר מ�מיכות הפרשות במ�כת פ�חי�

  הקשה עליו:

  אלא לשעה בשעת הנ� לחוד אמרוהו. ת,שירה זו לא הוקבע חובה לדורוד ,חדא

כדכתיב  ,אלא ממות לחיי� נמי הנ� שעל הי� לאו מעבדות לחירות לחוד הי ,ועוד

  ."המבלי אי� קברי� במצרי� לקחתנו למות"

הלל נמי נימא, ואי האי ק"ו מעבדות לחירות אשירה  כיהי הא דפרי" ב�מו" א ,ועוד

 ,בשביעי של פ�ח ואותו היו� לא אמרי' הלל תההא קריעת י� �ו� הישעל הי� קאי 

  

משה וישראל  -אמר רב יהודה אמר שמואל: שיר שבתורה בהתחלת ה�וגיה ש�: "  .1

 ".מ� הי� אמרוהו בשעה שעלו
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דהא בפ"ב דערכי� (ד� י' ע"א) חשיב כ"א יו� שגומרי� את ההלל ובחג המצות לא 

  .חשיב אלא י"ט ראשו� לחוד ולא ז' שלו

  ועל כ� הוא מפרש, שהגמרא מכוונת להלל אחר:

ביו� א' מה מעבדות לחירות אמרי' שירה אהלל קאי דאמרינ�  ,כי פירושוול"נ דה

  .שהוא יו� יצ"מ דפ�ח

נביאי� שבה� תקנו לישראל שיהיו  :ו�"ל כחכמי� דאמרו בפ"י דפ�חי� ש�

אומרי� אותו על כל פרק ופרק ועל כל צרה וצרה שלא תבוא עליה� וכשנגאלי� 

הלל נמי  כיהי א ,נו דפרי"והיי כ�.של כא ממיתה לחיי� ל ,אומרי� אותו על גאולת�

  נימא כמו שאומרי� ביו� יצ"מ שהוא י"ט ראשו� של פ�ח.

: "יציאת )ש�(מגילה בהמש" בקושית הגמרא  (ש�)לאור הבנה זו, מתקשה הטו"א 

מצרי� דנ� שבחו# לאר# הוא היכי אמרינ� שירה", שהרי ההלל ביו"ט ראשו� של 

צרה. ועל כ� הוא מתר#, פ�ח נאמר משו� מועד ולא משו� הנ� של הגאולה מ

  יו"ט ראשו� של פ�ח שהוא משו� נ� יציאת מצרי�. בלילשהכונה להלל שנאמר 

ממשי" הטו"א להקשות, כיצד א� כ� למדה הגמרא שבר"ח אי� גומרי� את ההלל 

משו� שאיננו כ"ליל התקדש החג", הרי ההלל הנאמר בליל פ�ח (בעת אכילת 

הפ�ח) איננו משו� "מועד" אלא משו� הצלה מצרה. כמו כ�, אי� הוא נאמר ביו� 

שמשנה מפורשת היא , בעוד , ב, ראה להל�)צה בפ�חי� שמקורה(הבחנה אלא בלילה 

  , שההלל במועדי� נאמר ביו� דוקא. הטו"א אינו מתר# קושי זה., ה)ב(מגילה 

מדייק בדברי בעל השאילתות,  א) ,כו(שאילתא לעומתו, הנצי"ב בהעמק שאלה 

שמדאוריתא החיוב לאמירת ההלל בעת צרה הוא רק "בעידנא דמתרחש ני�א" 

  רי בעל הטורי אב� ומבאר:ולא בשני� שלאחריו. על כ� הוא דוחה את דב

הלילא מצראה שקבעו לומר על שחיטת הפ�ח בכל שנה כמו במצרי� אינו אלא 

  מפרטי מצות הפ�ח, ומי שאי� לו פ�ח ג� הלל ליכא. וה"נ בזה"ז הלל והגדה מדרבנ�.

יש לציי�, שמדברי הטו"א משמע שאי� כונתו להלל שעל שחיטת הפ�ח אלא 

הנצי"ב לשיטתו  ,אול� .אר בקושיא על כ")להלל שעל אכילתו (א� א� הוא נש

הבי� כנראה שבהכרח כונת הטו"א  ,שהלל על הצלה לדורות אינו אלא מדרבנ�

להלל שעל שחיטת הפ�ח. כ" או כ", טענותיה� של שני גדולי� אלו מבקשות 

  מענה.

הלל  –לש� כ" נראה שנכו� להעמיק מעט בגדר� ובטבע� של שני הללי� אלו 

: )ש�(פ�חי� שהושר בעת שחיטת הפ�ח, שנראה לחז"ל כדבר טבעי המוב� מאליו 

", כפי אפשר ישראל שחטו את פ�חיה� ונטלו לולביה� ולא אמרו שירה?"
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כמו ג� של ההלל  2,שלכאורה עולה ג� מהמ�ופר על הפ�ח שנעשה בימי יאשיהו

  .פה, ב) (פ�חי� "כזיתא פ�חא והלילא פקע איגראשהושר בעת אכילתו: "

  השיר שעל הקרב�

  :יב)-(קרב� פ�ח א, יא על שירת ההלל בעת הקרבת הפ�ח כותב הרמב"�

  ...וכל זמ� שה� שוחטי� ומקריבי� קוראי� הלויי� את ההלל ...כיצד נשחט

על כל קריאה וקריאה תוקעי� שלש תקיעות בחצוצרות, תקיעה תרועה ותקיעה, 

  וקעי� בשעת שחיטה.הואיל ואי� לו נ�כי� לתקוע בשעת ני�ו" ת

מציי�, שמקורה של הנמקה זו ("הואיל ואי� לו נ�כי�...") הוא  (ש�)הכ�"מ 

  .)ה, ה(פ�חי� בירושלמי 

ההלל שהושר על ידי הלויי� בעת שחיטת בר�, לימוד גדול גנוז בהנמקה זו: 

כמתחייב בקרבנות ציבור (כפי שאכ� הבי� המנ"ח  הפ�ח היה השיר שעל הקרב�

חברי� אחרי�). זאת ה�יבה שכבכל שיר שעל קרב� תקעו במהלכו ו ומ -מצוה ה'

שלש פעמי� בחצצרות, ושמעמד הקרבת הפ�ח היה אחד משני� עשר הימי� 

שהיו קורי� ההלל  "... – , ג)ב ערכי�(משנה בשנה שבו "החליל היה מכה לפני המזבח" 

א� מו�י� ומבאר: "...  )ולא"ה ד(ש� רש"י  .(רש"י ערכי� י, א)" בעזרה בשעת שחיטה

והיו הלוי� משוררי� בפה את ההלל באות� י"ב ימי�  ,ובשעת הקרבה היה שיר זה

ובשאר ימי� היו נבלי� וצלצל וכינורות והשיר היה אותו שיר  ,והחלילי� מחללי�

". ההלל שעל שחיטת הפ�ח היה א� כ� השיר על א)"המפורש בר"ה (ד� ל

  3.הקרב�

  

ותכו� כל  ...והמשררי� בני א�� על מעמד� כמצות דויד וא�� והימ� וידתו� חוזה המל""  .2

 "כמצות המל" יאשיהו ה' ביו� ההוא לעשות הפ�ח והעלות עלות על מזבח ה' עבודת

 טז).-טו ה"דברי הימי� ב ל(

ירה לגמרא דברי רש"י, שבכל י"ב הימי� השיר שעל הקרב� היה ההלל, ה� לכאורה ב�ת   .3

מפורשת (�וכה נה, א) המפרטת את השירי� השוני� שנאמרו ב�וכות, שאינ� הלל. 

אול�, מדבריו ב�וכה נ ע"א ד"ה בשיר משמע שאת ההלל היו אומרי� מתקנת הנביאי� 

בעת קרב� התמיד, בעוד שהשירי� המפורטי� ב�וכה נ"ה נאמרו בעת קרב� המו��. עוד 

יחיד), שהתקנה ליחיד לגמור את ההלל נתקנה כדוגמת משמע מדבריו (תענית כח, ב ד"ה 

תקנת הנביאי� לשירת הלויי� בעת קרב� התמיד בי"ב הימי� במקדש (ואולי היתה חלק 

  ממנה). 

יש לציי�, שבפ�חי� (צה, א ד"ה לילה) כתב רש"י, שג� ההלל בזמ� שחיטת הפ�ח היה 

שבדברינו הלכנו  מתקנת הנביאי�, וזאת לכאורה בניגוד להבנת שאר הראשוני�,

  בעקבותיה�.
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קרב� הוא חיוב מדברי תורה, חלק מעבודת הלויי� יש לציי�, ששיר זה שעל ה

 השגות(ראה . וא� אמנ� הנו�ח המדויק של השיר לכאורה לא מחייב , א)יא(ערכי� 

הרי נראה שעל תוכ� השיר להיות מתאי� לקרב�  4,')א שורש המצוות �פר על"� רמב

וליו� עליו הוא הושר, שהרי כאשר אחרו עדי החודש בראש השנה "נתקלקלו 

  ., ב)ל השנה(ראש יי� בשיר" הלו

, א" , ח)ו ומו�פי� תמידי�(אמנ�, רק קרבנות ציבור כתמידי� ומו�פי� חייבי� בשיר 

לקרב� הפ�ח, שנעשה "בכנופיא", היו מאפייני� רבי� של קרב� ציבור. על כ�, ג� 

  על הקרבתו חלה חובת השיר.

(בהעלות" �פרי המקור להלכה זו, שרק על קרבנות ציבור יש חיוב של שיר הוא ב

: (במדבר י, י), ש� לומדת הגמרא את חיוב השיר מ� הפ�וק , ב)א(יובמ�כת ערכי� ע"ז) 

וביו� שמחתכ� ובמועדיכ� ובראשי חדשיכ� ותקעת� בחצצרת על עלתיכ� "

", ופירש רש"י: יכ�קאלה' יכ� אני קועל זבחי שלמיכ� והיו לכ� לזכרו� לפני אל

א� מצאנו  (י, י)". ב�פרי זוטא והיינו שירה ',ותקעת� בחצוצרות על עולותיכ�"'

(וכ� " ועל זבחיכ� זו זביחת הפ�חהתיח�ות מפורשת לקרב� הפ�ח בפ�וק זה: "

  ."ה)תשכ רמז בהעלות""ש בילק הוא

  

בר�, מה משמעותו של השיר שהושר על הקרבנות יחד ע� תקיעת החצצרות? 

המעשי� שנעשו  מה בא הוא לבטא או ללמד? נראה שנית� ללמוד על כ" מ�

  :ז)-ה ש�(רמב"� במקדש יחד ע� השיר 

ואחר החביתי� מעלי� את היי� לני�ו", ובשעת הני�ו" אומרי� הלוי� השיר, ומכי� 

  ..המשוררי� במיני ניגו� שבמקדש ותוקעי� תשע תקיעות על פרקי השיר.

הגיעו לפרק תקעו  .ותקעו אלו בחצוצרות ודברו הלוי� בשיר ...שחה המנ�" לנ�"

  .השתחוו כל הע� שבעזרה, על כל פרק תקיעה ועל כל תקיעה השתחויהו

מ� התורה, מ� הנביאי� ומ� הכתובי� עולה שתקיעה בשופר או בחצצרות, היא 

השתחויה הרי היא ביטוי של התבטלות, ובפני מל"  5.בטוי של הכרזה על מלכות

  

על ההלל שנצטוה למשה ב�יני שיאמרו ישראל [הרמב"�] א� כ� למה יתפלא "  .4

במועדיה� שירה לאל שהוציא� ממצרי� וקרע לה� את הי� והבדיל� לעבודתו ובא דוד 

ותק� לה� את ההלל הזה כדי שישירו בו. וכ� השיר שבמקדש מ� התורה הוא כדברי 

) עיקר שירה בפה ושירה מעכבת קרב� והוא לדוד כמו ששנינו במ�' האומר (ערכי� יא א

תמיד (ט ב) השיר שהיו הלוי� אומרי� בבהמ"ק בראשו� היו אומרי� לי"י האר# ומלואה 

 ".תבל ויושבי בה וכו'

' ב), פירש רש"י: "שיהיו תוקעי� לפני" במדבר י( "עשה ל" שתי חצוצרת כ��כ" למשל: "  .5

' לט), א "אמל( "עו בשופר ויאמרו כל הע� יחי המל" שלמהויתקכמל"". בנביא: "



  י"ח ימי� שיחיד גומר בה� את ההלל  450

ות ביטוי של קבלת עול מלכותו. במקדש ביטאו מעשי� אלו קבלת עול מלכ

שמי�, שהרי זו ג� משמעותה של הקרבת התמידי� והמו�פי�: הקרבת עולה 

מבטאת נאמנות ומ�ירות, והמנחה שנתלותה אליה קבלת אדנות ותלות 

מ�תבר אפוא, שג� השיר אותו "דברו הלויי�" בעת ני�ו" יי� הנ�כי�  6.קיומית

לי� לבטא במ –של התמידי� והמו�פי� (ובעת שחיטת הפ�ח) בא לאותה מטרה 

  7.את משמעותו של הקרב�

בימי� שוני� ובקרבנות שוני� ג� השיר היה שונה. מ�תבר אפוא שמטרתו של 

השיר המיוחד ליו� לבטא ולבאר את ההיבט המיוחד של קבלת עול מלכות שמי� 

שהיה בקרב� של אותו יו�. זאת אולי ג� ה�יבה שלהלכה נפ�ק ש"עיקר שירה 

שבפ�וקי התורה מוזכרת התקיעה בכלי דוקא.  , א�, ג)ג המקדש כלי(רמב"� בפה" 

בשירה בפה נית� לבטא בצורה ברורה היבטי� שוני� של תקיעת החצצרות. אכ� 

תכניה� של המזמורי� השוני� מלמדי� על היבטי� שוני� של מלכות ה'. כ" 

  :א, א)ל(ראש השנה למשל על השיר שבימי החול מלמדת הגמרא 

, "לה' האר# ומלואה" –בראשו� מה היו אומרי�  רבי יהודה אומר משו� רבי עקיבא:

, "גדול ה' ומהלל מאד" – על ש� שקנה והקנה ושליט בעולמו. בשני מה היו אומרי�

על  ",ה' מל" גאות לבש" –בששי היו אומרי�  ..על ש� שחילק מעשיו ומל" עליה�.

  8ש� שגמר מלאכתו, ומל" עליה�.

  

' יג), ובכתובי�: "בחצצרות וקול שופר הריעו ט "במל( "ויתקעו בשופר ויאמרו מל" יהוא"

לפני המל" ה'" (תהלי� צ"ח ו), הפ�וק הזה מתיח� לתרועה ולא לתקיעה בבהעלות" 

-http://asif.co.il/download/kitveyש�: "ותקעת� תרועה" (וראה מאמרי 

et/zor/zhr%2016(2)/zhr%2016%203.pdf ועוד. על החילופי� בי� שופר לחצצרות ראה (

  �וכה ל"ד א, ועוד.

שלמי ציבור ה� ביטוי של רצו� להיות חלק מפמליה של מל" אוכלי שולחנו. משמעות זו   .6

שה עֹלה וזבחי� לאלהי�..." של עולות וזבחי� מצאנו ג� ביתרו: "ויקח יתרו חֹת� מ

, כעני� נעמ� באמרו: 'כי לא קבלת עול מלכותו(שמות י"ח יב), ובאר �פורנו (ש�): "לאות 

יז)", וראה בהרחבה  'יעשה עוד עבד" עולה וזבח לאלהי� אחרי� כי א� לה'' (מ"ב ה

 ב�פרי ענ� אש ודיבור, המכו� התורני אור עציו� תשע"ז, פרק ט"ו.

  בשבתות ובימי� טובי� המבאר את תוכנו של יו� אנו אומרי� על היי�. ג� את הקידוש  .7

בחלק מ� המזמורי� נושא מלכות ה' הוא פחות ברור, אול� אי� כא� המקו� לבאר את   .8

  כול�.
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הקרבתו, את תנועת הנפש שראוי השיר שעל הקרב� בא אפוא לבאר את מהות 

  9.שתלוה את הקרב�, ומכא� ג� עומק הקשר שבי� הקרבנות לתפילות

תו, ביטוי יג� השיר שהושר על קרב� הפ�ח, ההלל, היה חלק בלתי נפרד מעשי

טבעי של מהותו של הקרב� (כדוגמת "כל שלא אמר פ�ח מצה ומרור בפ�ח לא 

אפשר כנראה משמעות דברי הגמרא: "ה), וזו י, יצא ידי חובתו", משנה פ�חי� 

. , ב)צה(פ�חי� " ישראל שוחטי� את פ�חיה� ונוטלי� את לולביה� ואי� אומרי� הלל?

ההלל מלמד א� כ�, שתוכנו של קרב� הפ�ח הוא קבלת עול מלכות שמי� 

, אליה מתלוה ג� בקשה על העתיד ("אנא ה' הושיעה הלל והודיהבשמחה על ידי 

  10נא")!

של הגאולה ממצרי�  הזכרו�אד יש בדבר, שהרי בתורה דוקא וחידוש גדול מ

  לדורות הוא שמודגש בקרב� הפ�ח, ולא ההודיה עליה:

 ה'ואמרת� זבח פ�ח הוא ל. והיה כי יאמרו אליכ� בניכ� מה העבדה הזאת לכ�

 ,(שמות יב... אשר פ�ח על בתי בני ישראל במצרי� בנגפו את מצרי� ואת בתינו הציל

  .כז)-כה

למע� תזכר ... לשכ� שמו ש�ה' אלהי" צא� ובקר במקו� אשר יבחר  ה'פ�ח לוזבחת 

  .ג)-ב ,(דברי� טזיו� צאת" מאר# מצרי� כל ימי חיי"  את

  :(פרשת בא מצוה ה)�פר החינו" וכ� כתב בפשטות ב

, כדי שיזכרו היהודי� לעול� הני�י� הגדולי� שעשה [קרב� הפ�ח] משרשי מצוה זו

  מצרי�.לה� הש� יתבר" ביציאת 

  

על טענת מל" כוזר (כוזרי ה, כו), שכונת החבר מ�פקת ואי� הוא צרי" למעשי�, עונה   .9

תפילה הבאה לגלות את מחשבותיו ומאוויו של  החבר, שמתקיעה בחצצרות, שהיא מעי�

האד�, למדי� על הצור" במעשה: "... לפיכ" הוא נאש� א� איננו מביא השכר הגלוי אל 

והרעות� בחצוצרות ונזכרת� לפני ה' אלהיכ� והיו לכ� 'ועל כ� נאמר: המעשה הגלוי. 

לפי  לא, אצרי" להזכרה והערה '. לא שה'זכרו� תרועה', 'לזכרו� לפני ה' אלהיכ�

 דברצריכי� עניני התפלה לש מושהמעשי� צריכי� לשלמות ואז יהיו ראויי� לגמול, כ

המעשה כראוי, יהיה והכונה  שלמו, וכאשר יביותר ברחמי� ובתחנוני� �שלבאופ� בה� 

, ודברה תורה כלשו� הזכרהבני אד� כאילו הוא לפי הרגיל אצל עליה� הגמול, ויהיה זה 

שירה שבמקדש, ה"זכרו�", הבי� ריה"ל -את התקיעה .הרב שילת) " (ש� בתרגו�בני אד�

 כמעי� תפלה, וזו הרי משתנה בהתא� לכונת המתפלל.

ג� ההלל בעת נטילת הלולב הוא חלק בלתי נפרד ממצותו, שהרי ג� נטילת הלולב היא   .10

ביטוי של שמחה והודיה (על האר#, מורה נבוכי� ח"ג פרק מ"ג) יחד ע� בקשה לעתיד 

 (ראה �וכה ל"ז ב).
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בא א� כ� השיר שעל קרב� הפ�ח, ההלל, ומחדש שחלק בלתי נפרד מזכרו� זה 

על גאולה זו (כמו ג� הלל והודיה של יציאת מצרי� מדי שנה בשנה הוא ג� 

בקשה על העתיד), שהרי אלו ה� תכניו של ההלל! החיוב להודות על הגאולה 

הדבר בא לידי ממצרי� לא היה חד פעמי והצטמצ� רק לזמ� הגאולה (כפי ש

ביטוי בשירת הי�), אלא יש לחזור ולהודות לה' על אותה גאולה מדי שנה בשנה 

  11.כחלק מ� הזכרו� של גאולה זו שבעשית קרב� הפ�ח

  תקנת הנביאי�

לאור כל האמור לעיל מתבקש להציע שההלל שנאמר בעת שחיטת הפ�ח 

ביאי� בבוא� (ולרש"י שצוטט לעיל ג� ברגלי� האחרי�) הוא זה שעמד בפני הנ

על כל פרק ופרק ועל כל צרה וצרה שלא [היחידי�] שיהו אומרי� אותו לתק� "

" ג� ללא כל זיקה למקדש תבא עליה�, ולכשנגאלי� אומרי� אותו על גאולת�

ולעבודה בו. שהרי מהלל זה שעל שחיטת הפ�ח עולה שהחיוב לעשות את 

מדי שנה ממצרי�  על הגאולה חיוב להודותהפ�ח כל שנה מחדש כולל בתוכו 

כחלק מ� החיוב של "זכרו�" היציאה ממצרי� שיש בעשית קרב� זה.  בשנה מחדש

א" טבעי הוא לשער שחיוב זה העולה מ� השיר שעל קרב� הפ�ח הוא זה שלימד 

את הנביאי� להרחיב הודיה שנתית זו ג� ליתר המועדות שה� זכר ליציאת 

נה בשנה ג� ללא זיקה למקדש מצרי�, ולהחיל אותה על כל יחיד ויחיד מדי ש

ולעבודה בו. השיר הזה ג� לימד שנכו� להודות על נ� של גאולה כדוגמת היציאה 

ה ענני -ממצרי� א� יהיה ממות לחיי� (כפי שמפורש בהלל: "מ� המיצר קראתי י

הוא זה שישמש  ,ה"). א" טבעי ג� שההלל שהוא המקור לתקנה-במרחב י

גומר בה� את ההלל". לשו� זו  שהיחידג� הלשו� " ברורה לפי הבנה זו 12.להודיה זו

מבחינה בי� ההלל של תקנת הנביאי� הנאמר על ידי כל יחיד ויחיד במקומו לבי� 

  ההלל שנאמר על ידי הלויי� ב"כנופיא" של ישראל במקדש, שהוא מקור התקנה.

מ�תבר ג� שתקנה זו תהיה מעי� הדוגמא שממנה באה, ועל כ� הפ�וק שממנו 

וביו� שמחתכ� ובמועדיכ� ובראשי את חיוב השירה על הקרבנות: "לומדי� 

חדשיכ� ותקעת� בחצצרת על עלתיכ� ועל זבחי שלמיכ� והיו לכ� לזכרו� לפני 

  

ונהגו באשכנז ובצרפת לעשות מעשרו� , ל) היבט אחר של הודיה: "פ�חי� י(רא"ש וראה   .11

  ".אחד זכר ללחמי תודה שהיוצא מבית הא�ורי� מביא לחמי תודה

"בצאת ישראל ממצרי�..." (תהלי� קיד,  -שהרי לא רק הודיה על יציאת מצרי� יש בהלל   .12

ומז בו. את הפ�וק "ההרי� רקדו כאילי�" (ש� ד) ביאר בעל א), אלא ג� מת� התורה מר

". הביטויי� בשעת מת� תורה רקדו ההרי� כאילי� לגודל החרדה(ש�): "מצודת ה

  "ארצות החיי�", ו"חצרות בית ה'" מרמזי� ל�וכות, ואכמ"ל.
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", הוא זה שיגדיר את פרטיה. ואכ� לאורו של פ�וק זה יכ�קאלה' יכ� אני קאל

ה� מתבארי� כמי� חומר פרטיה הלכאורה תמוהי� של התקנה, כפי שהתקשנו ב

  לעיל:

 י�חלוק אינ�שימיו  היא כל יומא בפ�ח לא אמרינ�ש א. הגמ' ה�בירה שה�יבה

� כמו ב�וכות, ולעיל תמהנו מה פשר זיקה זו של ההלל לקרבנות. בקרבנותיה

אכ�, א� השיר שעל קרב� הפ�ח הוא המקור לתקנה, וחיובו של שיר זה נלמד מ� 

  זו ברורה וא� מחויבת.הפ�וק על תקיעת החצצרות שעל הקרב�, הרי זיקה 

יתרה מזאת, קרבנות שוני� מלמדי� לכאורה על משמעות שונה, וזו עפ"י הבנתנו 

אמורה לבוא לידי ביטוי ג� בשיר שונה עליה�. ואכ� בכל אחד מימי חול המועד 

, א; וראה רש"י ש�, נה(�וכה �וכות נאמר שיר אחר על קרב� היו�, ונושא אחר לו 

. מ�תבר אפוא שג� הנביאי� לא י�תפקו באמירת ההלל רק ביו� הראשו� ואכמ"ל)

של החג, אלא יתקנו לאומרו בכל אחד מימי חול המועד �וכות. לעומת זאת, 

הקרבנות הזהי� בימי חול המועד של פ�ח מלמדי� על משמעות זהה, ואכ� 

בכל  –עד" מצאנו: "של פ�ח 'הללו את ה'', וכ� בחולו של מו )ג, יח(במ�כת �ופרי� 

יו� מימי חול המועד פ�ח נאמר אותו שיר. מ�תבר אפוא, שהנביאי� י�תפקו 

  בהלל של היו� הראשו� ולא יתקנו לאומרו בימי חול המועד.

לא איקרי " " ענתה הגמרא:שבת דחלוקה בקרבנותיה לימא!על השאלה: "ב. 

ביאי� אול�, א� אכ� תקנת הנ. ", ותהינו מה בכ" שאי� השבת נקראת מועדמועד

היתה בהשראתו של ההלל על שחיטת הפ�ח, שחיובו הוא מכח הפ�וק "וביו� 

שמחתכ� ובמועדיכ�... ותקעת�..." מוב� היטב מדוע יו� שאיננו מועד לא נכלל 

  בתקנה.

ראש חודש דאיקרי מועד כמו כ� מובנת שאלת הגמרא על ראשי החדשי�: "ג. 

השיר יהיה לכ� 'כה, דכתיב: לא איקדיש בעשיית מלאתשובתה: " ", כמו ג�לימא!

, לילה המקודש לחג טעו� שירה, ושאי� מקודש לחג אי� טעו� 'כליל התקדש חג

אמנ�, ראש חודש (המוזכר בפ�וק בנפרד) נקרא מועד, אול� אי� הוא  ."שירה

  דומה ליו� הקרבת קרב� הפ�ח, שהוא הדוגמא לתקנה.

ג� הוא נלמד מההלל מוב� שג� ההלל בחנוכה הוא חלק מאותה תקנה, שהרי ד. 

שעל קרב� הפ�ח, א� כי בקל וחומר. לא שתי תקנות לפנינו, האחת מצד מועד 

ת הטורי אב� לעיל, אלא תקנה אחת בעלת שני יוהשניה מצד הצלה מצרה, כקושי

  פני� שמקור אחד לה, א� א� שני פניה נלמדו באופ� שונה.

� היטב א� אכ� תקנת הנביאי� על כל פרטיה הלכאורה תמוהי� מתבארת א� כ

מקור ההשראה לתקנה הוא השיר ששוררו הלויי� בעת שחיטת הפ�ח. �רה ג� 
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בעוד משהרי שחיטת הפ�ח היתה  13,קושית הטו"א לעיל על זמ� אמירת ההלל

יו�. ג� הערת הנצי"ב, שענינו של השיר על הקרב� אינו אלא פרט מפרטי הקרב�, 

  מיושבת לאור הה�בר לעיל על מהות שיר זה.

את, מגמרא מפורשת עולה לכאורה �תירה ברורה להבנה זו שהמקור לתקנת ע� ז

  הנביאי� היה השיר שעל שחיטת הפ�ח, וכדלהל�.

  על השחיטה או על האכילה?

מונה את הדמיו� והשוני שבי� פ�ח ראשו� לבי� פ�ח שני:  , ג)ט(פ�חי� המשנה 

וזה טעו� הלל זה  ,הראשו� טעו� הלל באכילתו והשני אינו טעו� הלל באכילתו"

) מבארת שהמקור לאי אמירת ההלל על אכילת , בצה(ש� ". הגמרא בעשיית�

הפ�ח השני הוא הפ�וק: "השיר יהיה לכ� כליל התקדש החג", לילה המקודש 

לחג טעו� הלל, לילה שאי� מקודש לחג אי� טעו� הלל. מוכח אפוא שפ�וק זה 

כפי שהנחנו לעיל בה�בר לאי תקנת  שחיטתוהפ�ח, ולא על  אכילתמו�ב על 

  הלל בראשי החדשי�.

בר�, א� כ", הרי חוזרת ומתעוררת קושית הטורי אב�, כיצד נית� ללמוד על ההלל 

 בלילהמההלל שנאמר על אכילת הפ�ח, שהיא  היו�בי"ח ימי� הנאמר בשעות 

 דוקא.

ההלל לה�בר הדברי�, נכו� לחזור ולברר את מקורו של ההלל על אכילת הפ�ח. 

שעל שחיטת הפ�ח הוא כאמור חלק מחובת השיר שעל קרבנות הציבור, ושורשו 

ושרת בש� ה' אלהיו, איזהו שירות שבש�? הוי אומר: בחיוב התורה: א� משו� "

והיינו  ,ותקעת� בחצוצרות על עולותיכ�, או מ� הלימוד: "(ערכי� יא, א) "זה שירה

פורש. הפ�וק "השיר יהיה ". להלל על אכילת הפ�ח לא מצאנו מקור משירה

לכ�..." שבנביא איננו מקור לחיוב, הוא רק מגלה שאכ� כבר בימי ישעיהו שרו את 

  ההלל בעת אכילת הפ�ח. מהו אפוא המקור לשירה זו?

נראה להציע שג� מקורה של שירה זו שעל אכילת הפ�ח הוא בשיר שעל 

י להודיה שחיטתו, ששורשיו כאמור ה� מ� התורה. ודבר מ�תבר הוא, שהר

שנאמרה בעת שחיטת הפ�ח היו שותפי� (א� בשמיעה א� באמירה) רק נציגי 

החבורות שהביאו את קרבנ� למקדש, ולא יתר בני החבורה שחיכו לחזרת� 

ברחבי ירושלי�. מ�תבר אפוא שג� אוכלי הפ�ח האחרי� יבקשו להשתת� 

אכילת  בהודיה זו, והדר" הפשוטה ביותר היא על ידי אמירתו של ההלל בעת

הפ�ח. הפ�וק "השיר יהיה לכ� כליל התקדש החג" יכול אפוא להתפרש 

  

וכי כיצד נית� ללמוד מההלל על אכילת הפ�ח שנאמר בלילה אל ההלל הנאמר במועדי�   .13
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ה� לזמ� שחיטת הפ�ח (כבלימוד המוציא את ראשי החדשי� מ�  �כמתייח

התקנה) כבימי� קדומי�, וה� לזמ� אכילתו (כבלימוד הפוטר את אמירתו בעת 

בדל גדול אכילת פ�ח שני) כפי שכבר היה נהוג בימי ישעיהו הנביא. ע� זאת, ה

יש בי� שתי שירות אלו של ההלל. בעת שחיטת הפ�ח היתה זו שירה של ציבור 

בעת אכילתו היתה זו ו על ידי הלויי� (או בהובלת�) במקדש כבכל קרב� ציבור, 

  שירת� של היחידי� במקומ�.

 תשירות ההלל הללו כאח ששתימעתה נראה לתק� את הצעתנו לעיל ולהו�י�, 

וא� לתק� את ההלל ליחידי� על כל פרק ופרק ועל ישועה עמדו בפני הנביאי� בב

מצרה. ההלל שעל שחיטת הפ�ח לימד שלדורות יש חיוב לחזור ולהודות מדי 

שנה בשנה על הגאולה ממצרי� כחלק מהזכרו� שיש בקרב� הפ�ח. לאורו של 

הלל זה, הרחיבו הנביאי� הודיה זו למועדי� ועל כל צרה שנגאלי� ממנה (הלל זה 

 ,בשעות היו� וממנו למדו להלל בפרקי� שיאמר בשעות היו�). אול�נאמר 

ו� שתקנה זו נועדה ליחידי�, באה התקנה המוקדמת של ההלל שנאמר על ומכי

ידי היחידי� על אכילת הפ�ח ולימדה שנכו� להגביל הלל זה רק לימי� 

המקודשי� באי עשית מלאכה. ומ�תבר הדבר, שהרי רק בימי� אלו פנויי� 

  � מעשית ונפשית לאמירתו בנפש חפצה.היחידי

יהי רצו�, שנזכה לחזור ולאכול מ� הזבחי� ומ� הפ�חי�, להלל לשבח בעת 

  שחיטת� ואכילת� את בוראנו על גאולותינו ופדות נפשנו במהרה בימינו!


